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prétendre épuiser le sens plénier de ’humanité. La culture est donc a Ia fois richesse et
pauvreté, affirmation et négation, valeur et limite. La culture est a la fois particuliere et

universelle’®®.

Définissant la culture comme « le déploiement harmonieux de tout 'homme et de

tout homme », Pedro Arrupe affirme que

la culture ne peut pas étre - et elle ne le fut jamais - le développement des facultés humaines séparées les

unes des autres. La culture cst dans I’homme un probléme de totalité, d’épanouissement plénier de tout

I’homme en chaque homme. L.’étre humain est si complexe qu’on risque toujours de négliger un de ses

¢éléments : il est science et art, amour et action, techm(')gw et vie politique ; il est aussi adoration et priére,

aspiration religieuse infinie et religion déterminée »™.

Tout ceci nous fait comprendre que la culture n’est pas seulement le domaine des
érudits et des spécialistes : elle suscite un intérét général. La culture touche aux valeurs les
plus universelles de I’étre humain. Elle correspond aux modeles culturels les plus
communs. En effet, ce qui constitue e fondement premier des valeurs cuiturelles
communes a tout homme et a tous les peuples, c’est la vie (aina), la dignité de I’homme et
son droit originaire et constitutif d’étre homme. Au-dela de tous les particularismes

culturels, les hommes privilégient ces valeurs fondamentales et les transmettent de

génération en génération.

% Voir AZEVEDO DE CARVALHO, « Inculturation and the Challenges of Modernity », p. 10-11.

¥ Pedro ARRUPE. Ecrits pour évangéliser, (présenté par Jean-Yves CALVEZ), (Collection

Christus, n° 59), Paris, Desclée de Brouwer, 1985, p. 39-40.
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5.1.2. L’enculturation

L’enculturation est le processus par lequel un individu est intégré et s’intégre, des la
petite enfance, a la culture de la communauté ou de la société dans laquelle il vient au
monde. Deés sa naissance, I’enfant est initié a sa culture. Ce processus dure toute la vie
parce que notre culture nous accompagne dans toutes les étapes de notre existence et

jusque dans la mort®™.

L’enculturation est donc une sorte d’endoctrinement dans la mesure ou elle présente a la personne un
ensemble de modéles qui orientent sa vie dans une direction particuliére, tout en excluant, par le fait
méme, d’autres possibilités. L’enculturation est un processus envahissant qui embrasse tous les aspects
de 1a vie. Elle est un processus trés subtil qui affecte les moindres détails de nos comportements, nos
croyances, nos prémisscs, nos valeurs et nos objectifs. Elle est un processus qui agit en profondeur tout
au long de notre vie, tout en connaissant des temps forts d’apprentissage et d’initiation”' .

Dans I’enculturation, il y a a la fois des aspects conscients et inconscients, des
initiatives personnelles aussi bien que de soumission passive au sens qui nous est proposeé.
Nous nous rendons compte de I’effet explicite de notre enculturation au moment ou nous
faisons d’autres expériences culturelles ou quand nous ressentons le choc culturel qui fait

appel a I’acculturation.

S Jacques SCHEUER, « A propos de I'inculturation » dans Tefema, n° 42. avril -juin 1985, p. 22.

su PEELMAN, L ‘inculturation. L 'Eglise et les cultures. p. 48.
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5.1.3 L’acculturation

L’acculturation est un concept utilisé pour décrire les phénomeénes d’assimilation ou
d’échanges culturels qui résultent du contact continu entre deux cultures ou deux groupes
culturels ou entre une personne et une culture qui n’est pas la sienne : les influences
réciproques, les échanges mutuels, les imitations, les transformations, les syncrétismes. Le
phénoméne d’acculturation peut jouer a tous les niveaux de la culture : une maniére de
s’habiller et de s’exprimer, une attitude d’étre, un style de coiffure, un théme musical, un
rituel pour les défunts, une représentation de Dieu. Ces éléments sont rarement repris tels
quels. Ils sont assimilés, retravaillés ou transformés par la culture qui les adopte. Ils
réagissent a leur tour sur d’autres éléments de cette culture’® Alors la présence de
certains éléments culturels du passé peuvent étre réellement visible dans la culture actuelle.
L’acculturation est une réaction réciproque de deux cultures mises en présence continue.
Du fait de leurs différences, il y a aussi apprentissage réciproque, étonnement, opposition,

dialogue, respect, agression : rien n’est donné d’avance’".

L’évangélisation a entrainé des phénoménes d’acculturation: la culture de
I’évangélisateur agit d’'une maniére consciente ou inconsciente sur celle de I’évanggélisé.

L’inverse peut se produire également sur I’évangélisateur.

2 Voir Jacques SCHEUER, « A propos de Iinculturation »., p. 22.

Voir aussi PEELMAN, L ‘inculturation. L 'Eglise et les cultures, p. 49-50, 91-94, 114.

3 yoir René JAOUEN, « Possibilités ei limites de I’inculturation », dans Kerygma, n° 21, 1987, p.
188.
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Il n'y a pas, en effet, de christianisme désincarné, survolant les cultures sans relations avec elles.
Enracinée dans I'événement historique de Jésus le Christ, la foi se développe dans I'histoire, donc dans
la contingence. Bien qu’ouverte sur 1'avenir, cette foi chrétienne n’échappe pas ason passe 1 faut donc
se garder de«l’ xllusxon néfaste qu'il serait possible d’isoler le christianisme & I'état pur »'* et d’ignorer
la présence du passé’’

L’acculturation est une communication entre les cultures a un niveau de respect et
de tolérance mutuels ; elle est une condition nécessaire de I’Eglise catholique qui se veut
universelle. Le décret conciliaire sur L’Activité missionnaire de I'Eglise souligne la

nécessité de I’acculturation :

L’Eglise, afin de pouvoir présenter a tous le mystére du salut et la vie apportée par Dieu, doit s’insérer
dans tous ces groupes humains du méme mouvement dont le Christ lui-méme, par son mmmauon. s'est
lié aux conditions sociales et culturelles déterminées des hommes avec lesquels il a vécu®**.

En effet, I'Eglise enseigne que chaque culture a une vocation d’aller au-dela de sa frontiére,
de transcender ses propres limites. Etre humain et étre chrétien exigent, non seulement une
insertion dans sa propre culture, mais aussi une ouverture envers les autres cultures®"’
Chaque culture a besoin de s’ouvrir a la quéte de vérité pléniére de la personne humaine.
Elle doit étre inclusive pour incorporer toutes les dimensions de I’expérience humaine, y

compris la dimension religieuse®'®. La foi chrétienne est capable de passer de culture en

14 : . . . T
s Théoneste NKERAMIHIGO, « A propos de I'inculturation du christianisme ». dans Telema, n°

12, 1977, p. 22.

513 SCHEUER, « A propos de I'inculturation ». p. 23.

316 VATICAN IL. Les seize documents conciliaires. Fides. Montréal/Paris, 1966. p. $46.

s Voir SHORTER, Toward a Theology of Inculturation, p. 8.

518 Voir Francis E. GEORGE, « The Process of Inculturation : Steps, Rules, Problems », dans

Kerygma, n° 22, 1988, p. 113.
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culture et de génération en génération. L’ambition de la méthode d’adaptation vise

précisément 4 assumer cette tache.

5.1.4. L’adaptation

L’adaptation est intimement liée a [’acculturation. Le terme « adaptation »
(accomodation, en anglais ; akkomodation, en allemand) était un concept trés répandu dans
la pensée missionnaire des annnées cinquante et soixante’”®. Il s’agit, dans la méthode
d’adaptation, de la rencontre de I’Eglise telle qu’elle a évolué historiquement dans le
contexte occidental avec les autres peuples (latino-américains, asiatiques, afficains,
malgaches, etc.). Alors les missionnaires tdchent d’adapter le mieux possible les pratiques

des Eglises en Occident  la vie socio-culturelle de ces peuples.

L’idée suggérée par le terme « adaptation» est I’annonce de I’Evangile par le
missionnaire occidental dans les catégories de sa culture et ’adaptation de ce message par
la jeune Eglise missionnaire aux idiosyncrasies locales. Le mot « adaptation » ne peut

exprimer qu’une action périphérique, non-essentielle - et méme superficielle. D’abord, le

19 Voir Nicolas STANDAERT, « Lhistoire d'un néologisme », dans Nouvelle Revue Théologique,

n° 110, 1988, p. 555.

Voir aussi ANTHONY, « Naming an Evolving Process. Toward a Theory of Inculturation Praxis
-1 », p. 285-287.

Voir également, Robert J. SCHREITER, Constructing Local Theologies, New York, Maryknoll,
Orbis Books, 1985, p. 9-12.
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concept d’« adaptation » a regu un bon accueil partout, chez les peuples nouvellement
christianisés aussi bien que chez les missionnaires. Méme s’il n’était pas censé engager
I’Eglise dans le dialogue religieux avec la tradition de ces peuples, et peut-étre a cause de
cela, I’adaptation fut bien accueillie comme le moyen par lequel les Eglises de Madagascar,
d’ Afrique, d’ Amérique-Latine, d’Asie et d’autres, pouvaient inventer leur propre style de
vie. On ne s’apergut que lentement que le concept d’adaptation portait en lui les germes de

la supériorité et de la domination perpétuelles de I’Occident’®.

Le discours de I’adaptation, resitué dans son contexte historique, ne manque pas
d’intérét. 1l traduit en effet une premiére prise de conscience de I’autre, de I'altérité du
destinataire de I'Evangile. L’Eglise chrétienne manifeste un effort de compréhension, qui
ouvre a l'autre, a son originalité, i sa culture. Vincent Mulago a bien exprimé cette

démarche dans le livre Des prétres noirs s 'interrogent :

On ne peut christianiser un peuple que si 1'on a commencé par le comprendre. 4 moins de ne vouloir se
contenter que d’un christianisme superficiel. Bien entendu, on nc s'arrétera pas a cetie simple
compréhension, il sera nécessaire de viser plus loin. Ayant pénétré la mentalité, la culture. la
philosophie du peuple 4 conquérir, il faudra « greffer » le message chrétien dans I’ame du prosclyte.
Seule, cette méthode donnera un résultat durable™' .

0 Voir Aylward SHORTER, Théclogie chrétienne africaine. Adaptation ou incarnation ?, Traduit

de Ianglais par Eloi MESSI METOGO, (Collection Cogitatio fidei, n° 105), Paris, Cerf, 1980, p. 164.
2 Vincent MULAGO, « Nécessité de I’adaptation missionnaire chez les Bantu du Congo », dans
COLLECTTF, Des prétres noirs s’interrogent, (Collection ‘Rencontres’, n° 47), Paris, Cerf, 1956, p. 23.
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1 s’agit donc d’aller 4 la rencontre des aspirations d’un peuple, sachant que toute culture

est porteuse de valeurs dont I’évangélisation ne peut faire fi.

La méthode d’adaptation vise clairement a réduire le caractere « importé »,
« étranger » ou « occidental » du christianisme. Le message évangélique doit étre libéré de
certains revétements occidentaux, obstacles a sa communication. Le principal mérite de
cette méthode d’adaptation est de nous avoir rappelé a temps et a contretemps la prise de
conscience de la nécessaire incarnation de I’Evangile dans les cultures autres que la culture
occidentale. Elle a donné comme résultat : un début de localisation de I’Eglise, une
expression différenciée de la liturgie et de la catéchese, la reconnaissance de I’humanité de

[’autre, la mise en place d’un clergé autochtone.

Cette problématique missionnaire de I’adaptation s’articule avec une théologie des
pierres d’attente. L’élément positif découvert dans la culture ou la religion locale peut étre
considéré comme une pierre d’attente, comme une « préparation évangélique ». Dans
I'expérience du peuple a évangéliser, des valeurs existent, elles ont une tournure preé-
chrétienne qui ne demande qu’a s’accomplir au prix de quelques purifications. En les
sélectionnant soigneusement, ces « pierres » pourront entrer dans I'édifice chrétien et

s’intégrer a la construction du corps du Christ.
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Mais |’adaptation reste la plupart du temps 4 la surface des réalités, qu’il s’agisse de

I'Evangile 4 proclamer ou du peuple concerné. Elle accommode une visibilité formaliste,
elle tente un concordisme qui consiste a confondre la révélation chrétienne avec les
systémes de pensée qui ont servi historiquement a I’exprimer. Elle s’attache a la forme sans
se risquer sur le fond. La méthode d’adaptation ressemble a une action de I’extérieur, a un
procédé d’imitation qui demeure toujours & la superficie, sans rejoindre I’ame. L’action
reste périphérique, de I’ordre du registre pastoral et liturgique. La doctrine est simplement
retraduite en fonction des besoins des évangélisés. La culture rencontrée est saisie dans ses

éléments les plus apparents.

Si un premier pas est fait dans la reconnaissance de I’autre, remarquons bien que la
relation ne se noue pas dans I'égalité et la réciprocité. L Eglise reste a I’extérieur et en
surplomb du peuple a évangéliser. C'est elle qui va juger des valeurs présentes et des
valeurs d’attente selon ses propres intéréts. Dans une telle démarche, le christianisme

occidental est a la fois « I'instance définie, définitive et définissante »**.

La théologie des « pierres d’attente » sous-entend que telle réalité culturelle ne
prend sens que dans sa christianisation puisqu’elle est « en attente». Une tentation
d’identification entre Eglise et Royaume se présente. Surtout que I’Eglise ne va choisir que

les éléments qui résonnent déja en elle avec une certaine familiarité. Elle retient ce qui lui

S2 | aénnec HURBON. Dieu dans le Vaudou hattien, Paris, Payot, 1972. p. 33.
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ressemble. La différence des autres n’est pas réellement prise en compte, encore moins

valorisée.

Le probléme de la théologie des « pierres d’attente » consiste aussi a isoler des
éléments culturels ou religieux du contexte global qui seul leur donne sens. L’intégrité de
I’expérience de I’autre n’est pas respectée. Les nouveaux chrétiens se retrouvent avec,

entre les mains, quelques éléments épars de leur univers culturel et religieux réduit.

L’adaptation révéle donc a la fois un défaut d’analyse du christianisme véhiculé,
identifié a la vérité une et absolue, et une méconnaissance de la cuiture et de la religion du
peuple rencontré, réduite a une collection disparate de valeurs et de contre-valeurs. Elle
risque de perpétuer un sentiment de domination impérialiste du cote chrétien et une
impression d’écrasement du coté non-chrétien. L’étape de I'adaptation était utile dans la
mesure ou elle est effort d’ouverture, de compréhension et de reconnaissance de I'autre,
mais elle ne pouvait étre que transitoire. C’est pourquoi les évéques d’Afrique et de
Madagascar, au cours du synode de 1974, considérent « comme tout a fait dépassée une
certaine théologie de I’adaptation »°>. Mais le rejet de la notion d’adaptation ne signifie
pas ’arrét immédiat de son processus. Car la problématique de I’adaptation reste encore
bien présente dans la mesure ol I’on se contente simplement d’adopter quelques principes,
quelques symboles ou quelques gestes dans les domaines de la théologie, de la pastorale, de

la liturgie et de la catéchése. Aujourd’hui, I’inculturation s’avére nécessaire pour une

3 COLLECTTF. « Promouvoir I'évangélisation dans la coresponsabilité ». dans La Documentation
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vision nouvelle de I"évangélisation qui donne sens et valeur a la vie de tout homme, quelque

soit son univers culturel.
5.1.5. L’inculturation

Pour saisir le sens de la notion d’inculturation, nous voudrons reproduire dans les
deux paragraphes qui suivent quelques définitions récentes de I’inculturation recueillies par

Achiel Peelman :

R. Jaouen : « L'inculturation pourrait se définir comme /a réponse inédite d'une culture donnée a la
premiére annonce de |'Evangile. puis a |'évangélisation continue » 2* J. Scheuer : « L'inculturation est
le processus par lequel 1a vie et le message chrétien s'insérent dans unc culture particuliére. s’incarnent
pour ainsi dire dans une communauté culturelle. unc société donnce. et y prennent si bien racine qu'ils
produisent de nouvelles richesses. des formes incdites de pensée. d'action. de célébration »3. D.
Amalorpavadass : « L'Evangile vivant vécu par I'Eglise dans une culture vivante, avec toutes les
transformations qu'elle entraine, voila ce qu’on appelle I"inculturation. 1l n’y a donc pas de prédication
de I'Evangile sans inculturation »**. A. Roest Crollius : « Nous nous proposons de réserver le terme
inculturation pour décrire le processus par lequel I'Eglise s'insére dans une culture donnée »~ . H
Carrier : « L inculturation désigne I'cffort pour faire pénétrer le message du Christ dans un milieu socio-
culturel, appelant celuici a croitre selon toutes ses valeurs propres. dés lors que cellesci sont
conciliables avec I'Evangile. Linculturation vise 3 naturaliser I'Eglise dans chaque pays. r§§ion ou
secteur social. dans le plein respect du caractére et du génie de chaque collectivité humaine »J-Y.
Calvez. citant le document de travail annexé i une lettre du pére Pedro Arrupe sur le théme de

Catholique. n° 1664, 1974, p. 995.

524 René JAOUEN. « Les conditions d’une inculturation fiable. Observations d'un missionnaire au

Cameroun », dans Lumiére et Vie. volume 23, n° 168, 1984, p. 33.

5 . . . . . -
» Jacques SCHEUER. « L’inculturation. Présentation du théme ». dans Lumen Fitae. volume 39. n°

3. 1984. p. 253.

526
p. 83.

Duraisamy AMALORPAVADASS. « Evangélisation et culture ». dans Concilium. n° 134, 1978,

2 Ary A. ROEST CROLLIUS. « What is so New about Inculturation ? ». dans Gregorianum,
volume 59, 1978, p. 725.

528 Hervé CARRIER. Evangile et Cultures de Léon XIII & Jean-Paul I1. Cité du Vatican, Libreria
Editrice Vaticana, Paris, Médiaspaul. 1987. p. 147.
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Pinculturation : « C'est d’abord ia présentation du message et des valeuss de I'Evangile en des formes et
en des termes propres a chaque culture, pour que foi et vie chrétienne de chaque Eglise locale s’insérent
de la maniére la plus intime et la plus profonde possible dans un cadre culturel, déterminé. Mais c’est
aussi le nouveau développement culturel. qui sc produit & partir de cet cnsemencement, et la nouvelle
e‘xpressian_gic donnent de I"Evangile les hommes appelés & la foi. au sein de la nouvelle culture o il a
éé semé » .

Jean-Paul 11 est le premier pape 2 avoir utilis¢ le terme inculturation. Dans son encyclique Slavorum
Apostoli. publiéc en 1985 a I'occasion du onziéme centenaire de I'ceuvre d’évangélisation des Saints
Cyrille et Méthode, il écrit : « Dans I'ceuvre d’évangélisation qu'’ils entreprennent, en pionniers, dans les
territoires habités par les peuples slaves. on trouve aussi un modéle de ce que I’on appelle aujourd’hui
I'inculturation - V'incarnation de 1'Evangile dans les cultures autochtones, et en méme temps.
I'introduction de ces cultures dans la vie de I'Eglise » (n° 21",

Pour Pedro Arrupe :

L'inculturation est I'incarnation de la vie et du message chrétiens dans une aire cultureile concréte. en
sortc que non sculement cette expéricnce s'exprime avec les €iéments propres 3 la cnlture en question (ce
ne serait alors qu'une adaptation superficielle), mais encore que cette méme expérience se transforme en
un principe d’inspiration. i la fois norme et force d’unification, qui transforme et recrée cette culture,
étant ainsi a I'origine d’une nouvelle création®™ .

En 1988, la Commission Théologique Internationale, en collaboration avec le

Conseil Pontifical pour la Culture, a publié le document intitulé La foi et 'inculturation ou

se lit la définition suivante :

Le processus d'inculturation peut étre défini comme 1'effort de I"Eglise pour faire pénétrer le message du
Christ dans un milieu socio~culturel donné. appelant celui-ci a croitre sclon toutes ses valeurs propres.
dés lors que celles<ci sont conciliables avec I'Evangile. Le terme inculturation inclut l'idée de
croissance. d'enrichissement mutuel des personnes et des groupes. du fait de la rencontre de I’Evangile
avec un milieu social. « L’inculturation est I'incamation de |'Evangile dans les cultures autochtones et.
en méme temps. I'introduction de ces cultures dans la vie de 'Eglise » (Lettre encyclique Slavorum

Apostoli. n° 21y,

529
317.

530

531

Jean-Yves CALVEZ, « Nécessaire inculturation ». dans Lumen Vitae. volume 39. n° 3. 1984. p.

PEELMAN. L 'inculturation. L 'Fglise et les cultures. p. 115-116.

Pedro ARRUPE, « Lettre sur I’inculturation », dans Acta Romana Societatis lesu, volume 17,

fascicule 2. 1978. Rome, Curie du Supérieur Général, 1979, p. 283.
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En 1991, Jean-Paul II précise encore le sens de cette notion : « Par inculturation, 1'Eglise
incarne I’Evangile dans les diverses cultures et, en méme temps, elle introduit les peuples

avec leurs cultures dans sa propre communauté »*>.

Pour Marcello Azevedo de Carvalho :

L'inculturation, donc, n'est pas un acte, mais un processus, c’est-d-dire qu’elle suppose et englobe
I"histoire et le temps. C'est un processus actif, qui exige accueil mutuel et dialogue, conscience critique
ct discernement, fidélité et conversion, transformation et croissance, renouvellement et innovation.
Inculturation suppose interaction entre foi vivante et culture vivante. Ce n'est donc pas de I’archéologie
culturelle. Le processus d’évangélisation inculturée ne conduit pas d absolutiser abstraitement une
culture idéale ni & restaurer une culture historique présumée valide, mais seulement dans la réalité de son
passé. Inculturation suppose interaction de la foi avec la (les) culture(s) telle(s) qu’elle(s) existe(nt)
vitalement en sonnsgrmms dvnamique qui intégre tradition et changement, fidélité aux origines et
nouvelles créations™*.

Ces définitions montrent les aspects dynamiques, profonds et englobants de
Pinculturation. « Toutes ces définitions mettent en valeur la puissance novatrice et
transformatrice de I’Evangile dans les cultures qui I'accueillent favorablement »***. Jacques
Scheuer souligne encore dans le paragraphe qui suit I’exigence du processus d’inculturation

qui le distingue justement des approches précédentes :

532 COLLECTIF, « La foi et I'inculturation », (Document de la Commission Théologique

Internationale). dans La Documentation Catholique, n° 1980, 19 mars 1989, p. 283.

53 JEAN-PAUL I, « Lettre encyclique ‘Redemptoris Alissio’ sur la valeur permanente du précepte

missionnaire », dans La Documentation Catholique, n° 2022, 17 février 1991, paragraphe n° 52, p. 172.

' Marcello AZEVEDO DE CARVALHO, « Inculturation : Problématique », dans COLLECTIF

(Sous la direction de René LATOURELLE et Rino FISICHELLA), Dictionnaire de théologie
JSondamentale, Montréal, Bellarmin, Paris, Cerf, 1992, p. 613.

535 PEELMAN, L inculturation. L Fglise et les cultures, p. 116-117.
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L’inculturation exclut tout ce qui serait manipulation d’une culture : efle n’est ni une tactique, ni un
accommodement provisoire, ni une entreprise de propagande ou de séduction, ni un « dialogue
apologétique ». Parler d’incuituration c’est donc affirmer qu'on ne peut pas €t qu'on ne veut pas se
contenter d’une simple traduction d’une langue dans une autre, ni d’une adaptation en surface par
ladopuondequelqlmwmbolmwdeqmlqusgm llfautevnterqueseoonsumeuneoomumname
chrétienne qui, sous une couche superficiclle de folklore, demeurerait profondément étrangére a sa
propre culture, 3 sa propre société. Bien au contraire, il faut que I’expérience chrétienne non seulement
s’exprime avec les éiéments propres 3 la culture d’accueil, mais encore se transforme en un principe
d’inspiration et d’action au sein de cette culture. L’évangélisation, 1’annonce de 1I’Evangile unique, ne
produit pas des copies conformes, mais suscite des créations nouvelles (méme s’il ne s'agit pas de
créations ex nihilo !). Cela ne se fera pas seulement ni d’abord dans la téte des théologiens ; rien ne se
fera sans une inculturation des sensibilités. des styles de vie. des solidarités. des aspirations*®

L’inculturation est le processus que décrit la pénétration de I'Evangile dans tous les

secteurs de la vie du peuple d’un milieu donné et les nouveaux rapports qui s’établissent

entre I’Evangile et la culture du peuple de ce milieu. Les rapports mutuels de I’Evangile et

de la culture constituent la dynamique de Iinculturation. « Grice a celle-ci, I’Evangile

introduit quelque chose de nouveau dans la culture et la culture apporte quelque chose de

nouveau a la richesse de 'Evangile »™’. En effet, il s’agit de 'expérience du peuple de

Dieu inséré dans une aire culturelle déterminée, qui a assimilé les valeurs traditionnelles de

sa culture, mais qui s’ouvre aussi aux autres cultures. Le passage suivant de Lumen

Gentium (n° 13 et 17) rappelle également que :

L'Eglise sert et assume toutes les facultés, les ressources et les formes de vie des peuples en ce qu’elles
ont de bon ; en les assumant, elle les purifie, elle les renforce, elle les éléve (...). Son activité n’a qu'un
but : tout ce qu’il y a de germes de bien dans le cceur et la pensée des hommes (sic) ou dans leurs rites
propres et leur cuiture, non pas seulement le laisser perdre. mais le guérir, 1’élever, ’achever pour la
gloire de Dieu, la confusion du démon et le bonheur de 1’hommesic)*®.

536

537

67.

538

SCHEUER. « A propos de I'inculturation », p. 23.

COLLECTTF. Décrets de la 34™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus, n® 76 (2), p.

Antonio Maria JAVIERRE ORTAS & Geraldo AGNELO, « La liturgie romaine et I’inculturation.

4™ Instruction de Ia Congrégation pour le Culte divin et la Discipline des sacrements pour une juste
application de 1a Constitution conciliaire sur la liturgie (n° 37-40) », dans La Documentation Catholique,
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L’inculturation est donc I’expérience d’une Eglise locale qui, discernant le passé, batit
I’avenir dans le moment présent. Dans ce sens, il est évident que I'inculturation est requise
d’une maniére universelle. Elle concerne tous les pays ou continents anciennement ou
nouvellement évangélisés. Les changements rapides survenus dans tous les pays nous
persuadent qu’aujourd’hui une inculturation nouvelle et constante de la foi est
indispensable pour que I’Evangile atteigne les hommes et les femmes aussi bien dans le
milieu traditionnel que dans la société moderne™®. Le Synode des évéques d’ Afrique et de
Madagascar reconnait particuliérement que le besoin d’inculturation apparait comme sa
préoccupation majeure. C’est un élément qui concerne tous les aspects de la vie des
chrétiens ; c’est le besoin d’une union ressentie entre la foi professée et la vie
quotidienne®*.  « L’inculturation touche la vie de I'Eglise toute entiére et de chaque
chrétien »**'. En effet, « c’est toute la vie chrétienne qui a besoin d’étre inculturée »**2.
Dans le passage suivant, Jean-Paul II rappelle encore que cette tiche importante concerne

tout ’ensemble du Peuple de Dieu.

n° 2093, 17 mai 1994, paragraphe : n° 18, p. 437.

% Voir ARRUPE, « Lettre sur I'inculturation ». p. 283.

0 Voir COLLECTTF. « Second rapport du cardinal Hyacinthe Thiandoum aprés la discussion en

assemblée du Synode africain », dans La Documentation Catholique. n° 2095, 5 juin 1994, p. 524.

#1 COLLECTIF, « Second rapport du cardinal Thiandoum ». dans COLLECTIF, (¢d. Maurice
CHEZA), Le Synode africain. Histoire et textes, paragraphe n° 21, p. 200. Remarquons que le texte
intégral de ce second rapport n’a pas ét¢ publié dans le numéro 2095 de La Documentation Catholique cité
ci-dessus !

s COLLECTTF, « Christ est vivant : nous vivrons ! », (Message final du Synode des évéques

d’ Afrique et de Madagascar), dans La Documentation Catholique, n° 2095, 5 juin 1994, paragraphe n° 18,
p. 528.
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En définitive, I'incuituration doit étre I"affaire de tout le Peuple de Dieu. et pas seulement de quelques

experts, car on sait que le peuple réfléte I'authentique sens de 1a foi qu’il ne faut jamais perdre de vue.

Certes, elle doit étre guidée et stimulée, mais pas forcée afin de ne pas provoquer de réactions négatives

parmi les chrétiens : elle doit étre I'expression de la vie communautaire, ¢’est-a-dire mirir au sein de la

communauté, et non pas le fruit exclusif de recherches érudites. La sauvegarde des valeurs
traditionnelles est I'effet d’une foi mire™.

De fait, aujourd’hui, le contact entre les diverses cultures est considérable et
d’ailleurs inévitable. Ceci constitue I’interculturation que nous allons traiter dans la section
suivante. Le probléme consiste a savoir orienter ces échanges entre les cultures. C’est ici
que le christianisme joue un rdle trés important : il a pour mission d’aider a approfondir le
passé, dans un discernement lucide, et en méme temps d’ouvrir les cultures particuliéres
aux valeurs universelles communes a tous les étres humains et aux valeurs particulieres des

autres cultures, en surmontant tensions et conflits et en recréant une véritable

communion*,

Avec la notion de Pinculturation, nous sortons nettement du domaine de la
méthodologie missionnaire d’adaptation, pour entrer dans celui d’une vision nouvelle de
I’évangélisation®”.  Celle-ci suppose non pas I'imposition d’un discours ou modéle
d’inculturation, mais la transmission, la proposition d’'un message qui donne sens et valeur
a la vie de tout étre humain, quel que soit son univers culturel. C’est a cette condition

seulement que I’évangélisation peut étre un facteur d’humanisation, c’est-a-dire de

3 JEAN-PAUL II, « Lettre encyclique ‘Redemptoris Missio . sur la valeur permanente du précepte

missionnaire », dans La Documentation Catholique, n° 2022, 17 février 1991. paragraphe n° 54, p. 173.

u Voir ARRUPE, « Lettre sur ’inculturation ». p. 284.

5 Voir PEELMAN, L'inculturation. L Eglise et les cuitures. p. 121.
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développement, de réactivation culturelle, d’animation et de conscientisation, et finalement

546

du salut™.

Achiel Peelman indique Iobjectif & atteindre et la tiache a accomplir de

Pinculturation dans le paragraphe suivant :

Le centre de cette vision n’est plus |'Eglise mais Jésus Christ et son Evangile. Ce nouveau centre exige
plus qu'un renouvellement des stratégies missionnaires. 1l requiert une conversion profonde au niveau
des mentalitds et des attitudes. L 'inculturation, c’est en quelque sorte la mission a I'envers. Pour que
I'Eglise puisse accomplir ce « devoir fondamental. aujourd’hui urgent» (Jean-Paul ), elle doit
certainement continuer a proclamer la Parole de Dieu. se rendre présente dans les diverses cultures et
encourager le développement des communautés autochtones. Mais elle doit surtout apprendre 4 mieux
voir comment Celui qui précéde ses disciples en Galilée, premiére terre missionnaire au lendemain de la
résurrection (Mc 16, 7), continue 4 les devancer partout ou ils se rendent dans 1’espace et le temps.
Depuis la résurrection. il n'y a plus de « terre sainte » aux frontiéres géographiques précises. La terre de
chaque peuple ou culture qui regoit la Parole est déja sanctifiée par le Christ, en qui le monde a été créé
et sauvé, et en qui il trouvera son accomplissement ultime. C’est pourquoi les authentiques proclameurs
de Ia Parole sont aussi des infatigables auditeurs de la Parole, toujours préts a accueillir dans un esprit
d’action df‘qgn‘me les réponses nouvelles des cultures qui se¢ mettent 3 évoluer sous I'influence de
I'Evangile™’.

[l est donc indispensable de découvrir I’action discréte du Christ ressuscité dans une culture

donnée avant la prédication de I’Eglise missionnaire. Car « Dieu est toujours dans le

monde, oeuvrant pour I’amener & sa perfection, en sorte que le monde en vienne a étre

finalement totalement en Dieu »*.

3 Clest pourquoi dans toute ceuvre d’inculturation, les

évanggélisateurs sont invités a rejeter tout extrinsécisme.

546

Voir Ngindu A. MUSHETE, Les thémes majeurs de la théologie africaine. Paris. L'Harmattan,

1989. p. 108.

547

548

70.

PEELMAN, L ‘inculturation. L'Eglise et les cultures, p. 121-122.

COLLECTTF, Décrets de la 34™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus, n° 86 (7), p.
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LamlssiondclaCompagme.danssonsemoeduChnstcnmﬁeetms&mcit&&wumeeversls
moyens par lesquels le Christ fait sentir sa présence dans la diversité des expériences culturelles
humaines, afin que nous puissions présenter I’Evangile comme présence explicitement libératrice du
Christ. (...) Notre service de 1a foi chrétiennne ne doit jamais briser les meilleurs élans de la culture
dans laquelle nous travaillons, et ne peut pas étre quelque chose d’étranger qui s’impose de 1’extérieur.
[ldontetmonemédctellemméreqmceqmjaﬂlnduooeurd'unemlnncoondmsecelle-qversle
Royaume

Ce rejet de I’extrinsécisme s’exprime de fagon plus radicale encore dans le passage qui

suit :

Le ministére de dialogue est entrepris avec la conscience que I'action de Dicu est antérieure i 1a notre.
Nous ne mettons pas en terre la semence de sa présence, il I'a déja fait lui-méme dans la culture : il est
déja en train de la faire fructifier, embrassant toute la diversité de la création. et notre role est de
collaborer avec cette action divine*.

Cette nouvelle vision inspire 4 nombre d’évangélisateurs un regard trés positif sur
les cultures. « La mission parmi les cultures, bien loin d’étre une stratégie, repose d’abord
sur cette vision mystique d’une présence et d’une action de Dieu au cceur de la
création »**'. La considération de Dieu agissant et dialoguant avec le monde est, pour le
chrétien, inséparable de la Révélation du Christ libérateur et sauveur. De ce point de vue,
le role médiateur du Christ est important. La médiation du Christ est effectivement a

I’ceuvre dans des situations ou elle n’est pas reconnue comme telle.

549
70-71.

COLLECTTF, Décrets de la 34™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus. n° 87 (8), p.

550
p. 75.

COLLECTTF, Décrets de la 34™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus. n° 101 (17).

1 Michel FEDOU, « Inculturation et dialogue interreligieux : enjeux théologiques ». dans

COLLECTTF, 4 propos de la 34™ Congrégation générale, (Actes de I’ Assemblée de Province jésuite de
France, 29 décembre 1995 - 1* janvier 1996 au Chatelard), Paris, Beudant, 1996, p. 50.
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Disciples du Seigneur ressuscité. nous croyons que son mystére pascal illumine toute I"histoire humaine,
atteignant chaque religion, chaque culture, chaque personne, y compris ceux qui ne le connaissent pas
Ou CEuX qui, en conscience, ne peuvent pas se résoudre A croire en lui. Le caractére central du mystére
pascal, déclare Gaudium et Spes : « ne vaut pas seulement pour ceux qui croient au Christ, mais bien
pour tous les hommes de bonne volonté. dans le coeur desquels, invisiblement, agit la grice. En effet,
puisque le Christ est mort pour tous et que la vocation derniére de ’homme est réellement unique, a
savoir divine, nous devons tenir que !'Esprit Saimgﬂiez‘:tous,d’une facon que Dieu connait. la
possibilité d'étre associés au mystére pascal » (n° 22)**,
La référence fréquente du processus d’inculturation a la graine mise en terre et au mystére
pascal le fait dépasser toute prétention de mainmise sur les cultures, y compris la prétention
qui se glisserait sous |’apparence du meilleur, par exemple du devoir missionnaire de
I’Eglise. En réalité, Iinculturation ne peut procéder d’une volonté de pouvoir, elle
implique plutot I’humilité de quiconque discerne en dehors de lui, et indépendamment de

lui, la présence et I’action mystérieuse de Dieu’®. Elle doit se faire dans un profond

respect envers les hommes et leurs cultures®*.

Une telle perspective suggére également que les Eglises locales sont sollicitées a
créer des instances compétentes pour faciliter les échanges mutuels d’expériences acquises

au sujet de I'inculturation. L’interculturation désigne ce processus nouveau.

552
p. 74.

COLLECTTF, Décrets de la 34°™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus. n° 99 (15).

553 Voir Michel FEDOU. « Inculturation et dialogue interreligieux : enjeux théologiques ». p. 51.

54 COLLECTTF, Décrets de la 34™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus. n° 87 (8), p.
70 ; n° 89 (10), p. 71 ; 0° 90 (11), p. 71-72 : n°® 112 (27.2), p. 80 ; n° 119 (28.1), p. 81.
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5.1.6 L’interculturation

Nous avons vu dans la section ci-dessus que linculturation est I'insertion de
I’Evangile dans une culture donnée. Mais il semble que pour certains théologiens, elle est
un processus a sens unique. Une telle situation crée un malaise. C’est pourquoi, en 1980,
Joseph Blomjous utilise précisément le terme « interculturation »**° pour sauvegarder le
caractére réciproque de l'inculturation. L’interculturation exprime une réalité a la fois
sociologique et théologique aux niveaux individuel, collectif et culturel. Elle désigne le
processus de linculturation qui doit €tre vécu et exercé par des individus (étrangers,
missionnaires ou autres et ceux qui appartiennent a la culture évanggélisée) qui sont issus de

cultures différentes™®.

L’inculturation implique que I’Evangile transforme les cultures particuliéres.
« Toujours et partout, affirme Jean-Paul II, I'Evangile éléve et enrichit les cultures par le
message révélé d’un Dieu aimant et miséricordieux. (...) Les anciennes coutumes peuvent

puiser une nouvelle vie et une nouvelle force dans I’Evangile »**”. En retour, la maniére de

3% Voir Joseph BLOMIJOUS, « Development in Mission Thinking and Practice 1959-1980 :
Inculturation and Interculturation », dans African Ecclesial Review, volume 22, n° 6, 1980, p. 393.

Voir aussi Francis-Vincent ANTHONY. « Naming an Evolving Process. Toward a Theory of
Inculturation Praxis - | », dans Salesianum, volume 57, n° 2, avril-juin 1995, p. 296-298.

Voir également Shorter AYLWARD, Toward a Theology of Inculturation, New York, Maryknoll,
Orbis Books, 1988, p. 13-16.

5% Voir SHORTER, Toward a Theology of Inculituration. p. 13-14.

7 JEAN-PAUL 1, « Voici pour vous ’heure d’une nouvelle naissance. Discours aux aborigénes a
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vivre I"Evangile est enrichie par les valeurs de ces cultures. Une telle démarche suscite une
portée nouvelle et une compréhension pléniére de la vie chrétienne. Le processus
missionnaire de la communication interculturelle ne fait donc qu’enrichir les Eglises

particuliéres qui constituent I’Eglise universelle’®.

En effet, I’interculturation explicite la nécessité des échanges réciproques aussi bien
entre les différentes communautés culturelles qu'entre les Eglises particuliéres. Elle
rappelle a chaque Eglise locale le sens de I'ouverture, de la communication, du partage
mutuels et de la solidarité. De cette maniére, les Eglises particuliéres apportent leurs
contributions a I’échelle mondiale par des moyens de communication structurés a I'intérieur
de I'Eglise ou a travers d’autres moyens de communication encore plus modernes.
L’interculturation vise a réduire la tendance de repli de 'Eglise particuliére sur elle-méme.
Car les échanges de nouveaux courants de théologie, de nouvelles formes de spiritualité, de
nouvelles expériences acquises a 'intérieur de I’Eglise peuvent bénéficier et atteindre le
plus large public possible. Une inculturation authentique implique nécessairement une
interculturation. L’effort d’inculturation et d’interculturation constitue un défi permanent
pour chaque Eglise locale. L’interculturation consiste donc particulérement & renforcer la

dimension universelle de la communion ecclésiale.

Alice Springs ». dans La Documentation Catholique, n° 1932, 18 janvier 1987. paragraphe n° 12. p. 63.

338 Voir Lumen Gentium, n°® 23.

Voir aussi JEAN-PAUL II, « Lettre encyclique ‘Redemptoris Missio’ sur la valeur permanente du
précepte missionnaire », dans La Documentation Catholique, n° 2022, 17 février 1991, paragraphes : n°
52,p. 172 ; n° 54, p. 173.
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Ces différentes notions nous aident a cemer davantage les évolutions de

I’inculturation de I’Evangile.

5.2. Evolutions significatives de I'inculturation

Ces derniéres années, beaucoup de documents témoignent de plusieurs évolutions
significatives par rapport a ce qu’étaient les premiéres approches de I'inculturation il y a
une vingtaine d’années. Dans la présente section, nous allons nous inspirer essentiellement
du décret intitulé « Notre mission et la culture » de la 34°™ Congrégation générale de la

Compagnie de Jésus pour identifier les étapes notables de I’inculturation.

D’abord, nous remarquons une prise de conscience accrue de la diversité des
cultures et des situations dans lesquelles le processus d’inculturation doit étre aujourd’hui a
I’eeuvre. Cette prise de conscience exprime les différentes formes de culture auxquelles la
mission chrétienne se trouve aujourd’hui confrontée aussi bien dans les milieux
traditionnels que dans les sociétés modernes. La diversité des situations culturelles rend le
probléme de I'inculturation plus complexe. Ceci implique que ce probléme ne peut pas étre
traité de fagon seulement générale, mais appelle aussi un traitement specifique selon les

cultures particuliéres.
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Ensuite, il faudrait souligner que I'inculturation ne doit pas étre entendue comme un
processus unilatéral, elle s’opére a double ou plutét a multiple sens. La notion

? explicite justement cet échange mutuel. Grdce a I'inculturation,

d’interculturation™
« ’Evangile introduit quelque chose de nouveau dans la culture et la culture apporte
quelque chose de nouveau 4 la richesse de I"Evangile »**. En 1978, Pedro Arrupe écrivait
que pour qu’il y ait inculturation, il ne faut pas seulement que I’expérience chrétienne
s’exprime de fagon significative dans une culture donnée, « mais aussi que cette méme
expérience devienne un principe d'inspiration, a la fois norme et force d’unification, qui
transforme et recrée cette culture, étant ainsi a I’origine d’une nowvelle création »*%! Mais
remarquons que la finale de cette définition a été souvent oubliée puisqu’en parlant
d’inculturation, on a surtout pensé le processus par lequel I’Evangile est présenté de fagon
pertinente dans une culture donnée ; on a beaucoup moins envisagé le reflux de cette
opération sur le christianisme lui-méme. Pourtant, les valeurs de la culture questionnent

constamment I’Evangile. En ce sens, elles constituent un défi permanent pour la mise en

pratique de I'Evangile. En effet, I'inculturation n’est pas seulement I’Evangile qui

59 Voir Joseph BLOMIOUS, « Development in Mission Thinking and Practice 1959-1980 :
Inculturation and Interculturation », p. 393.

Voir aussi Shorter, AYLWARD. Toward a Theology of Interculturation. New York, Orbis Books,
1988, p. 13-16.

560
67.

COLLECTTF, Décrets de la 3+™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus. n° 76 (2), p.

361 ARRUPE, Pedro, « Lettre sur U'inculturation (14 mai 1975) », dans 4cta Romana Societatis lesu,
Rome, Curie du Supérieur Général, volume 17, fascicule 2, 1978, p. 283.
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s’incarne, mais « I’Evangile en vient a étre vu sous une nouvelle lumiére : sa signification

s’est enrichie, renouvelée, transformée méme par I’apport de ces cultures »*%.

Il faudrait ajouter également que cette évolution ferme la voie a ce qui pourrait étre
une approche naive de ’inculturation. Nous savons que la tiche de !'inculturation est
complexe et que son processus peut étre lent. « L’inculturation de I’Evangile peut étre

3

lente simplement parce que les changements cultusels sont lents »**. L’inculturation n’est

jamais immédiate.
Nous devons nous rappeler que nous n’allons pas directement « évangéliser les cultures » . nous
¢évanggélisons les hommes dans leur culture. Que nous travaillions dans notre propre culture ou dans ure¢
autre, comme serviteurs de 1'Evangile, nous ne devons pas imposer nos propres structures culturelles.
mais témoigner de la créativité de 'Esprit qui est au travail chez les autr&sjE !
Le changement d’une culture donnée ne se fait donc pas directement mais s’opére a travers
ceux et celles qui sont membres de cette culture et qui doivent étre les premiers acteurs de
sa transformation. Le dépassement d’une approche naive de I’inculturation se marque dans

I'insistance sur les transformations qui sont requises de chaque culture : I'incuituration

n’appelle pas seulement I’ouverture aux valeurs dont telle ou telle culture est porteuse,

562
p. 73.

COLLECTIF, Décrets de la 34 Congrégation générale de la Compagnie de Jésus, n° 97 (13).

%63 COLLECTTF. Décrets de la 3+™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus, n° 111

27.1), p. 80.

Voir aussi JEAN-PAUL 11, « Lettre encyclique ‘Redemptoris Missio' », paragraphe : n° 52. p.
172.

4 COLLECTIF, Décrets de la 34™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus, n° 111

(27.4), p. 80.
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mais aussi 'exigence de sa purification, de sa conversion et de sa transformation. Ceci
signifie que I’inculturation ne doit pas étre simplement liée a I’incarnation du Verbe de
Dieu, mais aussi au mystére pascal. L’incarnation et la résurrection vont ensemble et
s'éclairent mutuellement. « A Piques, Dieu dit a son Fils : “Tu es mon Fils, aujourd’hui je

t'ai engendré’. La Résurrection est I’Incarnation méme. Elle I'est dans son achévement ;

elle accomplit ce qu’avait commencé la Noél »**°.

Le processus d'inculturation de 1'Evangile du Christ dans une culture humaine est une forme
d’incarnation du Verbe de Dieu dans toute la diversit¢ de I’expérience humaine, (...). L’inculturation
peut aussi étre mise en relation avec le mystére pascal. Les cultures, sous I'effet de la puissance
libératrice de I'Evangile, se libérent de leurs éléments négatifs et entrent dans la liberté du Royaume de
Dieu. L’Evangﬂelanceéchaqueaﬂnneledéﬁpmphcuquederepoussertoutoeqmﬁutobstaclcala
liberté du Royaume

Enfin, le véritable aveu des erreurs telles que I’agression, la domination, I’aliénation,
la passivité, I’infidélité, etc. de la part des serviteurs de la mission du Christ, marque une
évolution significative de I'inculturation. Ainsi, le passage suivant ne souligne-t-il pas le
sens de vérité qui pourrait déja constituer un atout nécessaire pour faire réussir cette

mission difficile.

Nous n’avons pas toujours reconnu que I'agression et la contrainte n'ont pas leur place dans la
prédication de I'Evangile de la liberté, spécialement dans des cultures qui sont vulnérables i la
manipulation par des forces plus puissantes qu'elles. En particulier nous reconnaissons quec :

- Nous avons souvent contribué 4 1'aliénation de ces peuples mémes que nous voulions servir.

- Souvent les jésuites venus évangéliser n’ont pas réussi a s’intégrer au sein d’une cuiture, mais y sont
demeureés une présence étrangére.

- Nous n’avons pas découvert, dans notre mission, les trésors de 1’humanité : les valeurs, la profondeur.
la transcendance des autres cultures, qui manifestent ’action de 1"Esprit.

565 Georges CHANTRAINE, « De quot parlons-nous ? », dans Communio, tome 7. n° 1. janvier-
février 1982, p. 6.

366 COLLECTTF, Décrets de la 34™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus, n° 77 (3), p.

67 ; voir aussi n° 31 (6), p. 31 ; n° 99 (15), p. 74 ; n° 100 (16), p. 74.
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- Nous nous sommes parfois rangés du c4té de la cuiture des élites, négligeant les cultures des pauvres et,
parfois 3 cause de notre passivité, laissant détruire des cultures ou des communautés indigénes.
- Nous reconnaissons ces erreurs (...)*5".

Loin d’affaiblir I’enthousiasme un peu naif qui, chez certains, a pu marquer leurs approches
de I'inculturation dans le passé, le paragraphe que nous venons de citer rappelle les limites
possibles de toute personne engagée dans une authentique inculturation. Des lors le
paradigme du mystére pascal prend toutes ses significations. Car la démarche de
conversion est une condition essentielle de la vérité. Nous ne pouvons étre crédibles en
parlant de I'inculturation de I’Evangile que si nous avons le courage de confesser nos
manquements aux requétes d’une évangélisation vraiment « évangélique ». Et il ne s’agit
pas simplement ici de fautes individuelles, mais bien des fautes institutionnelles ou
collectives que beaucoup d’entre nous ou de nos prédécesseurs (dans la foi) ont commis
comme telle dans I'histoire passée ou récente. L’ardeur pour I'évangélisation doit
demeurer, mais c’est désormais une ardeur éprouvée, blessée, et qui puise dans la
conscience méme des blessures une force nouvelle et une intelligence prudente pour une
relation plus vraie aux diverses cultures de notre temps*®®. Aussi, dans le passage qui suit,

Pedro Arrupe nous rappelle-t-il les attitudes requises pour le processus de I’inculturation :

7 COLLECTTF, Décrets de la 34*™ Congrégation générale de la Compagnie de Jésus, n° 91 (12),

92, 93, 94, 95, 96, p. 72.

Malgré cet aveu, il faudrait retenir cet hommage rendu aux missionnaires par les évéques
d’ Afrique et de Madagascar réunis en Synode 4 Rome :

« Pour cette annonce, 1’effort accompli par les missionnaires, hommes et femmes, qui se sont
succédés, des générations durant, sur le continent africain, mérite éloge et gratitude. Ils ont peiné dur,
affronté I’inconfort, la faim, la soif, 1a maladie, la certitude d’une vie trés bréve, la mort, pour nous donner
ce qu'ils avaient de plus cher : Jésus-Christ. 1ls ont payé un lourd tribut pour faire de nous des enfants de
Dieu. Leur foi engagée, le dynamisme et 1’ardeur éclairée de leur zéle, nous valent d’exister aujourd’hui
comme Eglise-Famille pour Ia louange et la gloire de Dieu. Trés tt ont été associés a leur témoignage de
trés nombreux fils et filles de 1a terre d’ Afrique comme catéchistes, interprétes et collaborateurs divers (n°
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Les attitudes qu'appelle I'inculturation sc présentent comme une synthése délicate de qualités
apparemment contradictoires : ’audace et la prudence ; I'initiative et la docilité ; I'imagination créatrice
et un solide jugement pratique ; la fermeté dans la décision et une patience inépuisable ; I’estime de sa

569

propre culture et I’humilité qui reconnait et accucille 1a culture étrangére™.

Une telle démarche requiert une véritable attitude de foi. Car la foi ne se contente pas
simplement de déchiffrer la vie, la résurrection, dans ce qui réussit, dans les signes
‘positifs’. Elle la déchiffre aussi dans les images de I’échec et de la mort. C’est méme la
qu’elle atteint sa maturité. Voyant Jésus mourir sur la croix, le centurion reconnait le Fils

de Dieu’™ : « Vraiment, cet homme était Fils de Dieu » (Mc 15, 39).

L’étude des notions précédentes et des évolutions de I’inculturation nous habilite
maintenant a établir et 8 promouvoir le rapport mutuel possible entre le mystere pascal et le

fihavanana dans le famadihana.

10) ».

COLLECTTF, « Christ est vivant : nous vivrons ! Message final du Synode des évéques
d’ Afrique », dans La Documentation Catholique, n° 2095, 5 juin 1994, paragraphe : n° 10, p. 527.

8 Voir Michel FEDOU. « Inculturation et dialogue interreligicux : enjeux théologiques », p. 46~49.
569 Ppedro ARRUPE, « Catéchése et inculturation », dans Lumen Vitae, tome 32, n° 4. 1977, p. 450.

" Voir DOMERGUE, « La résurrection de la chair », p. 24.
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5.3. Quelques aspects caractéristiques du rapport mutuel entre le mystére pascal et

le fihavanana dans le famadihana

L’étude anthropologique au troisiéme chapitre de notre travail a montré que le
Malgache ressent un besoin permanent de nouer des relations avec les siens vivants et
défunts, avec son milieu de vie et avec Dieu le Créateur. Il ne peut pas se suffire. Pour se
réaliser, il doit s’ouvrir a cette triple dimension sociale, cosmique et transcendante. En
effet, son étre est tissé de multiples relations ; sa vie est faite de relations sans limites. On
pourrait dire que I’homme malgache est un étre relationnel inachevé dont la vocation
propre est de se réaliser pleinement par I’assurance d’une vie-aina dans un fihavanana
(relation-communion-participation) sans limites. Dans cette section, nous voulons montrer,
d’abord, que Jésus-Christ révéle pleinement ’homme malgache a lui-méme. Ensuite,
Jésus-Christ élargit et universalise le fihavanana qui est si précieux aux yeux du Malgache.
Enfin, un fihavanana christifié implique une transformation radicale du croyant malgache,
qui, a son tour, a la mission de changer son monde traditionnel en un monde nouveau, de
transformer la vie menacée par la peur et la mort en une vie nouvelle fondée sur la foi en

Christ mort et ressuscité.
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5.3.1. Jésus-Christ révéle pleinement les Malgaches a eux-mémes

Dans cette vision particuliére du monde aux relations convergentes se nourrit
I’aspiration fondamentale des Malgaches vers une plénitude de vie. Jésus-Christ, par son
incarnation, sa passion, sa mort et sa résurrection, révéle pleinement les Malgaches a leur
propre identité. La christologie met le croyant malgache en présence constante du Christ
qui s’est révélé a la fois : Fils de Dieu, « Premier-né d’entre les morts » (Col 1, 18),

« Premier-né de toute créature » (Col 1, 15).

Etant Fils de Dieu, Jésus-Christ révéle, d’abord, aux Malgaches qu’ils entretiennent
une relation de vie et de communion (fihavanana) avec Dieu dans une attitude filiale : c’est
la révélation d’un fihavanana avec Dieu. Dans la révélation méme du mystere du Pére et
de son amour, le Christ manifeste pleinement I’étre humain a lui-méme et lui découvre la
sublimité de sa vocation’’’. En assumant ainsi la condition humaine du fihavanana, le
Christ le restaure et I’éléve vers Dieu. En effet, 'incarnation du Verbe de Dieu a un double
but : rendre I’étre humain et I’étre malgache a lui-méme, c’est-a-dire le libérer de la chaine
du péché, c’est I’aspect rédempteur ; mais aussi lui conférer une solidarité nouvelle avec
Dieu en I’élévant vers lui : c’est I’aspect de la divinisation. Ces deux aspects indissociables
du salut chrétien sont significatifs de communion et de vie. L’incarnation instaure donc un
lien nouveau entre Dieu et I’étre humain, une union dans la distinction et le respect. Par la

résurrection, ce lien est déja réalisé du coté du Christ, il doit devenir effectif du cté de

s Gaudium et Spes, n° 22 (1).
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I’étre humain, par sa participation dans la foi a la vie méme de Dieu. Tel est le fihavanana
avec Dieu qui se traduit par la parenté entre la divinité et I’humanité révélée par

I’incarnation et la résurrection de Jésus-Christ.

Ensuite, comme « Premier-né d’entre les morts » (Col 1, 18), Jésus-Christ se révéle
le « Vivant » (Olombelona) par excellence en réconciliant en lui la vie, la mort et 'au-dela.
Car si le Christ a connu la mort, puis la vie, ¢’est pour devenir le « Seigneur des morts et
des vivants » (Rm 14, 9) ; ¢’est-a-dire : Il est un Havana qui a seul le pouvoir d’unir et de
maintenir en lui (cf. Col 1, 17) tout lien de fihavanana, quelle que soit sa nature. De sa
nature humaine, le Christ a fait un mode personnel et collectif d’exister selon I'idéal
malgache du fihavanana’™. Par son incamnation, il est vraiment devenu I'un de nous, en
tout semblable a nous, hormis le péché’™. Et ce partage de la condition humaine malgache
jusque dans la profondeur de ses aspirations entraine celui de son caractére solidaire et
destiné « pour la multitude » (Mt 26, 28). Et de sa mort, le Christ, homme de paix et de

communion, a fait un acte de réconciliation®”.

n Sur ce sujet anthropologique. voir Robert DUBOIS. Olombelona. Essai sur [ 'existence

personnelle et collective a Madagascar, Paris, L'Harmattan, 1978, 157 p.

B Voir Gaudium et Spes. n° 22 (2).

1 Voir Gaudium et Spes, n° 22 (3).
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Enfin, ce fihavanana ne fait pas fi des réalités terrestres dans lesquelles il s’élabore.
Jésus-christ, « Premier-né de toute créature » (Col 1, 15), apparait comme une révélation
cosmique pour les Malgaches dont la vision du monde se raméne a celle d’une totalité des
étres et des choses, visibles et invisibles, fort dépendants les uns des autres ; la création est
un lieu ot les Malgaches puisent toutes les ressources de vie-aina nécessaires, par dotation
ou par transformation de vie. Jésus-Christ les récapitule dans un geste réconciliateur total
qui englobe « ce qui est dans les cieux et ce qui est sur la terre » (Ep 1, 10). Car le Verbe
de Dieu par qui tout a été fait, s’est lui-méme fait chair, afin que, homme parfait, il sauve

tous les étres humains et récapitule toutes choses en lui’”.

5.3.2. Jésus-Christ universalise le fihavanana en I’assumant en Eglise

Tout au long de son existence terrestre, le Christ a enseigné et vécu la communion
(fihavanana) absolue avec Dieu et avec les humains. Sa vie de Ressuscité est Uillustration
de cette communion pléniére et universelle que les Malgaches saisissent comme un

fihavanana d’un genre nouveau.

D’abord, la christologie paulinienne, a laquelle nous nous référons, a une visée pour
réconcilier les Juifs et les Paiens. La christologie est au centre de I’évangélisation :
[’annonce du Christ Réconciliateur des Juifs et des Paiens, les deux peuples qui symbolisent

la division, la différence des cultures, des traditions, mais surtout des expériences

5 Voir Gaudium et Spes, n° 45 (2).
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religieuses. Le judaisme, héritier légitime de I’ Alliance et le paganisme étranger a I’ Alliance
sont tous les deux appelés a accueillir le Christ crucifié, mort et ressuscité et son Evangile
de Réconciliation. « Il (Christ) a voulu ainsi, a partir du Juif et du Paien, créer un seul
homme nouveau, en établissant la paix et les réconcilier avec Dieu tous les deux en un seul
corps, au moyen de la croix; 1 il a tué la haine» (Ep 2, 15-16). Certes, étranger a
I’ Alliance biblique mais inhérent a I’expérience religieuse malgache, le fihavanana se trouve
interpelé en méme temps qu’il découvre une pertinence dans ce sens précis de la

Réconciliation annoncée par le Christ.

Les Malgaches découvrent ensuite un fihavanana plus grand que le leur. Un
Sfihavanana qui s’ouvre a tout étre humain et qui est source d’une solidarité nouvelle. Une
seconde visée christologique concerne le lien qui unit Jésus-Christ & chaque étre humain en
particulier et qui fonde le rapport entre les humains ; il s’ensuit déja un dépassement du
particulier et du culturel vers 'universel concret . « La, il n’y a plus Grec et Juif, circoncis
et incirconcis, barbare, Scythe, esclave, homme libre, mais Christ ; il est tout et en tous »
(Col 3, 11). Cette autre forme de communion se réalise d’abord par le fait que le Christ
s’est en quelque sorte uni lui-méme a tout étre humain et que la nature humaine a été
assumée et non absorbée’™ ; ensuite par le fait qu’il s’est uni a I"humanité (cf. Jn 1, 14) et
que la relation interpersonnelle s’en est trouvée élargie et transformée. Aussi, la

réconciliation ou la communion apportée par le Christ devient-elle, dans la conception

5% Voir Gaudium et Spes, 0° 22 (2).
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malgache, le ferment idéal d’un fihavanana au-dessus de toute culture. Le Christ, qui
suscite le rassemblement en lui de tous les humains, mpihavana ou non, est donc

I'instigateur d’un fihavanana nouveau et universel.

Le chrétien malgache est appelé a vivre un fihavanana en Eglise. En désignant
Jésus comme le Fils ressuscité « premier-né d’une multitude de fréres » (Rm 8, 29), Paul
voit en lui le lieu d’émergence d’une nouvelle famille humaine, le lieu de naissance a un
nouveau mode-d’étre-humain et de vivre, qui se réalise en son propre Corps sur la base
d’une filiation adoptive, d’'une communion a la méme vie-aina, d’une réconciliation avec
Dieu ; en un mot Jésus-Christ instaure un fihavanana en Eglise. En sorte que I’Eglise
devient a son tour, en Christ, par Christ et au nom du Christ (cf. 2 Co S. 18-20), le lieu
d’une existence nouvelle, un « fihavanana christifié », ou les Malgaches peuvent faire leur
I’enseignement de Paul : « Ainsi, vous n’étes plus des étrangers, ni des émigrés ; vous étes
concitoyens des saints, vous étes de la famille de Dieu. Vous avez été intégrés dans la
construction qui a pour fondation les apétres et les prophétes, et Jésus-christ lui-méme

comme pierre maitresse » (Ep 2, 19-20).
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5.3.3. Un «fihavanana christifié »

Il s’agit au terme de cette section de montrer que le fihavanana maigache peut
accueillir pour la faire sienne la vision de communion et de réconciliation apportée par le
Christ. Loin d’étre une possibilité de substitution, cette approche souléve 'urgence pour
I’Eglise malgache, qui est au service de la mission du Christ, de fonder théologiquement et
existentiellement un « fihavanana christifié » selon la compréhension malgache de
I’Evangile du Christ incamné, crucifié, mort et ressuscité. Nous utilisons expressément le
terme « christifié » (au lieu de I’adjectif « chrétien ») pour mettre en relief I’aspect pascal
de notre approche christologique. C’est la personne du Christ’” qui constitue la référence
majeure dans notre recherche christologique et non pas une idée ou une valeur quelconque.
Dans ce sens, la religion qui reléve du Christ « n’est pas d’abord une morale, une liste de
choses a faire ou éviter. Elle est relation a une personne vivante, le Christ toujours vivant

qui nous rejoint a travers tous les autres, qu’il récapitule »*”*.

ST Le titre et le sous-titre que Achiel PEELMAN donne a son livre Le Christ est amérindien. Une

réflexion théologique sur Uincultusation du Christ parmi les Amérindiens du Canada, nous semblent
particuliérement significatifs, car dans tout processus d’évangélisation, c’est le Christ pascal lui-méme qui
s’inculture et s’identifie aux peuples.

Le caractére ‘gras’ est de nous.

8 DOMERGUE, « La résurrection de la chair », p. 26.
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L’expression « fihavanana christifié » suggére qu’il y a & la fois une capacité
christologique du mystére humain et une capacité anthropologique du mystére du Christ.
C’est le Christ ressuscité qui assume et vivifie tout ’humain, y compris le fihavanana
malgache. Dans le « fihavanana christifié », le Christ apporte au fihavanana toute sa
richesse et son originalité. Cet apport nouveau transforme le fihavanana traditionnel qui
est souvent tourné vers soi-méme et les siens en un fihavanana pour tous, grace i la foi en
Christ mort et ressuscité. C’est en Christ que prend sens et se vérifie la conception
malgache du fihavanana social, ancestral et transcendantal qui stipule des relations
interpersonnelles continues des vivants aux défunts jusqu’a Dieu. Notre Dieu est « le Dieu
d’Abraham, d’Isaac et de Jacob. Il n’est pas le Dieu des morts mais des vivants » (Mt 22,

32).

Donc Abraham, Isaac. Jacob et les défunts ne sont pas des morts, mais des vivants. seulement leur vie est
différente. En ce sens, Jésus nie que 1’on puisse distinguer des vivants et des morts ; il n’y a que des
vivants. La mort ne fait pas des morts : elle n’est qu’un passage vers une vie autre. Il est bon de nous le
rappeler : nos «dcﬁm!s» - Cceux qui ont quitté leurs « fonctions » ici-bas (De-fntus) - ne sont pas des
morts, mais des

De cette vie nouvelle promue et promise par le Christ nait une relation nouvelle, fondatrice
d’un fihavanana nouveau et fondée sur une famille nouvelle constituée par une multitude
de fréres et de soeurs, des mpihavana dont il est le premier-né (cf. Rm 8, 29). En fait, pour
se concrétiser, 'Evangile du Ressuscité nécessite un contexte personnel et collectif de

fihavanana.

ke Théodule REY-MERMET, Croire. Pour une redécouverte de la foi (I), Limoges,

Droguet/Ardant, 1981, p. 309.
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En revanche, le fihavanana, dans sa quéte de vie sans fin et de joie explicitée par le
famadihana, offre au Christ un terrain favorable pour s’inculturer. Dés lors la dimension
anthropologique du fihavanana garde toute sa signification dans 1’accueil et I'inculturation
de I’Evangile de Jésus-Christ. Mais la christification fait éclater ce fihavanana traditionnel
puisque par le Christ, en Christ et au nom du Christ (cf. 2 Co S, 18-20) les différences de
culture, de rang social et de sexe sont assumées autrement dans I'unité de la foi de ceux qui
sont avec Dieu. « Car, tous, vous étes, par la foi, fils de Dieu, en Jésus-Christ. Oui, vous
tous qui avez été baptisés en Christ, vous avez revétu Christ. Il n’y a plus I’homme et la
femme ; car tous, vous n’étes qu’un en Jésus-christ » (Ga 3, 26-27). C’est seulement dans
cette condition unique d’intégration que les croyants, malgaches ou non, pourront
« parvenir tous ensemble a 'unité dans la foi et dans la connaissance du Fils de Dieu, a

I’état d’adultes, a la taille du Christ dans sa plénitude » (Ep 4, 13).

5.4. La situation actuelle de I’inculturation de I’Evangile 2 Madagascar

Bien que notre présente recherche se préoccupe de fournir une base solide, a la fois
anthropologique et théologique, pour un famadihana inculturé, il est fort important de
nous interroger sur I’application & I'heure actuelle de I’inculturation de I’Evangile a
Madagascar'™®. Ce qui nous permettra de revoir le chemin déja parcouru, d’évaluer les

réalisations actuelles afin d’envisager I’avenir. Nous articulerons cette section en deux

% Voir Adolphe RAZAFINTSALAMA, « L’inculturation 2 Madagascar ». dans Telema, n° 42,

avril-juin 1985, p. 45-47.
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points, en présentant, d’'une part, le développement de la réflexion et de la pratique de
I'inculturation de I’Evangile a Madagascar, et en avangant, d’autre part, quelques
propositions concrétes pour un famadihana inculturé. Signalons que, méme si les Eglises
chrétiennes a Madagascar, dans le mouvement oecuménique du Fiombonan'ny
Fiangonana Kristianina eto Madagasikara (Conseil des Eglises Chrétiennes 2
Madagascar), ont pu donner récemment des témoignages communs pour épargner le pays
un bain de sang, il nous semble qu’en termes de recherche sur I'inculturation de I'Evangile,
I’Eglise catholique 4 Madagascar se montre concrétement beaucoup plus ouverte et

engagée que les autres Eglises chrétiennes™'.

5.4.1. Développement de la réflexion et de la pratique de I’inculturation de

I’Evangile 3 Madagascar

Notre réflexion se portera, d’abord, en évoquant la prise de conscience progressive
des chrétien(ne)s malgaches, sur la nécessité actuelle de I’inculturation de I’Evangile. Ce
développement se manifeste concrétement dans la publication des articles de recherche et
dans la vulgarisation des manuels catéchétiques et liturgiques. Quant a ’inculturation des

chants liturgiques dans I’Eglise catholique a2 Madagascar, nous pouvons déja la regarder

58t Sur ce point. méme si la bréve remarque suivante de Sylvie Brieu ne rend pas compte

suffisamment des efforts d’inculturation menés par I’Eglise catholique 4 Madagascar, elle peut révéler
pourtant 1a position actuelle de la communauté protestante au pays : « Taxée de paganisme par la
communauté protestante, la religion traditionnelle fait bon ménage avec le catholicisme ».

Sylvie BRIEU, « Famadihana : une féte de la vie », dans Peuples du Monde, n° 278, janvier 1995,
p. 20.
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comme un véritable succés. Mais a propos de I'inculturation de la théologie, il reste encore
beaucoup a faire. Ensuite, nous prendrons comme théme de réflexion, le famadihana
organisé par le diocése de Vakinankaratra en aolt 1996 pour les prétres, les religieux et les
religieuses expatrié(e)s et malgaches défunts et enterrés a Mahazina a Antsirabe. Pour cela,
nous donnerons, en premier lieu, le résumé du contenu des quatre lettres de I’évéque
d’ Antsirabe, envoyées a tou(te)s les chrétien(ne)s du diocése pour la préparation de cette
célébration. [En deuxiéme lieu, nous réfléchirons sur les thémes anthropologiques et
théologiques abordés par I'évéque dans son enseignement pastoral. Quelques appréciations
et critiques concluront cette expérience diocésaine d’inculturation. Enfin, une évaluation
critique terminera cette section sur le développement de la réflexion et de la pratique de
I'inculturation de 'Evangile a Madagascar en faisant appel aux instances compétentes de
I’Eglise locale, tant hiérarchique que théologique, pour se pencher ensemble sur ce

probléme afin d’en trouver une solution pastorale adéquate et durable.

5.4.1.1. Quelques tentatives de réflexion et d’application de I’inculturation de

I’Evangile 4 Madagascar

Depuis le Concile Vatican II, nous avons remarqué une évolution réelle qui a donné
la chance aux chrétiens des Eglises particuliéres de prier en leurs langues maternelles,
d’exprimer leur foi et de célébrer leurs liturgies sacramentaires dans leur propres cultures.

A Madagascar, cette ouverture s’est manifestée, d’abord, par la prise de conscience de

plus en plus nette des chrétiens catholiques malgaches sur la nécessité actuelle de
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Pinculturation de I'Evangile. Des tentatives de recherche ont ¢té faites et ont débouché

dans la formulation des manuels, d’abord, catéchétiques’®, et ensuite liturgiques®®. En

ce qui concerne la réflexion théologique sur les ancétres, la remarque de Adolphe

Razafintsalama dans le paragraphe suivant nous semble juste.

Depuis Vatican II, de gros efforts ont ét¢ fournis par I'Eglise catholique malgache pour enraciner la
catéchése, et plus timidement la théologie, dans les valeurs ancestrales. Nous nous référons ici
particuli¢rement au document « Fonds communs » de 460 pages que la Conférence épiscopale avait fait
composer en 1976 autour du théme paulinien de la réconciliation (titre en malgache : NVampihavaniny

Aminy isika, selon 2 Co §, 17-21). Ce théme rejoint heureusement une expression maigache analogue,

« Fihavanana » (lien de parenté, d’amour, d’amiti€). Or, si beaucoup de dits et faits des Ancétres sont
utilisés dans ces divers cssais catéchétiques et théologiques, la réflexion sur les Ancétres y occupe clle-
méme assez peu de place : ainsi dans « Fonds communs », juste six paragraphes de trois pages. au
contenu fort dense, il est vrai, mais pas assez explicite, lorscgu'on pense 4 'omniprésence de 1a croyance
et du culte rendu aux Ancétres dans la civilisation malgache™”.

582

Voir COLLECTIF, « Manuels de catéchése ». dans Aspects du Christianisme a Madagascar. tome

17. n° 11, septembre-octobre 1980, p. 340-347.

Rappelons, par exemple, le premier catéchisme en malgache rédigé par le Pére Charles Nacquart,

Lazariste, a Fort-Dauphin et imprimé en 1657 et les autres petits catéchismes élaborés par les anciens
missionnaires au cours du 18 , du 19 et du 20°™ siécles.

583

Voir COLLECTTF, Pour une liturgie inculturée. Collection ISTA, Institut Catholique de

Madagascar, n° 8, 1998, 140 p.

584

Adolphe RAZAFINTSALAMA. « Les ancétres au ceeur de la vie et de la sagesse malgache :

jalons pour une théologie en terre malgache », dans Telema. n° 53, janvier-mars 1988, p. 11.

460 p.

COLLECTIF, Nampihavaniny Aminy isika (Il nous a réconciliés avec Lui), 2 tomes, Rome 1976,
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Aujourd’hui, des études d’intérét théologique et pastoral se font encore pour
essayer de répondre aux besoins de la communauté chrétienne locale. La revue Aspects
du Christianisme a Madagascar procure d’excellents articles de recherche’® qui
apportent des éclairages a la pastorale. Dans ce sens, [article de Adolphe

Razafintsalama, « Les ancétres au cceur de la vie et de la sagesse : Jalons pour une

théologie en terre malgache »°*, et, trois ans plus tard, le travail tres fouillé de Hilaire

585 Voir COLLECTIF, (Synode national - Documents des évéques), « Synode national de 1975 4

Madagascar - L"Eglise catholique 24 Madagascar cherche constamment a se renouveler dans la conformité
au Christ. en partageant les joies et les peines avec le peuple malgache ». dans Aspects du Christianisme a
Madagascar. tome 16, n° 7, janvier-février 1976, p. 209-237.

Voir aussi André RANDRIANTSALAMA (de la commission diocésaine de recherche a
Antananarivo pour I’acculturation du christianisme - *malgachisation’), « *Inculturation” : Culture et
Inculturation », dans Aspects du Christianisme a Madagascar, tome 17, n° 8, mars-avril 1980, p. 225-235 ;
« "Culture et modernité’ - *Vers une théologie malagasy’(sic) », dans Aspects du Christianisme a
Madagascar, tome 17, n° 10, juillet-aoit 1980, p. 289-303.

Voir également Modeste RAKOTONDRABE, « Aspects de 1'histoire de I’inculturation 4
Madagascar », dans .Ispects du Christianisme & Madagascar, tome 4, n° 8. octobre-décembre 1992, p. 339-
363.

Voir ensuite Frangois BENOLO, « Réflexions sur la cuiturc malgache pour une contribution a
I'inculturation 2 Madagascar ». dans .4spects du Christianisme a Madagascar, tome 6. n° 6, avril-juin
1996, p. 242-262.

Voir enfin AUTEUR ANONYME, « Inculturation », dans Aspects du Christianisme a
Madagascar, tome 3, n° 2, avril-juin 1989, p. 79-97.

) Cet auteur y répertorie les travaux de recherche traitant les aspects relatifs a I'inculturation dans
I’Eglise catholique 4 Madagascar : les publications de 138 articles (1946-1988) dans .4spects du
Christianisme a Madagascar antérieurement Ami du Clergé Malgache, les mémoires des étudiants de
I'Institut Supérieur de Philosophie et de Théologie 4 Ambatoroka (1961-1985), les six travaux publiés
(1985-1991), les cinq articles répartis respectivement dans les cinq premiers numéros de la revue
Recherches et Documents (Antsiranana), les livres liturgiques en malgache (1959-1989).

586

Adolphe RAZAFINTSALAMA. « Les ancétres au cceur de la vie et de la sagesse : Jalons pour une
théologie en terre malgache », dans Telema, n° 53, janvier-mars 1988, p. 11-29.

Voir aussi Adolphe RAZAFINTSALAMA, « Théologie des ancétres - Une approche catholique »,
(Communication a I’ Académie Malgache), dans Aspects du Christianisme a Madagascar, tome 5, n° 8,
octobre-décembre 1994, p. 372-376.
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Aurélien-Marie Raharilalao intitulé FEglise et Fihavanana a Madagascar’, nous
semblent notoires. Si I’apport du premier concerne I’élaboration d’une théologie du nom
basée sur la paternité de Dieu (cf. Ep 3, 15) qui est source de la paternité des razana
(ancétres), la contribution du second se présente véritablement comme la promotion réelle
d’une Eglise ou d’un christianisme 2 visage authentiquement malgache. A notre avis, les
travaux de ces deux chercheurs malgaches se distinguent nettement de I’ensemble des
autres essais et méritent, par conséquent, une attention particuliére dans I’élaboration

possible des manuels pastoraux inculturés.

Ensuite, il faut souligner I’'importance de I'inculturation des chants liturgiques dans
I’Eglise catholique 4 Madagascar. Ce qui est original, c’est que les artistes, pour
composer les cantiques, s’inspirent a la fois des textes bibliques et des mélodies
traditionnelles. Nous partageons I’avis de Adolphe Razafintsalama qui dit que « tous les
observateurs sont certes frappés par la chaleur des célébrations eucharistiques et surtout

par I’originalité des chants catholiques ; or ces derniers s’inspirent largement des mélodies

traditionnelles... »***. De plus, la composition des membres de I’équipe nationale
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Ankalazao ny Tompo®” (Célébrons le Seigneur), organe promoteur de cette réforme

7 Hilaire Aurélien-Maric RAHARILALAO, Eglise et fihavanana a Madagascar. Une

herméneutique malgache de la Réconciliation chrétienne selon Saint Paul 2 Co 5, 17-21. Fianarantsoa.
Ambozontany, 1991, 447 p.

588 Adolphe RAZAFINTSALAMA. « Les ancétres au coeur de la vie et de la sagesse ». p. 28.

8 Voir AUTEUR ANONYME. « Ankalazao ny Tompo » (Célébrons le Seigneur). dans Aspects du
Christianisme & Madagascar, tome 13, n° 8, mars-avril 1972, p. 250-254.

A la page 250, I’auteur souligne explicitement que 1’équipe est « nombreuse. ouverte, composée de
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liturgique, est fort significative dans sa diversité, car ils viennent des quatre coins du pays.
Ce grand atout de « diversité dans I'unité » leur permet de composer des chants selon les
dialectes, les mélodies traditionnelles et les réalités culturelles de leurs régions respectives,
mais qui peuvent étre aussi chantés partout. Ils ont traduit et mis en musique, par
exemple, /'Office liturgique des Heures. L’impact de leur créativité va donc au-dela de la
communauté catholique. Sylvie Brieu qualifie d’une véritable inculturation™ la réussite

de toutes ces initiatives créatrices.

personnes trés diverses (musiciens, poétes, liturgistes, biblistes). d’origine variée (laics, prétres, religieux.
religieuses. séminaristes...). de différentes régions, jeunes et moins jeunes... individus et communautés »
(sic).

Fidele Rakotoarisoa confirme encore I'importance de la contribution de I"équipe .Ankalazao ny
Tompo dans le passage qui suit :

« Un (...) exemple sur les chants est 1"effort de I'Equipe de ‘Ankalazao ny Tompo’ de traduire et de
mettre en musique les “Prieres du Temps présent’ de I'Eglise, pour étre chantécs, en malgache de toutes les
régions de Madagascar. non seulement par les Communautés religieuses et sacerdotales. mais aussi par les
laics, dans les liturgies en général de 1’Eglise Catholique » (sic).

Fidéle RAKOTOARISOA, « De la Pentecte... aux Synodes. évangélisation et inculturation dans
I’Esprit. 2 Madagascar », dans Aspects du Christianisme & Madagascar, tome 7. n° 8, octobre-décembre
1998, p. 362-363.

Voir aussi Gilles GAIDE, « Ankalazao ny Tompo », (Célébrons le Seigneur), dans COLLECTTF,
Pour une liturgie inculturée, Collection ISTA. Institut Catholique de Madagascar, n° 8, 1998, p. 9-72. Cet
auteur y explique le nom en entier de 1'Equipe : Ankalazao ny Tompo mampiombona antsika signifie :
Célébrons le Seigneur qui nous unit.

%0 Voir Sylvie BRIEU, « Madagascar : Poésie et anthropologie complices. Une inculturation d’une

richesse et d’une profondeur exemplaires », dans La Croix - L 'événement, n° 34089, le jeudi 20 avril 1995,
p. 16.
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5.4.1.2. Le famadihana des razana prétres, religieux et religieuses enterré(e)s a
Mahazina a Antsirabe, franchissement d’une étape importante de

Pinculturation de I’Evangile pour I’Eglise catholique 2 Madagascar

Une autre expérience significative de I’inculturation de I’Evangile 4 Madagascar
était le famadihana des razana ara-pinoana (ancétres dans la foi), c’est-a-dire des prétres,
des religieux et des religieuses malgaches et expatrié(e)s, célébré a Antsirabe du lundi 12 au
mardi 13 aolt 1996. Cet événement mérite une attention particuliére. Pour ce faire, nous
procédérons en trois points. Nous essaierons, d’abord, de traduire en frangais et en méme
temps de résumer le contenu des quatre lettres successives de Monseigneur Félix
Ramananarivo, évéque d’Antsirabe, adressées a tous les baptisés de son diocese.
L’ensemble de ces quatre lettres sur la préparation du famadihana constitue, pour nous, un
matériau précieux. Celui-ci témoigne de I'importance des efforts de réflexion et de
pratique de I'inculturation de I’Evangile 2 Madagascar. L’examen de ces documents va
nous permettre de saisir les raisons de ce famadihana et |’objectif pastoral poursuivi par
I’évéque. Ensuite, nous réfléchirons sur quelques thémes anthropologiques et théologiques
traités par |’évéque d’ Antsirabe dans ce matériau. Enfin, nous donnerons nos appréciations
et nos critiques sur cette tentative d’inculturation de 1’Evangile en milieu Vakinankaratra.
Remarquons que la majorité des habitants de ce diocése est composée de la tribu

Vakinankaratra.
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5.4.1.2.1. Résumé des quatre lettres de I’évéque d’Antsirabe sur la préparation du

Sfamadihana

! de Mgr Félix Ramananarivo, datée du dimanche de Paque 7

La premiére lettre
avril 1996, situe, d’abord, le cadre de ce famadihana des razana ara-pinoana (ancétres
dans la foi) dans le contexte - de la célébration de I’année mariale (1996) de son diocése, -
du 150°™ anniversaire (1846-1996) de I’apparition de la Vierge Marie a la Salette,

patronne de la cathédrale et du diocése (voir chapitre I, 1.6. : p. 53), - de la préparation du

centenaire (1899-1999) du diocése, et du grand Jubilé de ’an 2000.

Il exprime directement la reconnaissance de toute la communauté chrétienne du
diocése envers les razana ara-pinoana (ancétres dans la foi). Les chrétien(nes)s
d’aujourd’hui sont leurs zana-drazana (enfants des ancétres). Ceux-ci regoivent la grice
de devenir enfants de Dieu (cf. 1 Jn 3, 1) et des héritiers de Dieu (cf. Ga 4, 6-7) par leur
action missionnaire (cf. 1 Co 4, 1). Grace au travail ministériel (cf. Presbyterorum Ordinis,
n° 2-6) de ces razana ara-pinoana, les chrétien(ne)s catholiques du Vakinankaratra

connaissent le Seigneur et peuvent le rencontrer dans les sacrements offerts par I’Eglise.

o1 Voir Félix RAMANANARIVOQ. Taratasin'i Mgr Félix Ramananarivo ho fampandrenesana ny

kristianina manerana ny diésezin ‘Antsirabe fa hanao famadihana - famolavolana ny razana pretra sy
relijiozy mpitory ny Vaovao Mahafaly teto amin ‘ny diésezin ‘Antsirabe ny alatsinainy 12 sy ny talata 13
aogositra 1996, (Lettre de Mgr Félix Ramananarivo sur le famadihana des razana ara-pinoana adressée a
tou(te)s les chrétien(ne)s du diocése d’Antsirabe), Antsirabe, le dimanche 7 avril 1996, 4 p.
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Un accent particulier a été mis sur le ministére sacerdotal des prétres dans la
célébration de I'eucharistie. Il évoque le testament du Seigneur (hafatry ny Tompo) légué a
ses disciples avant sa passion : « Faites ceci en mémoire de moi » (Lc 22, 19; 1 Co 11, 24-
25). Depuis le jeudi saint, I'Eglise, c’est-a-dire la communauté chrétienne, devient « la
gardienne du testament du Seigneur » (mpitana ny hafatry ny Tompo). L’évéque explicite
le sens sacramentaire des trois jours de la passion en soulignant I'importance de la
résurrection du Christ (cf. Ac 2, 23-24; 3, 15) et son union avec ses disciples. « Par le
baptéme, en sa mort, nous avons donc été ensevelis avec lui, afin que, comme Chnist est
ressuscité des morts par la gloire du Pére, nous menions nous aussi une vie nouvelle. Car si
nous avons été totalement unis, assimilés 4 sa mort, nous le serons nous aussi a sa
Résurrection » (Rm 6, 3-5). Il mentionne le role des apdtres comme témoins de la rencontre
avec le Ressuscité. Depuis deux mille ans, les successeurs de ces apdtres-témoins n’ont
cessé de répandre, de génération en génération, le testament du Christ (hafatr 'i Kristy) et le
message pascal. Depuis prés d’un siécle maintenant, les prétres, les religieux et les
religieuses missionnaires sont venu(e)s jusqu’a Antsirabe pour apporter aux Vakinankaratra
la foi en Christ, mort et ressuscité. C’est cette méme foi qui unit tou(te)s les chrétien(ne)s

d’aujourd’hui et les razana ara-pinoana avec le Christ ressuscité.

La relecture des témoignages des apdtres et des missionnaires fait des baptisés non
seulement des zana-drazana, mais des enfants de Dieu, reconnaissants envers leurs razana
ara-pinoana, et responsables eux aussi a leur tour, dés maintenant et dans I’avenir, de

I’expansion de cette méme foi. En guise de reconnaissance, I’évéque du Vakinankaratra
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invite les chrétien(ne)s catholiques de son diocése a procéder au famadihana des razana
ara-pinoana en réitérant qu’il s’agit d’une célébration de la Paque du Christ, de la Pique

des razana ara-pinoana et de notre Pique par le baptéme.

Dans sa deuxiéme lettre®® du 19 mai 1996, Félix Ramananarivo adopte la
pédagogie de la répétition. I y apporte des sujets nouveaux, mais reprend et approfondit
en méme temps les thémes déja abordés dans la premiére lettre. Comme nous allons le
voir, cette maniére pédagogique se trouve également dans sa troisiéme et sa quatriéme
lettres. L’action pastorale des razama ara-pinoana (ancétres dans la foi) fait des
chrétien(ne)s catholiques du Vakinankaratra des enfants et des héritiers de Dieu (cf. 1 Jn 3,
1:Ga4,6-7;Rm 8, 16-17). Par conséquent, il est important pour eux de connaitre leurs
noms. C’est pourquoi Félix Ramananarivo présente au public les noms des prétres, des
religieux et des religieuses défunt(e)s et enterré(e)s dans le tombeau du diocése a
Mahazina. 1l donne également la liste de ceux et celles qui sont enterré(e)s a Betafo et a
P’étranger. 1l invite les fidéles 4 se souvenir d’eux dans leur priere. En effet, cette
procédure historique et généalogique rappelle I’enracinement dans le Christ Jésus (‘lui-
méme, « fils de Dieu »’ : Lc 3, 23-38 ; ¢f. Mt 1, 1-17; Jn 1, 1) des razana ara-pinoana et

des plus de 700000 baptisés du diocése, devenus également aujourd’hui des zana-drazana

592 Voir Félix RAMANANARIVO, Taratasy faharoa ampitondrain’i Mgr Félix Ramananarivo

manolotra ny anaran 'ireo pretra sy relijiozy razana ara-pinoana eto amin ‘ny diésezin ‘Antsirabe hatao
famadihana ny alatsinainy 12 sy ny talata 13 aogositra 1996, (Deuxiéme lettre de Mgr Félix
Ramananarivo sur le famadihana des razana ara-pinoana adressée a tou(te)s les chrétien(ne)s du diocése
d'Antsirabe), Antsirabe, le 19 mai 1996, 4 p.



420
dans la foi. « Ainsi, vous n’étes plus des étrangers, ni des émigrés ; vous €tes concitoyens
des saints, vous étes de la famille de Dieu » (Ep 2, 19). Ce moment est une occasion pour
I’évéque de renforcer |'enseignement sur le fihavanana (communion) et le fampihavanana
(réconciliation) tant dans la foi que dans le vécu quotidien. La lettre donne quelques
enseignements évangéliques pour approfondir la notion des razana ara-pinoana (ancétres

dans la foi).

Enfin, I'évéque invite les zana-drazana dans la foi a se bien préparer et a participer
activement a la réalisation et la bonne réussite du famadihana. La participation matérielle
consiste en lambamena (linceuls) et en ko-drazana (bénédiction ancestrale), ¢’ est-a-dire en
argent, en riz ou en service proposé pour le bon déroulement de la célébration. Pour
terminer, il présente ’ensemble du programme du lundi 12 au mardi 13 aoGt 1996 et
conclut son message en citant deux passages du Nouveau Testament: « Soyez pleins
d’assurance, le Christ a vaincu le monde » (Jn 16, 33). Car, « Il est le Premier-né d’entre

les morts » (Col 1, 18).

Dans la troisiéme lettre’®, datée du 18 juin 1996, Félix Ramananarivo tente
d’expliquer I’origine et le sens de I’eucharistie dans I’Eglise en soulignant le réle du hafatra

(testament), du fahatsiarovana (mémorial) et du Jova (héritage) selon !’anthropologie

93 Vaoir Félix RAMANANARIVO, Taratasy fahatelo ampitondrain ‘i Mgr Félix Ramananarivo ho

an’'ny mpino-kristianina eto amin 'ny diésezinAntsirabe handinihana ny finoana ifandovana ato amin ‘ny
Fiangonantsika fa hanao famadihana - famolavolena ireo pretra razana ara-pinoana ny alatsinainy 12 sy
talata 13 aogositra 1996, (Troisiéme lettre de Mgr Félix Ramananarivo sur le famadihana. La foi, un
héritage reu et a transmettre dans notre Eglise), Antsirabe, le 18 juin 1996, 5 p.
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malgache. Pour illustrer I'importance du partage du lova, il utilise la métaphore de la
multiplication de la lumiére émanant d’une lampe : « plus on la partage, plus la lumiére
s’agrandit » (arakaraka ny izarana ny hazavana no mampitombo azy). 11 y parle de
I’Eglise comme temple de Dieu (cf. 1 Co 3, 17; 2 Co 6, 16) et de la communion de
I’Eglise-famille unie par le Corps du Christ (cf | Co 12, 27-28). 1l cite et fait sien le
passage de saint Augustin : « Pour vous, je suis évéque, mais quand je suis avec vous je
suis chrétien ». Il ’applique également dans son rapport avec les prétres : « Pour vous je
suis évéque, mais quand je suis avec vous je suis prétre ». Selon Vatican II, I'une des
caractéristiques suprémes de I'identité constitutive de la vie des prétres, c’est |’eucharistie
(Lumen Gentium, n° 28) : « Faites ceci en mémoire de moi » (Lc 22, 19; 1 Co 11, 24-25).
Les apdtres ont retenu ce fara hafatra (dernier testament) devenu aujourd’hui lova
(héritage) précieux pour nous. Mais s’il y a diversité de ministéres dans I’Eglise, nous ne
formons qu’un seul corps, le Corps du Christ (cf. 1 Co 12, 12-13). C’est cette communion

qui constitue I'identité profonde de I’Eglise.

L’évéque d’Antsirabe souligne la relation étroite entre I’eucharistie et I’Eglise.
L’eucharistie est la source de la vie et le sommet de I'action de I'Eglise (cf. Sacrosanctum
Concilium, n° 10). Et il rappelle I’enseignement de saint Irénée de Lyon: « Laouilya
I’eucharistie, il y a I'Eglise; 1a ot il y a I’Eglise, il y a I’eucharistie». C’est ce lova
(héritage) qui se transmet de génération en génération. C’est la foi de I’Eglise universelle.
C’est cela que le orétre évoque dans la priére eucharistique apreés la consécration : « Il est

grand le mystére de la foi». Et que I’assembiée réponde : « Nous proclamons ta mort,
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Seigneur Jésus, nous célébrons ta résurrection, nous attendons que tu viennes ». [l s’agit

donc d’une méme unité, quant a I’eucharistie, Corps du Christ, et a I’Eglise.

Félix Ramananarivo revient sur le sens des zana-drazana (enfants des ancétres), des
mpandova (héritiers) et de I’action des prétres qui fait les chrétiens du Vakinankaratra des
véritables zana-drazana ara-pinoana (enfants des ancétres dans la foi). Si depuis deux
mille ans, la parole du prophéte Isaie « Emmanuel, Dieu avec nous » (Is 7, 14 ; Mt 1, 23)
est déja accomplie, aujourd’hui elle est presque centenaire chez les Vakinankaratra, due a
I’action ministérielle des prétres (cf. Presbyterorum Ordinis, n° 2-6). Alors Félix
Ramananarivo compare !’action missionnaire des prétres aux « canaux de grice de Dieu »
(lakandranon’ny fahasoavan 'Andriamanitra). Grace & leur action sacramentaire et
particuliérement eucharistique, beaucoup parmi les Vakinankaratra deviennent des enfants
de Dieu (cf. 1Jn 3, 1). « Ce qui glorifie mon Pére, c’est que vous produisiez du fruit en

abondance » (Jn 15, 8).

Puis il insiste sur le role unificateur et réconciliateur des prétres (cf. 2 Co 5, 20).
Leur action ne doit jamais susciter de divisions ou de scissions dans les communautés. Il
est nécessaire qu’ils suppriment toute cause de discorde afin que I’humanité toute entiére
accéde a I'unité de la famille de Dieu (cf. Lumen Gentium, n° 28). Les prétres sont des
hommes du fihavanana (communion) et du fampihavanana (réconciliation), parce qu’ils
sont des hommes de I’eucharistie, pain de la communion. IIs regoivent leur mission des

évéques, successeurs des apdtres (cf. Lumen Gentium, n° 21 ; Presbyterorum Ordinis, n°
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7. 13). S’ils ne sont pas en communion avec I’évéque et font autre chose que ce qu’il leur
demande, leur ministére sera réduit a I’action des partisans sectaires (asan’ny mpanao
silak’'ambo) (cf. Presbyterorum Ordinis, n° 14). Malheureusement, nous savons tous que
les sectes deviennent aujourd’hui une maladie grave qui ronge la vie de communion de
I’Eglise. Parmi les jeunes catholiques, nombreu(ses)x sont ceux et celles qui sont
facilement attiré(e)s par les sectes. Un seul passage de I’Ecriture les frappe et ils en font un
motif pour contredire I’Eglise et s'en éloigner. Les dons de grice (fanomezam-

pahasoavana) doit s’opérer dans I'Eglise. Il reléve donc du devoir des prétres de favoriser

les dons de grace au sein de I’Eglise pour endiguer la prolifération des sectes.

Pour terminer sa troisiéme lettre, munie d’une faire-part adressée aux familles
respectives de ces razama ara-pinoana et a tous les chrétiens du diocése, I'évéque
d’ Antsirabe rappelle de nouveau les raisons et le but de ce famadihana. En fait, il s’agit
d’une célébration de la foi transmise par les apdtres et les missionnaires (expatrié(e)s et
malgaches) et, reque par les chrétien(ne)s du Vakinankaratra. Il assimile analogiquement la
foi chrétienne au lova et au tanindrazana pour susciter des zana-drazana qui non
seulement la vivront, mais aussi la transmettront et la feront fructifier dans leur milieu
socio-culturel vakinankaratra. De cette maniére, I'Eglise au Vakinankaratra, responsable et
porteuse d’espérance, sera capable de faire monter le fanindrazana dans sa double

dimension : charnelle et spirituelle.
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La quatriéme lettre®™ parle de I’organisation pratique de I’ andron-drazana, c’est-

a-dire les deux jours des ancétres (du lundi 12 au mardi 13 aoilt 1996), et de la mise en
pratique des significations de la célébration ancestrale (lanonan-drazana) dans la vie
quotidienne des chrétien(ne)s. [l reprend ses enseignements de base, consistant a
redécouvrir et a revivre la relation étroite entre I’eucharistie et le famadihana : « Faites ceci
en mémoire de moi » (Lc 22, 19; 1 Co 11, 24-25). C’est ce mystére de la foi que nous
célébrons dans |’eucharistie en disant : « Nous proclamons ta mort, Seigneur Jésus, nous
célébrons ta résurrection, nous attendons que tu viennes ». Nous croyons que ce mystere

s’est déja réalisé pour ceux et celles qui sont mort(e)s dans le Christ.

Par I’action de I’Esprit Saint en la personne des prétres, I’invisible devient visible.
Mais cette action ne doit pas étre exercée selon I’ambition humaine, car le ministére des
prétres est un service qui doit susciter plutot 'humilité (cf. Presbyterorum Ordinis, n° 15).
La vocation sacerdotale les invite sans cesse a se tourner vers Dieu, a se convertir (cf. Mc
1, 14-15) et a vivre dans I'humilité. Par conséquent, qu’ils soient les premiers a se
convertir, a prier et a prendre leur responsabilité. Ces vertus, nous les trouvons dans la vie
des « Missionnaires pionniers », dans leur annonce de la Bonne Nouvelle. Si nous
célébrons leur famadihana, c’est parce qu’ils étaient, pour nous, des véritables ancétres

(tena razana) qui ont vécu la foi selon la parole de Paul : « L’amour du Christ nous

94 Voir Félix RAMANANARIVO, Taratasy fahaefatra ampitondrain'i Mgr Félix Ramananarivo

mandamina ny fankalazana ny famadihana sy ny fahatsiarovana ireo razana ara-pinoana pretra sy
relijiozy ny alatsinainy 12 sy ny talata 13 aogositra 1996. « Ataovy izao ho fahatsiarovana ahy » -
« Misterin'ny finoana », (Lettre de Mgr Félix Ramananarivo sur |'organisation du famadihana et le
mémorial (fahatsiarovana) des razana dans la foi : prétres, religieux et religieuses - « Faites ceci en
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étreint » (2 Co 5, 14). 1l est donc logique que nous leur réservions un famadihana, une

féte ancestrale a la fois digne et a la hauteur de leur amour.

Enfin, 'évéque d’Antsirabe explicite le programme de Vandron-drazana
(littéralement : le jour des ancétres). Reprenons les points forts a I’ordre du jour : I’apres-
midi du lundi 12 aolit 1996 est réservé pour I’accueil des hotes représentant les paroisses,
les districts du diocése et les membres de la famille des razana ara-pinoana au centre
diocésain Diantana. A 18 heures, une veillée de priére suivie de I’adoration du Saint
Sacrement est organisée a la paroisse de la Sainte Famille. Le famadihana et le
Jfamonosan-damba (I’ enveloppement dans des /ambamena (linceuls) neufs) des razana ara-
pinoana sont fixés a 7 heures du matin, le mardi 13 aolt 1996. A 10 heures, une
procession (symbole de la marche vers la nouvelle Jérusalem) avec le Saint Sacrement va
vers le tombeau des razana ara-pinoana. A 11 heures, la célébration solennelle de
I’eucharistie constitue le sommet de la féte. Dans son ensemble, le programme de la liturgie
récapitule les messages et tous les thémes traités par Mgr Félix Ramananarivo dans ses
quatre lettres. A 13 heures 30, un grand repas que I’on appelle fantana est servi au centre

diocésain Diantana.

mémoire de moi » - « Mystére de la foi »), Antsirabe, (sans précision sur la date, mais probablement au
mois de juillet 1996), 4 p.
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Voila la démarche pastorale adoptée et promue par Mgr Félix Ramananarivo,
évéque d’ Antsirabe, pour préparer et aider les chrétien(ne)s du Vakinankaratra a saisir et a
vivre, dans leur vécu quotidien, les significations de ce famadihana des razana ara-
pinoana. Procédons maintenant a une réflexion anthropo-théologique sur quelques théemes

émanant de ce document de base.

5.4.1.2.2. Réflexion anthropologique et théologique sur quelques thémes traités dans

les quatre lettres de I’évéque d’Antsirabe

Félix Ramananarivo inscrit sa pastorale dans une vision anthropo-théologique et
fortement sacramentaire. Il reconnait et adopte le famadihana des razana ara-pinoana
(ancétres dans la foi) comme une voie ecclésiale pour confesser, célébrer et annoncer la foi
en Christ mort et ressuscité. Dans ses quatre lettres, I’évéque d’Antsirabe essaie de mettre
en relation les significations anthropologiques de différentes notions telles que le
fahatsiarovana (mémorial), le hafatra (testament), le lova (héritage) et le tanindrazana
(terre des ancétres) avec la parole de I’institution eucharistique : « Faites ceci en mémoire

de moi » (Lc 22, 19 ; 1 Co 11, 24-25).

Pour les Vakinankaratra et les Malgaches en général, ces notions anthropologiques
recélent des significations symboliques nouvelles dans leur univers aussi bien ancestral que
quotidien. Elles suscitent la possibilité d’une relation continue entre les générations. Elles

disposent d’une force capable de rejoindre les Malgaches dans leur étre profond et de les
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faire revivre dans le présent et I’avenir une expérience significative fortement enracinée
dans le passé. Mais si elles s’imbriquent et se renvoient ’une a I’autre, c’est que la notion
de fahatsiarovana (mémorial) joue un role prépondérant, car elle met en interaction toutes

les autres.

Le fahatsiarovana (mémorial) fait appel a la fois a la mémoire et a la parole, a la
réflexion et a I’action. En fait, la notion de fahatsiarovana peut étre saisic comme un lieu
de rencontre et d’échange entre la réalité et la symbolique, le passé et le présent, les vivants
et les ancétres. Pour les vivants, faire mémoire des ancétres, c’est continuer a faire
aujourd’hui leurs oeuvres d’hier. C’est le fahatsiarovana (souvenir ou plutét mémorial)
des razana (ancétres) qui fait célébrer aux Malgaches et aux Vakinankaratra le
famadihana. Les vivants n’oublient pas leurs parents défunts. Les zana-drazana (enfants
des ancétres) se souviennent d’eux et de leurs bienfaits. Plus qu’une pensée, le
fahatsiarovana (mémorial) est une action, qui donne aux absents (ancétres) d’avoir en nous
(les vivants) une présence réelle. La force du fahatsiarovana (mémorial) valorise les
aspects dynamiques des notions mentionnées. Il n’est pas d’intelligence du présent sans
mémoire du passé. Grice au fahatsiarovana (mémorial), le hafatra (testament), le lova
(héritage) et le fanindrazana (terre des ancétres) retrouvent leur importance dans la société
d’aujourd’hui. S’il en est ainsi, I’absence de la notion de fahatsiarovana (mémorial) dans
la vie d’un individu ou d’un peuple ne révéle-t-elle pas une désorientation ou une

déstructuration redoutable qui peut les amener vers un avenir bloqué ?
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Quant 3 la notion de hafatra (testament), elle est d’abord parole donnée, message
destiné aux chers proches et aux générations montantes. Au-dela de sa maténalité, elle
manifeste un désir de dialogue et de relation, c’est-a-dire de communication de parole et de
vie. Derriére le hafatra (testament), un sujet humain veut se faire entendre et écouter.
Dans ce sens, le hafatry ny razana (testament des ancétres) peut alors se présenter comme
un message a codifier, 4 comprendre et a vivre. C’est pourquoi, dans leur univers aussi
bien ancestral que quotidien, les Malgaches accordent une importance considérable au fara
hafatry ny maty (ultime testament d’un(e) défunt(e)), car celui-ci résume en quelque sorte
I’essentiel de ses derniéres volontés (voir chapitre III, 3.1.1.3. : p. 160). « Les derniéres
volontés d’un défunt sont sacro-saintes chez nous a Madagascar comme dans beaucoup

* nous rappelle Rémy Ralibera. Le hafatry ny razana (testament des

d’autres pays »’
ancétres) nous renvoie a leur parole. Et celle-ci est étroitement liée a leur identité, a leur
personne. Au fond, I'objectif du hafatry ny razana (testament des ancétres) consiste a
protéger la vie (aina), I’élément le plus précieux du lova (héritage) laissé par les ancétres.

It suggére donc aux générations actuelles de choisir la voie qui meéne vers la vie et d’éviter

celle qui conduit a la mort.

Pour les chrétien(ne)s vakinankaratra comme pour les chrétien(ne)s malgaches, la
recommandation de Jésus : « Faites ceci en mémoire de moi » (Lc 22, 19; 1 Co 11, 24-25)
devrait rejoindre leur expérience ancestrale de mémorial et de testament. Toute reprise

significative de cette parole et de cet acte symbolique met en quelque sorte ceux et celles

5% Rémy RALIBERA, « Funérailles d’un grand ray aman-dreny, le Cardinal Victor
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qui les répétent en contact avec Jésus, celui qui les a prononcés et accomplis
originairement. Comme les disciples de Jésus, les razana ara-pinoana (ancétres dans la
foi) venus 4 Madagascar reprenaient et vivaient également de cette parole et de cet acte
mémorables. Et combien grand était leur désir de les transmettre aux Maigaches ? Mais
pour que le fahatsiarovana (mémorial) et le hafatry ny razana (testament des ancétres)
prennent leur sens plénier, ils doivent étre considérés comme un véritable /ova (héritage) a
maintenir, a faire fructifier et a transmettre. En d’autres termes, c’est a la lumiére du /lova
(héritage) que I’on peut et doit saisir le fahatsiarovana (mémorial) et le hafatry ny razana
(testament des ancétres). Sans cette lumiére, ceux-ci restent voilés et nonsignifiants. C’est
pourquoi, contre vents et marées, les razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) venus a
Madagascar ne se contentaient pas seulement de parler du fahatsiarovana (mémorial) et du
hafatra (testament), mais allaient jusqu’a proposer aux Malgaches d’accueillir ce /ova
(héritage) et de le vivre. Mais s’il existait des erreurs dans leurs méthodes d’approche pour
le faire, elles ne devraient pas faire perdre de vue ou diluer la valeur du /ova (héritage)

qu’ils avaient proposée aux Malgaches.

Le lovan-drazana (héritage ancestral) dans ses différentes formes, loin d’affaiblir la
vie (aina), est destiné justement a I’entretenir et a la renforcer. Dans la perspective
ancestrale, les anciens s’efforcent de présenter aux générations montantes ce qu’ils ont de
meilleur et de plus précieux dans leur vie. En effet, le tanindrazana (terre des ancétres)

symbolise le lovan-drazana (héritage ancestral) authentique. Nous saisissons alors

Razafimahatratra », dans Lakroa-n'i Madagasikara, n° 2841, le dimanche 17 octobre 1993, p. 6.



430

combien les Malgaches sont fiers de le défendre et de le promouvoir (voir chapitre III,
3.1.1.1.: p. 136-146). La valeur symbolique du /ovan-drazana (héritage ancestral) est
suscitée a la fois par le fahatsiarovana (mémorial) et le hafatry ny razana (testament des
ancétres). En d’autres termes, la signification symbolique du tamindrazana (terre des
ancétres) exprimée par celle de Jovan-drazana (héritage ancestral) permet d’établir une
relation avec Celui qui a laissé son hafatra (testament) et son fahatsiarovana (mémorial).
Dans ce sens, le lovan-drazana (héritage ancestral) n’indique pas seulement, mais constitue
une voie d’accés a Jésus le Christ, a Celui qui invite sans cesse ses disciples a reprendre
I’expérience fondatrice : « Faites ceci en mémoire de moi » (Lc 22, 19; 1 Co 11, 24-25).
Si le fahatsiarovana (mémorial) actualisé par les sacrements (cf. Col 1, 27), entre autres
I’eucharistie, et le hafatra (testament) représenté par ’Ecriture, c’est-a-dire la parole de
Dieu (cf. Hé 1, 1-6), constituent deux éléments inséparables pour trouver et rencontrer le
Christ, il faut Uintelligence du lova (héritage), c’est-a-dire de la foi pour I'identifier et le
reconnaitre. Le rapprochement de la foi chrétienne avec le lovan-drazana (héritage
ancestral) laissé par les razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) a 'avantage de tenir
compte de trois éléments inséparables, a savoir I’Ecriture (cf, Lc 24, 25-27) percue comme
hafatra (testament), les sacrements a I’exemple de I’eucharistie (cf. Lc 24, 30-31 ; Lc 22,
19) vécus comme fahatsiarovana (mémorial) et la vie socio-culturelle comme véritable lieu

d’identification, de reconnaissance et de rencontre du Christ ressuscité.
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La foi chrétienne proposée par les razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) peut

étre exprimée analogiquement en termes de /ovan-drazana (héritage ancestral) et de
tanindrazana (terre des ancétres). Nous pouvons expliciter encore 'importance de ceux-ci
en les comparant a des panneaux indicateurs qui montrent aux Malgaches le chemin vrai a
suivre pour rencontrer et connaitre personnellement le Christ. Cette analogie nous aide a
mieux présenter aux Malgaches la foi chrétienne dans leurs propres expressions culturelles.
Ainsi, la culture malgache, dans ses expressions de /ovan-drazana (héritage ancestral) et
de tanindrazana (terre des ancétres), forme-t-elle une base adéquate en mesure d’enraciner
la foi chrétienne. Bref, la référence au tanindrazana (terre des ancétres) en tant que /ovan-
drazana (héritage ancestral) laissé par les razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) peut
conduire les Malgaches au Christ. Toutefois, I'union des Malgaches chrétiens avec le
Ressuscité reste le critére sir pour vérifier la validité de cette approche. Dans le passage
qui suit, Paul illustre la visée de cette nouvelle transformation de ceux et celles qui sont en
Christ : « afin que les vivants ne vivent plus pour eux-mémes, mais pour celui qui est mort
et ressuscité pour eux » (2 Co 5, 15). Le rapprochement de la foi chrétienne avec le
lanindrazana aidera les Malgaches a remplacer |’expression « vivre pour eux-mémes » par
celle « vivre pour le Seigneur ». Car les chrétiens sont invités a « vivre pour le Seigneur ».

« Aucun de nous ne vit pour soi-méme ; si nous vivons, nous vivons pour le Seigneur »

(Rm 14, 7).
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Tout ceci nous méne a formuler que la foi chrétienne peut étre considérée comme le
lovan-drazana (héritage ancestral) le plus précieux légué par les razana ara-pinoana
(ancétres dans la foi) aux chrétiens malgaches. En revanche, ceux-ci peuvent I’appeler leur
tanindrazana, ou encore, dans un terme plus évocateur, leur anaran-dray (nom du ou des
pére(s)). Une telle intelligence du tanindrazana-anaran-dray (terre des ancétres - nom du
ou des pére(s)) impose aux zana-drazana (enfants des ancétres) d’énormes responsabilités.
Entretenir, développer et faire fructifier le tanindrazana-anaran-dray (terre des ancétres -
nom du ou des pére(s)), c’est-a-dire la foi chrétienne, voila le grand défi des zana-drazana
(enfants des ancétres) et des tena tompon ‘anaran-dray, « des vrais propriétaires du nom du
ou des pére(s) ». Nous retrouvons ici 'intuition d’ Adolphe Razafintsalama sur la nécessité
d’élaborer, a Madagascar, une théologie du nom®” basée sur la paternité de Dieu (cf. Ep 3,

15).

596
19-24.

Voir Adolphe RAZAFINTSALAMA. « Les ancétres au coeur de la vie et de 1a sagesse ». surtout p.

Sylvain-Léonard Rajaonarivony exprime également |'importance de I’anaran-dray dans le passage
qui suit :

« S’il faut chercher I’équivalent d’une conception de la sainteté dans la pensée malgache, on la
découvrirait non pas sculement dans la contemplation passive du mérite individuel de 1’ancétre, mais aussi
et d’abord dans le prolongement de ce mérite en nous qui sommes les dépositaires et les bénéficiaires de ses
ocuvres. C’est I'idée fondamentale sous-jacente A cette expression chére aux Malgaches : ‘mamelona ny
anaran-dray’ (littéralement : vivifier le nom du pére). Par 1a, on entend faire fructifier les patrimoines
hérités dont la vie, les qualités morales, les richesses... Le devoir et I’ambition de tout rejeton sera, non
seulement de ne jamais laisser s’éteindre ce flambeau qu’on lui a passé, mais bien plus de le rendre plus
lumineux et de e lever bien haut. Sans renier le mérite individuel du défunt, on peut dire que c’est en
quelque sorte 1’action des vivants qui confirme la consécration des ancétres en surajoutant a leurs
expériences. Tel est le fonds de la pensée malgache ».

Sylvain-Léonard RAJAONARIVONY, Une étude des rites funéraires dans le Betsileo d'Isandra.
Contribution a la théologie pastorale a Madagascar, Thése de doctorat du 3™ cycle, Faculté de théologie
catholique, Université de Strasbourg, 1979, p. 282.
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Sans doute, Félix Ramananarivo a percu la valeur prégnante des différentes notions
ancestrales évoquées ci-dessus. C’est pourquoi il les a reprises pour rejoindre les
Vakinankaratra dans la profondeur de leur étre socio-culturel et pour leur faire saisir
particuliérement les significations de |’eucharistie destinée a nourrir, dans le quotidien, leur
vie de foi. Dans ses lettres pour la préparation du famadihana des razana ara-pincana
(ancétres dans la foi), I’évéque d’Antsirabe se référe souvent a I’eucharistie, car celle-ci
indique déja, pour les chrétien(ne)s vakinankaratra ou autres, le chemin vers la résurrection,
et constitue vraiment le pain pour la vie étemelle (cf. Jn 6, 50-51. 54. 58). Pour
approfondir cette perspective théologique de I’eucharistie en relation avec la résurrection,

nous voulons relire le chapitre 6 de saint Jean (cf. Jn 6, 1-15 surtout Jn 6, 22-59).

Ce texte révéle que la communion et la foi a ’Envoyé de Dieu forment pour les
étres humains des conditions requises a la vie éternelle et a la résurrection au dernier jour
(cf. Jn 6, 39-40. 44. 47. 50-51. 54. 58). L’étude de Antonio M. Sicari nous permet de

7 Drabord, le Pére posseéde

saisir les structures doctrinales de ce chapitre sixieme de Jean
la vie dans sa totalité et le Fils vit par Lui (cf Jn 6, 57). Le Pére communique la vie a
travers son Fils. 1l (le Pére) lui donne tout et tout doit aller a lui (cf. Jn 6, 37). Le Fils est
descendu du ciel pour faire la volonté du Pére qui I’a envoyé (cf. Jn 6, 38) ; c’est pourquoi

il ne rejettera pas celui ou celle qui vient a lui (cf. Jn 6, 37). En effet, la volonté du Pére est

que le Fils ne perde aucun de ceux et celles qui lui ont été confié(e)s, mais les fasse

97 Voir Antonio M. SICARI, « Vers la Résurrection par |eucharistie », Traduit de V'italien par

Christel MOUILLERON - titre original : ‘Eucaristia e Risurrezione ', dans Communio, tome 7, n° 1,
janvier-février 1982, p. 62.
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ressusciter au dernier jour (cf. Jn 6, 39). En d’autres termes, la volonté du Pére est que
quiconque ‘voit le Fils et croit en lui’ ait la vie éternelle et soit ressuscité au dernier jour
(cf. Jn 6, 40). Seul le Pére céleste peut attirer les humains au Christ, lequel les ressuscitera
au dernier jour (cf. Jn 6, 44). En revanche, pour aller au Christ, il faut se mettre a I’écoute
du Pére, se laisser enseigner par lui (cf Jn 6, 45-46), sans quoi I’on se scandalise

d’entendre le fils de Joseph dire qu’il est descendu du ciel (cf. Jn 6, 41).

Ensuite, le Pére décide de donner aux humains un pain vrai. C’est pourquoi il a
marqué le Christ de son sceau et le Christ peut donner aux hommes un pain qui ne se perd
pas (cf. Jn 6, 27). Mieux, c’est le Pére lui-méme qui donne un pain vrai : un pain qui
descend du cizl et donne la vie au monde (cf. Jn 6, 32-33), plus définitif que celui que Dieu
avait donné a son peuple autrefois au désert (Jn 6, 31-32). Avec la manne du désert, ils
sont morts (cf. Jn 6, 49. 58) ; avec le pain que donne le Pére, « celui qui en mangera ne

mourra pas » (Jn 6, 50).

Puis le pain de vie donné par le Pére est le Christ lui-méme (cf. Jn 6, 35. 48) : qui va
a lui n’aura plus faim et qui croit en lui n’aura plus soif (cf. Jn 6, 35). Il est ce pain
descendu du ciel, celui et celle qui en mangera ne mourra pas (cf. Jn 6, 50). C’est pour
cela que le Christ est un pain vivant (cf. Jn 6, 51), et qui mangera ce pain vivra pour

Iéternité (cf. Jn 6, 58).
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Le pain est réellement la chair du Christ (cf Jn 6, 51). Le corps du Christ est pain :
il faut manger sa chair et boire son sang, sinon on n’a pas la vie en soi (cf. Jn 6, 53).
Seul(e) celui et celle qui mange sa chair et boit son sang a la vie et sera ressuscité(e) (cf. Jn
6, 54). Sa chair est vraiment nourriture et son sang est vraiment une boisson (cf. Jn 6, 55).
Qui mange sa chair et boit son sang demeure dans le Christ et le Christ en lui (cf. Jn 6, 56).
Qui mange le corps du Christ vit par lui, est attiré en cette vie du Pére par lequel le Christ
vit (cf. Jn 6, 57). Voici donc le pain descendu du ciel : qui mangera ce pain vivra pour

I’éternité (cf. Jn 6, 58).

L’eucharistie est « source et sommet de toute la vie chrétienne » (Lumen Gentium,
n° 11). Elle est chemin de résurrection. « Le Fils de I’homme vient du ciel et remonte au
ciel, et ceux (et celles) qui adhérent & lui par la foi et la participation au sacrement,
partageront cette vie céleste qui est en lui. L’Eucharistie est le ferment de la résurrection

%8 La vie du

pour ceux (et celles) qui croient en lui (cf. Jn 6, 39. 40. 44 ; Jn 5, 21-29) »
Pére se communique aux humains par I'intermédiaire du Christ, c’est-a-dire par sa vie
incarnée. En d’autres termes, le corps du Christ transformé en pain eucharistique met les
chrétiens en communion avec la vie du Pére. L’eucharistie les fait participer a la vie divine.
« Vivre, c’est entrer en communion avec le Fils et dés lors avec le Pére ; cet échange fait

de connaissance et d’amour mutuels est assuré de fagon stable et définitive. Le repas

eucharistique est, dans le temps présent, le moment privilégié et le premier

598 La note « t » de la Traduction OEcuménique de la Bible (TOB) - Nouveau Testament, Paris, Cerf.
1975, p. 307.
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accomplissement de cette communion » 2« L’Eucharistie (sic) est bien la source et le

sommet de toute I’évanggélisation » (Presbyterorum Ordinis, n° 5).

Aucune communauté chrétienne ne peut se construire sans trouver sa racine et son centre dans la
célébration de I'Eucharistie : c’est donc par celle<ci que doit commencer toute éducation de 1’esprit
communautaire ; mais une célébration sincére, pleinement vécue, doit déboucher aussi bien dans les
activités diverses de la charité et de ’entraide que I'action missionnaire et les diverses formes du
témoignage chrétien (Preshyterorum Ordinis, n° 6).

L’eucharistie engage les chrétiens sur les chemins de la vie et de la résurrection.

Elle devient un défi aux puissances de la mort et un appel irrésistible a la vie. Elle est une

proclamation de la vie plus réellement vraie que la réalité de la mort. Elle est célébration de

la vie ; elle fait de nous des vivant(e)s et des vivifiant(e)s, des hommes et des femmes qui

portent en eux et en elles, plus fort que tout, le godt de la vie ; elle fait des passionné(e)s de

la vie. L’eucharistie, tout comme la résurrection du Christ, est une Bonne Nouvelle, une

féte. L’étre humain eucharistique est celui qui, ayant laissé entrer en lui les puissances et

les énergies de la résurrection du Christ, devient, par sa vie, puissance de vie. Ceux et

celles qui célébrent I’eucharistie doivent savoir de fagon certaine et vécue que la mort,

depuis I’événement de Paques, n’a plus et ne peut plus avoir le dermer mot.

Cest I'amour et c’est 1a vie qui a le demnier mot : la vie comme manifestation de [’'amour. Non point la
vie seule, mais la vie et 1'amour inséparablement, car la mort du Christ sanctionnée dans la Vie est
expression de son amour total pour I'homme (sic). 11 n'y a véritablement vie que s’il y aamour. 1 n’y a
piénitude de sens  la vie que si la vie est expression d’amour. La vie sans amour est une contrefaon et
risque bien de devenir un mime de mort. L’amour se fait vie, et 1a vie-amour est une expresssion vraie
de la vie. C’est ce qui est vécu dans le Christ ; c’est ce qui est actualisé dans I'eucharistie ; c’est ce qui
est témoigné par I’homme (sic) eucharistique®®.

% La note « v » de la Traduction OEcuménique de Ia Bible (TOB) - Nouveau Testament, Paris, Cerf.
1975. p. 307.
600

Ravmond JOHANNY. L 'Eucharistie, chemin de résurrection. Paris. Desclée. 1974. p. 206-207.
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L’eucharistie nourrissait la vie et les ministéres apostoliques des razana ara-
pinoana (ancétres dans la foi). L’évangélisation qu’ils entreprenaient 4 Madagascar était
soutenue par leur attachement a la célébration de I’eucharistie. Héritiére de cette tradition,
I’Eglise catholique 2 Madagascar a vécu I’eucharistie sous I’angle de la dévotion étroite au
Saint-Sacrement. Les pratiques des processions au Saint-Sacrement illustrent. par
exemple, fort bien cet attachement. Bien qu’édifiante, la pratique de la dévotion au Saint-
Sacrement n’est plus suffisante.  Aujourd’hui, intelligence de I’eucharistie et des
sacrements en général fait appel a des changements concrets qui doivent déboucher a la fois
dans I’instauration des structures sociales plus justes et dans la conversion personnelle des

chrétien(ne)s.

5.4.1.2.3. Appréciations et critiques de cette tentative de I’inculturation de ¥’ Evangile

en milieu Vakinankaratra

Soucieux d’une véritable inculturation de I'Evangile, Félix Ramananarivo veut
signifier par la célébration du famadihana des razana ara-pinoana (ancétres dans la foi)
que les chrétien(ne)s zana-drazana (enfants des ancétres) soient bien enraciné(e)s a la fois
dans le Christ et dans leur culture. Cette intégration de la communauté chrétienne
vakinankaratra dans le Christ et de celui-ci dans les membres de celle-la est
particuliérement importante, car il s’agit d’un témoignage de foi et de vie unifiée en milieu

authentiquement vakinankaratra et malgache.
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Ces razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) ne se sont pas mariés a cause du
Royaume des cieux (cf. Mt 19, 12 ; Presbyterorum Ordinis, n° 16 ; Optatam Totius, n°
10). IIs n’ont pas eu d’entants selon la chair a cause de leur option de vie (cf. Lc 20, 35-
36) pour répondre a I’appel du Christ. Aux yeux des Malgaches ordinaires, ils ne jouiront
pas de famadihana, car ils n’ont pas laissé d’enfants naturels pour accomplir cet adidy
masina, c’est-a-dire ce devoir sacré. Mais |’audacieuse initiative pastorale de I'évéque
d’Antsirabe va changer cette mentalité. D’abord, I'impact de cette innovation fait que
’Eglise du Christ n’est plus étrangére dans cette région, elle devient davantage
vakinankaratra et malgache. Ensuite, elle fait apparaitre une vie chrétienne unifiée se
distinguant du double registre (paien et chrétien ; traditionnel et chrétien) qui aliénait
longtemps les Malgaches chrétien(ne)s. Enfin, elle renforce davantage I’enracinement
anthropologique des razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) et de leurs successeurs dans

la vie socioculturelle malgache.

La fécondité spirituelle des razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) peut étre
exprimée analogiquement par I'implantation d’une Eglise vivante et d’une communauté
chrétienne reconnaissante. En fait, celle-ci constitue leur zana-drazana (enfants des
ancétres). Les razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) ne sont pas oubliés, comme le
pensent souvent les Malgaches ordinaires, car les chrétiens zana-drazana (enfants des
ancétres) sont debout sur leur tanindrazana-anaran-dray (terre des ancétres - nom du peére
ou des péres) ; mahatsoka afo ny zana-drazana (littéralement signifie : les enfants des

ancétres sont capables d’allumer le feu, le flambeau ou la lumiére) (cf. Mt S, 14-16), c’est-
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a-dire : ceux-ci sont en mesure de célébrer un famadihana. s sont capables d’organiser
un famadihana de type nouveau, c’est-a-dire ils sont capables de faire fructifier le Jovan-
drazana (héritage ancestral) et de vivre la foi transmise par leurs razana ara-pinoana
(ancétres dans la foi). Lors de la visite ad limina des évéques de Madagascar a Rome, le
21 mai 1987, le pape Jean-Paul II a émis un vif souhait pour que cette foi, héritée des
razana ara-pinoana (ancétres dans la foi), imprégne toute la vie des chrétien(ne)s
malgaches. « Je souhaite surtout que la foi, regue, pour I’essentiel, des missionnaires puis
des pasteurs malgaches, irrigue la vie quotidienne, la culture, les moeurs familiales et
sociales des baptisé(e)s »*'. La foi chrétienne exprimée en lovan-drazana (héritage
ancestral) : voila un élément qui résonne fort dans I’étre profond des Malgaches. Alors la
famille des razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) ne se limite plus a leur famille
naturelle, mais s’élargit aux zana-drazana (enfants des ancétres) du diocese qui se
souviennent d’eux (d’elles), car ils vivent, a leur tour, du hafatra (testament) que le
Seigneur leur a laissé : « Faites ceci en mémoire de moi » (L¢ 22, 19 ; 1 Co 11, 25-26). De
cette maniére, le Christ est réellement présent en milieu vakinankaratra. Grice aux
ministéres des prétres, des religieux et des religieuses expatrié(e)s et malgaches, son Eglise
y est vivante. Par les membres de son Corps (de I’Eglise) qui sont vakinankaratra, nous

pouvons dire que le Christ lui-méme est vakinankaratra et malgache®*Z.

6ot JEAN-PAUL II, « Un moment crucial dans I’histoire de la Grande ile. Allocution de Jean-Paul 1l

aux évéques de Madagascar lors de leur visite ad /imina 3 Rome, le 21 mai 1987 », dans Ny Fiangonana eo

amin 'ny fiaraha-monina eto Madagasikara. FEglise et société a Madagascar. Textes bilingues des évéques
de Madagascar, Antananarivo, Collection « Foi et Justice », n° 3 (1975-1989), 1990, p. 185.

%2 Jean-Paul Il a repris dans Ecclesia in Africa ce q’il a déja dit aux évéques du Kenya. a Nairobi.
le 7 mai 1980 :
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Cependant, nous avons remarqué que I'approche de Félix Ramananarivo est
fortement sacramentelle. 1l privilégie le role sacerdotal des prétres qui sont effectivement
les serviteurs de la mission du Christ, les intendants et les dispensateurs des mystéres de
Dieu (cf 1 Co 4, 1-2). Selon son propre terme, ils sont les lakandranon’ny
fahasoavan’Andriamanitra, ¢’est-a-dire les ‘canaux des grices de Diew’. En vertu de
I'ordination sacerdotale, les prétres sont des hommes qui rendent possible la rencontre

sacramentelle des étres humains avec le Christ (cf. Presbyterorum Ordinis, n° 4-6).

Dans la situation actuelle de I'Eglise catholique 2 Madagascar, la réussite de
I'inculturation de I’Evangile repose d’abord, a notre avis, sur la qualité de la formation des
évéques, des prétres, des religieu(se)x et des catéchistes laics, et sur une étroite
collaboration entre eux. Mais, puisque ces agents pastoraux ne peuvent pas aller ou ne

sont pas présents dans tous les milieux de vie sociale, il revient, ensuite, a chaque

« En respectant, en préservant et en favorisant les valeurs propres et les richesses de I’héritage
culturel de votre pcuple, vous serez en état de le guider vers une meilleure compréhension du mystére du
Christ qui doit étre vécu dans des expériences nobles, concrétes et quotidiennes de la vie africaine. 11 n’est
pas question d’altérer la Parole de Dieu ou de vider la Croix de sa puissance (cf. 1 Co 1, 17), mais plutdt de
porter le Christ au cceur méme de la vie africaine et d'¢élever la vie africaine tout entiére jusqu’au Christ.
Ainsi, non seulement le christianisme convient a I’ Afrique, mais /e Christ lui-méme, dans les membres de

son Corps, est africain ».

JEAN-PAUL 11, « Ecclesia in Africa. L'Eglise en Afrique. Exhortation post-synodale de Jean-
Paul II », dans Za Documentation Catholique, n° 2123, 1% octobre 1995, paragraphe : n° 127, p. 848. Les
italiques sont de nous.

Voir aussi JEAN-PAUL I, Jean-Paul II au Canada. 9-20 septembre 1984. Messages aux
autochtones, aux minorités ethniques et aux autres E’glises chrétiennes, Montréal, Fides, 1984, p. 17. cité
par Achiel PEELMAN, Le Christ est amérindien. Une réflexion théologique sur l'inculturation du Christ
parmi les Amérindiens du Canada, Ottawa, Université Saint-Paul, Novalis, 1992, p. 9.
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chrétien(ne) baptisé(e)®™ d’« étre la lumiére du monde » (Mt 5, 14 ; cf. 1 Jn 2, 10), de vivre
I'inculturation de l’Evangile, c’est-a-dire de témoigner de la présence du Christ vivant au
lieu et place ou il (elle) se met (cf. Lumen Gentium, n° 31). « Je suis la lumiére du monde.
Celui (celle) qui vient a ma suite ne marchera pas dans les ténébres ; il (elle) aura la lumiére
qui conduit a la vie » (Jn 8, 12). « Et le fruit de la lumiére s’appelle : bonté, justice, vérité.
Discernez ce qui plait au Seigneur» (Ep 5, 9-10). Pourtant, le passage qui suit fait le

constat de la réalité pastorale actuelle :

Non seulement I’engagement des laics dans I'évangélisation laisse & désirer, mais encore, ils congoivent
mal la place et le rdle qui leur sont dévolus en matiére de proclamation de la Bonne Nouvelle. Beaucoup
attendent tout ou presque des agents pastordux « consacrés » a 1’évangélisation : prétres, inspecteurs et
catéchistes. Et, peut-étre que ces demiers, dans la pratique, 1a considérent comme étant leur chasse
gardée. En effet, bon nombre de laics ont tendance 3 réduire le champ de 1'évangélisation 4 1’annonce
de la Parole en chaire (homélie), pendant la seule célébration dominicale™.

En effet, linculturation de I'Evangile n’est pas I’apanage des seuls agents pastoraux

‘consacrés’, elle doit étre I’euvre de tou(te)s les membres de la communauté chrétienne™’.

%% Voir JEAN-PAUL II, « Ecclesia in Africa. L'Eglise en Afrique. Exhortation post-synodale de

Jean-Paul II », paragraphes : n° 105-108, p. 843-844.

%% Théophile Maric RAKOTONIRINA, « Déroulement et ambiance du Synode », dans Aspects du

Christianisme a Madagascar, tome 7, n° 8, octobre-décembre 1998, p. 347. Cet auteur s’y fait I’écho de la
conférence donnée par Joseph Ignace Randrianoelisoa, intitulée : « Dans la pastorale actuelle, qu’en est-il
de la participation de la famille a I'évangélisation ? »

605 Voir JEAN-PAUL 11, « Ecclesia in Africa. L’Eglise en Afrique. Exhortation apostolique post-

synodale de Jean-Paul II », paragraphes : n® 53-54, p. 830 ; paragraphes : n°® 88-98, p. 840-842.
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Conscient de I'importance des fonctions des prétres (séculiers et religieux) pour
I’évanggélisation, Félix Ramananarivo a insisté a plusieurs reprises dans ses lettres sur leur
travail ministériel pour I’édification d’une véritable communauté chrétienne dans la région
du Vakinankaratra. Certes, cette célébration du famadihana des razana ara-pinoana
(ancétres dans la foi) était, pour 1'évéque d’Antsirabe, une grande opporturité de
promouvoir la vocation sacerdotale et la vie consacrée dans le contexte vakinankaratra et

malgache. Les prétres sont et seront toujours un don de Dieu a son Eglise.

Il n'y a pas d'Eglise sans Eucharistie, mais il n’y a pas d'Eucharistie sans prétre. Il ne peut y avoir
d’Eglise sans prétres. Une question cruciale nous est donc posée i tous ici. Fréres et Soeurs : comment
préparons-nous 1a reléve du sacerdoce ? Car si I"appel vient de la grice de Dieu, le terrain d’accueil et la
réponse dépendent aussi des hommes** (sic).
Ces paroles prononcées par le cardinal Gantin a Lourdes, en juillet 1981, pour la messe
d’ordination qui marquait [’achévement du congrés eucharistique, soulignent
particuliérement la signification sacramentelle de la vocation et de la fonction des prétres
dans la vie de I'Eglise. Mais il faudrait évoquer également ici qu’il y a deux dangers
guettant I'inculturation de I’Evangile et la croissance de I'Eglise catholique a Antsirabe
comme 3 Madagascar, a savoir le ‘sacramentalisme a la surface’ et le cléricalisme. Nous

allons traiter briévement de ces deux problémes qui sont souvent liés, mais rarement

abordés.

606 Paroles du cardinal Bernard GANTIN citées par Claude DAGENS, « Souffrance des prétres et
passion de I'Eglise », dans Communio, tome 7, n° 2, mars-avril 1982, p. 93.
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D’abord, par ‘sacramentalisme a la surface’, nous voulons parler d’'une approche
pastorale qui débouche dans un christianisme de masse, mais pauvre en engagement et en
témoignage. En effet, dans I’Eglise catholique 2 Madagascar, nous assistons a I’affluence
des parents ou des chrétien(ne)s qui demandent la réception des sacrements (baptéme,
réconciliation, premiére communion, confirmation, mariage...). Pourtant, beaucoup de
secteurs de la vie familiale et nationale demeurent étrangers a la vie du Christ et obscurs &
sa lumiére. Ce fait mérite un sérieux examen de conscience et nécessite, par conséquent,
une profonde révision de la pastorale. Désormais, celle-ci doit trouver une nouvelle
approche et abandonner |’administration quantitative des sacrements pour veiller davantage
a la qualité de la formation donnée aux chrétien(ne)s. Car ceux(celles)-ci sont de véritables
agents de la transformation sociale. Certes, cette perspective prend plus de temps et
d’énergies, mais elle a I’avantage de préparer les chrétien(ne)s a donner des témoignages
authentiques de foi dans leurs milieux de vie. Ainsi, elle évite une certaine tendance a la
banalisation des sacrements, réduits a des fins purement temporelles. La dichotomie entre
la foi confessée et la vie de tous les jours révéle que les initiations aux sacrements ne
produisent pas encore les effets escomptés dans le vécu quotidien et socioculturel des
chrétiens malgaches. Nous pouvons dire que les sacrements n’ont pas pénétré et changé

leurs mentalités, ils sont restés en surface ou sont plutét utilisés pour d’autres fins®’

a7 La remarque suivante illustre, par exemple. ce fait :

« Les laics ont davantage de considération vis-a-vis du sacrement de baptéme, comme étant un
passeport pour faciliter 1’accés de leurs enfants dans les écoles confessionnelles. II permet en méme temps
la réception des autres sacrements ».

Théophile Marie RAKOTONIRINA, « Déroulement et ambiance du Synode », dans Aspects du
Christianisme a Madagascar, tome 7, n° 8, octobre-décembre 1998, p. 347. Cet auteur y résume la
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ostensiblement intéressées. Ils n’ont pas suffisamment imprégné la vie des chrétien(ne)s
malgaches, particuliérement celle des responsables et des décideurs de toutes instances
socio-politiques.  Sans doute, c’est cela qui fait dire au cardinal Armand-Gaétan
Razafindratandra, archevéque d’Antananarivo, que : « Tous les dirigeants du pays sont

8 Aussi, nous

chrétiens, mais ils gouvernent comme s'ils n’étaient pas chrétiens »*
interrogeons-nous si une telle incohérence ne vient pas effectivement du manque de
compréhension des significations des sacrements dispensés par I’Eglise ou de
I'inadéquation de la méthode pastorale en cours. En effet, I'intelligence des sacrements
devrait manifester la présence active du Christ dans la vie de la personne et de la société
d’aujourd’hui. La réception des sacrements habiliterait donc les chrétien(ne)s & étre et

devenir « la lumiére du monde » (Mt 5, 14), et a « annoncer l’Evangile a toutes les

créatures » (Mc 16, 15).

Le concile Vatican II nous fait redécouvrir I'Eglise comme ‘peuple de Dieu’ qui vit
des sacrements du Christ, lui-méme étant « la lumiére du monde » (Jn 8, 12 ;Jn 9, 5). Mais
« ’Eglise est dans le Christ comme un sacrement ou, si I’on veut, un signe et un moyen de
I’'union intime des hommes (sic) avec Dieu et de ’unité de tout le genre humain » (Lumen

Gentium, n° | ; Gaudium et Spes, n° 42, 3). Pour étre sacrement, l’Eglise doit se traiter

conférence de Fidéle Raharimalala qui a essayé de mettre en relief les points saillants relatifs 4 la maniére
dont les laics percoivent I’Eglise catholique dans son état actuel.

508 Armand-Gaétan RAZAFINDRATANDRA, « L’Université catholique doit former une élite
chrétienne. Mgr Armand-Gaétan Razafindratandra, 1'un des hommes forts de I’¢piscopat malgache,
explique la mission de 1'Eglise face a la crise sociale et justifie son attitude vigilante dans le domaine
politique. Entretien de Mgr Armand-Gaétan Razafindratandra avec Laurent Machet », dans La Croix, n°
35093, le vendredi 28 aoiit 1998, p. 11.
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elle-méme en moyen de ce qu’elle signifie ; elle doit s’efforcer pour que le sens qu’elle a
apparaisse dans le signe qu’elle est et qu’elle doit toujours devenir davantage. Dans la
sacramentalité de I'Eglise, tout est donné d’avance, puisque Dieu entend, par I’Eglise, se
livrer a ce monde ; mais rien pourtant n’est accompli encore, puisqu’il faut que le signe qui
est ainsi donné devienne évocateur, pour les autres, de Dieu qui le leur donne. Bref, la
réalité de I'Eglise-sacrement n’est pas uniquement un résultat des prévenances de Dieu
dans I’incarnation de son Fils et dans I’envoi de son Esprit ; elle implique aussi la mission
qui met I'Eglise a 'ceuvre pour manifester I'amour du Christ dont elle provient. Cette
Eglise qui regoit et assume une telle mission est constituée par la communauté des

baptisé(e)s*”

. « L’ensemble de ceux (et celles) qui regardent avec la foi vers Jésus auteur
du salut, principe d’unité et de paix, Dieu les a appelé(e)s, il en a fait ’Eglise pour qu’elle
soit aux yeux de tou(te)s et de chacun(e) le sacrement visible de cette unité salutaire »
(Lumen Gentium, n° 9, 3). En effet, I’Eglise-sacrement désigne la communauté des

croyant(e)s constituée par Dieu comme témotns de ’amour dans lequel il les réunit. La

sacramentalité de I'Eglise n’'est donc pas du «tout fait». L’Eglise-sacrement par

09 « L'Eglise. 4 Madagascar. ce n’est pas uniquement. comme on dit. ‘la mission’. ¢’est-a-dire

I’ensemble des Evéques, des Prétres, des Fréres et des Soeurs : ¢’est aussi tout le peuple des baptisés,
responsables du témoignage qu’ils portent de leur foi (sic) ».

COLLECTTF, « Le centenaire de I'Eglise catholique 4 Madagascar. Lettre des archevéques et
évéques de Madagascar - 28 janvier 1961 », dans Nv Fiangonana eo amin 'ny fiaraha-monina eto
Madagasikara, Textes bilingues des évéques de Madagascar, Antananarivo, Collection « Foi et Justice »,
n° 2 (1960-1975). 1990, p. 14.

. Voir aussi COLLECTTF, « Tous responsables dans I'Eglise ? Le ministére presbytéral dans
I’Eglise tout entiére ‘ministérielle’ », Réflexions de I'Assembiée pléniére de I'Episcopat frangais, Lourdes,
Centurion, 1973, surtout : p. 12-19.
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et apporter la lumiére du Christ au monde, c’est-a-dire elle doit se manifester et vivre sa

vraie vocation Ia ou elle est.

11 ne suffit pas de professer sa foi au sein d’une communauté, encore faut-il 1a vivre et témoigner d’elle
partout, « a temps et a contretemps ». Ce qui de nos jours nécessitc une préparation séricusc. Pour le
prétre : le Synode lui souhaite une formation humaine qui le prépare a mener une vie simplc au milicu
des gens, une formation intellectuelle qui réponde aux exigences du monde actucl, une formation
spirituelle qui I'aide a apprécier les valeurs traditionnelles, toutenvénemntlavenuetlasag&ede
I'Evangile. Pour les religieux consacrés: une formation qui les prépare a vivre pleinement leur
charisme, et la dimension eschatologique de leur témoxgnagc au sein de I'Eglise, une formation qui les
rende aptes A purifier les valeurs culturelles malgaches et a les apprécier. une formation qui les rende
soucieux du bien commun de 1’ensemblc de I'Eglise. Pour les laics : une formation qui les aide 4 mieux
connaitre la Parole de Dieu. et a témoigner par leur parole, par leur vie et par leurs activités
professionnelles du Salut que Dieu propose 4 tous. Ils seront ainsi, conformément aux mots de
I'Evangile, les véritables « lumiéres du monde » et « sels de la terre »*'' (sic).

Somme toute, les chrétien(ne)s, membres de l’figlise vivifié(e)s par les sacrements, sont

invité(e)s a imprégner leur vie et celle du monde de I’Evangile du Christ.

Ensuite, comment aborder le cléricalisme a4 Madagascar dans une Eglise ou la

pastorale semble reposer, en grande partie, sur le travail ministériel des prétres et des

‘agents pastoraux consacrés’ ? Souvent subtil dans ses manifestations, le cléricalisme peut

étre vite repéré dans le domaine sacramentel et dans celui de la culture théologique.

Détaché des réalités les plus vivantes de la Révélation, le service ministériel des « clercs »,

des prétres peut se transformer facilement en une quéte de pouvoir et de domination

610

Voir Gustave MARTELET. Théologie du sacerdoce. Deux mille ans d’Eglise en question. Crise

de la foi, crise du prétre, tome 1, Paris, Cerf, 1984, p. 41-44.

611

COLLECTIF. « Message final du deuxiéme Synode national de 1’Eglise catholique 4 Madagascar

- (extraits) », dans Aspects du Christianisme a Madagascar, tome 7, n° 8, octobre-décembre 1998, p. 356.
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spirituelle et sociale. Cette remarque de Gustave Martelet donne un bref apercu de

I’historique du cléricalisme :

S"éait fait jour et méme s’imposait de la sorte I'idée que I'intelligence de la foi, c¢’est-a-dire
I'imprégnation réfléchie de I'esprit par la Révélation, éant d’ordre technique, ne pouvait qu’échapper a
de simples fidéles. La doctrine devenait le bien propre des clercs et, au lieu de nourrir I’ensemble des
chrétiens. elle se voyait appropriée par une classe d’esprits estimés supérieurs, qui s’en faisaient un
privilége. A leur profit, se rejoignaient en téte de 'Eglise, et s’épaulaient, le savoir non moins que le
pouvoir. Se séparant ainsi du reste des fidéles, les seuls clercs s’en instituaient, par compétence de
*savants’ plus que par dévouement de ministére, les détenteurs et les arbitres, se privant de la sorte des
séves vivifiantes dont se nourrit la saintcté des humbiles. Cedtvoroeemrctheologleetviedupmple
chrétien - et méme entre thcologle et sainteté’ - conduit les clercs, ainsi compris, & voir dans les laics
des illetrés du christianisme®'*

En citant Réné Rémond, Gustave Martelet, dans le passage qui suit, précise

davantage le fonctionnement du cléricalisme.

Le cléricalisme, est-ce autre chose que « la tentation, ou la tentative, pour les clercs. d’exercer sur la
société civile une influence ou un pouvoir en vertu de leur ministére (¢’ est Gustave Martelet qui met en
italiques) ? Tant6t ils uscront des armes spirituclles (censures ecclésiatiques, sacrements, prédications)
pour régenter les esprits, les moeurs (ordre moral), le gouvernement ; tantét ils s’appuieront sur les
gouvernements pour imposer leur rcligion. Dans ['un et "autre cas, le cléricalisme signifie la confusion
des ordres, l’mgérencede lasocnetéeccléuaanuedanslasoclétésécuhéteet la dépendance du politique
i I'égard du religieux »*'*. 11 convient d’ajouter que cette confusion « s’exerce indifféremment dans un
sens ou dans I’autre, tant6t 4 1’ avantage du politique, tantit au bénéfice du clerc. Dans le premier cas, le
clergé accepte de mettre son prestige spirituel. son crédit an service du pouvoir ou en use pour le
conquérir : il y a alors détournement des moyens spirituels. de leur finalité propre, en vue de la puissance
temporelle. Dans I'autre éventualité, le clergé prend appui sur le pouvoir et se sert des moyens de
pression dont dispose celui-ci pour remplir sa mission : il impose ses dogmes aux consciences et fait de
la conformité a ses commandements une obligation sociale. Cette fois, la confusion ravale le religieux

au rang des prescriptions juridiques et légales »*'*.

s12 Gustave MARTELET. Théologie du sacerdoce. Deux mille ans d’Eglise en question. Des

martyrs a l'inquisition, tome 2, Paris, Cerf, 1990, p. 419-420. Pour en savoir plus sur le probléme de
cléricalisme, voir dans ce méme livre le dernier chapitre intitulé : « Le cléricalisme, un vice de forme a
toujours dépasser », p. 417-428,

613 René REMOND, « Anticléricalisme ». dans Encyclopaedia Universalis. 1968. volume 2. p. 78.

cité par Gustave MARTELET, Théologie du sacerdoce. Deux mille ans d’Eglise en question. Des martyrs
a l'inquisition, tome 2, Paris, Cerf, 1990, p. 423.

s14 René REMOND, « Confessionalisme et cléricalisme ». dans Encyclopaedia Universalis. volume
4, p. 856, cité par Gustave MARTELET, Théologie du sacerdoce, tome 2, p. 423.
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En effet, le cléricalisme, comme une déformation du ministére ordonné dans
I’Eglise, est une mentalité, un comportement et un style de conduite, plus qu’un systéme
proprement dit. Tout en favorisant une vision d’Eglise dans laquelle le clerc éclipse le laic,
le cléricalisme se traduit surtout par une maniére d’exercer le pouvoir propre a son
ministére apostolique. Sur la base d’une ordination qui doit servir la communion, il est la
mise en place subreptice d’une domination®'>. Alors le cléricalisme fait réellement obstacle
au développement du régne de Dieu. Dans un pays comme Madagascar ou les évéques, les
prétres et les religieu(ses)x ont acquis, en général, un niveau de formation nettement
supérieur a I’ensemble des laics (laiques), la dérive vers le cléricalisme de puissance et de
vanité peut les affecter d’une maniére quasi inapergue. C’est pourquoi il leur est demandé
de se garder de ce vice qui émousse I’élan de I’évangélisation. Quand il s’agit du pouvoir
et de I’exercice de I’autorité, le Christ a révélé qu’ils doivent constituer un service : « Le
Fils de ’homme, dit-il, est venu non pour étre servi, mais pour servir » (Mt 20, 28). Pour
assumer, par exemple, son role de prophéte dans les affaires de la nation, I’Eglise (ou plutot
les églises par le F.F.K.M., ‘Conseil des Eglises Chrétiennes a Madagascar’) doit rester

libre. Cette liberté lui permet de servir le peuple de Dieu.

L’Eglise est prophéte. Quand elle a a parier, elle parie ; quand elle n’a pas 4 parler, elle s tait. Etelle
suit de prés la vie de la nation. La définition de la politique, pour les Eglises chrétiennes, c’est le souci
du bien commun, pas 1a politique politicienne. Le F.F.KM. doit intervenir dans des moments critiques
de 1a vie du pays, et c’est ce qu’il avait déja fait en 1972, 1989, et 1992. Il I’a fait demi¢rement au sujet
d’un référendum constitutionnel, car la vie politique sembilait partir 4 vau-1'eau : parler de « toilettage »
de la Constitution comme 1’avait fait le président de la République, alors qu'elle était totalement
modifide, c’est tromper le peuple®'®.

$15  Voir MARTELET, Théologie du sacerdoce. tome 2. p. 423.

616 RAZAFINDRATANDRA, « L’Université catholique doit former une élite chrétienne », p. 11.

Voir aussi COLLECTTF, « Pour que reviennent la paix et 'ordre. Déclaration des responsables
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Pour lutter contre le vice du cléricalisme qui ronge I’Eglise, il ne s’agit pas pour les
prétres d’exercer des fonctions, mais de recevoir, a I'intérieur du peuple de Dieu, leur
identité nouvelle qui s’appelle une vocation, a la suite du Christ. Cette vocation exige une
unité de vie ancrée dans la personne du Christ, le Bon Pasteur qui seul demeure I’exemple

achevé de toute vie ministérielle et le protagoniste principal de toute action pastorale.

Cette unité de vie ne peut étre réalisée ni par une organisation purement extérieure des activités du
ministére, ni par la seule pratique des exercices de piété qui, certes, y contribue grandement. Ce qui doit
permettre aux prétres de la construire, c’est de suivre, dans I'exercice du ministére. I'exemple du Christ-
Seigneur, dont /a nourriture était de faire la volonté de Celui qui ['a envoyé et d'accomplir son ceuvre.
(...) Menant ainsi la vie méme du Bon Pasteur. ils trouveront dans 1'exercice de /a charité pastorale le
lien de la perfection sacerdotale qui raménera a I'unité leur vie et leur action (Presbyterorum Ordinis, n°
14).

Et puisque I'Eglise, dans son identité profonde, est une réalité sacramentelle, la vie
spirituelle des prétres, pour contrecarrer toute forme de déviation qui la menace, ne peut
pas étre indépendante de cette réalité. « Il s’agit toujours de recevoir, et non pas de
conquérir, de participer a la grande obéissance du Fils quand ‘il se consacre lui-méme pour

qu’ils soient eux aussi consacrés dans la vérité’ (Jn 17, 19) »*"".

des Eglises catholique, anglicane et protestante », dans Ny Fiangonana eo amin'ny fiaraha-monina eto
Madagasikara. Eglise et société a Madagascar, Textes bilingues des évéques de Madagascar.
Antananarivo, Collection « Foi et Justice », n° 2 (1960-1975), 1990. p. 170-171.

Voir ensuite Jean-Guy RAKOTONDRAVAHATRA, (Evéque d’Thosy et Secrétaire Général de la
Conférence épiscopale de Madagascar), « Non a la récupération politique de la foi. Note de la Conférence
épiscopale de Madagascar a propos de la conférence des croyants de toutes les religions pour un Océan
Indien zone de paix - 3 avril 1977 ». dans Ny Fiangonana eo amin’ny fiaraha-monina eto Madagasikara.
Eglise et société a Madagascar, Textes bilingues des évéques de Madagascar, Antananarivo, Collection
« Foi et Justice », n° 3 (1975-1989), 1990, p. 30-31.

_ Voir enfin COLLECTIF, « Les maux qui nuisent a la nation. Déclaration des responsables des
quatre Eglises chrétiennes de Madagascar - 14 juin 1979 », dans Ny Fiangonana eo amin 'ny fiaraha-
monina eto Madagasikara. Eglise et société a Madagascar, Textes bilingues des évéques de Madagascar,
Antananarivo, Collection « Foi et Justice », n° 3 (1975-1989), 1990, p. 58-64.

17 Claude DAGENS. « Souffrance des prétres et passion de I'Eglise ». p. 96.
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Au terme de cette section, nous pouvons dire que l'initiative pastorale de Félix
Ramananarivo est prometteuse. Son engagement contribue a répondre a ce genre de
critiques que nous entendons souvent : « Les Eglises ne sont pas toujours attentives a
I’appel de leurs enfants pour mettre en place une tradition vivante communautaire »°*'*.
Pour ceux et celles qui sont encore indifférent(e)s envers !'inculturation de la foi, cette
célébration du famadihana des razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) a Antsirabe est
une réelle invitation a la réflexion sur ce sujet important. Car il s’agit, en fait, d’un
processus nécessaire a I’évangélisation. Aussi, I'inculturation de I’Evangile n’est-elle pas
déja une tentative de solution aux problémes du ‘sacramentalisme a la surface’ et du
‘cléricalisme’ ? Ajoutons encore quelques aspects a cette évaluation de I'inculturation a

Madagascar.

5.4.1.3. Evaluation critique de P’inculturation de ’Evangile 4 Madagascar

Tout d’abord, les critiques que nous venons d’évoquer dans la section précédente
s’adressent également a I’ensemble de I’Eglise catholique 4 Madagascar, voire au F.F.K.M.
(Conseil des Eglises Chrétiennes 4 Madagascar). Ensuite, au long de notre recherche, nous
avons remarqué que l’inculturation n’est pas une tiche facile. Elle requiert une attitude de
discernement et une longue patience. Elle nécessite une ouverture et un dialogue. Elle

engage une réflexion continuelle sur la mise en pratique de la Parole de Dieu dans le vécu

518 Jean Pierre RANGA. « Inculturation de la foi 2 Madagascar ». dans Aspects du Christianisme a

Madagascar, tome 6, n° 7, juillet-septembre 1996, p. 302.
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quotidien des chrétien(ne)s. Certes, le processus d’inculturation cherchant & exprimer

mieux la foi met en question certaines anciennes méthodes pastorales et propose une

nouvelle maniére de vivre en profondeur I’Evangile. Cette perspective nouvelle habiliterait

I’Eglise, dans ses membres, a assumer sa mission actuelle. Elle permettrait de reconnaitre

et relire, dans ’humilité et la sérénité, les manques des expériences passées, tant au niveau

personnel qu’au niveau ecclésial. Dans les paragraphes qui suivent, Jean Pierre Ranga

illustre quelques aspects de ces déceptiosis et de ces germes d’espérance.

L’inculturation de la foi 3 Madagascar comme mise en ceuvre des forces de 1'Evangile dans les réalités
existentielles vécucs par la Communauté catholique, les Eglises chrétiennes et les hommes de bonne
volonté, ne peut ignorer les causes perdues et désespérées, les situations-limites et la réalité de la mort
(non sculement dans sa dimension de célébration. mais dans sa dimension d’événcment, source
extérieure de séparation). La culture religieuse (...) doit se laisser interpeller par ces situations qui font
scandale, ménent a la mort violente (de fagon ouverte ou cachée) et laissent chacun dans un vide
incompréhensible apreés des événements douloureux.

1 y a des moments ol la culture et méme les balbuticments de la foi requc sont « dépassés par les
événements ». Alors la communauté chrétienne par I'intermédiaire de ses membres invente des gestes
nouveaux. Des gestes vécus dans le silence de la foi et de 'espérance, des gestes porteurs de révolte et de
recherche de justice, des gestes animés de réconciliation et de relations nouvelles, des gestes de désespoir
et de faiblesse... Chacun de ces gestes, au dela méme de la « culture », sont nouvelle révélation du
visage de Dieu. de I'intervention du Christ et de la force de I'Esprit.

Dans ces événements, nous pouvons non sculement dire qu’il se passe quelque chose, mais surtout que
Dieu est pass¢ par la. Et la communauté chrétienne vit I'inculturation de la foi en demeurant la
mémoire (sic) des martyrs, des plus faibles, des pécheurs. Elle est appelée 4 raconter ces événements
révoltants jusqu'a ce qu’elle entende 1a voix de Dieu dans les petites choses, dans les pauvres et les
exclus de ce monde, que la communauté chrétienne retrouve une des plus grandes dimensions de
Iinculturation de la foi, devenir et continuer a ére la voix des sans-voix. Elle fait ainsi revivre
I'espérance 1a oil les ossements sont dispersés, renaitre la justice et la charité sur des terrains arides, ¢t se
trouve conduite par le mouvement méme de I’inculturation, a dépasser la « culture » et 4 faire du neuf.

Ce qui est dit ici doit orienter et éclairer la relecture des situations dniﬁulspmnsavoucommem
dnsoemerlavomdeDleu,pmposerle_xpénenoedelafmenparlamdeannueetd’évangehsauon

619

RANGA, « Inculturation de la foi 8 Madagascar », p. 299-300.
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En effet, le processus d’inculturation bouleverse les anciennes habitudes et propose
un changement de ce qui devrait étre réformé pour vivre la Parole de Dieu. L’inculturation
fait appel a la conversion. « Le temps est accompli, le Régne de Dieu s’est approcheé :
convertissez-vous et croyez a I'Evangile » (Mc 1, 15). Elle implique un renouvellement

des approches pastorales selon les exigences de I’Evangile et de notre temps.

(...) Face aux problémes de changement de structures pastorales et missionnaires au sein de la société
malgache, exigés par les réalités socio-politiques mouvantes et changeantes depuis une dizaine d’annces,
I’Eglise catholique 2 Madagascar doit avoir le courage de choisir et de réaliser deux nécessités : la mise
en place des nouvelles structures pastorales et missionnaires ; ensuite la recherche d’une théologie
pastorale insérée dans les réalités socio-culturelles du peuple malgache®™.

Ce renouvellement répondra a une requéte pastorale précise :

LcSynodedcmandeélaConférenccd&sEvéqtmd'aﬂinmrclahemmqu;l&svaleursdllpauimine
culturel malgache, quand elles sont purifiées et éclairées par la vérité de I'Evangile. peuvent servir de
base de départ pour la transmission de Ia foi et ’enseignement de I'Eglise 2 Madagascar®™'.

Nous comprenons alors pourquoi certains responsables d’Eglise et certaines
communautés chrétiennes résistent a ces défis et manifestent une certaine inertie aux
exigences de I'inculturation de I’Evangile. Une telle réticence ne masque-t-elle pas, en fait,
la peur de la transformation pascale et du souffle purificateur de I’Esprit ? Mais si le Christ
appelle encore aujourd’hui ses disciples, c’est-a-dire les chrétien(ne)s, a accomplir sa

mission dans ce monde, il est certain qu’il sera avec eux (elles) (cf. Mt 28, 20). « Celui qui

60 Fidele RAKOTOARISOA, « L’Eglise catholique 4 Madagascar et son ‘langage pastoral’ depuis le
Concile Vatican II », dans Aspects du Christianisme a Madagascar, tome 7, n° 6, avril-juin 1998, p. 250.

62l COLLECTTF, « Message final du deuxiéme Synode national de I'Eglise catholique 4 Madagascar.
- (extraits) », p. 357.
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vous appelle est fidéle : c’est lui qui encore agira » (1 Th 5, 24). « 1l est fidéle, le Dieu qui

vous a appelés a la communion avec son Fils Jésus Christ, notre Seigneur » (1 Co 1, 9).

La réussite de I’inculturation, c’est-a-dire I’explicitation et la mise en pratique de la
foi dans tous les secteurs de la vie des chrétien(ne)s, dépend de la formation et de la
mobilisation des agents de I'évangélisation. Car ceux-ci rendent possible et efficace le

témoignage de la foi, la pratique de la justice et de la charité, et I’ouverture sur I’espérance.

L’inculturation de la foi 4 Madagascar passc par plusieurs agents d’évangélisation, religieux, prétres et
laics (sic), qui sc situent de diverscs maniéres selon leurs lieux d'implantation. Le catéchiste et son
comité pour rappeler le jour du Seigneur, la proclamation de 1a Parole de Dieu, la visite aux malades,
I'entr’aide en vue de faire face aux difficultés de la vie... [y a aussi le religieux (sic) et I'impact de sa
consécration dans I'effort dévangélisation, I'image d'une vie communautaire en recherche d’équilibre,
le séricux dans la compétence professionnelle, 1'apport des voeux d’obéissance, de pauvreté et de
chasteté pour purifier et améliorer les relations humaines de tous les jours. Enfin, le prétre ct I'évéque
dans la charge du ministére, ayant le role de veilleur et de prophétc dans lintérét du peuple de
I’ Alliance, portent la fidélité A 1I’annonce de la Parole et 4 la célébration de I'Eucharistie, comme le souci
d"appeler les hommes & s¢ rassembler en faisant I’effort de dépasser et assumer les différences : hommes
et femmes en responsabilité dans 1"Eglise, riches et pauvres accueillant une nouvelle conscience de soi
dans la lumiére de I'Esprit. autochtones et étrangers appelés a former un peuple qui dépasse les limites
locales tout en tenant compte des gens originaires d’un lieu et d’une province.

Cetteémunémtionmﬁitqmmppelerquelqlmélémmsdelavieetdutémoignagedel’ﬁgﬁseenm
lieu qui doit prendre conscience d’elle-méme 2 travers des formes de culture religieuse, d’équilibre de
relations, de fidélité au Christ. Au cceur de ce circuit de vie et de fidélité, passe I’Esprit du Pére et du
Fils, capable d'incarner la vie de Dieu en 1’homme (sic), ainsi que de manifester la Providence de Dieu
et d’actualiser fe salut donné lors de la Résurrection. L'Esprit du Pére ct du Fils fait vivre I’ Alliance
nouvelle et étemnelle. 1 appelle les hommes (sic) 4 prendre conscience de leur dignité de Fils (sic), 4
dépaserlesbamemggnempechentlamomhamnetlepardomésmwméIapnéreeté
I'attachement au Christ®=.

Malgré la présence significative de I’Eglise dans le monde a travers les témoignages
des chrétien(ne)s, son action n’est pas toujours reconnue et appréciée. Elle avance
souvent a travers les embiiches et les interpellations de ceux et celles qui défient et

contestent ses maniéres et ses raisons de croire, ses maniéres et ses raisons de célébrer, et
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méme les styles de présence qu’elle adopte au milieu du monde et de I'histoire. Face a ces
problémes, I'Eglise est invitée 4 prendre au sérieux ces interpellations et 4 se mettre a
I’écoute de la Parole que Dieu lui adresse a travers les événements ou elle est appelée a étre
«la lumiere du monde» (Mt 5, 14) et «le sel de la terre» (Mt 5, 13). Nourrie de
I’enseignement du Christ et de sa promesse, elle peut assumer avec sérénité sa mission
d’inculturation de 'Evangile. « Soyez dans la joie et I'allégresse, car votre récompense est

grande » (Mt 5, 12). « Soyez pleins d’assurance, j’ai vaincu le monde » (Jn 16, 33).

Ces considérations nous invitent maintenant a proposer quelques pistes pour

I’élaboration d’un rituel de famadihana inculturé.

5.4.2. Quelques jalons pour un famadihana inculturé a Madagascar

La réussite de la célébration d’un famadihana inculturé requiert une démarche
pastorale ancrée sur la christologie pascale. Cette approche devrait mettre en relief trois
axes principaux. Nous insisterons, d’abord, sur la nécessité de I’approfondissement et du
rapprochement des bases anthropologiques du famadihana et des données théologiques
fondées sur I’Evangile du Ressuscité. Le famadihana comme une quéte de aina (vie) et de
Jfihavanana (communion-participation) trouvent ultimement leur signification dans la vie
proposée par le Christ ressuscité. Ces deux aspects constituent respectivement les

chapitres troisiéme et quatriéme de notre recherche.

52 RANGA. « Inculturation de la foi 4 Madagascar ». p. 299.
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Ensuite, ’imbrication des valeurs culturelles malgaches, dans ses expressions de

aina (vie) et de fihavanana (communion-participation), avec celles de I’Evangile devrait
rejoindre réellement les expériences vécues du peuple malgache d’aujourd’hui. Le
processus de I'inculturation met en relation la loi du concret, de la fidélité et de la
communication. Le concret correspond aux réalités humaines actuelles, tandis que la
fidélité nous renvoie et a la tradition culturelle et a ’Evangile. La communication rend
possible le va-et-vient entre les deux instances. En d’autres termes, I'aina (vie), le
fihavanana comme expression concréte de I’amour et la joie dans sa dimension pascaie
doivent influer ’ensemble de la préparation et de la célébration du famadihana et surtout
du vécu quotidien. Cette maniére de voir va montrer que le Christ est vraiment chez lui a
Madagascar et que les Malgaches se sentent vraiment chez eux en Christ. Le demnier
chapitre de notre travail tente d’apporter notre contribution dans cet effort de dialogue et

d’inculturation.

Aussi, |initiative pastorale de 1’évéque d’Antsirabe sur le famadihana des razana
ara-pinoana (ancétres dans la foi) n’ouvre-t-elle pas une voie de recherche rassurante pour
les artisans d’une véritable inculturation ? En effet, son engagement héroique fait sortir
tou(te)s les responsables de la pastorale des sentiers battus. Cette énorme contribution fait
sortir également les chrétien(ne)s malgaches d’une situation ambigué et leur permet de faire
fructifier la foi héritée de leur razana ara-pinoana (ancétres dans la foi) dans la joie et dans

la sérénité (cf. Jn 16, 33 ; Ep 1, 22-23 ; Ep 3, 14-20).
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Enfin, nous souhaiterons que !’étroite et confiante collaboration des évéques
pasteurs et des chercheurs/chercheuses théologien(ne)s aboutisse dans I’élaboration d’un
rituel de famadihana inculturé. I leur appartient d’éclairer le peuple chrétien sur ce sujet
tant attendu, comme le Synode national de ’Eglise catholique a Madagascar I’a exprimé

récemment.

Conclusion

Dans ce chapitre sur Pinculturation, nous avons cherché a mettre en relief
I'imbrication du fihavanana malgache et de I’Evangile du Ressuscité. Par |’expression du
« fihavanana christifié », nous avons voulu désigner ce rapport mutuel de I’anthropologie
malgache et de la christologie pascale. Si dans le fihavanana traditionnel, on nait havana
et on est mpihavana de par les critéres malgaches de relation (lien de sang, d’alliance,
d’existence commune, de croyance, de religion, etc.), dans un « fihavanana christifié », on
devient havana du Christ par amour que ratifie une réponse pour une libre adhésion de sa
personne a Dieu. Dans le fihavanana traditionnel, I’identité et la valeur d’une personne se
percoivent davantage dans sa capacité d’ouverture aux « autres », dans la nature et le
contenu de sa relation avec « les autres». La vraie connaissance comme découverte
enrichissante de I'autre passe par une expérience de relations interpersonnelles qui
demeurent les seules critéres d’un fihavanana fondé. Par le « fihavanana christifié »,

I'autre n’est plus pergu comme un simple havana de naissance ou d’existence sans le
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vouloir, sans le savoir, mais comme une liberté en acte, ¢’est-a-dire un étre nouveau en état

de relation, de réconciliation et de communion permanente, en recherche de fihavanana.

Bref, le « fihavanana christifié » fait appel a I’expérience de Jésus le Fils de Dieu.
Car Jésus s’identifie, d’abord, a tous les autres : « A ceux qui ’ont requ, a ceux qui croient
en son nom, il a donné le pouvoir de devenir enfants de Dieu. Ceux-la ne sont pas nés du
sang, ni d’un vouloir de chair ni d’un vouloir d’homme, mais de Dieu» (Jn 1, 12-13).
Ensuite plusieurs passages du Nouveau Testament attestent que Jésus le Fils de Dieu
s’identifie a ’autre, surtout a I’autre pauvre, exclus et marginalisé : « En vérité, je vous le
déclare, chaque fois que vous I’avez fait a I’'un de ces plus petits, qui sont mes fréres, c’est
a moi que vous I’avez fait! (...). En vérité, je vous le déclare, chaque fois que vous ne
[’avez pas fait 2 I’'un de ces plus petits, 4 moi non plus vous ne I’avez pas fait » (Mt 25, 40.
45). « Qui accueille en mon nom cet enfant, m’accueille moi-méme ; et qui m’accueille,
accueille Celui qui m’a envoyé » (Lc 9, 48). « Je suis Jésus, c’est moi que tu persécutes »
(Ac 9, 5; 22, 8; 26, 15). Enfin, Jésus s’identifie au Tout-Autre : « Moi et le Pére nous
sommes un » (Jn 10, 30). « Celui qui m’a vu, a vu le Pére » (Jn 14, 9). « Celui qui me

hait, hait aussi mon Pére » (Jn 15, 23).

Percu et vécu dans une telle perspective, le « fihavanana christifié » est significatif
d’une vie nouvelle a promouvoir a partir de la foi des Malgaches en Jésus-Christ qui est
venu lui-méme vivre et instaurer le fihavanana divin, I’amour de Dieu dont il révele et se

révéle le chemin : « Je vous donne un commandement nouveau : aimez-vous les uns les
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autres. Comme je vous ai aimés, vous devez vous aussi vous aimer les uns les autres. Si
vous avez de I'amour les uns pour les autres, tous reconnaitront que vous étes mes
disciples » (Jn 13, 34-35). « Si quelqu’un m’aime, il observe ma parole, et mon Pére
I’aimera ; nous viendrons & lui et nous établirons chez lui notre demeure » (Jn 14, 23).
« Voici mon commandement : aimez-vous les uns les autres comme je vous ai aimés. Nul
n’a d’amour plus grand que celui qui se dessaisit de sa vie pour ceux qu’il aime » (Jn 1S,

12-13).

Ainsi, au-dela du fihavanana naturel, de ses exigences et de ses avantages, I’Amour
(Fitiavana) gratuit constitue, aux yeux du Christ, le mobile profond et le signe intérieur et
extérieur du « fihavanana christifié », car il tire son fondement de Dieu qui s’est manifesté
dans le Fils incarné, crucifié, mort et ressuscité. Dans le « fihavanana christifié », c’est
Jésus-Christ qui fait la lumiére sur notre véritable identité de havana et de mpihavana en
nous aidant a nous réaliser comme tel. Si bien que les Malgaches baptisé(e)s, vivant de leur
foi au Dieu de Jésus-Christ et de son fihavanana avec tout étre humain, sont des étres
christifiés, c’est-a-dire conscients de leurs enracinements christiques et culturels, des
havana ouverts aux autres et au Tout-Autre parce que fondant totalement leur vie en

Jésus-Christ, mort et ressuscité, qui renouvelle toutes relations interpersonnelles.
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Conclusion générale

La recherche de vie sans fin par les Malgaches dans le rite du famadihana débouche
et trouve son sens dans la vie nouvelle apportée et proposée par le Christ mort et
ressuscité. Cette nouvelle vie est animée par la foi pascale héritée des apétres et des
razana ara-pinoana (ancétres dans la foi). La foi en la résurrection, loin d’étre une fuite
dans I’au-deld, nous renvoie a notre vie présente dans le monde. En effet, c’est
précisément dans notre vie d’aujourd’hui que se trouve la source de I’espérance d’une vie
nouvelle. Cette source se trouve avant tout dans la communion actuelle de vie avec Dieu

en Christ, communion manifestée dans I’amour radical du rochain®®.
p

L’espérance d’une vie nouvelle ne fait pas échapper au présent concret. Elle doit se
vivre dans la densité du fihavanana christifié qui est capable d’ouvrir une perspective sur
un avenir transcendant la mort. C’est en effet dans le présent que s’accomplit ce qui sera
ratifié par Dieu. La foi en la résurrection donne aux disciples du Christ une force toute
puissante (cf. Ep 6, 10-13) capable de vaincre la mort et de transformer toutes les formes

de monde ancien en un monde nouveau.

623 Voir Edouard SCHILLEBEECKX. « Jésus de Nazareth, le récit d’un vivant », dans Lumiére et

Vie, tome 26, n° 134. septembre-octobre 1977, p. 40-41.
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La vie nouvelle, promise et promue par Jésus, n’a pas sa source et son inspiration

dans le réve utopique d’un salut eschatologique clairement précongu, ni dans [’attente
passive d’une résurrection consolante. Comme il nous la présente, c’est en passant partout
« en faisant le bien » (Ac 10, 38) - en guérissant les malades, en libérant les opprimé(e)s
écrasé(e)s par les puissants de ce monde, en réconciliant les non-réconcilié(e)s (cf. Mc 7,
37:Rm 12,17 ;1 ThS, 15;2 Co 8, 21), bref, en vivant du fihavanana christifié avec tout
le monde - qu’elle se prépare et se réalise déja partiellement. La christification des disciples

se vérifie concrétement par ’accomplissement de ces actes résurrectionnels.

Vivre la résurrection du Christ, c’est s’enraciner et croire en Celui qui est «le
Prince de la vie » (Ac 3, 15) et qui nous a aimé(e)s d’un amour sans limite ; c’est se laisser
emplir de la joie pascale en devenant toujours plus pleinement ressuscité(e)s pour étre des
vivifiant(e)s ou des ressuscitant(e)s, c’est-a-dire des hommes et des femmes qui font surgir
sur leur route la vie, la joie, et qui donnent envie de vivre. Par sa foi et ses actes, le disciple
christifié devient un étre pascal, c’est-a-dire que par sa contribution, certes limitée mais
significative, il explicite la présence transformatrice de Dieu dans la vie humaine et dans le
monde. Il est en quelque sorte un facilitateur de la manifestation du Christ dans I"'humanité.
Il est celui qui travaille pour créer des conditions ou I'Invisible se fait visible, ou I’infini et

le divin deviennent reconnaissance et rencontre®**,

624 Voir JOHANNY, L ‘Eucharistie, chemin de résurrection, p. 167.
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Vivre la résurrection du Christ, c’est apprendre le geste qui ouvre I'humanité
entiére a la vie et a la joie du Ressuscité, a sa venue, et a ’action de son Esprit ; c’est
renoncer a nos peurs et a4 nos morts ; ¢’est nous libérer et grandir dans la certitude du
Christ et de la vie ; c’est savoir que, plus fort que tout, Christ est bien vivant, aujourd’hui
et toujours ; c’est faire I’expérience du Ressuscité et préparer ses chemins au cceur méme

de notre vie et de notre milieu socioculturel®®.

Loin d’étre un nostalgique des temps révolus, le disciple christifié est un inventeur
de I’avenir. Sa foi en Christ I’habilite 4 répandre la parole de vie de son Maitre et a
continuer ses oeuvres qui renouvellent I’humanité et le monde. Son espérance est celle de
la vie éternelle commencée dés cette vie. Son action est celle de I’étre humain en qui Dieu
se plait a faire éclater sa gloire. Somme toute, I’action transformatrice du Christ mort et
ressuscité doit se poursuivre dans ’agir concret de ses disciples et de son Eglise. Celle-ci,
par ses instances compétentes, a une mission d’encourager, d’éclairer et de confirmer tous
ceux et toutes celles qui cherchent a frayer des voies nouvelles pour vivre authentiquement

I’Evangile du Christ.

Bien que la recommandation explicite des évéques d’Afrique et de Madagascar
réunis en Synode 2 Rome n’ait pas encore suffisamment trouvé d’écho dans I’exhortation
apostolique post-synodale Ecclesia in Africa, nous faisons notre leur désir: « Nous

recommandons donc que, toutes précautions prises pour que cela ne lése en rien

625 Voir JOHANNY, L 'Eucharistie, chemin de résurrection, p. 167.
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I’adoration sincére de Dieu ou le réle qui revient aux saints, le culte des ancétres soit
permis, avec des liturgies préparées, autorisées et proposées par les autorités compétentes
dans I’Eglise (n° 36) »*%. Dans le cas de l’Eglise a Madagascar, notre présent travail
pourrait étre une modeste contribution a I’élaboration d’un tel projet. I peut servir de base
pour établir les aspects anthropo-théologiques, de guide pour saisir I'importance d’une telle
formulation et les nuances nécessaires & y mettre. Comme le rite est un lieu de
transformation et de consolidation de relations, le « famadihana christifié » devient et pour
les Malgaches et pour le Christ un lieu propice d’accueil mutuel, de rencontre et de
communion de vie ou « ils se partagent le cru et le cuit » (mifampizara ny manta sy ny
masaka), comme |’exprime bien le proverbe malgache. La quéte finale du fihavanana dans
le famadihana débouche donc sur la foi en Christ mort et ressuscité. En revanche, celui-ci
nous propose de vivre son Evangile dans un contexte précis et concret, a savoir notre

propre milieu de vie socioculturel de fihavanana.

Rappelons encore la méthode de notre parcours : les études des aspects historiques
et anthropologiques du famadihana, dans le contexte de la rencontre des Missionnaires
(expatrié(e)s et autochtones) et des Malgaches, nous font découvrir le sens ultime de la vie
sans fin dans le Christ. Mais la compréhension de cette signification de vie en Christ reste

superficielle et incompléte si elle ne renvoie pas les disciples malgaches a vivre le

56 COLLECTTF, « Les 64 propositions », dans COLLECTTF, (éd. Maurice CHEZA), Le Synode

africain. Histoire et texte, paragraphe n° 36, p. 256-257.



463
famadihana et ses implications d’une maniére totalement renouvelée. Ce parcours inverse

leur devient en quelque sorte une mission nouvelle a accomplir au sein de leur société.

La cohérence anthropologique et christologique est, d’emblée, perque. Désormais,

elle permet de vivre une vie unifiée. Le firavanana christifié vise intégration totale d’une
vie & la fois malgache et chrétienne. Cette convergence de I’aspect anthropologique du

fihavanana dans le famadihana et de la christologie pascale enrichirait non seulement le
disciple malgache, mais elle pourrait inspirer tous ceux et toutes celles qui veulent vivre

authentiquement leur foi en Christ mort et ressuscité dans leur propre culture.

Vivre la résurrection du Christ nous stimule a aiguiser le sens de la recherche et a
oser innover et proposer des voies qui conduisent I’étre humain a la concrétisation du régne
de Dieu dans notre monde d’aujourd’hui. Pour se renouveler et transformer le monde, les
Malgaches comme les autres étres humains peuvent s’inspirer de cette vie de foi pascale
apportée et proposée par le Christ. En effet, celle-ci constitue e point d’appui de toute
transformation personnelle ou sociale. Car c’est elle qui insuffle a I’étre humain la pratique
d’une véritable charité dans sa double dimension verticale et horizontale. Loin d’étre
passéiste, cette foi pascale, est porteuse d’une espérance dans la vie éternelle : « de mort, il

627

n’y en aura plus ; de pleur, de cri et de peine, il n’y en aura plus » (Ap 21, 3-4)*”". « Celui

qui croit en moi, méme s’il meurt, vivra » (Jn 11, 25).

21 Traduction selon La Bible de Jérusalem.
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