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BOTE PRELIMINAIRE

Nous entendons faire oeuvre de philosophe:~- non de

sociologue; - "gapientis est ordinare...”

Une sociologie réaliste! ILa philosophie traditionnelle,
- 1l'esprit et la lettre de ses prineipes, ~ nous fournira les

lumiéres susceptibles de déceler sa nature.....

Et puisque en tout €tre créé l'essence se distingue
réellement de l'existence, un double probléme se présente

simultanément & 1l'esprit: "an sit"?.., "quid sit"%.....

"An 8it"? l'interrogation peut s'entendre d‘'une mul-
tiple manidre: quelle est la raison d'€tre de nos recher-
ches mémes?; guelle est celle de 1'objet de notre étude?...
cet obﬁet est-il celui d'une secience parfaite?... est-il

celui d'une scienee particuliére?....

"Quid sit"? Pulisque la quiddité d'un €tre n'est
autre chose que sa nature et que cette nature doit s'exposer
par une définition, la réponse & cette seconde demande se

raméne & la recherche et & 1l'énoncé d'une Jjuste définition.

31, 4'une part, il faut croire St- Thomas assurant
gqu 'une "définition parfaite renferme toutes les causes" (1),

oconvenant d'autre part, avec Aristote (2), que la cause se



dit en un quadruple sens, soit "la substance formelle"”,"lsa
matiére ou substrat" "le principe du mouvement" et "le pour-
quoi ou le dbien"..., nous embrassons l'ensemble des opéra~
tions qu'il faut effectuer avant de parvenir & une rigoureuse

solution.

Et du coup, apparaissent & la fois la portée et le
sens de notre thése: elle sera une investigation historigue
et métaphysique aboutiasant & la définition intégrale d'une
sociolegle sompléte, réalisable et a réaliser.

C'est ainsil que, procédant selon la méthode et les
prineipes d'un Thomisme génuine, nous espérons, - grace a
ces valeurs, - faire ressortir la compréhension, la plus

exhaustive possible, de notre sulet.



CHAPITRE LIMINAIRE

La raison d'6tre de cette étude.

Un volume récent, dont on ne peut par ailleurs nier

le réel mérite, gualifie de "fleurs stériles" en sociologie
les discussions spéculatives sur des thémes tels que: Qu'est-
ce que la socioclogie?... que devrait-elle etre?.. ete. (3).
Dans la méme page 11 a soin de classifier.sous 1'étiquette
de "mauvaises herbes" les ratiocinations et les Jugements de
valeur...., signalant encore que "beaucoup de penseurs au-
raient mieux fait d'étudier - comme lui - 1'évolution des
Théories sociologiques dans les cinguante derniéres années”,

(4).

Aecordons & l'autewr de ces lignes le mérite d'avoir
mené consciencieusement l'exécution de son oeuvre, et, pour
nous, tentons de réaliser, mieux gu'une simple phraséologle,
(5) une véritable étude sapientielle; a elle revient, nous
semble-t-11 & nous aussi (6), un role de premier plan, d¥s
qu'elle conduit & une connaissance plus profonde des faits

soclaux,

Ce serait un hors-d'oeuvre que de démontrer la suré-
minence et 1'utilité d'investigations visant & une intelli-
gence plus compléte de l'objet d'une discipline; c'est 13,

en toute évidence, le point de départ et la condition préa-



lable de toute recherche seientifigue.

Nous sommes d'accord cependant aveec M. Sorokin quand
il regarde les guestions spéculatives précitées, comme des
"fleurs sauvages" ou des "mauvaises herbes”, s8'il entend Jju~
ger comme sociologue et seulement comme tel. Bien naif, en
effet, seralt le théoricien spéeulatif, auteur de considéra-
tions de ce genre, quil se prendrait pour un sociologue: le
fait de disserter sur le sociologle ne rend pes meftre en
eotte matiére! Qui le prétecndrait? Ne revient-1il pas & la
sagesse, arghitectonigue de sa nature, de déterminer le
point de vue et les champs divers ressortissant aux multi-
ples branches du savoir?.. C'est pourquoi, déclarions-

noug plug haut, nous entendons faire oeuvre de philosophs.

"Fleur sauvage', le probléme que nous nous posons
ne l'est done guére, si on le considdre d'un poste d'obser-
vation supérieur; il sereit, mieux, que l'humble fleurette
des prés, le grain nutritif et fécond eapable, dés qu'il
tombe en une terre fertile et soigneusement exploitée, de

produire le “"eent pour un®,

Ces motifs généraux ne sont cependant pas les seuls
qui puissent engager le penseur & une dissertation de cette
envergure; d'autres, d'ordre extrinsécue sans doute, mais
éminemment impulsifs s'ils sont congus dans une intelli-

gence catholique, viennent les expliquer et les eonfrgﬁter.



Telles les directives pontificales - en matidre sociologi-
que - dont les immombrables modalités se groupent autour
d'un théme unificateur, concrétisé dans cette parole de Be-
noit XV: "La question soclale attend toujours sa solution:
mais i1 importe qu'elle ne solt pas résolue sans l'Eglise,

arfin qu'elle ne soit pas résolue sontre l'Eglise (7).

Comment 1'Eglise le solutionnera~t-clle ce probléme,
8i les fiddles ne savent pas manier les outils dont il im-
porte d'user, n'en connaissant ni la valeur, ni la portée,
ni le mode d'emploi? Et le premier instrument dont doive se
servir un apotre social, n'est-ce pas la connaissance par-
faite de 1la société, des relstions sociales, de la question
sociale?,..

“Pour donner % cette action socisle une plus gran-
de erficacité, 11 est indispensable d'étudier et de faire
connaitre toujours davantage les problémes soeisux & la lu-
miére de la doctrine de 1l'Eglise, et sous 1'égide de 1l'auto-
rité établie par Dieu dans 1'Eglise. Si la conduite de cer-
teins eatholigues a lagssé & désirer dans le domaine écono-
migue et soeilal, la cause en fut souvent gue ces catholigues
ne connaissaient pas assez, n'avalent pas assez médité les
enseignements des Souverains Pontifes sur ce sujet. Aussi
est-11 absolument nécessalre de développer dans toutes les
claesses de la société une formation soecisle plus intense, en

rapport avec les degrés divers de oculture intellectuelle, et



ds n'édpargner aucun soin, aucune industrie pour assurer aux
enseignements de 1'Eglise la plus large diffusion, surtout
parmi la classe ouvridre. Que les esprits solent éclairés
par la sire lumidre de la doctrine catholique; que les volon-
tés soient inclinées & la suilvre et & 1l'appliquer, comme
norme de la vie . morsle, par l'accomplissement consciencieux

des multiples devoirs soeiaux.....” (8).

Cette formeation sociale voulue par le Pape,Pie XI
n'insinua-t-11 pas lui-méme qu'ells doit dériver, comme de
sa source, d'un catholicisme bien assimilé et bien vécu..?
".... Que vous deviez sussi, cher fils, préconiser de
toute votre énergie... cette action sociale de caractdire
ehrétien, c'est ce cue nous epprend le génie de ce sidcle,
féeond en associations et en oeuvres soclales de ce genre;
c¢'est ce que demande la charité chrétienne qui nous ordonne

de nous rendre serviee les uns aux autres" (9).

I1 nous parait évident qu'une socioclogie bien compri-
ge doive fournir aux futurs apotres soeiaux cette culture
rayonnente, ce charme irrésistible qui leur permettra d'in-
fuser de la lumidre, de faire entendre des paroles de vie
"dans le grand silence des cerecles ol nul inspiré ne songe
plus & descendre, et ol 1'Ange de l'orgueil, du désordre
et de la haine, attentif, surveille l'humanité™ (10).



PREMIERE PARTIE

L'existence de la socliologie

CHAPITRE PREMIER

Une vue historigue

S'il n'est pas aisé, nous le verrons, de définipr
quidditativement la soeiologie, 1l est trés simple de la

contourner familidérement et de l'examiner au dehors.

Sans rechercher, pour le moment, le caractére scien-
tifique de notre discipline, considérons-la comme une con-
naissance..; ¢e que l'étymologie du vocable nous permet de

désirer... et meme davantage.

Ce mot hybridé, né d'une union gréco-latine: "societas”

et "logos", nous met en présence d'une étude de la société...

Entendue dans ce sens le plus vague, Fgut-il embofi-
ter le pas & la suite des enthousiastes candataires 4'Augus-
te Comte pour décerner au "pontife", l'honneur d'avoir créé
une science.. "ex nihilo sui et subjecti¥?... Ou bien'irons-
nous trouver chez les anciens une semblable réalité sous un

titre vieilli?

Stirement, les penseurs de tous les ages ont projeté



leurs lumidres -plus ou moins pulssantes- sur les problé-
mes sociaux contemporains, les plus ardus ou les plus a la
mode; ils ont ainsi préparé une masse de matériaux épars
attendant l'architecte.., i1 reste vrai gue la systémati-
sation est récente..: la sociologie n'a pas dérogé a cette
loi universelle de la formation et de 1l'évolution progres-

sives du savoir,

Dé3d les ehronicueurs grecs et latings nous raccon-
tent de multiples faits & résonnance socisle, voire méme
des Jugements divers concernants les monarchies ou les ré-
publiques, les lois, les impOts, les colonies... que sais-
Je encore... Ef nous tenons, confuse en vérité, une socio-

logie embryonnsire.

Mais i1 y a mieux. Les philosophes anciens, épris
drordre et de clarté, ont exploré maints chapitres du
savoir soelal. Pleton, dans son dialogue "de la Républi-
que” manifeste un premier souel d'investigation rationnelle:
son utopie pleine de sincérité et de dévouement socialp
maelgré son fond &'immor¥alité, dut subir, de la main meme
de l'auteur, la correction "des iois". Aristote synthétise
et sublimise, en les raisonnant, ces ébpauohes primitives:
sa "Politique", Traitant de la nature, des modes et du
fonctionnement de la Cité, regoit 1l'honneur d'un commentaire

thomiste. La "Républigue" de Cicéron s'engage dans une



semblable orientation.

Cet effort initial d'une intelligence déja adulte se
porte done d'abord, d'eprés une méthode déduetive, sur la
société politique elle-méme. Ces principes inégeux, issus
de la civilisation hellénique et illuminés bientot par l'ap-
port des premiers sidcles chrétiens, devwaient €tre magnifi-
quement repensés et transformés en sources de vie, dés gue
la société médiépale elit pris conseience de ses richesses

culturelles et de ses wvaleurs réalisatrices.

Les grands doeteurs du Moyen-ige ne négligérent pas,
au milieu des péripéties passionnantes de leurs luttes
théologiques, les problémes toujours nouveaux de la vie
sociale. Le Docteur Commun nous fournit dans ses commen-
taires sur la "Politigue" et sur les "Ethiquesa", dans la
'Bomme Théologique" et dans le "De regimine principum", les
lumiéres philosophiques et théologigues capables de légiti-
mer et de diriger les investigations des soeiologues &

venir,

Cet héritage seientificue, le 18e sidcle, sous la
poussée de l'esprit whagrin et caustique d'une Révolution
montante, le bouleversera, ruinant du méme coup les bases
ontoldgiques de l'ordre social, au nom d'un pseudo- humanis-
me dont 1'apdtre St-Paul efit dit qu'il était incepable a4
apprécier les valeurs immatérielles: "animalis homo non

percipit ea quae sunt Dei",
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Montesquieu dans "1'Esprit des lois" se compfait en
une ingénieuse et stérile psyehologie; tandis que la philoso-
phie, superbe, celle de Voltaire, d'un Rousseau, -dont le na-
turalisme n'elit pas 1'heur de plaire au reelus de Ferney qui
en écrivit: "on n'a jamais déployé tant d'esprit & vouloir
nous rendre bete" et, moing aristocratiquement encore: "a
1'entendre, on a envie de marcher & guatre pattes™! - en un
mot, celle de toute l'Eneyclopédie, s'acharne & saper les
fondements de la vie sociale et & accumuler des ruines sur
un passé dont son orgueil ne veut plus... Ces "pensées”,
un Rousseau en fournissant & 89' son jargon révolutionnaire,
un Voltaire en lui inspirent sa haine et son mot d'ordre:
"éorasons l'infame", montrent bien la funeste influenece que
peut causer las projection, sur les faits soeiclogigues, des
lumidres émanées de phaves enfumégs par la pyémidre des
pré jugés; leurs oeuvres, abondent en postulats ol pullulent
les sophismes, les ecntradictions méme -c'est le cas de
Rousseau- et ou transpercent & la fois la fausseté des prin-
cipes et l'insuffisance de l'observation. ©S1 déraisonner
sur les problémes sociaux peut constituer une sociologie,

ce fut 13 eelle du 18e sidcle rationaliste.

L'aurore du 19e siécle vit surgir dur les brisées du
"Génie dAu Christianisme" de vrais philosophes et de vrais
apotres... des De Maistre et des De Bonald dont les éorits,

lourds de fol, ranimérent les feux du catholicisme social...
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mais ils furent, plutot que des sociologues, des animateurs
ardents et des théoriéiens; sans doute beaucoup de leurs
traités eussent pu se parer du titre de sociologle; mais

le mot, proposé par Auguste Comte, s'est vu imposer par son
pére, et par 1'usage, une signification plus précise qu'on
ne peut bien comprendre sans remonter & ses premiéres origi-

nes.

La philosophie hellénique et médiégale, la dialecti-
que du "sidcle des lumidres™ apporteit une doetrine sociale
déduite de principes spéculatifs selon une méthode, désuéte
au gré d‘un age romantique, ou déja, par les soins d'un
Rousseau, d'ﬁn Bernardin de Saint-Pierre, d'un Chateaubriand
méme, 8'était introduit en roi un fol amour de la nature
vierge et ol il semble que la plus élémentaire philosophie

du sens commun n'ait pu ebtenir le simple droit de cité.

Auguste Comte grandit & point dans un monde assoiffé
d'irrationnel... il peut développer avec complaisance, dans
sa sociologie et dans tout son systéme, des élucubrations
positimistes d'ol se dégagent cependant, du sein des ombres,
un élément de vérité dont les études socliales savent profiter

aujourd'hui encore: llexpérimentation.

La "philosophie"™ positiviste se targue de mépriser
deux aspects du savoir: la théologie et la métaphysigue.

Pgeudo-sagesse, ne reconnaissant ni substance, ni cause,
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pure eollection de phénoménes sériés et catalogués selon
l'ordre de leur suceession, le positivisme se présente com-
me l'ultime sommet du processus seientifique dont Comte dé-
oerit lui-méme les étapes majeures: la phase théologique ou
superstitieuse, la phase métaphysique ou ébauche, enfin le
"nee plus ultrag" de la raison, la phase positive. C'est
sous les auspices et dans les cadres d'une telle sagesse

qu'est née la sociologie ou la physique sociale.

Donc, scienee distinete, aux fondements autonomes
libres de tout élément religieux ou métephysigue, subordon-
née & la biologie: voild, orientée et caractérisée par son
heureux inventeur, la nouvelle discipline qui doit révolu-

tionner le monde.

Spencer, suivant ces sentiers battus, définit & son
tour ls sociologie comme le science Gu monde surorganigue;
intégrant sous une forme nouvelle l'évolution de la vie,
elle devient une annexe de la biologle. Iul. Tarde la consi-
dére plutot comme une inter-psychologie, 1'étude des phéno-
ménes d'imitation, d'oppoeition et d'adaptation qui consti-
tuent les mutuelles influences des hommes. DurkHim et ses
comparses du sociolozisme contemporain attribuent a la socié-
t6 substantifiée, comme une &me personnelle, une volonté et
une intellection extrinséques aux parties composantes.

Toutes ces écoles -auxquelles il faudrait ajouter celle de



Vienne, la plus extrémiste de toutes-, pourchassent impla-
cablement toutes les ingérences ontologiques dans le domaine
soceial:l'homme, non m@;ns que l'animal, eat un produit in-
tégral des forces boulllonnantes de 1l'évolution créatrice,
sa pensée n'a pas de secrets qui sachent tromper le scalpel

du chirurgien, 1'éprouvette ou le microscop@.ecsces

Cette socidwogie a vécu! Les savants authentiques,
ceux que n'obsdde pas la vision trouplante du Crucirfié, qu'
ils soient naturalistes ou physico-mathématiciens, se sen-
tent irrésistiblement poussés & avouer leur incoercible be-
soin d'un abgolu mystsérieux qui puisse soutenir le relatif

phénoménal ou se terminent leurs investigations.

La guerre actuelle aura sans doute l'effef salutaire
de tirer de lesur somnolance narcoiique les peuples sacrifiés,
6t d'arracher aux derniers tenants d'un empirisme stérile
les dernidrs souffles d'une agonie spasmodique gue la force
aveugle de leur sectarisme prolonge encore. Dédé, les lé-
zardes apparaissent aux murs de 1l'édifiee; un obvservateur
averti ne peut manquer de saisir la malfagon qul se trahit
dans ces dialectiques anti-chrétiennes:

eesC'est sur une
science d'observation, qui fait usage d'une méthode histo-
rique et positive, que prétend se fonder la soeiologie,-

et voiei que de toutes parts on signale, par exemple, & MM.
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Durkheim et Lévy-Bruhl- et il n'est point nécessaire... 4!
@tre ethnologue pour s'en apercevolr - 1l'a prioride leur
Qéthode, son caractdre déduetif, les partigse pris philoso-
phigques, au sens ét{ymologigue du mot, qui guident leurs choix

et leurs interprétations™ (11).

Le fond rstiamel, résistant & tous les orages des
passions, que chaque hommeé retrouve au plus intime de son
€tre dds cue les temps se font plus mauvals, ¢e bon sens inné
et ce besoln de bonheur, ne manguera pas de ramener les na=-
tions égarées dans les sentiers illuminés de l'antique et

perdurable sagesse.

Le glgantesque "renouvellement™ annoncé par les me=~

neurs de l'école sociologique frangaise a produit des résul-
tats teis que les yeux ds beaucoup en ont été désillés, é-
cartant a la fols, bien des naives illusions. Cuand on ne
voit plus dans la religion, la moresle, la famille, qu'un ré-
s8idu aceidentel et insteble des mixtures socisles, quend on
enseigne gque: "L'homme... n'est un homme que parce qgu'il
vit en société.... Si 1l'on retirait & l'homme tout ce qu'il
tient de la société, il tomberait au rang de l'animal"... (12),
11 faut s'attendre & un ehoc en retour proportionné a l'é-
normité de ces causes...; les regards des honnetes gens se
détournent instinctivement & la vision de tableaux tels que
ceux-¢i, dont les contours et surtout les ombres ont été

ébauchés par une éducation soi-disant rénovatrice:



"Je n'aurais pass cru, confessait un jeune professeur,
& quel point J'al été faussé intellectuellement, Jje n'arrive
plus & pouvoir raisonner, je comprends la beauté de la rai-
son, Je ne peux malgré mol sortir en fait de ce gue Je sens
et de ce qui m'impressionne”... (13).

..o"do n'ai Jjameis fait de mal, disait une enfant de
vingt ens, J'ai toujours fait e¢e qui me plalsait, n'est-ce

pas l'essence de la moralité..?" (14).

L cOté ce ccs sociologies aux beses abstinément irra-
tionnelles, n'existerait-il pes une sociologzle de 1'intelli-
gence, chrétienne, thomisteg?.. une sociologie qui, respec-
tant tout ensemble les directives harmonisées de la raison et
de la foi, posséderait un objJjet, un but et une méthode bien

& elley...?
Certains l'ont nié....

"La sociologie n'est qu'une entreprise stérile et
dangereuse pour combattre la morale chrétienne au nom de ls
science érigée en dogme.... Il est done temps de reprendre
la question et d'établir la sociologie, ou plutdot la Céniolo-
gle sur des beses rationnelles et a'en montrer la dépendance
vig-2-vis d'une discipline qui la dépasse et la conditionne:

la morale chrétienne..." (15).

La plupart ne paraissent meme pas soupgonner le pro-

bléme.
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Les auteurs de manuels organisent leurs treités en
vue d'une aoction utilitaire si immédiate qu'ils contribuent
4 Jeter la confusion la plus regrettable sur le plan stric-
tement seientifique., Il suffit de rapprocher, pour s'en
sonvaincre, les dénominations disparates dont s'honorent
tant de bouquins (évidemment trds utiles): "questions soela-
les","économie sosiale”, "économie politique™, "politique
goeiale","philosophie soe¢iale”, "morale mocisle”, et les
autres..; sous tant d'étiquettes on nous sert le plus sou-
vent un meme plat de résistanee: "de 1' Etat, de la famille,

du capital, du travail, du salaire, eto".

Est-ce 14 une science, et une science & la Thomiste?
C'est pirement, au moins, de la soelologie, au sens général
du mot...., imparfaite, peut-8tre, en ce qu'elle manifeste
des tendances ou des préoceupétions normatives et impératives
par trop accentuées, mais dont la masse des éléments ressort

d'un type exaet de savoir soelologigue.

I1 faudrait d4d'ailleurs se fermer malicieusement les
yeux sur les données de l'histoire, pour refuser a la soeio-
logle catholique sa place au soleil. Déj& Le Play, compara-
ble, au seul point de vue sociologigque, aux plus auvdacieux
initiateurs,- qu'il dépasse infiniment en égard aux valeurs
humainey dbsoluey 1inclusey en ses procédés,- Le Play a rem-

pli megistralement, en sciences sociales, et cela dés les
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premie rs jours, le role joué en littérature par le "génie"
de Chateaubriand qui avait réintégré & la créastion son
principe suprasensible et divin. Mals Le Play eut le tort,
impardonnable en ces jours-l3, de se revetir de lumidre au
milieu des foules aveuglées par l'esprit magonnique, tirail-
lées en tout sens par les basses passions gu'un romantisme
anthropocentrique ne cessait d'exalter: sa figure incompara-
ble, qui fut autrefois celle digfagran&dazécurseur, reste
encore de nos Jours celle d'un rationaliste, affolé par les
indication d'une boussole désexée, soeialiste ou libérale,
ne pouvait se restaurer sans une coordination pulssante de
toutes les foreces vives des partigs de 1l'ordre. Il appar-
tenalt au Pontife Romain de diriger et A'unifier en un idéal
convergent les efforts individuels. Il ne se déroba point
au devoir... et le seize mai mil huit cent guatre-vingt onze,
jaillissait un premier faisceau de lumidre dans le ciel de
Rome: "Rerum Novarum”! Depuis] par leurs paroles et par leurs
éorits, et Léon XIII et ses successeurs ont continué & dif-
fuser avec le méme amour la doetrine soeiale la plus humai-
ne; dans tous les pays, des Princes de 1l'Eglise, des éve-
ques, tant de prétres et de laiques, ont expliqué, commenté,
adapté la teneur des encycliques, s'efforcant d'en appli-
quer les prinecipes immuables aux multiples ecirconstancés de
fait dont s'imprégne le climat sociologique de chaque con=
trée du globe et qui, & notre époque, imposent au savant des

nécessités, inoules auparavant, de la plus exacte critique...

{1a)
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.so "Ainsi s'est constituée, sous les auspices et
deng la lumidre de l'encyclique de Léon XIII, une science
sociale catholique qui grandit et s'enrichit ehaque Jour,
grace & l1'incessant labeur des hommes d'élite que Nous avons

appelés les auxiliaires de 1'Eglise" (17).

Nous voiel de la sorte en présence d'une sociologie
eatholique bien viable, sortie depuis longtemps de ses lan-
ges; on pourrait désirer, avec M. Brugeiller gu'elle adop-
t8% un nom de baptéme original qui la distinguft des disei-
ples similaires d'inspiration athée..; celul de 'eéniologie"
satisferait, semble-t-il, toutes les exigences: nous lui
trouvonsg cependent la tare impardonnable d'avoir contre lui
le poids irréfrénable d'un usage d€jd séculaire. Cuelle
sera donc la tenue de cette socclologie catholigue, puisqu'
elle restera tells, vis-a-vis du sociologisme sontemporain?
Cette sociologie profane elle-méme "ne se contente pas en
effet d'espérer d'étre une seience dans l'avenir, elle en

est déja" et strictement (18).

I1 faut reconnaftre & Auguste Comte le mérite d'a-
voir fourni un apport réel -ce qui n'était guére dans la
logigque de son systéme; tant il est vral que tout concourt
au bien des élus-, & la mise en valeur proprement chrétien-
ne de toute cette portion expérimentale du savolr, que les

nominalistes et les dimlecticiens, méme scolastiques, n'g-
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valent pas su intégrer, comme il convenait, dans la synthése
organique et majestueuse du plus grand thomisme. C'est ainsi
qu'utilisant la découverte, disons mieux, l'exaltation des
seiences positives, dirigées, par l'acte meéme de leur nais-
sance, contre le dogme et contre 1'Eglise, les penseurs ca-
tholiques ont pu faire pénétrer la lumidre de leur doctrine
au coeur de la vie soeiale, lul imprimant d&u coup une orien-
tation audacieuse, mais slire, vers un but final de restaura-

tion universells.

De la sorte, les prinecipes du catholicisme en matié-
re sociale sont devenus peu & peu, selon le mot de Ple XI,
et deviendront davantage encore, "le patrimoine commun de

1'humanité™ (19).



CEAPITRE DEULIEME

La soeciologie, étude expérimentale.

La notion étymologique du vocable "soeiologie', guide,
jusqu'd présent, de notre investigation historique, s'est
vu déterminer, d8s ses tout premiers Jours, une portée sin-
gulidre: celle-ci, consacrée par un long usage, obtient dés
lors une valeur prescriptive, si biem gqu'au terme de notre
enqu@te rapide, le mot ne sait plus légitimement signifier

& nos yeux que la seule étude empirique du fait social.

La sociologie étude du fait social: c'est la lumiére
prineipielle qui éclairera la vole en ce deuxieme stade de
notre inquisition, & savoir: la soeiologie est-elle une

science.

Les phénombmes sociaux, voiléd ce sur gquoi portent
les considérations du soeciologue: e'est le sulet de son é-~

tude,

Ce sujet est un fait; c'est dire que notre disecipli-
ne
+.. "8e donne pour propos la contemplation de ce qui es$
et la contemplation de ce quil fut; mais non la prévision de
ce qui pourrait Etre ou devrait Stre" .... "Le réel, pré-

sent et passé, non 1'idéal et le possible: tel est l'objet
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et telle est la matidére d'une science vraie des sociétéa"

(20).

Il est encore un fait social, dérivant 4'une société
définie comme:
"1'union morale des hommes en vue du bien com-
mun & atteindre convenablement par leur mutuelle coopération®

(21),

Le fait social, puisgue réalité d'ordre existentiel,
contingent, individuel, doit @tre conséguemment un complexe
ineffable que l'on peut, pour.sﬁr, contourner familiérement,
mais dont la profondeur intime &emeure jalousement secréte:
parce qu'il est indéfinissable, il faudra pour le saisir,

sans le comprendre cependant, l'analyser en tous ses détails.

Le sociologue ne se tiendra done pas pour satisfait
quand il se sera appliqué & la considération direete du grou-
pement humain; il devra scruter les facteurs divers en cons-
tituant, de prés ou de loin, les notes individuantes: les
étudier dans leur constitution objective, dans leurs influ-
ences sur le sujet ou le phénoméne pris en lui-méme, dans

leurs rapports mutuels, ete.

Les efforts de l'observateur se porteront tour a
tour sur les sept circonstances, repérées par Aristote, sans

doute, mais énonscées par Cicéron en un vers compart: "guis,
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quid, ubi, quibus auxiliis, our, quomodo, quando", expliqué
et l6gitimé par Saint-Thomas (22) de la maniére suivante:

"Voici comment on peut Justifier cette énumération,
en partant de la définition de la circonstance qui, tout en
demeurant extérieure & la substance de 1l'acte, néanmoins
s'y rapporte, et cela de trois maniéres: par ses attaches
directes aveec l'acte lui-méme, ou avec ses causes, ou avee
gses effets, S'il s'agit de 1l'acte lui-méme, la circonstan-
ce le mesure en le plagant dans le temps\et lYespace, ou
elle le qualifie par la manidre d'agir; s'il s'agit de 1°
effet, on se demande ce que quelgu'un a fait; enfin s'il
s'agit des causes de l'acte, on peut envisager la cause
finale et se demander pourquoi; ou la cause matérielle,
ec'est-a-dire l'objet, et chercher au sujet de guoi; ou la
cauge efficiente prinecipale, et considérer qui a agi, ou

la cause instrumentale, et voir par quels moyens".

La sociologie portera done sur ces caractéristiques
diverses du falt social, c'est-a-dire: sa double position
1) historique 2) et géographique caractérisée elle-méme
et effectude par les innombrables faeteurs entrant en li-
gne de compte en histolire et en géographie aussi bien que
dans leurs multiples annexes et divisions; 3) la modalité
de l'acte, les procédés originaux qui 1lul conférent 1l'exis-

tence; conséquemment, les influences ethmologiques ou sim-
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Plement anthropologiques apportant ieif leurs différencia-
tions partieulidres; 4) l'objet lui-méme ou l'acte mis a
Jour; et, selon les catégories de faits soeliaux -connus et
classés par une science statistique siire-, les sciences 4t
observationg physico-mathématiques ou bioclogigues Jouent

un role important par la détermination de ce qu'on pourrait
appeler le substrat physigue ou matériel du fait soeial pro-
prement dit; 5) le mobile de l'agent, la "finis opérantis”
venant diriger et particulariser la "finis operis"; - d'ou
le role de l'induction psychologique éminemment utile si
elle se tient en continuité avec des diseiplines explicati-
ves supériecures; 6) l'auteur ou l'agent lui-méme, & la con-
naissance ducuel lz science comparée des religions - pour
n'en nommer gu ‘une - apporterait le précieux concours de
ses expériences; il seralt encore extrémement opportun de
noter la différence de comportement ps&chologigne chez le
pére de famille et le célibataire, chez le petit salarié et
le chef d'industrie, chez le député et le fonctionnaire;

7) les moyens ou instruments dont use l'agent prineipel;

et voiei soulevé le probléme, inconnu au Moyen-ige, de la
rationalisation du travail par exemple, du machinisme ete,
accompagné des difficultés techniques propres au régime

commercial moderne.

Nous obtenons ainsi un sehéma rapide de l'ensemble

des recherches imposées par la premiére fonction de la so-



ciologie: 1l'invention et la collection des phénoménes soci-
aux; elle exige, & ce stade préliminaire, une méthode scru-
puleusement exaXte, libre de toute idée précongue, dégagée
de toute passion; un choix consciencieux des procédée d'ob-
servation; des études historiques savamment conduites; des
inquisitions géographigues, ethnologiques, archéologiques,
Juridiques, psycho-physiologiques, littéraires mémes; un
systéme éprouvé dlenquétes monographiques; une droite inter-

prétation des statistigues........

Ce travail d'epproche, gui peut d'allleurs se reme-
ner & l'oeuvre propre de l'histoire intégrale, fournit au
soeiologue la base selentifique positive de ses opérations
ultérieures; 1l le met en présence de falits soeiaux bien
conerets, individualisés, entourés de leurs circonstances
singulidres et lourds aussi de leur dynamisme existentielle-

ment historique.

Mais 13 ne se termine point le rble du stdeiologue:
11 en est encore & la phase préliminaire d'un labeur qui ré-
side essentiecllement dans la projection ou l'application de
lumidres propres au sein de la masse déj& accumulée et ap-
pelant une systématisation. Il convient de préciser, par-
mi tout ce flux et reflux de contingences, les propriétés
constantes signalées par un retour invariablement chronique,
dans un concours subsantiellement identique de circonstan-

ces; de dégager aussi les caractéres proprement individuels,



- B -

entitatifs ou opératifs de chaque sujet d'observation: ce
double aspect -statique et dynamigue- de chacune des réali-
tés soeiales postule une classification typique encadrée
elle-méme dans un age historique particulier de 1l'évolution
sociale: icil encore se retrouve l'apport primordiasl de 1!
histoire décerivant au soeiologue l'enchainement chronolo-
glque et ontologique des faits, lui transmettant le connais-
gance de phénoménes humaing concrets, & la fois eomposants
(comme types statigues) et facteurs (coume puissances dyna-
miques & influences réeciprogues) du développement de l'hu~

manité.

La soclologie, seience d'invention, science des ty-
pes et de 1l'évolution est encore une scienee des lois.
Dé ja, les procédés de reconstitution des types fonetion-
nels par un travail généralisateur préliminaire, comportai-
entl'observation des constantes sociales: mais ce n'est en-
core 14 que le fondement de la loi; celle-cl ne saurait
s'énoncer sans 1l'émission préalables 4'hypothéses plausi-
bles et soumises & une vérificetion impitoyablement oriti-
que, ennemie de tout oo et de toute héte, utilisant
& la fois des méthodes physigues et des méthodes histori-
ques: celle, par exemple, des variations concomitantes,
apte a faciliter la stabilisation des constantes typiques
fondamentales; et encore la méthode historico-culturelle,

susceptible de rendre compte simultanément des facteurs
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d'évolution et des principes de stabilité.

On peut finalement énoncer la loi; rappelons celle
de 1l'offre et de la demands, fondée sur une constante fono-
tionnelle des conditions économigues normalement agissantes,

que l'on peut rendre comme suit (23):

"Sur un marché donné, plus les quantités offertes
par les vendeurs sont considérables, toute choses égales 4!
ailleurs, et moins les prix sont élevés. Moins les quanti-
tés offertes sont conasidérables, et plus les prix sont éle-

vés,

"Plus les quantités demandées par les acheteurs sont
considérables, et plus les prix sont élevés, moins les quan-
tités demandées sont considérables, et moins les prix sont éle-

vés".

C'est la mise sn formule d'une expérience univer-
selle, portant sur un phénoméne soeial soumis & 1l'action
subordonnée de la libertd humaine et des besoins innés d'or-
dre matériel et quasi fatal..., moins fatal cependant que
ne le serait l'exigence naturelle du mondgphysique comme
tel ou les lois comportent, plus gu'une nécessité et une
constance morales, une régidité naturellement infrangible;
citons le principe d'égalité de pression, dit "principe de
Pascal": "Toule pression exeredée sur une portion guelcon-

que de la surface d'un liquide se transmet, avec la méme in-
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tensité et dans tous les sens, & toute surface égals prise

dans le liquide ou sur la parol du vase qui le contient...i}
(Y

Sans apporter une certitude de physique de ce gen-
re, la sociologie nous donne des faits sociaux,une connaisg~-
sance supérieure a la simple constatation ou compilation;
par elle,

ees "Nous salsissons d'une manidre aveugle nne né-
cessité dont nous ne voyons pas la raison = une constance
expérimentale blen constatée étant le signe d'une néoessi-
té, et celle-oi le signe de quelque connexion essentielle.
La 1ol établie inductivement est ainsi bien plus cu'un sim-
ple fait générel, elle enveloprel'essence, meie sans la ré-
véler, elle est 1l'équivalent pratique de l'essence ou de la

cause, qui en elle-meme nous reste cachée". (25).

Cette constance de fail enrégistrée par le sceiolo-
gue, dans les comportements communabtaires d'un certain 8-
ge historique, légitime l'application aux disciplines so-
ciologiques -tout comme & l'ethnologie, et mieux encore-,

du titre de sciences expérimentales.
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CHAPITRE TROISIEME

Lla soeiologle diseipline morsle.

Tandis que nous ne condédons aux sciencees "naturelles"
et & la soolologie qu'une certaine ressemblance analogigue
dont 1'un des termes est purement physique et l'autre soumis
4 1'action de volontés libres, l'Ecole sociologique frangai-
se intégre ces diverses études en un tout univoque; il est
édifiant de lire, & se sujet les lignes suivantes de MM.

Durkheim et Fauconnet:

"Le mot de¢ sociologie implique et résume tout un
engsemble d'idées nouvelles: c'est & savoir que les faits
sociaux sont solidaires les uns des autres, et surtout quf
1ls doivent €tre traités comme des phénomdnes naturels sou-
mis & des 1ois nécessaires. DTire que les différentes seien-
ees sociales doivent devenir des breanches particulidres de
la sociologie, c'est done poser gu'elles doivent etre el-
les-mémes des sclences positives, s'ouvrir & 1l'esprit dont
procédent les avtres seciences de la nature, s'inspirer des
méthodes qui y sont en usage, tout en gardant leur autono-
mie propre... Cette notion de loi naturelle que Comte a
en la gloire d'étendre au régne social en général, il s'a-
git de la faire pénétrer dans le détail des faits, de 1°

acclimater dans les recherches spéciales d'ou elle était
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primitivement absente, et ol elle me peut s'introduire

sang y déterminer une sompléte rénovation" (26).

M. Tarde va méme plus loin encore en attribuant &
la sociologle une certitude supérieure & celle que donnent
les sclences dites "physiques": le motif parait tout

simple & ses yeux:

En matidre sociale, on a sous la main, par un privi-
1lge exceptionnel, les censes véritables, les actes indivi-
duels dont les faits sont constitués: ce qui est absolu-
ment s~ustrait & nos regards en toute autre matidre. On
est donc dispensé, ee¢ semble, d'avolr recours, pour l'ex-
plication des phénoménes de la socliété, & ces causes géné-
rales que les physiclens et lee naturalistes sont bien o~
bligés de créer sous le nom de forces, d'énergies, de con~-
ditions d'existence et esutres pelliatifs verbauvx du fond

elair des choses..." (27).

I1 s'est trouvé des théoriciens catholigues,
voire meme des théologliens, pour refuser 4 la sclence so-
ciale un caractére et des prérogatives supra-biologiques:
citons un Dom Sturzo; et un P. de Broglie d'aprés leguel
le savoir sociologique -apparemment du moins- s'apparen-

terait & un art politique amoral.

Le premier écrivait en 1934:
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", .. la société... est une sorte de projection
nultiple, simultanée, continue, des individus considérés
dans leuwr sctivité, C'est pourguoi, selon nous, le soecio-
logie n'est autre chose gqu'une véritable "gnthropologie

sociale”, (28).

Les positions du P. Guy de Broglie sont plus céleébres.
I1 envisage la secience politique & la fagon d'une
... connais-
sance abstraite et universelle de la nature intime du bien
public et des mbyerns par lesquels les membres de la Cité

peuvent le prcmouvoir,.."

.ee 1l'Ooriginal en cels egt que le sugdit bier commun
est pvrement teerectre et d'ordre matériel; Jjugeons-en par

le ces de eonscience fameux qu'il propose.

A supposer la conjonecture extreme ou toute une com-
munauté civique ehrétienne se verrait forcée d'opter -de par
la volonté d'un tyran- entre l'apostasie et le mariyre, la
politique et la morele se trouveraient en opposition direec-
te: celle~ci commanderait la mort, l'autre devrait subir
1'apostasie; l'explication est toute normale lui semble-t-

il:

eeo" le mal le plus contraire au bien public est la

mort et non le péché. Cette conclusion n'a rien de "peu
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chrétien™; elle s'impose ids gu'on s bien compris que la
patrie appartient au monde présent, et que son bonheur a
pour premidre condition son existence: Prius est esse sim-

plieiter guam bene easse" (29).

Il conviendrait de se rappeler que le but essentiel
de la s06iété n'eat done du tout "l'esse simplieiter" mais
le "bene esse" du citoyen: ll'existence pure et simple re-
18ve de 1'individu en tout premier iieu. Poursuivons.
L'appartenance exclusive de la patrie au monde présent en-
traine une conception particulieére de l'action politique
et du citoyen méme; il faut soinder totalement la fin der-
nidre du sujet ot le bonheur terrestre, l'acte moral et 1!
acte social: de la sorte, nous l'avons vu, il peut se trou-
ver certains ¢as extreémes ou une action goit sonférme aux
maximes de la politique, tout en étant contraire a celle
de la morale: comme il advient gquand un scte eriminel est
cependant bien caleculé pour épargner & 1'Etat de "grands"®
:iux ee. {30). or, ces "grands maux" résultent évidemment
d'une opposition su bien pubiie, mais d'un bien publie gu?
11 faut saisir non "pas sous l'aspect de vertu pratiquée
par tous, (mais) sous l'amspeet de bonheur terrestre cemplet

ot ihdéfiniment durable dans la race" (31).

La politique ainsi entendue comme une scelience de

"1'utile" différe essentiellement de la morale civique,



soience de l'honn@te; et davantage encore, cela wa de soi,

de tout le reste de la doctrine chrétienne.

Sans fracticnner d'une fagon aussi désinvblte le sa-
voir pratique -portant sur un sujet existentiel nécessaire-
ment moral-, M. Rolland (33) embrasse une position mitoyenne
distinguant, en économie, la seience et la technigue. ILe
socience partirait exclusivement sur le déterminisme écono-
mique et correspondrait & cette fonction de la sociolcgle
compldte que nous avons déerite comme la stebllisation des
types statiques pu physico-biclogigues.. etc., indépendam=-
ment de 1'influence réformatrice de la libre volonté, L'é-
eonomiste se contente d'étudier, d'une fagon objective et
emorsle, le mécanisme et la finalité internes des faits,
gans se préocecuper de leur orientation humaine de réglemen-

tation ou de Jugement de valeur.

La technique de l'économie opérera la liaison morsle
de ces principes strictement spéculetifs aveec l'acte existen-

tiel & effectuer.

Nous savons ainsi les principales variantes apportées
dans leurs exposés par les partisens d'une sbdeiologie autono-
me, La situation du sociologisme frangais est exceptionnelle
cependant; la sociologle est sans doute amorale si on la met
en rgpport avec la doctrine religieuse de la moralité, mais

elle est, dans l'esprit de ses auteurs, essentiellement mo-



rale et méme 1'unique morale, norme exclusive de l'acte hu-
main libre.... Voyons:

"... les morales sont le produit des
sociétés. Celles-¢i créent et se donnent les morales dont
elles ont besoin, ou plutot dont elles eroient avoir be-
soin. Cette correction est d'importance, car, il faut 1!
avouer, elles se sont tristement trompées sur ce qui leur
étalt nécessaire, abusées par des superstitions hagardes.
Que ces morales, gardiennes des civilisations, ont été

parfois inutilement cruelles!"™ (34).

Soeiologle oréatrice de morale, soeiologie étran-
gére & la morale; soelologie fille de la morale; quel par-
ti prendre? Un long texte -meis combien révélateur- du
commentaire sur le premier li¥re des Ethiques nous appor-

te la lumiére:

"... le sujet de la philosophie morale est ltacte
humain orienté vers sa fin, ou encore 1'homme lui-m€me
agissant volontairement en vue de sa fin; ...mals il faut
remarquer gue l'homme, 1inondé de besoins gqu'il ne peut
satisfaire par lui-méme, est de sa nature un animal social:
il failt donc naturellement partie d'un groupement qui l'ai-
dera a bien vivre en lul pr@tant un double secours; 4!
abord, il sera aidé, en ce cul touche aux toutes premidres

nécessités de la vie, par sa propre société domestigue:
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chacun tient en effet de ses parents la génération corpo-
relle, la nourriture et 1l'éducation; de plus, tous les mem-
bres d'une méme famille se rendent bien d'autres services
néeessaires; un autre segcours revient & l'homme de sa par-
ticipation & une seoconde communauté,capable de lui apporter
une perfeetion vitale telle qu'il pourra Jouir, non plus
seulement de la vie pure et simple, mais de tout ce que re-
quiert un certain bien-8tre: c'est le rdole de la société
civile dont il est membre de lui fournir, non seulement, au
point de vue matdriel, les obJlets ouvrés qu'une seule fa-
mille est incapable de se procurer par elle—mﬁme, mais sur-
tout, su point de vue wmoral, un secours publié efficace,

en ce que regerde partioculidrement la correction des jeu-
nes gens débauchés que les moritions paternelles ne par-
viennent pas & corriger.... D'od l'on voit que la philo-
sophie moreale se divise en trois parties: la premiére tou-
chant l'orientaetion vers la fin des actlions individuelles;
la deuxiéme portant sur les affaires de la société domesti~
que; la troisigme concernant les modes d'action de la soci-

été civile..." (35).

Puisque la science se mesure & son objet, & cette

morale trine: monastique, économique, politique, doivent
correspondre, sur un plan concret, trols sujlets essentiel-
lement moraux, humeins, libres: 1'individu, la famille, la

cité.
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L'on regarde en effet comme moral tout ce qui se rap-
porte aux manifestations variées de l'homme en tant m€me
qu'eétre intelligent et libre, c'est-i-dire eapable, par lui-
méme, de s'orienter (ou de se détourner), sans aucune in-
fiuence coertitive, vers sa fin ultime & laquelle il doit
tendre selon des tendances innéss. D'ou il appert que 1°'
étude d'un fait social, c'est-d-dire d'un acte humain, ou
d'un obJet modifié par une volonté humaine, en vue d'une
direotion meilleure et plus stre - "™ut homo non solum vi-
vat, sed et bene vivat", dit Saint-Thomas,- vers l'obtehtion
de sa fin ultime, de sa raison d€tre, de ce pourquol il
est homme et libre; -il appert que la science du fait social,
si tant est qu'elle réponde & son objet, qu'elle se rappor-
te & la position contingente et librement mesurée de celui-
ei dans l'existence, ne pourra, parce gue portant sur un

fait humain, faire abstraction de la morale.

Cette vérité, que le magistdre ecclésiastique a si
souvent réaffirmée avec une vigueur et une clarté toujours
renouvelées (36), peut se démonteer par une autre voie,
non moins lumineuse & ce gu'il nous semble: la détermination
des rapports mutuels établis -en une méme personne- entre
les vertus "morales”, de 1'homme privé; et les vertus "eivi-

ques", du citoyen.

Le P, de Broglie réapparait ici encore; il est aussi
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absurde d'aprés lui, de tenter une réforme de 1'Etat par

la restsuration morale et religieuse des citoyens, qu'il

le serait de chercher la réorganisation 4'une armée dans

la réforme des moeurs militaires: les institutions publi-
ques ne sont pas moins libres de la morale que legs armements
militaires (27); mais ce n'est pas tout...: i1 faut re-
garder comme le plus fache ux paralogisme celui qui méne

"4 se représenter le péché, c'est-a~dire le mal directement
contraire & la vertu, comme le mal le plus contraire au

bien propre de la patrie”... (38).

Prenons la liberté de confronter ce dernier texte

avec le suivant, de 1'ApOtre des Gentils:

{ .
:.. les magistrats ne sont point a redouter pour les

bonnes actions, mais pour les mauvaises. Veux-tu ne pas
craindre l'autorité? Fals le bien, et tu euras son appro-
bation; car le prince est pour tol ministre de Diev pour

le tien., Mais si tu fsis le mal, crains; car ce n'est pas
en vain qu'il porte 1'épée, étent ministre de Dieu pour ti-

rer vengeﬁce de celui cui fait le mal et le punir..." ( 3¢)

Léon XIII n's-t-il pas affirmé d'ailleurs que "si
la soclété humaine doit-Gtre guérie, elle ne le sera que
par le retour & la vie et aux institutions du christianis-
me?".... (40).

S'i1 est vrai -et qui pourrait le nier- que les remé-
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des doivent Stre proportimnés aux msux, le sujet curable
par la seule docotrine religieuse doit €tre indubitablement
moral. D'ol l'affirmation d‘Aristote: "la vertu de 1'hon-
nete homme n'est ras purement et simplement celle du bon
citoyen", sentence reprise par St-Thomas, doit s'entendre,
le saint Docteur l'explique aussi, en ce sens "gque la
vertu du bon citoyen est lea Justice générale, par lequelle

on est ordonné au bien commun", (41).

C'est tout comme si l'on dissit que 1l'individu et
le eitoyen ne sont pas chose identique; et & bon droit
pulsque le citoyen comporte une relation nécessaire au
tout social incornue de l'individu comme tel: ainsi en
est-11 des vertus du bon eitoyen -la Justice légale- ajou-
te une orientation nouvelle vers le bicn putlic: cette or-
dination devient un aspeet, ou un complément, de la vie
vertueuse de la personne individuelle, laguelle est immen-
sement plus vaste et constitue le fondement et méme la
matidre ou le sujet de la justice sociale, dont le but est
d'ordonner le bien personnel au bien commun, les vertus de

1'homme de bien a 1l'utilité de tous.

St-Thomas affirme encore "que les participants 4'
une méme nature sont ordonnés & la meéme fin ultime. Or,
ajoute-t-11, un membre particulier et tout l'ensemble des

membres d'une cité participent d'une seule espéce: il n'y a



donc pour l'individu et pour le tout gqu'une seule fin ulti-
me".... (42). Eb puisqu'il esi évident gue la vertu est pour
1l'homme individuel le moyen unigue et nécessaire de parvenir

4 sa fin, comment pourrait-il en Gtre autrement du eitoyen...?
pour lui aussi }es moyens doivent €tre proportionnés au but

visé,

Il faut encore considérer "gu'uam tout solide ne
peut résulter que de parties proportionnées. D'ou 1l'im=-
possibilité de réaliser un bien commun véritable si 1les
citoyens ne sont pas vertueux -au moins les principsum 4°
entre eux. Il suffit toutefois au blen de la cité que des
membres possédent le minimum de vertus requis & l'observan-
ce des ordres du chef" (43). La morale individuelle exige
plus cue la morale sociale, et cela se comprend: la Jjustice
humaine ne peut atteindre le fond des conseciences: "homo
videt in facie...” Le strict idéal, auguel -en pratigue- on
O0se & peine rﬁver, seralt la pratique individuelle parfaite
de toutes leshvertus: alors seulement les membres serailent
réellement proportionnés & un corps soeial gul, de soi, pos-

tule la perfection:

"I1 est nécessaire 4'6tre soumis non seulement par

crainte du oh@timent, mais aussi par motif de conscience™ (44)

Il faut done infailliblement admettre cette conclu-

sion, citée par Pie XI:



eses 118 sont ... dans une profcnde erreur ceux qul
disjoignent des choses sl intimement unies, et cul pensent
avoir obtenu de bons citcyens par d'autves régles et &°
sutres voles cue per celles gui contribuent 2 former les

bons chrétiens..." (45).

La fausseté de la solution apportée par le I. de
Broglie (46) & son cas de conscience est sinsi mise en plei-
ne lumisre: la cité martyre, en faisant acte de vertu, fe-

rait du méme ocoup acte sainement social. (47).

La sociologie devient donc, en vertu de la moralité
essentielle de son objet, une discipline morale. Le fait
soeial, en effet, tient par ses gquatre causes & 1l'ordre 4!
une libre activité hnumaine. Il est a'abo:rd lui-méme, et
formellement, un fait humain susceptible d'orientation télé-
ologicue; i1 procede ensuite, comme de son prineipe effici-
ent, d'une personne humaine douée de vertus morales, agis-
sant par elles et ordonnée par l'une d'ellesg: la Jjustice
sociale, au bimn commun temporel; le phénoméne social et 17
acte personnel communient de plus & unc fin ultime unique:
c'est en ce sens que la politique -comme le savoir moral in-
dividuel- serait une science des moyens, une science "utile™;
enfin, la cause matérielle de la société -ses parties inté-

rantes- n'est autre que 1'homme complet, la personne, in-

telligente et morale aussi,
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CHAPITRE QUATRIEME

la soeiologie savoir pratique.

La soeciologle considire des faits sociaux; comme
"raits", les phénoménes sociaux importent une nécessité dia-
lectique intrinsdque quli les range sous 1l'objet des seien-
ces naturelles; d'autre part, en tant que "sociaux", ils
sont engagés dans le mystére scellé de la liberté humaine
et de la providence divine, dont l'histoire s'essale a me-
surer le déroulement spatio-temporel. D'ou le probléme:
la sociologie est-elle un simple répertoire spéculatirf de
réalités historiques mis a izwgigposition du philosophe ou
de 1l'apdtre social,.. ol, peut-@tre, une "antropologie so-
ciale".isans plus? En d'autres termes: la sociologie at-
teint-elle, et dans sa pure essence, un falt momifié; se
borne-t-elle & la conneissance précise et détaillée des
phénoménes? Ne touche-t-elle pas aussi au probléme de la
réalisation existentielle effective sous l'influence humaine
de la volonté? Dans ce dernier cas seulement notre science
pourra se dire morsle: la liberté, si elle ne change rien
aux essences, domine par contre et réglemente leurs positi-
ons dans 1'8tre, sous la direction et la lumidre de la seule

fin ultime; c'est a ce prix seulement qu'elle pourra reven-

diquer encore le titre de connaissance pratique.
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Exposons d'abord sommairement la doctrine du maftre

sur l'objet et la fin du savoilr pratique:

"La vérité de l'intelligence pratique s'entend d'une
eonformité de l'intelligence avec un désir bien dirigé; con-
formité dont i1 ne peut 8tre question en matidre nécessaire,
non soumise a la volonté‘humaine, mals seulement a 1l'égard
de réalités contingentes dont nous pouvons tre cause, que
se solent des actes moraux intérieurs, ou lés résultats ex~

térieurs de l'activité fabrieatrice..." (48).

"eee. 1la seienee théorique ou spéculative se distin-
gue de la science pratique par sa fin: la fin de la spéeu-~
lation est 1la vérité: c¢'est cela gu'elle recherche, la con-
naigssance du vrai. Mais la fin du savoir pratique est 1!
oeuvre, en eée sens que sl les "practiciens"-ou les hommes
d'action~, s'efforcent de connaitre la vérité en certaines
matidres, ils ne la recherchent pas comme leur but ultime.
Ils ne s'intéressent pas & la cause du vral en elle-méme
et pour elle-méme, mais pour l'ordonner & un but opérable

en 1l'appliquant & un objJet ou & un temps déterminé". (49),

" .. la division de la médecine en théorique et en
pratique n'est pas tirée de sa fin: toute la médecine alors
serait pratique, parce que ordonnée & l'opération; mais
elle est tirée du rapprochement -plus ou moins immédiat-
des vérités médicales par rapport & l'opération; .... par

suite, 11 ne convient pas de ranger la partie dite "théori-



que”™ d'une science pratique parmi les disciplines spéculatived

(50).

Résumons: la se¢ience pratique est celle qui, portant
gur une matidre contingente, vise -de prés ou de loin- & 1!
affectuation de son objJet. Considérons maintenant l'inter-

prétation slire d'un disciple et commentateur de St-Thomas:

«es® le domaine =péculatif zsuppose une matiére ino-
pérable, comme Dieu, l'ange, le ciel, etc., ou une matiére
opérable considérée non pas comme telle, mais comme vraie
et connaissable. Le genre'dgﬁzﬁigégé, Jui, suppose un ob-
Jet opérable considéré comme tel: c'est dire que le philo-
sophe, en distinguant le spéculatif et le pratique d'aprés
leur fin propre, ne parle pas du but cherché actuellement
par le pavant et l'homme d'action, mais du but auquel tend
une science par la foree meme de ses principes et de ses
régles. Si ces principes ne font gue manifester la vérité
en illuminant et en dissipent l'ignorance, ils procédent
selon un mode spéculatif. Mais si d'autre part, et tout
en faisant voir le vrai, i1ls dirigent au fait d'une effec-
tuation existentielle, ils deviennent pratiques et réglent
la pratique- la pratique signifiant iei tout objet de con-
naissance pratique. Les principes spéculatifs sont ainsi
qualifiés de "pésolutirs"” parce qu'ils recherchent la vé-
rité en tant seulement gue résoluble dana ses principes

intelligibles; mais les principes pratiques se disent
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"gompositifs" parce qu'ils se rapportent & une wérité ou

2 une entité en tant que réalisable dans l'existence™ (51).

La sociologie comporte-t-elle un objet, une fin,
une méthode, tels gue requis par une discipline d‘'ordre pra-

tique?

Que le phénomdne social, la société elle-méme, solent
contingents et soumis & l'action humaine, le fait est clair.
Mais la sociologle n'est-elle pas une science de la réali-
té déjd existante...? or 1 "homme ~ évidemment - ne peut
viser & donner la vie & ce qui vit déJa... Comment dono le
savoir sociologique peut=-il tendre, de soi, a une opération
de ce genre,..? & une seule condition, celle de raccorder
le fait soeial & sa fin propre: il ressort en effet - en
tcute évidence - des prineipes exposés, qu'une morale ssit
bel et bien pratique d&s gu'elle concourt a déterminer la

finalité humaine d'un acte ou d'une réalité & poser.

Cette orientation humaine intrinsdque, la sociolo-
gie -~ comme la philosophie politique, rangée par St-Tho-
mas dans la catégorie des sciences pratiques (52) -~ la re-

pére-t-elle, contribue-t-elle & l'infuser dans le phénomé-

ne gu'elle analyse? C'est tout le probléme.

Il suffit de se remémorer quelques noms: Comte,
Spencer, Durkheim, Levy-B., et plus encore Pie XI, LéonXIII,

De la Tour du Pin, Ketteler. Le Play.., pour saisir 1l'im-



portance du poids historique gqui pése sur la structure in-
terne de l1l'expérimentation sociale et l'ineline & la pra-

tique. Est-ce & dire que la sociologie doit éliciter des

Jugements de valeurs sur le social? Non pas, car si elle

ne méprise pas les Jugements de valeur - la position d'un

Carnep est 4 ve sujet étrangement bizarre (53) -, elle ne

les détermine pas elle-méme: le sociologisme, tout en soute-
nant faire oeuvre de puré sxpérience, a versé irrationnelle-
ment dans cet excés en prétendant demander...

.. "3 1'histoi-
re seule des moeurs et des croyances, surtout celles des
primitifs.... par une procédure toute objective et compa~
rative, ce que c'est gue le religion, ou le droit, la pro-

priété ou la responsabilité"... (54).

Selon un point de vue tout opposé, certains théori-
ciens catholigues, miis, inconsciemment peut-8tre, par un
désir instinctif de sfPopposer aux exagératioﬁs d'une école
ennemie, cherchent & établir - allant en celes contre leur
propre fagon concréte de la considérer et d'en user - le
caractdre spéculatif du savoir soecial empirique. ILe R.P.
Delos affirme de la sorte que la sociologie ne peut ni
"nous commander ce quil doit €tre, ni prescrire ce cui "mé-
rite" d'attirer nos efforts convergents" (55); il faudrait
dire la méme chose de la partie "seience" attribuée par M,

Rolland & notre discipline et proposée comme "une étude spé-



culative du comment qui requiert seulement urne réglemen-~
tation logique" (56)... Nous avons vu déja ce que St-Tho-
mas pense d'une telle soission entre la théorie et la pra-
tique dans une méme soience: celle-ei doit Stre ou spécula~-
tive ou pratique, globalement, non mi-spéculative et mi-pra-

tique,

I1 serailt intéressant de recenser - & travers les ma-
nuels divers de philosophie ou de scienses sociales - les
positions les plus opposées de nos autewrs catholiques: ei~
tons - pour l'exemple - le cas de M. Jolivet, d'aprés le-
quel la sociologie serait, au méme titre que 1l'histoire et
la psychologie, une science morgle théorigue; la logique,
la morale et la politique étant par contre discipiines pra-

tiques et normatives. (57).

Tel n'est pas cependant le concept cue les sociolo~
gues catholigues se fonit, le plus communément, de leur dis-
cipline: ils la considérent plutdot - il ne faut pas oublier
que la plupart sont des hommes d'oeuvres - comme une seien-

ce des régles, genre mixte, philosophico-expérimentale.....

««." 81 nous parvenons par l'observation & percer &
Jour la réalité, il faut aussi la juger, et, s'il y a lieu,
la redresser. Car l'économie sociale n'est pas une discipli-

ne purement descriptive, elle est normative aussi...." (58).
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Rous dirons plus bas le vral sens des relations mu~-
tuelles, sur le plan soeial, de l'ontologie et de l'empiris-~
me. Il convient, dés & présent, d'énoncer deux conclusions
suggérées par la disparité des conceptions cataloguées: 4t
abord, que les sociologues et les hommes d'sction regardent
la sociologle comme une selence pratiqgue, voire mormative;
ensuite, que les philosophes, méme sociaux et catholiqguss,
ont géndralement ccnsidéré l'empirisme soecial comme un gen-
re spéculatif de connaissanee. Généralement, disions-nous,
ear 11 faut faire une mention particulidre d'un groupe nou-
veau de penseurs, selon lesquels la soeciologie, science pra-
tigue par son objJet, est spéoulative par sa méthode: spéci-
figquement distincte de la morale, mals non autonome, selen
M, Maritain (59); elle se raménerait, ce semble, & la philo-

sophie soeiale, d'aprées M. Simon (60),

Tout en saisissant la pensée cxacte et en respec-—
tant 1'intention de M. Maritain, 1l nous semble gque l'ex-
pression "spéculative par sa méthode" n'est pas tout-a-
fait juste... KNous verrons plus loin que la science se
mesnre & sa méthode &% celle-eci -~ en gquelque sorte - a 1!
obJet: 81 bien gue nous congevons difficilement un savoir
pratique dont la lumiére intelligible serait spéculative,
ordonnée & la seule vérité...; nous choisirions plutbt de
déerire la sociologie: une science praticue par son objet,

dispositivement pratique psr sa méthode.



- 47 -

Et cela d&coule de la nature méme des phénoménes so-
claux sumquels s'intéresse le sociologue: ils sont en cffet
"des forses conerdtes chargées A'humanité, lourdes de fata-
lités et de contingenses, et qui sont nées de l'événement..."
(61). ILa soeiologle, par l'analyse du fait sneial, décou-~
vre & la fois le poids historique qui a pesé sur sa destinée
et le dynamisme interne, riche d'avenir, dont 11 est tout
plein. Le présent tient & la fols dy passé et de l'avenir;
une expérience du présent gul ne préparerait pas un len-
demain mieux prévu ne saurait Stre intégralle. le société
moderne, dont les flancs sont ﬁleins d'un humanisme, vain-
queur du moyen-fge, éprouve a son tour les douleurs initia-

lea d'un enfantement plus fécond encore.
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CHAPITRE CINQUIEME

Ia science sociologigue . . .,

La sociologle, science?... question oiseuse, semble-
t-11. N'a-t-elle pas en effet, comme la physique ou la
biologie, sa propre méthode, et rigoureusement critigue?
Sans doute. Mais son objet comporte une marge d'indéter-
mination avec laquelle le physicien n'a pas & compter.
La science est, par définition, une connaissance certaine
et évidente par les caumes; et qui ne pergoit l'impuis-
sance congénitale ot l'obscurité d'une conclvsion sociolo-
gique, empirigue, en face du falt social humain et lidbre?
Le dilemne paralt absolu: il faut sauvegarder & la soeiolo-
gle son titre de savolr moral praticue et saerifier son
caractére scientifigue; ou bien, c¢'est 1l'autre hypothdése:

en faire une science, mais une science naturelle.

L'insondable trésor du Thomisme le plus pur nous
fournira "les choses nouvelles et les choses anciennes”

dont la valeur péremptoire brisera l'obstacle.

En premier lieu, que dire de la science? "lLa lumi-
dre scientifique, en tant que la science ajoute a la sim-
ple conneissance, doit comporter une inférence, une mani-

festation de la vérité par voie d'illation et de conséquen~
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ce ..." (62); en ce sens général, la soociologie, - parce
qu'elle étudie le fait social dans ses causes, - est une
science...; mais parce qutelle atteint ses seules causes
empiriques et que dvgqutre part le phénomdne social est une
réalité d'ordre humain et supra-expérimental, elle ne sau-

rait 6tre mieux qu'une science "quia" (63).

Il appartient en effet & la démonstration dite
"quia" de montrer avee évidence la vérité d'un obJet, son
existence: sous cet aspect, elle satisfalt pleinement
1'intelligence; elle demeure imparfalte cependant en ce qu'
elle est incapable d'expliquer le pourquoi de la vérité ou
de l'existence, la nature intime de l'objet, comme seule
peut le faire la démonstration "propter quid", Disons que
le savoir "quia", s'il suffit & déterminer parfaitement ce
qui regarde la position existentielle, reste impuissant,
par lui seul, & mettre en lumilre la quiddité: et ceel est

essentiel au concept d'une seience parfaite....

"Une connaissance qui ne se résorbe ni radicalement
- par une inclination interne -, ni actuellement -~ en é-
gard & son état -, dans les premiers prineipes, uan tel sa-
voir ne réalise pas la notion de science parfaite, mais 1l
s'appuie sur la foi dont 11 accepte l'autorité. Si toute-
fois, par une tendance radicale, 11 exige une résolution
aux principes premiers, alors méme qu'une telle résolution

n'existe pas en falt par suite d'une disoontinuité avec la
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discipline subalternante, ce savoir demeure une science et
ne s'appuie pas par nature sur les données de la foi, mais
pour autant seulement que celle-ci remplace auprés de lui
la sclence supérieure, avec laquelle toutefois il exige,
par essenge, un raccordement, dont il demande de partioci-
per - par continuité - & l'évidence pour devenir de la sor-

te seience parfaite” (64).

La oconclusion devient fulgurante: la soeiologie,
telle que nous la congevons, ne sera une vraie science qu'
& le condition de recevolr les lumidres d'un savoir supéri-
eur capable de remonter Jusqu'sux premiers principes intel-

ligibles du fait soeial.

"Pour connaitre en effet par les reaisons dernidéres -
"propter quid" -, élle (la science subalternée) doit mendier
les principes d'une discipline pius €levée et les appliquer
4 sa mati®re sensible., Cela ne veut pas dire que la scien-
ce expérimentale subalternée connait par démonstration "quia"
les principes de la science subalternante dont elle se sert
en les appliquant, mais bien plutdt les oconclusions qu'elle
peut elle-méme tirer par suite de cette application a la ma-
tiére déter&inée gqu'elle atteint également par l'expérien-
ece et par démonstration "quia", non pas précisément en tant
que savolr subalterné, mais en tant que savoir d'ordre sen-

slble capable d'obtenir les effets empiriques.



- 51 =

"D'autre part, 8i 1l'on dit que la diseipline subal=-
ternante sait par démonstration "propter quid", ce n'est
pas en ce sens gqu'elle connalt et démontre les conclusions
de la seclence subalternée; ce qui ne pourralt se faire évi-
demment sans que la subalternante ne change de degré d'adbs-
traction et ne descende au point de matérialité de la subal-
ternée, modifiant par le fait méme sa propre essence spé-
eifique, laquelle repose en effet sur une abstraction et
une immatérialité déterminées; de la sorte, la science su-
balternante se dit savoir par les railsons ultimes, d'une
fagon individuelle et en général, non pas précisément d'a-
prés son application & une matidre déterminde; en d'autres
termes, elle donne &'une fagon générale les principes que
la science subalternée applique 3 une metidre bien concré-

te" (65),

Appliquons ces données abstraltes au domaine socio-
logique. La science sociale expérimentale, considérée en
elle-msme, dans sa méthode exclusivement inductive, n'est
pas un; science parfaite; elle ignore les derniers prineci-
pes intelligibles de son objet. Si bien cu'elle postule,
par son essence mee, la subalternation & une science ex-
plicative, égalemént morale et pratique, capable de formu-
ler des jugements de valeur sur un objet, & certains égards,

supra-empirique.

La soeiologie ne sera donc seienece parfaite qu'd la



condition de se tenir -, soit radicalement ou par une ap=-
pétence interne, soit actuellement ,~ en continuité aveo

une diseipline apte & déterminer les causes derniéres du
ralt soocial comme tel; c¢'est dire que le caractére seienti-
fique de la so¢ience soeciale positiwe dépend, tout comme son
caractére pratique, maie & un titre différent, de sa subal-
ternation & un savoir soeial d'ordre philosophigue dont el-
le puisse recevoir les lumiéres vpour devenir, en les utili-

sant, une science explicative, "propter quid®,



CHAPITRE SIXIEME

lg subalternation & une phil. social€

la subalternation peut sdeffectuer selon un triple
mode: en raison de 1la fin, en raison des prineipes ou en

raison de 1l'objet. Quané& au savoir moral pratique en par-
tioulier, un seul type de subalternation peut lul conve-
nir. Celle cui provient de la subordination des fins; et
puisque dans l'ordre pratigue les fins Jouent le role de
principes, 1l'on obtiendra, ipso facto, une dépendance du
deuxiéme mode., Le troisidme type paralt irréalisable dans
notre cas, ey égard & l'identité du sujet et de la fin asux-
gquels se rattache tout le savoir soeisl. I1 faut done se

limiter aux deux premiéres especes,

Que la soeiologie soit subalternée a la philosophie
morale en raison de la fin, la chose est évidente puisgue
selon St-Thomas, les fins de toutes les diseiplines prati-
qués sont ordonnées, eomme & leur fin ultime, & la béati-
tude éternelle (67); d'eutre part, la subalternation en
raison des principes seulement provient du fait que la
scienee supérieure -~ la philosophie sociale - et la scien-
ce inférieure - la sociologie - portent sur un méme objet

selon un angle d'intelligibilité plus ou moins grand.

La subalternation est pure et simple si la diseipli-



- 54 -

ne inférieure reqgolt ses prineipes de la subalternante sans
pouvoir d'ailleurs ramener ses propres conclusions, par ses
lumidres proprement internes, aux tout premiers priuncipes.
La subalterration relative provient de la réception acciden-
telle de certains prineipes supérieurs par une science ca-
pable de rattacher elle-méme ses conclusions & des vérités
évidentes de soi. Poursuivons, guidés par une doctrine
thomiste plus precise, le o6ycle de nos recherches, en con~
sidérant les caractdres essentiels de la subalternation des

seisnces (69).

Les sciences subalternée et subalternante différent
- et c'est le constitutif essentiel de la subalternation -
en ¢¢ cue ceelle-ci part de propositions évidentes par elles-
mames; celle-14, de prinecipes obscurs rendus évidents par

la lumidre d'une discipline supcrieure...

Il n'est pas nécessaire toutefois que les principes
subordonnés atteignent - méme & la suite de leur subalter-
netion - les raisons "preppter quid”; il suffit cue, touil
en demeursnt eux-mémes obscurs, ils pulssent parvenir -
grace a un tel raccordement,- 3 l'évidence. Conséquemment,
lee principes proprement sociclogiques peuvent resster eux-
mémes inévidents (et ils demeurent tels, parce que d'ordre
empirique) sans rendre pour cela impossible la subalterna-
tion, pourvu qu'ils puissent se Justifier et s'illuminer

par le recours a la philosophie sociale. Cetts conforta-
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tion seientifique ressort davantage des observations subsé-

quentss du Commentateur (€9).

"Il est essentiel & toute science proprement dite,
discursive, d'aboubtir & des conclusions évidentes, non pas
sans doute nécespairement en elles-mémes et par ellea-mémes,

mais au moins par un autre et dans un autre moyen.

Treaidrement:  toute sclence n'est vraiment telle
gu'en vertu de sa continuité aves un habitus supérieur dont
elle tire, par un raccordement actusl on potentiel, toute

1'évidence de ses conclusioas.

Deuxitmement: pour ce wotif, la seience subalfernde
n'est strictement seientifijue que par sa contimité ov sa

eontinuabilité avee la subalternante.

Troisiémement: de soi, l'habitus des principes
prochains de le discipline subalternée est l'habitus scien-
tifique csubalternant.

Quatridmement: les scicnees subalternée et subalter-
nante ne s'opposent pas néecsseirement en raison de 1l'objet
mais plutot en raison du mode de connaissance, en ce sens
que ¢ "medium" se ratteche immédistement aux premiers prin-
cipes dans l'habitus subalternant, médiatement, par le tru-
chement d'une seience spécifiquement distinete, dans l'habi-

tus subalterné.
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Cinquidnement: 1les connaissances subalternde et su-
balternante peuvent coexister dans le méme sujet vu qu'el-

les ne s'oprosent pas préclsément sous ce rapport.

L'on peut tirer de tout cela une gixiéme conelusion,
a savoir que les prineipes proehains de la science subalter-
née peuvent etre connuspar deux habitus: eelui duv savoir
supérieur et celui de foli, comme St-Thomas l1l'insinuve expres-
sément. Mais c'est le socisnce subalternente qui reste, par
nature, leur habvitus normal, en vertu de leur prérogative
essentielle d'ol provient le caractdre scientifique de 1Y
étude subaliernée; la i psr contre ne les tient que par
acoident, en raison du sujet, par exemple du savant, non

en géométrie, mais dans l'art de la perspective”.

En conssguence, l'habisus rropre d2s principes
prochains de lz ssciologiz =sere celni 3e la ~hilesnnhie
soeiale; accidentellement, var suite de lenwr d1iscontinuité

actuelle, ce pourra etre celui de foi.

Une telle subordination de la soeiologie a une
seience de typc ontologigque, postulée déjd par sa dignité
immarceseible de science humaine ne l'est pas moins par

son titre de science expérimmntale.

5S4 1'on a pu dire - et 1l'on ne taxera pas l'auteur
de ferveur pro-thomiste - qu'il "seralt déraisonnadble de

traveiller au progrés de la théorie physique, si cette thé-
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orie n'étalt le reflet, de plus en plus préecis, d'une mé-
taphyasique™, (70) & coublen plus forte raison ng deyra-t-on
pes affirmer gue la morale soclale est la séﬁiglcégébla de
fournir & 1ls philosophie de la soeciété la viston expérimen~
tale d'un univers mouvaant si propre & lui fournir, des réa-
lités existentielles contingentes, une connaissance modé-

ratrice, en retour des principes 6é%ernsls gul lui seroat

conmuniqués....

Mais oés vérités premiéres, intégralement pratiques,
la philosophis sociale saura~t-elle les transmettre & 1'ex-
périence? les posséde-t-elle d'abord? La question est vi-
tale: d'une réponce affirumative dépend la sauvegarde, pour

la soeiologie, de sa practiclté essentielle.



- 58 -

CHAPITRE SEPTIEME

Une philosophie objestive.

Cette ontologie sociale pratique, - on a pu l'appe-
ler chrétienne - nous la dénommerions philosophie objee-
tive, en ce sens qu'elle ne se bornerait pas & spéeculer sur
le fait humain - c'est le cas d'une méta-physique des moeurs
- mals atteindrait son objet moral tel que la réalité le
lui présente: un phénoméne soclal concret, animé et posé
par un homme historiquementexistant; le mot "ehrétien" appor-
te sans nul doute la mSme vérité, mais non sans quelque
collusion avee les valéurs proprement théologiques ou le

donné révélé.

Quoi qu'il en soit du vocable, la réalité importe
davantage. La sociologie dirige ses rayons diffus sur un
fait, une réalité actuelle, dont l'ultime intelligibilité
ne peut etre découverte gu'd la seule lumidre d'une philo-
sophie séciale dont le méthode intégralement pratique attei-

gne ce phénoméne tel que présenté dans l'existence.

Or, le fait social concret est le produit libre d'un
homme mystérieusement surélevé & un ordre surnaturel: réali-
té higtorique que la saine philosophie se voit forcée d'ad-

mettre en vertu meme de ses propres postulats rationnels.



La philoesophie socciale préoitée devra done pouvoir
déceler la raison dernidre d'un fait humain orienté vers
une fin surnaturelle..; sans quoi la sociologie est décou-
ronnée de l'auréole du savoir pratique, vu qu'elle ne sau-
rait plus obtenir, pour ses propres conclusions inéviden-
tes, 1'illumination d'une science réellement explicative

et normative. (71).

La théologie pourrait slirement semble-t-il suppléer
& 1l'insuffisance de la raison en abritant a 1l'ombre de ses
ailes ces disciplines empirigues.... Mais il faut edmettre,
aprés réflexion, gu'une maternité de ce genre ne convient g«
4 la science sacrée dont la lumidre met d'sbord & jour dans
les choses l'aspect de déité...; tandis que la Bociété, a
laguelle se rattache le fait soeiologique, est tout premié-

rement un objet spatio-temporel et d'ordre profane.

Or, M. Maritain le fait remarquer trés Justement -

et il applique en ceci un prineipe thomiste élémentaire -,...

"un savoir pour lequel les actes humains sont un
objet ou plus exactement un sujet formel spéeificateur, un
savoir essentiellement commensuré & la conduite humaine,
doit avoir une lumidre moins haute que celle de la théolo-
gle, méme quand 1l tient compte (sans quoi il ne serait pas
adéqua£ & son objet, et ne pourrait se constituer comme seci-

ence pratigue) des valeurs d'ordre surnaturel investies
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dans ces actes et dans cette conduite" (72).

Cette vérité ressort de la nature méme des choses
comme Léon XIII l'enseigne si opportunément‘danx son encycli-

que "Aeterni Patris”:

"Ce n'est pas vainement gue Dieu a fait luire dans
1'esprit humain la lumidre de la raison; et tant s'en faut

que la lumidre surajoutée de la foi éteigne ou amortisse
la vigueur de l'intelligenee; au contraire, elle la perfec~

tionne, et, en augmentant ses forces, la rend propre a de

plus hautes spéculations" (73).

Les vérités sociales, comme toutes les vérités humei-
nes, appartiennent simultanément au clel et a la terre; el-
les relévent, selon un point de wue particulier, de la thé-
ologie et de la raison: tandis que ia premidre scruters,
d'apres le donné révélé, le dynamisme de vie éternelle dont
le phénoméne social est tout chargé, la seconde mesurera,
selon des régles humaines, par syllogisme, induetion ou hy-
pothése, les valeurs proprement temporelles dont il est sus-
ceptidble; (74) valeurs fondamenteles sans doute, mais non
pas unigues, incompréhensibles - au sens propre - par elles
seules, tout comme le monde est incompréhensible en dehors

de Dieu.

La raison humaine devra donc s'exposer, dans ges ré-

flexions sociologiques, aux douwes influences de la rosée du



ciel: elle exige & son tour um raccordement au savoir "di-
vin", grace & cep procédég de subalternation utilisé, sur

un plan infrérieur, par la sociologle.

Nous pouvons ainsi déerire & larges traits tout le
processus convergent du savoir soeial: la sciensce sacrée,
aprés avoir puisé "aux sources du Sauveur" les eaux jail-
lissantes de la Révélation echrétienne, infusera a la philo-
sophie sociale ses propres germes de vie éternelle; celle-
el, recevant ces dons supérieurs et leur accordant sa foi,
les appliquera & son objet particulier en éleborant tout un
gsomplexe de vérités susceptible d'illuminer & son tour,en
lui manifestant le sens profond de ses prineipes obscurs,

le savoir expérimental sociologique.

De la sorte, le caractére pratigue et la parfaite
unité de chaque diseipline sociale, en meme temps cue leur
subordination essentielle, sont strictement sauvegardés, dés
lors gue chacune d'elle salt reconnaltre ses bornes spéeci-
fiques et son role déterminé. Ce rBle consiste pour la
sociologie & expérimenter la practibilité et le comporte-
ment externes, physiques, du fait; pour la philosophie so-
ciale, & régler sa parfaite orientation humaine ou ration-
nelle; pour la théologie enfin, & mesurer sa conformité a-
vec le donné révélé et ses aptitudes génératrices de vie

divine.
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De méme que la sociologie ne peut, sans se perdre
elle-m3no, dépasser les limites de son domaine, aﬁnsi la
philosophie sociale ne peut-elle pas sans fanger sortir de
son champ de vision: elle doit se souvenir qu'il ne lui
appartient pas de "scruter les profondeurs des mystbres

de Dieu, mais de les révérer en toute piété et humilitém(75).

Les positions du "lumen philosophigue" en face du
"Jumen théologique™ se congoivent d4s lors aisément. Elles
exigent, nous l'avons vu, une subalternation obligée; c'
est, en effet, de la théologie gue lo morale sociale tient
sa propre clef de voute: la notion compléte de 1l'unique fin
ultime proprement humaine, de ls béatitude éternelle, pre-

mier prinecipe de tout l'ordre moral.

Une premiére caractéristique de cette subordination
provient du fait que la ‘'hilosophie - différant en ce point
de la sociologie - utilise une méthode et des principes é-
vidents, deo sorte qu'il en résulte pour elle, par rapport
& la théologle sociale, une subalternation purement relati-
ve, vu qu'elle en regoit bien certains prinecipes dont elle
se sert pour parfaire ses investigations, mais non pas
(eomme la soeiologie reletivement & le morale sociale) la

totalité de ses prineipes illuminatewrs ou explicatifs (76).

Une seconde caractéristique - c'est l'effet prinei-

pal de la subalternation susdite - consiste en gce qu'une dé-
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pendance de ce genre ne modifie point l'essence spéeifigue
de la philosophie sociale, et lui conserve, & 1'égard de

la science sacrée, une autonomie essentielle, tant dans ses
méthodes cue dans son objJet; elle proporticmne cependant
ges eapaecités sciendifiques ou simplemant intelligibles aux
éldéments constitutifs du fazit dont elle g'oceupe, sujot qil
intégre - comme réalité historique - un ordre en quelque
sorte théologal. IL'habitus philosophigue, en plus d'une
confortation extrinséque acquiert par 1l& un caractére d'ob-

Jectivité auguel 11 ne saurait atteindre par lui seul.

Le philosobhe sceial n'en reste pas moins pure-
ment philosophe; il utilise les données théologiques - re=-
gues par la seule foi philosovphique, s'il n'est pas théo-
logien ~ d'aprés une méthodestrictement rationnelle: il
manie, de ses mains @d"homme, un projecteur divin en quelque
sorte; il se sert, pour dissiper les ombres de son objet,
d'un faisceau lumineux emprunté a un plas puissant généra-
teur- Une main divine discernerait mieux sans doute certains
points sombres, y ferait pénétrer plus profondément certains
rayons..... mais Dieu a voulu laisser l'homme "entre las
mains de son conseil®™; Lul qul dispose tout avec suavité,
il a mis entre les meins de l'homme une lumidre dont celui-eci
a le devoir de se servir selon la mesure des talenis qui
lui ont été départis.. il ne convient pas d'ailleurs & un

savoir divin de s'abaisser jusqu's ls mesure de 1l'homme:
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6'est au savoir humain qu'il appartient de rationaliser 1!
homme avant gque Dieu, venant réassumer son image, ne 1'élé-
ve Jusqu'é Lui. Il reste donc entre la philosophie et la
théologie socliales une distinetion quasl abyssele, celle 4°
une étincelle d'intelligibilité en face de la sagesse in-
crée dont la science sacrée contemple et scrute les mani-
restations temporelles; la différence oncore rdgnant sntre
le "De Regimine prineipum" per exemple ayant pour norme

le "discours sur la lontagne™ et le commentaire thomiste

de la "Politique” mesuré sur l'essence spécifique de l'hom~

me ou les vérités connaturelles & la raison (77).
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CHAPITRE HUITIEME

La sociologie, scienece spécisle.

Un dernier doute persiste encore: la sociologie, si
elle n'est pas sutonome (78) - parce que subalternée tota=-
lement & une discipline supérieure-, est-elle au moins
spécifiquement distincte de la philosohpie scciale, comme
celle-ci 1l'est de la théologie subalternante? C('est le pro-
bléme central de toute notre thése, le point de jonetion
de toutes ses difficultés. La veleur de vérité et de co-
hepsion des solutions partielles colligées Juscu'iel dé-
rend de la valeur prohante des etguments (ue nous invogue-

rons en ¢e¢ chapitre.

La chote semblerait déja réglée par le fait rue la
socioclogie ect une science infduetive expérimentale, et la
morale philosophique une science édéduetive, ontologigue.

Un probléme anslogue se rose évidemment pour les diseipli-

nes spéculatives du premier degré d'abstraetion; il pré-
sente ici une aifficulté singulidre provenant & la fois
de 1'identité réelle de l'objet et du type commun de la

méthode, pratique de part et A'autre.

Certains indices, les uns extrinséques, les autres

d'ordre interne, inclinent & penmser gue nous nous trou-
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vons en présence d'un savoir %out a fait typique. Le
programme annexé & la constitution apostolique "Deus scien-
tiarum Dominus" semble favoriser cette distinction (79)
lorsqu'il énumdre séparément: "moralis socialis et sociolo-
gla". La doetrine de le subelternation des sciences telle
qu*exposée plus heut implique plus exvlieitement cncore
cette méme hypothése: n'affirme-t-on pas psr cxXemple gue

la science subalternée applique par elle seule les prinei-
pes supérisurs qu'elle ftient d'un double habitus -~ spé-

6ifiguement distingt, cela va de soi, sans ouoi il n'y au-
rait pes d'habitus particulier -: celul de la subalternan-

te o1 eslui de fol.

Ce n'est encore 12 gu'un simple signe: la raison

supreéme ne peut résider silleurs gue dans une différence

ecsentielle d'intelligibilité entre les deux types, expé-
rimental et philosophique, de savoir.

La logique aristotélico-thomiste nous apprend gue
le prineipe prochain de la spéeification des seciences n!
est autre que le mode particulier utilisé par checune 4°'
elles dans la recherche et l'énoncé de ses définitions,
lesquelles sont, en effet, comme la norme générale et le
prototype de leur processus sclentifigue. Un mode par-
tieulier de définir manifeste en dfet la puissance propre
& telle lumiére intelligible; il se proportionne et s'

assimile sur ce point & l'objet formel. "Si l'on admet -
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et 11 lo faut bien ~ que les d4ifférences du savoir seienti-
fique comme tel ne sont sutres que les noints de vue formels
des objets sus, considérés en tant qu’objets, i1 s'ensuit
nécessairemont cue l'unité et 1ls diversité spéeifiques des
seiences proviennent de l'unité et de la diversité des points
de vue formels de l'objet en tant que tel; ou, ce qui re-
vient an m@me, des points de vue formels sous lesguels les
objets sont scientifiquement connus”,.... or, "le point de
vue formel 46 l'objet comme tel - ou "sub quo®- g'identifie
& telle immatérialité ou & tel type &'ebstraction et de
définition: par exemple, séparé de toute matidre en métaphy-
sique, avec la seule matidre intelligible en mathématiques,
avec la matiérs sensible - non par elle cependant - en

philogsophie de la nature® (81).

Mais l'exemple le plus typique et plus rapproché de
notre sujet se rencontre sur le plan surnaturel. Il est
aisément admissible que la différence d'absiraction engen-
dre une différence d'habitus dens l'ordre spéculatir, vi-
sant & la vérité pure et simple, ol une vérité nouvelle
constitue un objet nouveau. Il n'en va pas ainsi pour le
savolr "infini", oh l'objet reste le meme comme dans le
savoir pratique. Or, dans la vision béatifique, la théo-
logie et la roi, le méme Dieu - et sous son aspect de déi-
t6 - est considéréd par trois scicaces (disoas mieux, habi-

tus), spécifiquement distinctes, en raison de la diversi-
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té des objlets formels "subquo™; failsant abstraqtion de 1!
évidence et de l'inévidence, comme révslable, en théologie;
supposant l'évidence dans la vislon béatifique; impliquant

1'inévidenese dans lz verstu de foi.

Ls probléme est tout & fait similaire en ce cul con-
cerne la philosophie sociale objective et la sociologie: 1!
une et l'autre utilisent dans la considération d'un méme
phénoméne social, des physmes intelligibles inégalement puis-
sants, diverscment agencés, dont les falsceaux convergents

11luminent et découvrent les aspects variés des choses.

La méme eonstante sociale, le méme "type" trds simple
- disons le mariage monogamique - peut s'établir diversement

par cette double voie.

La philosophie sociale, déduisant & priori, & par-
tir des prineipes moraux généralissimes, les conelusions
rationnelles qui y sont virtuellement incluses, peut ensei-
gner que la nature méme de l'homme, de la famille et de la
soclété civile, postule une union conjugale réglée de telle
sorte qu'une seule épouse pulsse et doive s'ocecuper des
travaux Gomestiques auxguels sa constitution sexuelle la

prédisrose et l'ordonne.

A co prineipe général la sociologie apportera une
confirmation positive extremement précieuse, sinon pour

le philosophe habitué aux généralisations et & l'immuta-



bilité des essences, du mcins pour les apotres goclaux, les
théoriciens de la société, les gens du peuple enfin, dont
1'empirisme est cuasi l'uuique médlum de conneissance. Ce
qui s'explique aisément. Le savoir philosophicue, l'abstirac-
tion, pré-exige un certain asceétisme intellectuel et ure pu-
rification 8es sens ¢ue la 1ol éu moindre effort,- propre

& une humanité déchue,- rend pénidble av plus grand nombra.

A ceux-lé, 1. sociologie eaprorte des conclusions certaines,

frappantes, tout & leur portvée.

Si les simples ne savent point dépssser la conaaissan-~
ce sensible, les doates doivent l'utiliser comme base de
leurs abstractions... *Nil in intellecsu guin prius fTuerit
in sensu”.... D'oh l'on voit 1l'importanee d‘un répertoire

empirique aussi vaste que possible.

Tans l'exemple proposs, la sceiologie, commandantg
des recherchss historiques, ethnologiques, biologi. ues, ete.,
établira, guldss pnar les vérités plus générales de la philo-
sophie, la constance typigque de la monoramie au cours des
8ges. Capeble, grAce aux lumidres supéricures ainsi obtenues,
ae distinguer la snbstance du fait et ses mccidents particu-
liers les plus contingents, elle ne se laissera pas troubler
par les usages eontraires pratisués dansg certalnes peuplades
primitives, Esquimaudes, ou autres, ni méme par ceux des
peuples parvenus & une pseudo-eivilisation ultra-raffinée.

Elle saura percevoir les voix de la aature ramenant sans ces-
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86 la dominante aun sein de ¢e discordant concert dont les

auteurs, licencieux plus cue libres, sont si souvent insast-

tentifs & la savente chironomie des chefms d'orchestre.

La seule soclologre iantégrale, otjeetive, peut réali-
ser cet idéal. <C'est la condlusion gul se dégege des gxpe-
riences ethnologiyues surtoub. L'athoologie r-oaiistz, objee-
tive, avee seos orocsidés méthndiques rationnsels st moraux,

a rcenverséd les Schafaulages - &levés sur le sable - d'une
dielectigue lnspirée par les tendances intimes du soeiolo-
gisme athée. Ce serait le but d'une expérimentation socia-
le adéguate, portant sur le rdel el le vivant, de fournir

su philosophe un tresor de véritds gqui le prémuniraiont
conire les genéralisatlion hasardsees et confirmeraient c'autre
part ses positions en face de systoémes empiriques - propres
2 tromper les sinples ~ dont la plupart se contentent d'un
tout prerier regard souvent iupuar, pronengd superricyllement

sur les chosesn,.

Cet exposé nous falt comprendre - a postériori - gu'
autre Goit étre l'habitue ae philosophie sociale et autre,
indubitablement, celul de soeiologie. O'il est vrai que
1'hebitus se definit " wne gualité diffiecilemeni amovible,
dont on use & volonté, et permettent une opération plus fa-
eile, plus agréable et plus uniforme™, il suffit d'observer
d'une part la conduite d&'un grand nombre de sociologues et

d'autre part celle de certains hil-co hes steiaux pour
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conclure gue chacune deg deux disciplinses en guestion peut
a'acguérir (non pas évidemment & 1'état le plus perfait) sane

sa compagne.

La contexture scientifique de ce double type de savelr

démontre mieux encore cette méme vérité.

Sans Goute, l'ensemblo des connaissancss pratijues
Joudt d'uae anité reletive cérivant du c-ractire concrsh of
actuel de 1l'objet & connaltre et & réaliser; ainsi, avons-
nous noté, les études sociales convergent, & vartir de points
de vue différents, vers un meme but dont elles Gépendent com-
me de leur premier nrincipe génirique: cet acrect de mubuel-
le convergence earactérise, tel un countre-point symphonique,
ce domaine du savolir dont les diverses parties ne peuvent

toutes vivre sutonones.

Il faut cependant epporter une importance réelle -
et elle est primordisle quand il s'agit de détermination spé-
eifique - & chacun des harmoniques, au poteatiel particulier

de chaque Jet lumineux (82).

De méme doric cu'un méme derréd &'-hetrzetion pant
comprendre vlnsieurs sciences snéeulstives spéeificuement
distinetes en raison de leur ~&ihcuinlaie, déterminée, nro=-
portiennelement, le corps du savoir pratique, ordonné &
une fin globale unique, l'actuation de son sujet, est inté-

gré par plusigurs membres particuliers dont les fonetions
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propres se subordonnent et se compéndtrent en vue du but
commun terminal; ces organes, tout en restent soumis -
s'ils sont a'ordre inférieur - n'en gardent pas moins leur

originalité spéoificatrice. L'enseignement thomiste est

trés formel sur ce point.,

"Méme dans ces sclences (Jean de St-Thomas parle ici

des disoiblinoa spéculatives d'un m8me degré d'absiraction),
un type spécifique d'abatrsction peut se réaliser, vu que la

Génonstration par les causes ou par les effets suppose,
dans son ecomportement intelligible, une immatérialité dis-

tincte; meéme si par silleurs, ontologlquement pzrlent, la

cause et l'effet relivent d'une méme spiritualité, les sci-
ences inductives, portant sur l'eiistence du falt, ne con=-
stdérant les effets gu'au seul point de vue de 1l'induction
et de leur expérimentation. Or la connalssance expérimenta-
le n'atteint pas & l'sbstraction intelligible susceptible

de manifester la valeur guidditative des choses; ce cul est
surtout vral de notre expérience nécessairement liée & cer-
taines appréhensions sensibles. Conséquemmsnt l'abstraction
ol évolue la science positive @iffére~ de celle ol se réali-

se le savoir philosophique ou "& priori"... (85).

I1 faut done distinguer, 2'apreés l'inégalité de leur
abstraction, deux niodes spéeifi. ues de sciences sociales,
utilisant un ensemble originael de notions, ontologigues

dans un cas et illuminant la siructure interne intelligible
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des phénomdnes, expérimentales dens l'autre, empirigues,
manifestant, de sol (et par l'extérieur mesurable dans le

temps et ‘'espace), la seule connexion existentielle.

La conclusion de M, Maritain se tire alora d'elle-
moéme: "C'est par ls mode de définir et de conceptualiser,
p;r la Tagon typique de construire les concepts, que selon
nous le savoir spéculativement pratique et le savolr pra-
tiquement pratique diffdrent 1l'un de l'autre”. (84). Nous
dirions plus simplement que la philosophie et 1l'expérience
sociale, 1l'une ontologiguement, l'autre empiriquement -

pratique, sont des diseiplines spécifiquement distinctes.

C'estdéilleurs 1'ultime solution littéralement suggé-
rée par St-Thomas lui-méme: "une science peut se ranger
sougs une autre ("autre": donc différence spécifique) com-
me sous sa Bubalternante, lorsque la science supérieure don-
ne les raisons ultimes des objets dont la science inférieurs
ne donne que les motifs impropres ("quia"): c'est la position

de la musique relativement a l'arithmétique”. (85).

La sociologie apparalt enfin, et apodictiquement, une
seience expérimentale, moraie, pratique, subalternée & une
philosophie sociale obJective, dont elle demeure spécifique-
ment distincte. Peu importe d'autre part & son caractére
scientifique que la soeciologie soit maintenus ou non en con-

tinuité aveo la morale sociale, étant donné qu'elle garde
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toujours une exigence intime & oe resccordement.

I1 davient 43s lors possible de déterminer la place
du savoir soocliolagicue dana la tableau général des sciences

humaines dont on peut trager ainei les grandes lignes:

I, CAVOIR

SCI223 DVITS (théolorie).,
3eicnee Pu—oine:

sréenlative { 'seibilem),

e lause
Taetibile (4ir%a),
~ihile:
Jeimzes < orale in ividuelle-,
Jeieneer rornlen Cocinles:
Syndg e

et (judieiur e ®ins)
P} ,‘“_ilo xSDGiﬁlOo

SOTTCTONTS {conrili )
urts o cudence scciale {indiecin 2 glile)
. wrionee oelale "1 perin,

—-netlon .neiale-~

«0=0=0-0~0=0=0=0=
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La si%®nce sociale intégralement prise selon une ligne
verticale, exigerait a) d'sbord, une discipline supra-prati-
que, le "De regimine principum" par exemple, la théologie
socliale que M. Brugeilles appellerait "océniologie™ et que
nous intitulerions volontiers, pour compléter 1'énumération

de M. D'Athayde (86)", "sociosophie™.....

b) puis, selon uns gradation de practicité ascendan-
te, proportionnelle ou rapprochement du plan prudentiel: la
rhilosohpie soeiale, "In Polit." par exemple, dont le titre

pourrait, en théorie du moins, devenir celul de "sociologle".

6) la soeiologie asctuelle, v. g. "Les ouvriers europé-
ens” de Lg Flay, entrerait dans les cadres de la "soeciogra-

phie™.

d) une sorte de jurisprudence sociale destinée &
prévoir les meilleures réalisstions soclales et les plus
opportunes dans les circonstances données: telle serait la
théorie du "Plan quinguennal" ou celle du "New Deal", mieux
encore les programmes 4'organisation corporative pour une

région déterminée,

e) et enfin, réglent l'action sociale, la vertu de
1
prudence ou la "soccio-prudence"” identifiée par M.DAthayde a

1l'apostolat soecial lui-méme.

Conséquemment, chacun des Jugements ou des actes déli-
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bérés de l'intelligence en quete de vérités sosiclogiques,

se trouverait roboré, préparé, par un habitus distinet faci-
litant son élioitation: la merveilleuse unité du savoir so-
cial se trouve ainsi mise en lumiére, depuis les principes
premiers de la syndérése Jusqu'au légitime contentement de 1°
homme d'oeuvres qui golite, dans la Joie du succés, les fruits

de ses études et de ses labeurs.

La premiére partie de notre thése est terminée: nous
avons prouvé l'existence d'une sociologle sceientifique bien
distincte; la seconde grande étape de notre itinéraire aura
pour but d'en découvrir les causes propres et immédiates,

son essence spécifique: "Quid sit".
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DEUXIEME PARTIE

Lz nature de l= soeciologle.

PREMIERE SECTION

la cause finale,

CHAPITRE PREMIER

La fin globale abstraite:

le blen-commun.

La sociologie, science du phénomdne soeial, n'est au-
tre chose, son nom l'indique bien, gque 1l'étude de la société.
Le fait soceial, parce gue soeial, et comme$ tel, implique
une relation essentielle & la société, il est inintelligible

en dehors d'elle.

La sociologie est de plus une science pratique, visant
donc & la position dans l'existence ou & l'actualion en de-
hors de ses causes de son objet propre, du phénoméne social
comme social, c'est-a-dire lourd d'une eppétence native &
la communauté humaine, n'ayant de raison d'€tre gu'elle seu-

le, communiant conséquemment & une méme fin générique. En un
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mot, le but dernier de la sociologie, du fait social, de
la société méme, réside en définitiym dans une unigue ré-
alité existentielle.

Or la société se dit de 1' "union morale des hom-
mes en vue du bien commun & atteindre convenablement par

leur mutuelle coopération”.

Le bien commun, & 1l'obtention duquel la société ei-
vile Jjoue le role de moyen, voilad donec le terme vers le-
quel converge tout le savoir pratique a orientation soci-
ele, c'est la fin intimement désirée par le sociologie =
finis operis -, ce pourquol elle esb née - finis qui
intenditur. L'édification d'une soeiété ol se réalise-
raient au maximum les exigences coneretes du bien eommun,
c'est ce & quoi doit prétendre, par droit de naissance,
une expérience sociologique authentiquement objeotive: dés
qu'elle sort de cette trajectoire, dés qu'elle échappe &

ce rayonnement, elle n'est déja plus une disoipline socia-

le.

L'étude de sa cause finele - la premidre & entrepren-
dre puisque la fin est eu principe de 1l'ordre intentionnel -
se raméne donc pour la sociologie & une enguéte sur la na-
ture interne du bien commun et sur les earac%éres particu-

liers de ses principes efficients.

L'homme est naturellemert un animal soeisl. C('est



qu'il a besoin d'une infinité de choses qu'un individu
15016 ne peut se proocurer par =es seules ressources. (87),
Te 13 la néceusite de l'union, de 1& conséquemment gussi
l'institution de la ramille, du elan, de la tridbu, de la
cité, de 1'Etat; aussi bien, "le motif déterminant de la
république la plas exeellente se déduit - i1 de la fin

la meilleure de l'homme méme, comme en général¢ le motif
spécifique de toute opérafion se tire de ls nature de sa
fin., Mais la fin d'une parfaite république ne saurait &-
tre que la fin supréme de 1'homme, parce gque la républigque
n'est pas autre choée gue l'ordre dans la cité; or l'ordre
se détermine a'aprds la fin; par suite, pour bien connaf-
tre ce .ue devrait etre une républicue moddle, il fazut A
abord €tre fixé sur la fin supréme de 1'homme ou sur son

action la plus parfaite®™ (88).

Lz fin de la communauté civile devient ainsi en dé-
finitive, la facilitation pour tous les citoyens d'une ac-
tion intégralement humaine, ordonnée & un but ultime éga-

lement conforme & le nature de 1'homme.

Par ailleurs, le bien effectif du corps social, le
bien qui assure et régle la cohegsion des volonté a.-'est
autre que la loi, "disposition de la raison en vue du bien
commun", La fin de la loi s'identifie donc & son tour

avec celle de la société. Considérons & ce sujet l'ensei-
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gnement formel de 1'Aquinate:

... "de méme que la raison est le principe des ac-
tes humeins, il y a en elle quelque chose gqul est le prin
cipe de tout ce qu'elle peut comprendre: c'est 2 ce guel-
que chose que la loi dolt se rapporter tout d'abord et
par-dessus tout.- Or, en ce qul regarde l'action, domai-
ne propre de la raison pratigque, le principe premier est
la fin ultime; et la fin ultime de la vie humaine, c'est
la rélicité ou la béatitude.... Il faut par conséguent
gque la loi traite principalement de ce cui est ordonné &

la béatitude.

Par ailleurs, toute partie est ordonnée au tout,
comme le parfait eat ordonné au parfait; maeis l'individu
humain n'est-il pas une partie de la communauté parfaite?
ee. 11 est donc nécessaire que la loi envigage directement

ce cui est ordonné & la félicité commune”. (89).

I1 est éminemment suggestif de sonder la pensée de
St-Thomas relativement au bien commun. Notre sidcle de
libre-examen et d'individuelisme ne nous a guére formé a
la conception d'un corps social réalisé & la fagon d'un
organisme vivant dont les membres ne peuvent se passer du
tout, dont ils regoivent sans doute, mals auquel il don-

nent aussi ce gqu'il y a de bon en eux.

La communauté politique apparaft ainsi comme une
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reproduction terrestre de la comuunion des saints. De mé-
me gue la fin Ae chacun des ¢lus c¢st de concourir sa part,
aux chants . (_oire, a 1l'iterncl “"Sanctus', gue 1l'ensem-
ble des saints - auxquels touve la criation temporelle a
6té soumise - falt entendre & 1l'honneur de la Trinité, de
la méme manidre, l'homme individuel doit fournir sa note
de beauté & la symphonie vertueuse que la cité doit harmo-

niser pour le bonheur de tous.

De méme encore gué le bien supreme de toute la cré-
ation n'est pas la sainteté d4'un seul ¢élu, mais la subli=-
me perfection de tous les élus du Ciel ot le cantique
nouveau modnlé en choeur, ainsi la fin supréme de la cité
temporelle n'est autre que le bien commun, 1l'ensemble de
cetie bonté et de cette paix dont chaque citoyen profite
et auquel il apporte, selon l'ordre, sa quote-psrt. (!
est en c¢2 sens que le Docteur Commun & pu écrire "que le
bien d'un seul individu ne peut €tre une fin supr@me, ce
bien étant dominé par le tien général augquel 11 doit con-
courir" (90), ou méme, rappelons-nous l'apport de chacun

des saints dans le congret des cieux:

"Le bien commun constitue la fin de chacune des per-
sonnes vivant en communauté, comme le bien du tout celui

de chacune des perties™ (91).

Comment interpréter slors cette autre affirmation
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du saint Doeteur: "le fin de le société est la meme cue

cells de l'ipdividu (92) "¢

I1 ne psut 8Lre uvestion iel que de le seule fin
ultime de 1'homme, de la béatitude formelle & l'sdoption
de laquelle le blen social fournit les secours puissants
de l'entr'aidep, de l'édification et de 1l'émulation commu-
nes. De la sorte, la loi civile, ordonnée au bonheur pu-
blie de 1'Etat temporel qu'elle cherche & procurer par
l'union des forces particulidres, vise, plus haut et plus
loin que le bien-etre de la terre, 1aﬁ§§ssession, par

chaque persoune humaine, de sa bétitude subjective: la vi-

sion béatirfique.

I1 importe souverainement de sgpénétrer de cette
vérité gque
cee” la fin temporelle de l'homme n'sat pas res-
treinte aux seules affzires de le vie terrestre; se dé-
passant elle-méme, elle asplire & se survivre dans 1'éter-
nité, en vue de laquelle Dieu l'a prineipalement octroyée
et dont elle est appelée a servir les intéréts suprémes”

(93).

I1 s'ensuit que le but tout-a-fait supreme de la
société, meme civile, est ultimement le bbnheur éternel
de chacun de ses membres; c'est ce que le Docteur commun

laisse supposer quand il affirme .

*
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" que le bien de la république est le premier par-
mi les biens humains.... mais que le bien humain peut se

commuer en valeurs divines si on le rérére a Dieu" (94).

Sams nul doute, les vérités strictement sociologi-
gues peuvent paraitre bien médiocres en comparaison de la
béatitude éternelle; sussi, ne lui demande-~t-on pas d4'y
conduire directement; il lui suffit de préparer les voles
8 ceux qui viendront, au nom du Seigneur, diviniser les &-
mes: pour elle, son role, plus modeste, se borne a prépa-
rer & ces Ames un habitacle corporel ~ui leur permette de
"eroltre sans cesse en sagesse et en grace devant Dieu

et devant les hommes...."

La doctrine de la subalternation des sciences ex~
posée déja nous montre bien que s'il n'appartient pss au
soeiologue de disserter sur la secienee des bienheureux
ou sur leggraces d'oraison, il est néanmoins de son devoir
d'accepter les principes de cet ordre supériswr comme nor-
me premidre de son processus scientifique, comme il doit
aussi recevoir et appliquer, au nom meme du réalisme de
sa méthode, les vérités théologiques ou les enseignements
socirux de 1l'Evangile. L'expérience sociologique doit s?
imposer comme régle fondamentale de ne jamais c-ntredire
les vérités de la foi ni celles de la saine philosohvie,

assurée cue, ce faisant, elle se detruirait elle-m€me: pri-
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vée de ses fontaines illuminatrices, elle demeurerait une
fréle collection de matériaux disparate$ invineiblement

enlisés dans leur concréte et ténébreuse matérialité.

Les divers penseurs ou théoriciens qui se sont
penchés, avec plus ou moins de bonheur, sur le fait social,
ceux-1a surtout chez qul ne luisaient par les splendeurs
de la grﬁce, n'ont pas sﬁ, pour la plupart saisir cette
subordinetion du bien commun temporel a la fin surnaturel-
le des citoyens l'ordonnance des biens crées au bonheur

des élus.

Oublieux de 1'état aéchu ol git 1'humenité péche-
resse; niant plutot l(existence de ls faute ori.inelle,
pour tabler sur une nsture humeine purement abstraite,
les soeiologues athées ont voulu édifier par les seules
forces de l'homme une Babel moderne, mais l'bomme blessé
ne sait plus guére la route du ciel. ILa volonté humaine
doit se souvenir (ue si le bien de la vertu civigue est
proportionné & la nature humaine - puvise abstraitement -,
si elle peut y tendre sans le secours de la grace sancti-
fiante, elle doit tout de méme s'appuyer sur 1l'aide de

Dieu (95).

Parce gqu'on a perdu de vue les étoiles, au milieu
des ta{ieurs nocturnes ol se plaisaient les coeurs charnels,

on a voulu faire descendre le ciel sur le terre, faire
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engendrer le ciel par la terre...; la communauté politique
se transforme en serre-chaude ol l'humus social féconders
les germes de 1l'héroisme: c'est 1'utopique vision du sur-
homme. Le méme Renan, halluciné par cette image fantas-

tique du héros divinisé, ne crain§it pas d'affirmer:

..o "Le principe que la société n'existe que pour
le bien-etre et la liberté des individus qui la compo-
sent ne parait pas conforme aux plans de ls nature, plans
ol 1'espéce seule est prise en considération, ol 1'indivi-

du est sacrifié" ete. (96).

Pout & l'opposé de cett utopie pronant ltabsorption
de 1'individu par le tout, se tient la conception vulgaire,
non moins matérisliste, pour laquelle le bien commun de-
vient en quelgue sorte le eumul des perfections individu-
elles auxquelles il se raméne et s'identifie. A cet in-
dividualisme libéral et & ce socialisme exagéré¢, il faut
opposer, coume le fait St-Thomas une notion supérieure
du bien commun distinet des valeurs particuliéres d'ordre

14 Al
temporel et favorisant la,ﬁgfige commune de la vertu:

"Le bien commun de la cité et le bien particulier
d'une personne différent entre eux formellement, et non
pas seulement en quantité. Ils diffrent comme le tout
et la partie. C'est pourquoi le Philosohhe blame ceux

qui n'edmettent entre la cité, la maison, et autres cho-



ses du méme ordre, qu'une différence de nombre et non

d'espece™. (97).

Mais il faut bien se parder ici de minimiser incon-
sidérément le sens du bien commun ou celui de son prineci-
pe régulatew : la loi; c'est toujours la doctrine thomis-
te briginale, exempte de dilution, qui apporte les vrais
principes et les réponses les plus lumineuses: il faut
recourir a 1'idée que St-Thomas se faisait de la loi pour
bien comprendre les rapports mutuels de la partie et du

tout soeial.

Si la distinetion entre l'individu - entité cquasi-
matérielle - soumis & 1'Ltat et le personne, fin de 1'Etat,
semble de prime abord fort ingénieuse, e€lle ne saurait sa-

tisfaire l'esprit abreuvé aux sources claires du Thomisme,

Pour 3t-Thomas, la loi n'est pas une charge; ceux-
13 seuls souffrent de la loi - de 1l'autorité ou de la
société - et sont soumis - au sens péjoratif du mot - &
la loi, qui sont déchus de leur dignité humaine, gui ont
perdu de vue les exigences de la droite raison. Les au-
tres, ceux gui perséverent dans une conduite rationnelle,
demeurent quasi hors la loi parce qu'ils sont au-~-dessus
d'elle., Celle-ci, en effet, reste un instrument plus pré-
cis d'opératicn humaine; ou mieux, elle est une explicita-

tion coneréte, une application particulidre, & un objet



et dans un snsemble de conditions données, des postulets
fondamentaux dont chaque homme retrcuve, auv fond de sa cons-
cience, les marques indélébiles, imprimées par le sceau
meme de la neture. Eb d'autres termes, la loi dctermine
aﬁ sein des phénomé&nes sociaux un ordre essentiellement
humein; de sorte que le citoyeh honnete, celui gui se
comporte en homme, n'est pas géné par lz loi, il en regoit
au contraire des indications singulitrement stres au sujet
de le voie qu'il recherche et qu'il ne pourrait, souvent,
retracer par lui-mgme; au milieu de tant de contingences
la loi sert done de norme & l'action individuelle et puis-
gu'elle Jouit encore d'une force obligatoire universelle
elle se trouve 3 régler simultanément l'opération de tous
les associés, assurant par le fait meme l'orientastion
homogéne des forces vives de tout un peuple; si bien que
1'acir de 1'individu clairement précisé déja et orienté
par la loi, retire, de cette cirection convergente, de 1°
entrain et de l'exemple commun qui en résulte, - du bien
public en un mot, - une facilité et une spontanéité nou

velles.

La loi réalise la fin de la société et son propre
but, le bien commun, en passant par 1'individu: c'est 1°'
ordre de l'éxécution; dans l'ordre de 1l'intention, c'est
la paix publigue, le complexe physique et moral lourd a'

humanité, le milieu favorable & 1l'éclosion de la vertu



que la loil vise en premier lieu. Et cela se comprend:
cette atmosphére sociale rationnelle, parce gue d'ordre
terrestre, est proportionnée aux capacité de la loi ci-
vile; 11 en va tout autrement pour l'action personnelle

de chacun, produite par un hommghistorique, existentiel-
lement élevé a une vie surnaturelle, et doué de vertus plus
ou moins parfaites selon l'excellence particulidre de cha-
cun: la loi humaine, qul ne peut ni sonder le¢s coeurs ni
fixer 1'8me vers son Dieu, ne peut &tre la norme totale

de 1l'agir personnel; elle doit se contenter de statuer cer-
taines ordonnances, proportionnées & le vertu moyeune 4du
plus grand nombre des citoyens, et ne portant cue sur la

seule activité temporelle.

Or dans ce domaine de l'opération extérieure, il

est évident que l'acte individuel est ordonné au bien 4@
tout; 1'habitus artistigue du forgeron par exemple concourt
comme celui du mééeein ou du poéte & la parfaite unité et
au bon fonctionnement organique de tout le corps social,
de sorte que le législateur, en édictant des ordonnances
relatives a ces matidres, considérera d'abord (wvu que 17
usage strictement individuel de son savoir-faire concerne
le sevl artiste) la coaptation des diverses activités pro-
fessionnelles sux besoins de la nation; le forgeron rece-
vra les soins du chirurgien, et tous deux se reposeront..,

& la lecture des fictions du podte. Le cordonnier stappli-
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quera consciencleusement & sa tache sans songer a devenir
peintre, ete. Chague citoyen conservsnt sinsi dens 1l'ensem-
ble de la cité la place gui lui revient, par nature, par
cholx ou par députation, l'orére y régnera; chacun Jjouira

de ce minimum de bien-etre reguis au complet developpement
de ses facultés et de ses dons: la paix régnera, stable et

pourvoyeuse de bonnes oeuvres,

La personne comme telle est donc toujours supérieu-
re au bien commun dont l'unique ambition est de lui faecili-
ter la pratique de la vertu... "le princgpe est pour toi
ministre de Dieu pour le bien. Mais si tu fais le mal,

crains"... (98).

Toute loi, meme pénale ou vindicative, s'adresse
& la seule personne‘humaine et se met & scn service. Le
pécheur lui-mgme, dévié de la ligne de conduite tragée par
la droite raison et dé¢chu en ¢uelgue sorte de sa dignité
d'homme. - & moins que sa situation"soit tout-i-fait dé-
sespérée et qu'il devienne, plutot cu'un atre raisonnable,
un etre infra-social ou anti-social,- le prévericateur
trouve son salut dans 1'édit qui lul inflige une peine,
le forgant du coup & réintégrer son titre d'homme et a
compenser le tort fait & la communauté - par le scandale

ou par la violence,~ en réparant les dommeges matsriels

qu'il a causés ou en détruisant la force attractio® du mau-
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vals exemple, par la considération de la peine entrainée

par le délit,

Le criminel le plus abject, s'il se soumet libre-
ment & la sentence capi.tale portée contre lui, reconguiert
pour ainsi dire sa dignité d'homme, et venge l'ordre dé-
truit per ss fsute. Sa mort mSme concourt su bien commun,
et sans doute aussi & sa perfection individuelle, morale
et socisle, s'il est vrail que la moralité réside dans le
libre choix des moyens rationnels; 1lui non plus ne souffre

pas de la loi.

Celui-13a seul gouffre ae la loi - sk elle est juste
- qul a perdu de vue sa propre fin, gul se refuse 8 agir se-
lon 1l'ordre de la raison; mais paree gqu®immoral, cet in-
dividu n'est ni une personne humaine ni un 8tre soeial, il
egst en dehors de la société. La législation ne l'atteint
pas comme membre de la scciété mais comme un obstacle a
la vie vertueuse commune. D'ol il résulte que la loi, et,
d'autre part la personne - ou l'individu soeial: clest
tout un -, ne s'opposent Jamals, dés lors cne toutes deux
.

demeurent fiddles & leur but supréme, & l'aerchétype ulti-

me dont elles procsdent et sur lequel elles se mesurent.

S1 la loi s'oppose de fait & un bien personnel,
c'est qu'elle n'est plus une ordonnancee de la raison, gu'

elle est infra-rationnelle et n'a plus conséquemment sa
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raison d'étre de loi, ou bien, la loil demeurant, la person-
ne elle-meéme ne se dirige plus selom lm droite raison a

perdu de vue son bien véritable.

Ces précisions importent. Elles préviennent une
restriction minimale de la notion du biern public tel que
visé par 1'Etat. <uel abfme entre cette conception tho-
miste des valeurs sociales et la théorie d'un P. de Bro-
glie par exemple, selon lequel la définition du bien com-
mun doit se ssisir nom "... pas sous l'aspect de vertu
pratiguée par tcus,... meis sous 1'sepect de bonheur ter-
restre complet ¢t indéfiniment duretle dans la race%. (99)
ceee la vérité est que le mal le plus contraire au bien
commun c'est le péché et non la mort: la mort est raison-
nable, le péché ne l'est pas. Tandis gue la faute morale
s'oppose directement & la fin de la société, qul est un
mutuel secours dans la pratique de la vertu, obtenu aussi
par un eertain blen-etre matériel, la mort, si elle a été
préparée par une vie honnéte est précisément le terme ul-

time vers lequel la communauté civigue sert d'échelon.

I1 nous semble cue le P. Huqueny décrit trés juste-
ment en ces termes la portée véritable du bien commun:
"e'est l'orientation vertueuse des forces soclales orga-~
nisées de telle fagon qu'elles provoquent, facilitent et
protégent le plein épanouissement de la vie vertueuse

des individus". (100).
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Le R.P, Delos, & l'autortté duquel nous nous
plaisons & recourir, assigne comme fin a la politique,
c'est-a-dire aussi, & 1'Etat et & la loi, "de constituer
autour de la personne humeine un milieu, économique, in-~
tellectuel, moral, religieux, qul lui offre tous les élé-
ments dont elle a besoin pour remplir sa destinée. Elle
doit mettre & sa portée le bien complet de la vie humaire .
Considérée comme une réalité conerdte, un état de fait,
le bien commun est l'ensemble des biens nécessaires a la
vie humaine, organisés entre eux de faqon & constituer un
milieu qui offre & l'ipdividu les moyens d'atteindre, par
son ladeur propre, sa destinée temporelle subordonnée a
sa fin surnaturelle. Pris sous scn aspeet formel, le bien
commun n'est autre chose cue 1l'ordre meme ou l'organisa-
tion qui permettent aux individus et aux groupes privés,
non seulement de coexister et de poursuivre leurs fins pro-
pres, mais de trouver dans leur action concertée, l'entr!

alde gque leur s0lidité naturelle rend nécessaire”". (101).

Le magistére ecclésiastique a mis en lumidre avee
un rare bonheur et une énergie caractéristique la valeur

morale, humaine, du corps soecial.

"Ce but pour lequel 1l'homme, doué d'une nature so-
clable, se troube placé sur cette terre, et que, vivant
en société et sous une autorité émanant de Dieu, il culti-

ve et développe pleinement toutes ses facultés & la louan-



ge et a la gloire de son Créateur, et que, remplissant
riddlement les devoirs de sa profession ou de sa vocation,
quelle gu'elle soit, il assure son bonheur & la fois tem-

porel et éternel”... (102).

"... Comme done la soeiété civile a été étavlie
pour l'utilité dse tous elle doit, en favorisant la prospé-
rité publique, pourvoir au bien des citoyens de fagon non
seulement & ne mettre aucun ohstacle, mais aessurer toutes
les facilités possibles & la poursuite et a l'aequisition
de ¢ce bien supr@me et immuable sucuel ils sspirent eux~

memes"... (103).

Ces témoigneges suffisent & confirmer nos ssserti-
ons précédentes et & démontrer gue le bien commun, loin
d'€tre la somme des biens, méme morsux, ou des intérets
particuliers, réside essentiellement et formellement dans 1!
ordre rationnel établi entre tous ces biens; il est de na-
ture différente, et extérieur & eux; il est autre que le
cumul quantitatif des opérations singulidres; et plus enco-

re, la eondition de leur possibilité et de leur ccexistence.

Le bien commun temporel, ordre des citoyens entre
eux, intégre un monde supérieur ol il doit aussi Jouer son
role bien déterminé. L'influence régulatrice de la reli-
glon sur le domaine social entre ici en pleine lumiédre,

puis que seule le vrai culte du seul vrai Dieu - guel qu'
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il soit par ailleurs -, démontré tel par la saine raison,
saura fournir a 1'homme conecret les directiwams dont il a
besoin pour parfaire sa destinée de créature gratuitement
élevée & la dignité d'enfant de Dieu. Et s'il est indubi-
table que dans l'ordre pratigque les fuls ont lewr valeur
de principes, et gue d'autre part - ou conséguemment - la
soeiologie, en tent que subzlvernée a une philosophie so-
ciale objective dépendante elle-meme de la théologie, re-
¢oit de ces deux disciplines touté sa splendeur scienti-
fique, on a peine & s'expliquer cormment une plume de théo=-
loglen cccholigue peut tracer des acseriions comme celle-
ei: ™... L'iafluence wue uous attribuons ... & la reli-
gion et & la coralc ne .'eiauiCl.... pas sur la science po-
litique elle-mewe, comme s'il s'asgiscait de lui dicter plus
ou moins ses pfopres apéculations; mais nous affirmons
seulement que la vertu coopére avec la science abstralte
pour faire diseerner dans le concret l'action vraiment u-
tile aux fins de la politique méme". (104). C'est le
renversement total des valeurs. La vertu, qul constitue,
pour St-Thomas et pour 1'Eglise, la fin premiére de la com-
munauté sociale, devient ic¢i un moyen au service de la
société politique déerlte comme étant par nature destinée
au seul bien "terrestre complet indéfiniment durable dans

la race'....

La philosophie traditionnelle nous apporte pourtant,
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sur la nature du bien social, les précisions les plus

claires.

Aristote d‘'abord: "La cité ne consiste pas dans la
communauté du domieile, ni dans la garantie des #Aroits
individuels, ni dans les relatigna de commerce et 4'échan~
ge; ces préliminaires lui sont indispensables mais ne la
constituent pes. La Cité,...) c'est une aisance suffisan-
te et compléte pour les familles et les classes diverses
d'habitants etc.xc'est le bonheur commun des individus

assoeciés". (105).

Le D. Angélique pose comme l'une des trois condi-
tions nécessaires a la bonne direction de la société "que
le sage gouvernement du roi pourvoie & tout ce oul est
nécessaire a une vie honn@ta", or l'auteur vient d'affir-
mer qu'il "faut deux chosés pour gu'un homme se conduise
comme il le doit: 1l'une qui est capitale, c'est une vie
(chrétienne) vertueuse; car la vertu est ce qui fait la
vie honnets. L'autre, secondaire et comme intrumentale,

une cuen tité suffisante des blens temporels, dont 1'usage

est nécessaire pour la pratique de la vertu". (106).

Les Encycliques pontificales, messagéres de l'ensei-
gnement catholique, ont magnifiquement préeché cet "ordre
parfait... qui... n'apprécie les biens de ce monde guecom-

me des simples moyens dont il faut user dans la mesure ou



ils conduisent & Dieu... (107).

Ce role propre des bilens temporels, le méme grand
Pontife, dont nous aimons reproduire les enseignements,
1'a particulidrement déterminé, pour les riches comme
pour les pauvres, en des pages gue la seule vérité philo-

sopbhique suffit & légitimer.

"... Les riches ne doivent pas mettre leur bon-
heur dans les biens de la terre ni consaerer le meilleur
de leur effort & la conquéte de ces blens; mais qu'ils se
considdrent comme de simpies administrateurs tenus de
rendre des comptes au Mafltre supr@me, qu'ils se servent
de leurs richesses comme de moyené précieux que Dieu leur

accorde pour faire le biemn..." (108).

L'ordre soelal exige que les citoyens fortunés
pratiquent - et & la lettre - ces édits de la raison,
auxquels la foi religieuse donne, de son coté un poids
fécond de vie éternslle. iais les 1ndigenfs eux-meémes ne
doivent pas négliger leurs devoirs vis-a-vis des riches-
ses de cette terre, la noble voix du pasteur & la "fol in-

trépide™ le leur rappelle aussi:

"quant aux pauvres, tout em cherchant selon les
lois de charité et de justice & se pourvoir du nécessaire

et meme & améliorer leur sort, ils doivent toujours rester,



eux aussi, "des pauvres en esprits” (Mt. 5, 3) plagant dans
leur esprit les biens spirituels au-~dessus des biens et

des Jouissances terrestres” (109).

Cette doectrine, imposée évidemment par la loi é-
vangélique du détachement des biens de la terre, trouve
aussi son fondement dans un fait d'expérience dont témoi=-

gne Saint Thomas lui-meme:

"Dés qu'on posséde une quantité convenable de biens
extérieurs, il est poesible de vivre selon la vertu. Les
simples, en effet, les petites gens gui ne s'occupent que
de leur propre besogne, ne paraissent pas moins vertueux
que les magnata. Les grands en effet sont détournés de
beaucoup d'actes de vertu, soit par le nombre de leurs oc-
cupations ou de leure charges, soit méme par leur orgueil
et leur trop grande richesse. Il suffit au bonheur que
1l'homme posséde, en falt de biens extérieurs, le striot
nécessaire & la vertu, parce qu'en vivant vertueusement

on vit heuréux, vu (ue le bonheur réside précisément dans

la pratique de la vertu" (110).

C'est cette féliecité temporelle, faite de simplici-
té et de bonté, qui spécifie la société politique; c'esh
elle que l'autorité de par son pouvoir mame, et usant &
cette fin des ordonnances légales, doit ;romouvoir pour

constituer une atmosphére ambiente de bien-8tre et de



moralité & laquelle chacun puisse communier: un complexe
humein communsytaire, ou le citoyen puise & la fois le
support intellectuel et matériel dont sa faiblesse a besoin
pour ne pes dévier des voies dont 11 perqoit en lui la

régulation innée.

Cet ensemble synchronisé de conditions dissemblables,
toutes mesurées sur la fin du corps social, constitue une for
ce incomparsble d'entrainement commun, grﬁce & laquelle
tous les individus, de tous les Ages et de toutes les con-
ditions se verront faeciliter leur comportement humain ab-
solu, raisonnable en un mot et supra-metériel; ce dégage-
ment des préoceupations matérielles asservissantes (qui
est un des péchés de l'univers libéral) sera faecilité, chez
l'homme de demain, par la contemplation de sa nature, cel-
le d'une intelligence libre, d'une volonté guasi infinie
dans ses désirs, trop grande, trop noble, pour metire ses
complaisances et pour trouver la paix dans les biens ca-
dugues et trompeurs d'un monde ou il doit vivre pour sﬁr,
et bien vivre, mais dont 1l voit la figure mofiéle passer
sous ses regerds, regards d'un spectateur gul avance lui-

méme & pas précipités, vers son terme, (111).

Un tel état d'équilibre soeial, ol chacun puisse
librement enrichir son intelligenee et affermir sa volon-

té, peut se définir d'un mot: celui de "paix",
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. ! A
C'est au grand assoiffé de bonheur, a 1 ame si

ardemment humaine que fut St-Augustin, gu'il convient de

demander le vral sens de la paix: écoutons-le.

"En observant sous n'importe quel aspect, les choses
humeines et notre commune nature, chacun reconnaitra avec
moi que s'il n'est personne qui ne veuille Jjoulr, il n'est

personne non plus qui ne veuills vivre en paix" (112).

Et le Docteur de la Grace, qui jJouissait enfin
d'un bonheur payé par tant de larmes, pouvait expliquer,

instruit par l'expérience:

"En effet, méme dens les choses terrestres et
passageéres, la paix est un sb grand bien, que l'on ne peut
rien entendre de plus agréable, rien désirer de plus envi-

able, et enfin rien trouver de plus excellent". (113).

Cette vie paisible si avidement convoitée par tous
les hommes, ce bien le plus excellent et le plus recher-
ché, la communsuté politigue doit évidemment la procurer.
Saint Thomas d'Aquin apporte ici l'sutorité de son témoi~

gnage dans un texte déJa partiellement cité:

"... Trois choses sont nécessaires pour la bonne
direction de la société. La premidre qu'elle soit éta-
blie dans 1l'unité de la palx; la seconde,qu'étant unie par

le lien de 1la paix, elle soit dirigée & une bonne vie.
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Car, de méme .ue l'homme ne peut rien faire de
bien, si on ne suppose d'abord 1l'unité de toutes les par-
ties qui le composent, de méme un peuple, gqui n'a pas
l'unité de la paix, ne peut bien se conduire, déchiré
qu'il est par les divisions intestives, La troisidme est
que le sage gouvernement du roi pourvoie a4 tout ce qui
est nécessaire pour une vie honnéte. Ensuibe il est de

son devoir de la maintenir."

La paix soeiale aepparalt (114) de la sorte comme
le complément de la paix individuelle ou mieux comme 1le
conditionnement d'un milieu favorable & sa pleine crois-

sSance.

la paix! 1'Evéque d'Hippone 1l'a d4finie, et sous
toutes ses Tormes, dans une page sublime de la Cité de

Dieu:

"La palx des hommes, c'est 1l'union des coeurs dans
l'crdre. La paix du foyer, c'est le concorde entre tous
ceux qui habitent sous le méme toit, et qui les fait
commander ou obéir chaeun selon son rang. La paix de 1°
Etat, c'est entbe tous les citoyens le m€me accord qui
les falt commander ou obéir également chacun celon sa pla-
6¢ .... La palx universelle, c¢'est la tranquilité de 1°
ordre. L'ordre, c'est cette disposition qui assigne sa

place & chacune des choses exigtenbdes, suivant la ressem-
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blance ou la différence gui se trouve entre elles.....
Pax omnium rerum, trancuillitas ordinis. Ordo est pa-
rium disparium gue rerum sua cuique loca tribuens dis-

positie". (115).

La palx de 1'Etat, cet accord social qui fait obé-
ir ou commander les citoyens selon les exigences de 1
ordre, c¢'est, & notre avis, la définition méme du bien
commun instinctivement recherché par l'hommé en vertu

des exigences internes de sa nature sociable:

"Combien plus (que le milan) l'homme n'est-il pas
entrainé par les lois de sa nature & faire alliance -
ad ineundam societatem -~ et & jouir de la paix avee tous

ses semblables..." (116)!
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CHAPITRE DEUXIEME

ILa fin globale consréte,
le milieu social.

Le bien commun, c'est, pour 1'Etat, la possession
de 1la paix, la tranquillité de l'ordre; c'est-a-dire 1la
parfaite eonvergenee des forces sociales vers une fin con-
cordante, au gsein d'une strusture soeiale aussi mobile,
par nature, que les individus, 1lidbre comme ocux, et dont
les modalités, au cours des sidcles, se sont tant de fois
transformées. Le bien public se manifeste différemment
selon la diversité des régimes et les cycles de civilisa-
tion. De 1la sorte, la fin globale de la sociologie doit
s'entendre pour nous, d'une fagon concrdte, comme la réa-
lisation, dans le milieu politique contemporain ou ap-
prochant, 4'une paix commune authentigue, inamovidble aus-
81 longtemps yue les variations de la liberté humaine ou
les décrets de la Providence n'auront pas déterminé une
orientation nouvelle (ou modifié une direction sequise)

des phénomdnes soeciologlques.

A chaque Qge, | chaque période historique, corres-
pond ainsi un idéal coneret proportionné, auguel doivent

tendre les aspirations et les efforts des apOtres sociaux,
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les schimes des lhéoriciens, les expériencec des socio-

logues et les spéculations des philosophes.

La paix, la tranquillité de 1l'ordre, se réalige
différemmont dans un régime dictatorial et dans une so-
¢16té républicaine, au moyen-fige et de nos Jours. Sous
les regards invariables des %tout premiers yrineipes, le
monde soclal évolue sans cesse, exigeant une application
revisée des dooctrines éternelles, des constatations re-
mises au point, des plans nouveaux, une action moderni-

sée.

Tout le savoir social se mesure dés lors et %tend
& une paix conerdte, spécifiguement différente & chague
époque de l'histoire, ol les conceptions antérieures font
place & un ordre ncuveau: "ecce facta sunt omnis nova..."

(117).

La iiversoité de l'szitmospnére sociale, récultant 4t
une orientation inédité des phénoménes communcHtaires,
entraine uue applicetion égalewent progressive des prin-
cipes sceiaux; elle exlge, au coeur méne des sclences pra-
tiques temporelles, sinon une rénovation fondamentale,
du moins une adaptation inaccoutumée. Cette remarque
trés eimple, souvent oubliée pourtant, découlant de la
nature meme du fait politique contingent (parce qu'humain

et libre), rappelle que la tache du sociologue n'est Ja-
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mais une tdche compléte, u'il lui faut remettre oans
cesge son oeuvre sur le métier, retoucher certains con-
tours trop flou atténuer peut-Stre des traits choguants,
laissant toujours & l'indéterminisme social une voie

assez large, des directives assez souples, pour ne pas gé-

ner ses évolutions imprévues.

Gual sera, & notr: $épogue le comportsment caracté-
ristique de 1l'ordre sccial? Pour mieux dire, selon cuel
type original le bien commun se réalisera~t-il dsns le

monde cul ¢a surgir dem=in?

I1 n'est point cuestion ici de dfterminer l'orien-
tation particulidre de chaque sction individuelle vers 1!
édification commune de la paix publicue, meis plutot de
décrire la contexture générale &'un &ge nouvesu, s& tour-
nure d'esprit, son point de vue sur les choses et les hom-

mes.,

11 est édifiant & ce sujet, et combien instruetif,
de Jeter un regard d'enmsemble sur le pessé. Julconque s'
est ému sur 1l'état malheureux du monde pré-chréticsn cosprend
la révolution littérzlement abyssale qu'engendra la prédi-
cation de Jésus; une Bme droite ne peut nier cue 1'EBvangile
du Christ fut pour la terre une révélation de le paix, unse
date unique séparant l'univers selon la mesure méme de 17

infini. Le génie d'un Salnt Peul 5% 1'élévation de son



ame lui avaient fait pressentir, d8s les débuts de l'ére
nouvelle, le vrai sens de l'épiphenie divine: "guiconque
est en Jésus-Christ est une nouvelle créature; les choses

anclennes sont passées, voyez, toubt est devenu nouveau" (118)

Entre les arciennes conceptions sceiales, celles
des Hindous ou des Egyptiens, de Rome ou d'Athdnes, et
celles que le Sauveur avalt annoncées sur la lMontagne des
béatitudes, i1 y avalt la différence de tout un monde,
celle de le terre et Au ciel: "quiconque est en Jésus-

Christ est une nouvelle aréature”.

Sans doute un Platon - malgré son insouciante immo-
ralité -, un Aristote surtout, avaient pu disserter sur
la poldtique avec une sagesse étonnante. Mais le bien
commun divinisé ne savait pas se scumettre au vral Dieu.
Il fallait que par l'Incarnation, le clel, dsseendu sur
la terre, vint y assumer la nature humaine et faire bril-
ler aux yeux de tous le sens caché de l'homme et du monde,
pour gue le but supreme de la Cité temporelle surgisse

enfin du sein des ombres,

Le Chritien, en vivifiant, par la foi au Christ,
la spéculation d'Aristote, pourra apporter su probléme
soeial 1'unique solution depuis longtemps pressentie et
désirée par le peuple élu, ce peuple qui sera plus tard

la race déicide et Aont la sagcsse chaurnelle ne saura pas
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goliter la sclence d¢ Dien.

Sagesse humaine, sagesse divine! Ces deux sagesses,
méres, depuis la prévarication originelle, de desux cités
ennennies, ont continné de se livrer, depuis l'apparition
sur la terre de la Sagesse incarnée, la méme lutte ininter~
rompne, batnille titznesque de l'orgueil lidre ui refuse
ltamour. Il faut suivre les péripéties de ce drame pour
adorer & la fois la sagesse et la longanimité de Dieu; il
faut voir les graces charismatiques, la sagesse mysti-ue
du christianismeAprimitif se mue lsatement en une théowra-
tie médiévale ol la sagesse théologlque commande en Reine,
puis celle-ci, viellilissant & son tour, céder ses droits &
une pseude- philcsophie essentiellement instable que supplan-
tera tot ou tard une vrale sagezse rationnelle =zssez puls-
sente sour vailncre le nonde, assez lwble pour le soumettire
& Dieu! L'évolution e la société temporelle dans ltuni-
vers chrétien semtle ainsil pouvelr se pertuger en trois
périocfes fondamentales: la phase mysticue, la rhase théo-

logique, la phase philosophique.

Les ineffables effluves du don de sagesse evalent
pénétré d'une suavité toute divine les Bmes pures des pre-
miers chrétiens; ils y faisalent germer lcs fruits surna-
turels du véritable amour, de l'unique sagesse prechée par

Saint Paul parmi les saints, "sagesse qui n'est pas celle
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de ce sidcle, ni des princes de ce siécle, dont le ré-
gne va finir ..... cageuse de Dieu mystérieuse et cachée"

(119).

Avec quelle forveur svsei les fidéles des premiers
temps ne s'étaient-ils pes unis per les liens de la vie
commune, espérant per 13 etteindre nlng exvecellemment, sous
1'égide des ApOtres, le terme unicue, le bien parfeit

dont toue étpient éprie,.

"Ils étaient assidus sux prédications des Apotres,
aux réunions communes, & la fraction du pain et esux prié-
res. Lt la crainte était dens toutcs les Bmes, et beaus
eoup &e prodiges et de riracles se felsailent par les Ape=~
tres. Tous ceux ¢ni eroycient viveient ensemble, et ils
avaient tout en commun. Ils vermdalent leurs terres et leurs
biens, et ils en partegeaient le primx entre tous, selon
les besoins de chaecun. Chaque Jjour, tous ensenmble, 1ls
fréquentalent le temple, et, rompant leur psin dans leurs
maisons, ils prenaient leur nourriture avec Jjole et ayant
la faveur de tout le peuple. Et le Seigneur ajoutait cha-
gue Jour au nombre de ceux gqui éteient dans la vde du

salut" (120).

Sous l'impulsion du souffle d'en-haut, les &ames se
dilateient dans l'ettente des biens éternels suprds des-

quels les richesses de la terre pnraissaient si mesquines,
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si inaptes & procurer la puix! La seule préocoupation,
le seul désir, était de posséder le Dieu magnifigue dont
la eonnalssance se répandsit - avec tant de charismes -
dans tous lss coeurs, et dont l'amour rendait facile les

pPlus pénibles sacritices:

"La multitudes aes rfidéles m'avait qu'un eceur et
qu'une ame; nul m'appelait sien ee¢ gu'il possedait; mais
tout étéit coumun entre eux ..... il n'y avait parmi eux
auoun indigent: tous @eux gul possédaient des terres oun
des maisors les vﬁndaiént et en apportaient le prix aux
pleds des apotres; on le distrituait ensuite & chacun, se-

lon ses besoins®™, (12l1).

Toutes ces richesses libéralement verséss au tré-
sor public n'étaient appréciées gulen vue des seuls biens
éternels. L'épisode des Actes (122) touchant 1l'ofirsende
d'Ananie et de Saphife prouve gue la vraie valeur des biens
temporels était jusée d'apres le polds d' zternité entre-
vu dans 1'2me du généreux donateur. Aveé guelle sincérité
Saint Paul ne pouvait-il pas écrire sux bien-aimés Coripg-
thiens: "c¢ce ne sont pos vos biens que Je cherche, c'est
vous-memes"..; "J'si congu de vous uns jalousie de Dieu,
car je vous ai fiancés a un époux :nigue, pour vous présen-

ter au Christ comme une vierge pure". (123).

La petite ramille des croyuubts, toute rapprochée
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engore ce ses origines, était si pénétrée des "parcles qu'
enseigne l'kgprit, en expriment les chcses spirituelies

par un langasge spirituel™ (124), qu'elle ne savaii com-
prendre la sagesse humaine "recherchée par les Grees®; 1Y
Apotre lui-méeme, avec l'incoercible ardeur de son Sme
brilante, se raiseit une gloire d'sffirmer: “ma perole at
ma‘prédicatiOﬂ ntavaicnt rien du langage persussif de la
sagesse, mais l'usprit-Saint et la force de Dieu 2n dé-
montraient la veérité: afin que votre fol repose, non sur la

sagesse des hommes, mais sur la piissance de Dieu” (145).

Avec les années, la communauté chretienne s'agran-
dit, se fortifiant dasvantage et s'orgenisant, Le souffle
de 1l'Esprit, toujours aussi rort, se fit moins sensible:
les charispmes des premiers temps se firent plus rares; il
fallut gque les fidéles, se plisnt aux nécessités des la ter-
re, se défendissent contre les sttacues de l'hérésie, se
réfugiassent dans les Catacombes, avant de réappraraitre
au grand Jour sous le ciel de 1'Empire, et d'infuser une

ame nouvelle au vieux, monde vaincu.

Likgprit Comsolateur laissa reposer sur l1'homme le
poids du jour et de la chaleur: la sagesse mystigue, con-
courant toujours & la perfection des vertus, rendit & la
sagesse humaine sa place au soleil. Ce fut le Moyen-Age
et ses labeurs gigantesyues, ol une sctivité humaine dé-

bordante, sire d'elle-meéme - parce cue sltre de Dieu -, éri-
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gealt, en méme temps .ue ses crtvédroles, 1'indestructible

monument de la vraie sagesse...

ses" 11 savalt que cette grande oeuvre constructi-
ve n'était que le masque d'un mystére invicible d'amour
et d'humilité. Il oté$issailt & la loi de 1'Incarnaticn qui
contiruait d'accomplir en lui ses effets, & cette folie
pae laguelle, & tout prix, l'amour veut que le divin et
le spirituel déscendent dans le teumporel et dans l'humain
pour y prendre chair., La chrétienté médiévale savait
pratiquement gue le Verbe est descendu dans la chair et
que le Saint-Esprit suit ce mouvement, qu'il descend aus-

si..." (126).

vais les tcemps antiques n'étaient plus, ol le ciel
élevait lui-mSme, cur lo tewrre, le temple surnaturel, dont
les lenteurs et les impuisc-nees humaines eussent pu com-
promettre 1'in’<fectibilits., lors, le Christisnisme, le
temple saint, était debout, splendide, digne de son archi-
tecte, remplissant le monde, offrant au eial l¢ pur encens
des communcs pri%res d'un peuple choisi qui ne savait cud-
re qu'adorer. ILa sagezse humaine Jjoualt sans doute un ro-
le sublime puisque ses oeuvres se mesuraiont » la hauteur
de la fol, mais les 8mes, si humbles, redisaient sans ces-
se .."Seigneur, Jje vous offfe toutes ces choses avec Joie

dans la simplieité de mon coeur....."!
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L'intelligence de l'homme, élevée sl haut, sur les
alles géniales d'un saint Thomas,"qufon peut te¢ demander
sl elle dépassera Jamals d'amssi prodigiesuses altitudes”,
1'intelligence se prosternait devant 1'infini des aystdres:
"les choses qui sont & César, tout en étant netlbtemsnt dis-
tinguées des choses qui sont a Dieu, avaient dans une lar-
ge mesure une fonction ministérielle 3 leur égerd: pour
autant, elles étaient cause instrumentale & 1l'égard du sa-
cré, et leur fin propre aveit rang te noyen, de simple

moyen & l1'égard Ge la vie éternells...”" {17},

Telle était la chrétienté médiévaele; "simplicité
inavertie, irréfléchie, Gu mouvement Ge réponse de 1l'hom-
me au mouvemeat d'effusion de Dieu" (128), psisitle sua=
vité d'un coeur a'homme (ui cherche # saisir Dieu dens
ses anges et dans ses saints", dans ses paroles et dans

8€8 oeuvres.

La créature, contemplant avec amour le chef-d'peu-
vre sorti de ses mains, trouvant gue tout "cela était dbom",
se ceomplut en elle-m@me, et se dressant un piédestal en
face de Dieu, voulut commander & son tour que la lumiére
£at" (129). C'est 1l'histoire de la Renaissancc, celle
aussi des lewmps modernss avides ue Loucher leur purt a'
héritage, nouveaux prodigues qui ne veulent pas servir.

Ne comprenant point gue le service de la révélation l'eno-

blit et 1'éléve, la raison veut, & tout prix, régner seule:
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pauvre monde, esclave de ses passions, rédult a garder les
troupeaux immondes, pour avoir méprisé le titre d'enfant

de Dieu!
Nous en sommes-1é aujourd'hui!

"Cette foule que nous voyons sortir des bouches du
métro, examinons-la: quels sont les mythes simples gui la
remuent, qui provoquent ses passions? Découvrons-les
dans les Journaux qu'elle 1lit, dans les speetacles auxquels
elle assiste, dans les propos gu'elle tient. Ils sont
guatre, intimement m8lés: mythe de l'argent, mythe du can-
fort, mythe de l'action, mythe de la vitesse. Pour émou-
voir cette foule, il faut mettre dans son jJjeu un au moins
de ces mythes: le boxeur, le coureur cycliste et le milli-

ardaire y parviennent, - mais l'grtiste et le Saint?" (130).

C'est la domination dégrasdante d'un pseudo-humanis-
me orgueilleux et charnel, géncrateur de corruption et de
ruine, répétant le cri sempiternel de la volupté: "man-

geons et buvons, car demain nous mourrons" (13l1).

Tristes sages, grands & leurs propres yeux, mals
"ont 1l'oeuvre est néant", "qui tBtonnent comme des aveu-
gles le long d'un mur ... qui t&@tonnent comme des gens qui
n'ont point d'yeux", suppliant les voyents de ne point
voir, redisant aux prophétes: "ne nous prophétisez pas la

vérité; dites-nous des choses agréables, prophétisez des



11lusions"..... (132).

"Tl semble gu'en ces temps, la vérité soit trop for-
te pour les ﬁmas, et qu'elles ne pulssent plus se nourrir

que de vérités diminuées" (133).

Peuvres hommes! si melheureux dans leurs désirs
inassouvis! "C'est Justice d'ailleurs, gue recherchant
la Jjoie sans mesure et sans ordre, ilg trouvent en retour

la tristcsse, l'amertume et la confusion...." (Imit.)

Le nmonde nourtant a solf de vérité; les aspirations
d'une "philosopaie nouvelle®™ vers l'absolu, l'ianfluence
omnipotente de ce Bergsonnisme charmeur, manifestent les

premiers regrets de coeurs égarés.

Te wonde che:che 1u Haix.... &% 11 n'y a point de
paix! BEn face de ce drame, les Ames pures vont demander
4 2
a la vraie sagesse:

"Sentinelle, ol en est la nuit? Sen-

tinelle, oY en est la nuit?" (134).

"Custos, quid de nocte?"... et la grande voix de
Rome résonne, mystérieusement, au sein des embruns; elle

monte, magnanime, dans un ciel sans beauté:

"C'est par la justice et la charité.... - et par
elles seules...., = que pourra étre enfin rendue au monde

cette palx ¢ue, parmi le tumulte des armes, appelle si anxi-
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eusement la clameur des peuples et pour laquelle, d'un
bout du monde & l'autre, des millions d'Bmes sinceres,
méme de celles qui ne professent pas la foi catholique,
éiévent leurs pridres vers Dieu, seul Maltre souve-

rain des hommes et des choses..." {(135).

"Et tandis jue les promeasses des faux prophétes
s'éteignent, sur cette terre, dans le sang et dans les
larmes, resplendit d'une céleste beauté la grande prophé-
t1e apocalyptique du Sauveur du monde: "vyolel qus Je fais

toutes choses nouvelles (Apoec., 21, 5)% (136).

Lous coantemplons ltaurore a'un jour nouvesu de
repentir et d'smour: "je me ldverci, ct J'irai vers mon
pére..." 1n vérité, "cette dpoque d'extréme vieillesse
peut etre aussi celle d'une jeunesse sauvage, mals vigou~-

reuse”. (127).

Or, c'est dans ce cadre de misére, d'une misére
immense et qui se soupgonne & peine, que 1Bpdire social,
fasciné par llespérance de voir se lever un soleil plas
radieux, dolt ébaucher un vivant tableau de paix. Les fai-
bles seraient tentés de fuir, comme Jonas, devant les or-
dres du Seigneur, tant la t@che semble lourde et erueifi-
ante. Mais en ces temps 11 n'est pas permis d'Stre la-
che; d'ailleurs, "le chrétien n'est pas enfermé 13 dans

une tragédie sans issue. la solution, dans l'ordre spiri-
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tuel, les saints lui out appris yue c'est un amour plus
fort que l'enfer. Duns l'ordre tewporel, nous pensons qu'
il y a aussi une solution; elle ne peul s¢ trouver yu'en
allant de l'avant, en acceptant los risques de la liberte

eréatrice...." {(133).

Il faut que la ccienee sociale fournisse aux citoy-
ens de demain, - & ceux qui - aprés la guerre, seront écoeu-
rés d'une vie sans amour pleine de désillusions - les prin-
cipes et les armes capables de les rendre invineibles dans
la lutte audacieuse cue leurs Smes, en quete de supra-

terrestre, devront engeger contre un humanisme vide et

sans espoir.

En ce moment, ol 1l'hnivers angoissé fait silence,
autour des champs de batallle, pour interrcger le ciel;
4 cette heure sublime ol les nations hagardes cherchent
une voie, apparaft, plug impérieux qu'en aucun autre Qge,
le devoir sacré des élites, de ceux gui, par leur culture
ou par leurs fonetions, pourraient Jjeter un peu de lumid-
re sur les sentiers de l'avenir et orienter les peuples

vers la paix.

Mais comment faire comprendre & un monde sans &me
"ee qui pourrait lul apporter la paix?" comment réaliser
au sein d'une masse impure et chavtique la tranquillité

de 1l'ordre? guelle sera l'orientution typique de la soci=-



été nouvelle?

L'histoire, "cette éternelle recommengeuse", nous

dit, en expliquant le passé, ce gue doit etre l'avenir...

Depuils le Jour de 1l'lncarnation du Verbe dans no-
tre terre asséchée, le comportement du monde ressemble
étrangement & le condvite a'un homme gue la miséricorde
divine, touchée par ses miséres, amrait subitement élevé
aux plus asutlimes sommets de la vie mystique: 1'Esprit
Consolateur le plonge sane ~esse d=-ng une ineffable con-~
templation gvi Ini falt wépriser comre de la houe les
plaisirs mes.uins de la terre, Mais volci . ue cetie 5me,
prise de vertige sur les hanuteurs, se confient trop en
gses propres 1umiéres, vent Jouir par elle~-méme des bien-
faits divins: pour le garder prés de son goeur, TDieu luil
envole une épreuve purificatrice, comme une nuit de 1°
esprit, que 1'2me présomptueuse méconnait, pour retomber
dans un état 1ﬁférieur; dans cette vie illuminative 1!
homme agit pour une bonne part, mais l'ksprit-Saint, mi-
séricordieux toujours, transmet au labeur humain la puis-
sance de son don septiforme..... Ce rdle sec-ndaire ne
satisfaisant point la suberbe de la raison désireuse de
g'émanciper, une nouvelle épreuve, celle des sens, lui of-
fre l'occasion de revenir & son premier amour: vainement
la prévericatrice retombe dans la voie des commengants:

1'Esprit ne souffle plus, elle Jouit, seule, de sa faus-
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!
gse rPlicité; elle oublie, en se contemplant,kde regarder
le ciel, si biemn yu'un jour elle se retrouve, courbée
sur elle-mSine et sur son péché: elle & perdu la gréce,

elle n'est plus, hélas! lo fille de Dieu.
C'est 1'histoire du monde.

‘ouché par les lorgs sovnirs des patriarches et des
prophétes, Lieu avait enfin envoyé sur terre le Juste si
ardemment desiré. J1 o'ételt uni l'hunenité dans une uni-~
on si intime -~ rFypostatique -, gque celle-ci, semblait-il,
ne pourrait Jamais l'abandonner. Four sceller cette Jjone~
tion du eiel et de la terre, pour la resscrrer, la généra-
liser en tous lieux, 1'Emprit du Pére avait ripandu dans
les coeurs - c'est 1'4ge mystique ou sapientiel - la su-
rabondance de seg dons. L'humanité cependant ne teards
gudre & se replier sur elle-meme. Et ce fut 1'épreuve.

Le Chisme Oriental,- la nuit de l'esprit mal sucuportée,-
jeta le monde dans nn état appauvri: 1l'age théclogigus

oli, tout ée meme, il sert encore la foi. L'homme néan~-
moins exige une plus grande portion d'héritegs ¢t le ciel
tente, en dernier ressort, une seconde purification: la
Réforme, la nuit des sens (Luther, Calvin, Henri VIII.....)
Nouvel éclhiec e 1o longsnimité divine. ILe monde moder-
ne, s'en va, seul, sur les routes du pleisir, loin du

Pieu qu'il a déleissé, Jusqu'au matin ol il se réveille,
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misérable ¢t &lisauchantd dens 1'étct Gc péehé mortel.

«es. la parabole raconte que le fils prodigue, ron-
g€é de remords au souvenir de ses péchés, le coeur blessé
loin du toit paternel... se dit un Jour en lui-méme:

"je me léverai, et j'irsi vers mon pérc......" Cela aus-
si e¢'est 1l'histoire du monfe. La premiére moitié des temps
modernes, celle de la rfausse philosophie et de la fausse

science, a comblé la mesure des prévaricstions.

Le soleil éclaire maintenant le jour des pleurs
et du repentir: "nmon Pére, J'ai péché contre le ciel et

contre vous..."

Du fond de l'dime le monde crie vers le ciel:
"Seigneur, éccutez ma voix...." ILe Pére, comme toujours,
se laissera toucher par la voix de son enfant repenti,
dés qu'il percevra, au loin, les accents aimés de ecelui

qui n'était plus.

Meig =vasnt le baleger de le paix et de le récoreili-
ation, l'hummenité prodigue doit parcourir le chemin du
retour, il 1ui feut demander & 1s pensée dn oiel 1'hérois=-
me viril gui inspirera son ascétisme libéreteur, qui 1la
délivrera de 1'étreinte morbide des sens, le purifiera de
son péché et la langera, libre et joyeuse, sur la route
de la Patrie. De l'éme ulcérée des peuples Jjalllira le

cri vaingueur de l'amour pénitent, comblant de bonheur le
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Pére des miséricorfes. Ce sere i.oniment le rétonse de
1'homme "cu tevverent A'eftusion de Tieu™ (1é4), réponse
consclente, miirie dans 1s doulew, . cnce oflc Aty

coeur a'homme qui ~ rohrouvéd l'amcur,

Or, & ces -ppels déehirants repondent, guasi seu~
les, les contorsions funambulesques de vagues fantOmes
dont les lueurs troublantes hallucinent un moment les fou~

les avant de s'évanoulr drns 1l'ombre,

% pourtart, lc rLyelirieuvz "gitilo" 7u Crlveire ré-
sonne encore sur le monde! "Jérusalem, Jérusalem.... si
tu saveis, tol aussi, du moins en ce Jjour qui t'est donné,

ce cui pourrait t'apporter la paix....!"

Les peuples malheureux se précipitent vers les sen-
tiers qu'on leur indigque, voles sens but qui eggravent
leurs tristessec parce cu'slle: ne mdnont pas & Dieu;
1'oeil hagard, l'oreille avide, ils ottendent en vain, aux
carrefours de toutes les -randes router, les pas sauveurs
des ¢vangélistes de la vérité, 1a lumidre -mi discipers
"les ténébres et les ombres de la mort ot les guidera eux-

meme dans la vole de la paix (141)™,

Lz weie de 1o p-ix! e'ecst le scvart -ocial (i se
doit de la trager au gsein des ombres et d'en imposer, aux

chefs des peuples, les régles infranglbles.
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Mais tandis que le premier chrétien "conversait"
dans le clel, que le moyen-age pérégrinait, joyeux, sous
le signe du "saocré", 1'&ge moderne, - celui gui nait non
celui qui meurt-, doit éntreprendre sur une terre impure
le retour attristé, mais plein d'espolr, du fils prodigue

qui revient de lui-méme au toit chéri de son enfance.

M, Maritain a parlé, en des 1li: nes magistrales, du
"type spécifique" de cette civilisstion nouvelle........
(142).

L'idée discernée dans le monde surnaturel et qui
seralt comme 1'‘tolle ¢e cet humenisme nouveau,- non qu'
i1 prétende feire tcmber cette ¢tolle sur la iterre, comme
si elle étalt (uelcue chogse de ce monde et pouvait Bonder
ici-bas la vie commune des hommes, mais il la réfracterait
dans le milieu terrestre et pécheur du sccial-temporel,
et elle l'orienterait d'en-haut,- ce ne serait plus 1l'idée
de 1'empire sacré que Dieu posséde sur toutes choses, ce
seralt, plutot 1'idée de la sainte liberté de la créature

que la grace unit & Dieu....

essss Le temporel y serait subordonné ou infra
posé au spirituel non plus sans doute & titre d'agent ins-
trumental comme il arrivsit si souvent au moyen-age,
mais & titre d'agent principal moins élevé; non plus se-

lon gque le bien commun terrestre serait pris surtout comme
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simple moyen a 1'égard de la vie éternelle, mals selon
qu'il serait pris comme ce (u'il est essentiellement &
oet égard, c'est-a-dire comme fin intermédiaire ou infra-

valente™ (143).



CHAPITRE TROISIEME,

Les principes du bien commun concret.

La trajectoire suivie depuls sa naeissance par le
monde chrétien présente deux grandes étapes d§J§ elosges:
1'une, ou l'Esprit-Seint, en sanctifiant les ames, les 1li-
ait indissolublement par sa grace et ou le don de sagesse
étalt & la fois le prinecipe de la paix individuelle et
de la paix sociale; une seconde, ou l'Eglise, mewe de la
civilisation, utiligait l'Empire dans l'orientation ecommu-
ne des ames vers la seule fin surnaturelle: ce fut 1'dge
d'or des cathédrales et des tours crénelées, l'4pogue des

Thomas d'Aquin et des Saint Louis.

La dissociation des far ces chrétiennes au cours
de la premidre moitié de la période amtuelle impose un
état de choses concret ol le monde, se refusant & toute
sublimisation interne, ne veut plus servir le ciel. Aine-
81 se caractérise l'aspect fondamental d'une orientation
nouvelle, -~ inédite dans 1l'histoire, - qui sera celle
de la seconde partie d'une troisidme tranche d'hisoire,
alors que l'Eglise, redevenue génératrice de paix pour 1°
individu, acceptera sous elle la souveraineté d'un Etat

parfait et libre, producteur - et presque créateur, dans
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notre univers sans smour - de& la paix sociale ou du bien

commun,.

Ce ne sers plus sous le souffle de 1° Espfit divin,
ni & la lumidre de la science sacrée, que s'Léeﬁziriera
demain 1'ordre du monde. L'Eglise sanctifiera des Zmes
rationnelles d46J34 et humanisées par un milieu temporel
plus sain, initiateur de vértité et de vertu; elle donnera
& leurs actions terrestres et & leurs souffrances un poids
insondable de gloire. De la sorte, le fait social s'o-
rientera, selon les principes de la sagesse humaine, vers
une fin temporelle ordonnée elle-méme -~ comme la Cité &
la personne - & la vie surnaturelle, propre champ &‘action

de 1'Eglise.

Ces valeurs sociales, normes premiéres de l'sutori-
té et de la loi, génératrieces de palx et de tien commun
dans la cité terrestre de éemain, lc génie immortel de 1!

Aquinate sait encore les découvrir & notre esprit.

"Dés que plusieurs choses sont ordonnées & un seul
but, il faut entre elles de la concorde et de l'union,
seane quoi elles se nuiraient mutuellement dans l'obtenti-
on de la fin commune. Mais la concorde ne mangue pas de
régner harmonieusement parmi les hommes si tous readent a
chacun ce qui lui est afi; ce qui d'ailleurs est le propre

de la justice. D'ol le mot du prophdte Isaie e¢. 32: 1!
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oeuvre de le Justice, c'est le paix"... (144).

Mais la justice n'est pas l'unique mére de la paix;
1l en est une secondle, plus tendre et plus aimée: "c'est
& l'amour fraternel, inséparable compagnon de 1'homme, qu'
11 appartient d'inspirer la bienveillance a 1'égard meme
d'un seul voisin. iais combien mellleures et plus divines
seront les oeuvres cu‘il suscitera & l'avantage de tout

le groupe ou & l'avantage aes cités" (145;.

Le bien commun oceuvre de la Justice devient aussi
chef d'oceuvre d'amour: "celui, en effet, qui ehérit guel-
éu'un luyrend tout son ad spontanément et Joyeusement,

a Joutant méme bien au-deld de ce cu'il lui doit’ (146).

Le Docteur Commun & écrit sur le role particulier
de la justice ou de l'amour, comme aussi sur leurs relati-
ons mutuelles, des pages incomparablement suggestives qu'

il nous importe de citer:

"La Jjustice commande les actions et les opérations
quil concernent les sutres en invoquant le droit légal (et
sa stricte obligation); tendis que l'amitié n'invoque
qu'un certain droit d'amitié et d'obligation morsle, ou
mieux gue le seul droit c¢ul sort de la gratuité de ses bien-

faits, comme l'enseigne Aristote” (147).....

ee-- "Il y a (dans la volonté) deux vertus qui



- 125 -

dépendent 1l'une de l'autre et s'adressent & la société.
La premiére est la Justice, que le droit des gens défi-
nit comme la volonté constante et fixe de rendre & chacun
son dli; laquelle, soit légale - gqu'Aristote appelle une
légitime autorité, - soit distribitive ou commutative (ece
sont 13 autant de parties de la Jjustice), est surtout né-
cessaire a l'ordre de la cité qui ne peut s'éteblir sans
elle, coume le ait le Philosophe au cinquidme livre des
Ethiques, bien plus, & la subsistance de ls cité meme.....
La secunde vertu sovciale Ge la volonté n'sst autre que 1!
amitié... dont Aristote assure qu'elle est abtsolument né-
cessaire & la vie humsine, parce cue nul ne voudrait vi-
vre sens anis...; ¢t 16 méme Aristote d'énumérer, pour
prouver la necesslté de cette vertu, ses multiplec cvanta-
ges sceciaux: éans les melheurs ¢ 'abord, ol l'on a récours
& ses amis; dans les sucoés sussi, cue l'amitié protésge,
et ¢'est pour cela gue les riches surtovt et les princes

"

ont besoin d'emis, Le Jeunesse & besoin de i'smitié pour
se garder de la concupiscence et du péché, la vieillesse

pour se falire aider, ot ainsi de suite...™ (148).

Considérons enfin, sous 1l'égide du saint Docteur,

la nature meme de cette justice et de cet amour...

"La Justiece a pour but de régler nos rapports avec
autrui, et cela de deux maniéres: soit avec autrui. consi-

déré individuellement; soit aveec autrvi, considéré smociale-






