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Un travall sur Plotin! Et pourquoi pas? N'est-1l pas,
des philosophes ancliens, 1l'un des plus sympathiquesz. Voca-
tion tardive, 11 commence 1l'étude de la philosophle a 1'dge
de vingt-huit ans?, avec un enthouslasme de Jeune qui le
conduira d'Alexandrie en Mésopotamie dans 1'espolr avoué de
connaitre la philosophie de la Perse et des Indes. Réfugié
& Antioche par sulte du désastre militaire de Gordien, il se
fixe définitivement & Rome. C'est 1a qu'il donne son ensel-
gnement.

"Esprit vigoureux dont la pensée audacieuse et confian-

te ne craint pas de s'lmposer avec cette sérénité que donne

la foi en la vérité possédée, un esprit de tradition plato-

1) 3,4,2. Nous citons toujJours d'aprés 1'édition prépa-
rée par M. Emile Bréhier et publiée par la Société d'Edition
"Les Bellee Lettres”. ‘

2) Plotin est né & Lycopolis en Egypte en 203 (Vie par
PORPHYRE, 2, 30, éd. BREHIER dans 1'édition des Ennéades,
vol. 1.) Plotin est mort en Campanle en 269.

3) PORPHYRE, Vie de Plotin, 3,6.
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nicienne pour quil les réalités véritables sont celles qul

ne se volent pas, un esprit qul confease pourtant les limi-
tes de l'esprit, son impulssance & satisfailre tous les be-
gsoins du coeur comme & dire le dernier mot des choses, une
&me éprise du plus grand idéal, qui ne borne ses ambitions
qu'd la possession de Dieu et qui tend tous ses efforts a-
vec courage et persévérance vers ce terme béatifiantl", voi-
134 comment nous apparalt Plotin de Lycopolis.

La seule personnalité du philosophe justifierait donc
un travail particulier sur sa phllosophie. Il y a cependant
une raison plus profonde quil nous a poussé & étudier ce néo-
platonicien,

I1 nous a semblé que de nos jours Plotin pourralt exer-
cer un apostolat intellectuel. Il nous a semblé qu'il pour-
rait mettre un peu d'idéal dans notre matérialisme. D'ailleurs,
les états de service de Plotin nous confirment dans cette
"conviction. N'est-11 pas celul des "Platonici" qul a le nlus
grandement aldé saint Augustin dans sa conversion & la phi-
losophie? N'est-ce pas en donnant son adhésion & la pensfe
néoplatonicienne et en l'approfondissant en lui que saint

Augustin achéve de se dégager du scepticisme académiquep?

1) René ARNOU, S.J., Le désir de Dieu dans la philoso-
rhie de Plotin, Paris, Alcan, [1921), p. 15, vassim.

?) Henri MARROU, Saint Augustin et la fin de la cultu-
re antique, Paris, E. de Bfoccard, 1928, p. 155.
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East-ce que.ce ne sont pas les théories plotiniennes qui res-
teront "1'un des pivots de sa propre doctrinel", qui lui
fourniront des explications en harmonie avec sa r012? Oui,
c'est Plotin qul aura l'immense avantage de le mettre sur
la voie des solutions qu'il cherchait obscurément,.et saint
Augustin s'en servira comme d'un tremplin pour s'<lancer
plus loin et plus haut3.

I1 pensait que ce que les "platonicl® (ou Plotin) avalent

Iy

ét¢ pour lul, 1ls pourralent 1l'étre pour d'autres' . En cela,

11 ne s'est pas trompé. Il suffit de songer & l'influence

1) Régis JOLIVET, Saint Augustin et le néoplatonisme
nrétien, Paris, Denod1 ¢t Steele, Lci932], p. 105.
E; Apud Platonicos me interim quod sacris nostrls non

repugnet”. Contra A%ad ITI, c. xx, n PL 32,657. Voir
PORTALIE, Au 8tin", dans D.T. D.I.C, 1 2é73 Volr en particuller
le Prologue Evangile qu 11 retrouve chez Plotin "non

en propres termes 11 est vral, mals dans un sens tout sem-
blable..." Conressions, ViI, 1x 13, éd. Plerre de LABRIOLLE.
Sur cette influence on consultera ausel avec avantage COMBES,
Saint Augustin et la culture classique, Paris, Plon, 1927,

57
3). Régia JOLIVET Saint Augustin et le néoplatonisme

hrétien, p.
E; i d ’ p. 127. Quant & savoir si 8. Augustin se
convertit au néoplatonisme ou sl ce n'est pas plutdt luil qui

“inconsciemment d'abord, consciemment ensuite, va convertir
Piotin au christianisme®, voir Régis JOLIVET, op. cit., p.
124, 126, 127. Plotin éclalirera quelques d1fF1cultss méta—
phyeiquee quil subsistent encore. Voir Charles BOYER, 8.J.,
Egsal s a_doctrine de Saint Augustin, Parls, Gabriel Beau-
chesne, 19%2 p. F1; Régls 75LTVE§ op. cit., p. 126 "Plotin
1'alde & déflnlr ses propres tendances e exprimer ses pro-
pres besoina®. Augustin lisait Plotin dans une traduction

latine de Mariue Vietorin quil avait déja baptisé Plotin, Ibid.,
p. 124, C'est donc tout 1'opposé de la thése de William Ralph

INGE, Philoso of Plotinus, London, Longmans, Green and
Co., 1%%%, vol. 2, p. 206 qui affirme "We have to remember
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exercée par Plotin et les platoniciens sur la pensée des

1 et en particulier & celle exercée par

Péres de 1'Eglise
s. Augustin sur tout le moyen-dge chrétien pour comnrendre
que la philosophle de Plotin est latente dans beaucoup de
nos doctrines philosophiques ou théologilques.

Que Plotin pulsse, encore aujourd'hui, servir & élever
les esprite et les 8mes, nous en avons 1l'assurance dans ce

2

passage des Grandes Amitiés de Rafssa Maritailn“. Parlant

deg cours sur Plotin professés au Colldge de France par M.
Henri Bergson, Madame Maritain explique ce que Plotin fut
dans sa propre vie.

"...Ces cours,.. introduisaient dans ces réglons
ou 11 semble que nous aspirlons naturellement, ol nous
respirons librement ol notre coeur brile au dedans de
nous, et ol nous commenQOns A4 pressentir qu'il existe
un lieu epirituel 'td'oh descendent les dons parfaits'.

Je me mis & lire Plotin en dehors du cours, avec
beaucoup de jole. Mais un sul souvenir, ébloulssant
se détache pour mol de cette lecture. {n Jour 4'4 té a
la campagne, Je lisalis donc les Ennéades. J'étals asal-
se sur mon 1it, et le livre était posé sur mes genoux;
arrivée & un de ces nombreux passages ol Plotin parle
de 1'4me et de Dieu en mystique autant qu'en métaphysi-
cien, -—- passage que Je n'ail méme pas songé alors a
marquer et que Je n'al pas recherch® depuls, -- un
tralt d‘enthousiasme me traversa le coeur; en un instant

that Augustine was converted to Platonism before he was con-
verted to Christianity... and that he became a Christian
because he found something in Christianity which he did not
rind in Plotinus." C'est 1k une des nombreuses affirmations
tendancieuses du vénérable Dean.

1) René ARHOU, "Le Platonisme des Piéres", dans D.T.C.,
12, 22%r8-2392, -

2) New York, Editions de la Malson Francaise, [cl942],
P 139"1)‘"0




Je me trouval & terre agenoulll‘e devant le livre, et
ecouvrant de balsers passionnés la page que Je venals de
lire, le coeur brilant 4d'amour."

Ne seralt-ce pas un grand blenfalt que Plotin puisse
encore préparer & la Vérité des &mes qu'un commerce trop
direct avec le solell effrale?, lul, 1l'"ancétre des philo-
sophes intuitifs de tous les temps, [quil] se répdte et se

1o, pe 1a l'actualité, la péren-

renouvelle en chacun d'eux
nité et 1'on pourralt méme dire 1'éternité de son témoigna-
ge. C'est comme 1l'individu qui change avec le temps et ce-
pendant reste lui-méme.

81 on doutait encore de l'opportunité de 1'étude de
Plotin comme levier vers les choses supérieures, on lirait
avantageusement, entre plusleurs passages, ce que notre phi-
losophe dit dans les septitme et huitiéme traités du sixieme
chapitre de la premitre Ennéade et on verrailt bilen que Plo-
tin, malheureux esclave sorti de la caverneg, les yeux tout
remplis de lumiére "est une dme détachée de ce monde qui
pasge, éprise d'un 1déal de pureté, de vie intérieure, de
simplification, soulevée d'ambitieux désirs et par un instinct

divinateur qui le pousse vers Dieu comme au principe de son

1) Edouard KRAKOWSKI, L'intultion antigue et son des-
tin moderne. Platon, Plotin et les Contemporains, dans Mer-
cure de France, (série moderne), 221, 1930, 15 juillet, p.
318,

2) PLATON, République, VII, 518 b. Nous citerons tou-

Jours Platon d‘apres la traduction francalse et le texte
grec établis par la Société d'Edition "Les Belles Lettres".
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8tre et & la source du bonheurt."

Enfin; Plotin est un prédicateur d'optimisme. Avec lui,
“] 'homme peut s'avancer vers 1'avenir dans un optimisme con-
fiant, par un chemin 1lluminé de certitude et d'espérance, car
11 aboutit & 1'Etre®", au Bonheur et au Bien. Vollad, Je ecrois,
de éuoi Justifier suffisamment le choix de 1'auteur’.

T

Le sujet: sens et opportunité.

Le sujet présenté ici, "“la condition humaine", est un

probldme dont l'actualité ne décroit jamaish. Le ywie: ceavcdy
principe de la philosophie des anciens5, occupe une position
centrale dans le systdme de Plotin. "Il comprend & merveille
que nous sommes nous-mémes l'objet le plus accessible & nos
propres méditations, et que la connalssance de notre nature
peut nous éclairer & la fols et sur le princlpe de notre étre
et sur les étres dont nous sommes le principe6 " Dieu et
1'homme, voild en résumé les deux pdles de la philosophie de
Plotin.

L) René ARNOU, Le désir de Dieu..., p. 13. Voir aussi
Jules SIMON, Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie, Paris, Joubert,

1845, vol. 1,7p. 11h.

2) René ARNOU, Le désir de Dieu -+, Ds 9.

3) Sur 1'Anfluence de Plotin & travers les Adges voir
Grace TURNBULL, The Essence of Plotinus, New York, Oxford Uni-

verslty Press, 1§3ﬁ 9-271.
%) Selon’ ARISTOTE De Anima, I, 1, 402 a 1-5, "il est

raleonnable de placer 1'€tude de 1'Ame au premler rang" soit
en raison de son exactitude, solt parce qu'elle traite d'objets
d'une valeur supérieure.

5) Emile BREHIER, Notice & 5 3, p. 3

%) Jules SIMON, op. eit., voll'1l, 498.
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Ce précepte

"Connais-tol toi-méme, [nous d1t-il] ne s'adresse
qu'aux 8tres qui sont multiples, et, & cause de cette
multiplicité, ont la tlche de dénombrer leurs parties
et d'apprendre & connalitre comblen 11 y en a et ce
qu'elles sont; c'est qu'ils ne savent pas tout ou méme
ne savent rien d'eux; 1ls ignorent quelle est la partie
dominante en eux, et ce qul fait qu'ils sont eux-mémesl."
Socrate nous avalt déJa arffirmé qu'il est tout & falt
mportant qu'au sujlet de la nature de 1'&me, "on se fasse
es idées vrales en observant ses états et ses actes®", et
1 insistait auprés de Thrasymaque3 pour que ce dernier
'arrétdt pas la discussion avant de savoir s'il avait la
érité.

Or, pour Plotin, c'est précisément ce manque de connals-
ance de sol qul est & la racine de tous nos maux. 81 nous
ous amusons A perdre notre temps 4 vivre une vie qul n'en
st pas une, parce qu'elle est indigne de nous, sl nous nous
ttachons & la bagatelle d'ici-bas, c'est & 1l'oubli de nos
pigines qu'il faut attribuer cette anomalle.

Non seulement la connalssance de sol est la plus bhelle
orme de la connalssance, puisque c'est penser "au sens fort",

1 "sens primitif du termeu“, non seulement c'est obéir au

Leu qui nous ordonne de nous connaltre, mais ce devralt étre

1)
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un désir tout naturel.
"Enfin, 81 nous voulons chercher‘et trouver tout
le reste, sl nous désirons atteindre cette contempla-
tion qui est 1l'objet de notre amour, 11 est naturel
de chercher ce qu'est 1'8tre qul falt cette recherchel."®
81 la connaissance de sol revét une telle importance aux
yeux de Plotin, 11 ne sera pas inutile de nous y attarder quel-
gque peu. Nous nous demanderons -- et c'est l'objet précis de
ce travall -- s8'i1l n'y auralt pas moyen de concllier les affir-
mations qui peuvent paraltre contradictoires lorsque Plotin
parle de notre ¢état présent. Il le décrit trés souvent comme
un état de déchéance, de misére, et les passages sont nombreux
‘aussl ou 11 insiste sur la beauté de notre nature. Nous nous

demanderons s8'il n'y aurait pas lieu de distinguer la ques-

tion de droit et la question de falt.

La marche du travail.

La premiére partie du présent travail étudierz le pro-
blédme lui-méme, & savolr si nous sommes, oul ou non, dans
an état mlasérable, puls, une seconde partie insistera sur
L'urgence de notre perfectionnement et sur les moyens dont
joueg disposons pour accomplir le xdbapois ou la purification.
Nous terminerons notre étude en montrant les frults de cette

wmélioration: le bonheur parfalt ol nous serons seuls avec

1) 5,1,3; "enfin, 11 faut voir ce qu'est cette partle
l¢ nous-memes qui falt cet examen, pose toutes ces questions
.au sujet de 1'dme] et les réeout™, (1,1,1.)
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Dieu, seuls avec Lui seull.

La méthode d'exposition.

Dans 1l'exposition de la doctrine, nous essalerons de
nous en tenir exclusilvement au texte de Plotin lul laissant
le soin de s'explliquer lui-méme. Seul, par comsfquent, un
cas de nécesslté pourra nous décider & risquer une conjec-
ture et encore aurons-nous toujours soin d'en avertir le
lecteur. De plus nous étudierons Plotin en luil-réne et no-
tre intentlion n'est nullement de faire une étude de philo-
sophie comparée. Nous éviterons donc les relations avec les
philosophes contemporalns ou les successeurs & moins que
1'intelligence de la pensée de Plotin ne le demande expli-

cltement.

La méthode de Plotin.

I1 ne faudralt pas non plus oublier que la démonstra-
tion de Plotin se rédult souvent & une intégration, 3 la
mise & sa place dans la hiérarchie universelle, des étres
coordonnés ou subordonnés les uns aux autres. Le naragraphe
premier du premier chapitre sera, & cet effet, tout parti-
culiérement 1mportant2. Sachant que les cours de Plotin "res-
semblaient 3 des causerles” et qu'il ne se "hdtait pas de vous

re volr l'enchalnement nécessaire de syllogismes qu'il prenalt

1) 6,9,11; 6,7,34.
5) Voir la note 2 & la page 2.

fai-



comme polnt de départ dans son développementl", sachant
aussl que Plotin qui "n'a Jamals aspiré & la précision en
rien, a surtout négligé de la rechercher dans son 1angage2“,
nous n'aurons pas le drolt d'exiger de "cet intultif toutes
les analyses du procédé discursif tel quelle définit Arie-
tote>.

Remerclements.

En terminant cette introduction, ce nous est un devoir
de remercler tous ceux qui nous ont encouragé ou aidé & pa-
rachever ce travail,

Notre reconnalssance va naturellement au R.P, Léo Des-
chitelets, notre supérieur, qui n'a rien négligé pour nous
stimuler dans l'accomplissement de cette tdche et pour nous
en faciliter la réalisation.

Nous tenons aussi & remercier tout particulidrement
le R.P. Roméo Trudel, doyen de la Faculté de Phllosophie,
qui a bien voulu restreindre au minimum le nombre de nos
classes & la Faculté et ainsl nous fournir les possibilités
de travall requises,

Enfin au R.P. 8ylvio Ducharme, vice-doyen, notre tres
profonde gratitude pour ses encouragements et surtout pour
avolr bien voulu, malgré de pressants travaux, lire notre
manuscrit dans son état embryonnaire et nous pousser & con-

tinuer le travail commencd.

1) PORPHYRE, Vie de Plotin, 18.

2) Jules SIMON, Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie,vol.l,p.526.

3) René ARNOU, Le désir de Dieu... p. 28.
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LA CONDITION HUMAINE

DANS

LA PHILOSOPHIE DE PLOTIN



PREMIERE PARTIE

L'ETAT ACTUEL DE L'HOMME

Tis & avepwﬂoszl

Cette premidre partie est consacrée & 1'dtude de la
conception de Plotin sur la condition de 1‘'homme en son é-
tat actuel. Nous verrons successivement les trois points
suivants: 1° 1'état actuel de 1'homme est-1l "en soi" ou
"de droit" un état de déchéance, un état mauvals qui en fe-
railt un étre méprisable? Certains textes sembleraient 1'af-
firmer. Cependant Plotin va nous assurer avec sa conviction
ord;naire;.Je dirais méme, avec son dogmatisme coutumler?
qu'en réalité notre état est trés beau’. Toutefols, il ne
manquera pas de nous avertir, qu'étant des étres de troisi-
¢me rang nous ne devons pas revendliquer pour nous la beauté
des &tres de second rang, ni & fortiori celle des &treede

premier rang.

1) Qu'est-ce que 1'homme? (5,1.)

2) On retrouve en effet, chez Plotin, beaucoup de for-
mules ou il affirme son opinion sans nous donner l» moindre
liberté d'en douter. Ainsi p.e.: "1l faut croire" (5,1,10);
"Qu'on dise d'ailleurs lid-dessus ce qu'on voudra" (5,5,6);
"Yoi1ld ce que nous posons comme accordé et démontré de mil-
le manldéres" (1,3,1); "Et qu'ile n'aillent pas dire" 4,7,8;
iNon! 11 ne faut pas croire" (2,3,15). Ces formules le dls-
penseront assez souvent d'apporter des preuves.

3) "Ainsl 1l'homme est une belle créature, aussi belle
qu'elle peut 1'étre..."(3,2,9).

1) "On ne doit pas demander & 1'@tre particulier d'ar-
river au sommet de la perfection'. (3,7?,1k.)



Nous sommes absolument libres de falre de notre 4tat
ce que nous voulons qu'il soit. Libre & chacun de nous aussi
de Jouir d'une condition supportable, voir méme trés belle
en tenant ses regards fixés vers le haut (aw), en regardant
la-bas ( 'e'xetl), ou de végéter icl-bas (fvtabla ), de s'amuser
4 des Jeux d'enfants, de prendre ses Jouets au sérieux?®, de
s'enfoncer dane la matlére et de s'en rassasier ( &v by fovi
xataltvar xal mAno#mvat abtns xai EZeBovon el xe?aﬁalB), de laisser

.

ses regards dane le bourbler obscur ( efs pdppopov onofervdy

2° Malheureusement, les hommes sont "actuellement",

"historiquement”,"de fait" dans un état de déchéance. Ce

n'est cependant pas un mal irrémédiable’.

3% La racine du mal dont nous souffrons réside dans un
désir d'iﬁdépéndance,”déslr qul est une suilte de notre rang
inférieur dans 1'échelle des réalités. C'est 13 cependant
un abus de 1ibertéS,

—

st 14 que résident la vie, la beauté et le bonheur.



CHAPITRE PREMIER

L'HOMME EST#IL DE DROIT DANS UN ETAT DE DECHEANCE?

t » ”
Ovwo xafov Eotiv avépwmos | 4
notnpa, oocov dvvarar walov efvai

I1 serait assez surprenant, méme & premiére vue, que
Plotin alt une conception pessimiste de la nature humaine,
de notre état. Au contraire, 11 faut plutdét considérer Plo-
tin comme un Optimisteg.

Il nous parlera volontiers du "bourbier du corps [ol
les beautés de la-bas ne voudrailent pas descendre] pour s'y
salir et disparalitre" (eis pdppopov cwpdwov &puphvar xal 6on5val)3-
D'autres textes sembleraient aussil entachés d'un pessimisme
robuste tel, par exemple, celul-cl.

"L'éme humaine, placée dans le corps, subit

le mal et la souffrance; elle vit dans le

chagrin, le désir, la crainte et dans tous

les maux; le corps est, pour elle, une pri-

son et ug tombeau; le monde, une caverne et

un antre+.”

Il est cependant d'autres passages, ol, par contre, 1l

manifeste une sympathie plus prononcée et un enthouslasme

1) "Ainsi 1'homme est une belle créature, aussi belle
qu'elle peut 1l'étre." 3,2,9.

2) Voir par exemple, 2,9,8; 2,9,9; et aussi 1,4,5, sv.,
ou 11 déerit g'état que nous devons faire des maux. Nous y
reviendrons plus loin.

) 6,7,31.
TR



plus encourageant. Nous en avons déjk donné un en exergue
4 ce chapitre: "Ainsi 1l'homme est une belle créature, aussi
belle qu'elle peut 1'&trel®. Nous aurons 1l'occasion d'en
souligner d'autres au cours du présent chapitre.

La conclusion de ce fragment nous lalsse pourtant en-
trevolr quelle sera la solution du probléme que nous ‘tudions:

Yoow Sovatas xaAdv eivawn 8aussi belle qu'elle peut 1l'étre. Volla

la clef de 1la question. Solution aussl qul s‘harmonise tres
bien avec la doctrine générale de Plotin.

Nous étudierons dans un premier paragraphe la concep-
tion hiérarchique de l'@tre chez Plotin. Ces considérations
nous alderont & salsir plus faclilement sa doctrine de la

condition humaine.

§ 1. La symphonie des étregg.

On ne saurait comprendre la doctrine générale de Plotin
sans se rappeler tout d'abord sa conception hiérarchique des
8tres. Conception d'allleurs fortement rationaliste.

a) L'Un.
Placé au sommet de la réalité, au-deld de la pensée,

de 1'essence’ et de 1'dtre mémeu, 11 faut placer 1'Un.

1) 3,2,9.
2) Nous ne voulons donner icil qu'une idée tres générale
de la hiérarchie plotinienne et en particuller des hyrostases.
Pour une trés belle synthése on lira 6,7,17.

E? 5’738 6,6,5.



L'Unl est le principe premier dont rien n'est plus
simplea, "qui plane au dessus de la nature intelligible et
de 1'étre réell".

Principe parraitu, principe grand, risn n'est plus grand,
rien n'est plus puissant que 1lul et ne peut lul étre égals, 11
6

et le pouvolr producteur de tout’,

Principe autarcique, indépendant, suffisants, sans be-

est la pulssance de tout

aoins9, geul capable de se rassasier, de trouver en lui-méme

10, solltaire en lul-mémell, 11 demeure immobile

13

la plénitude
dans sa majestéle‘et en repos dans son absolue solitude

Cette immobllité, ce repos et cette solitude ne sont pourtant

14

pas un obstacle & son action. Etre” parfalt, 11 engendre né-

z
cessairementl5, mals sans effortlo, l'effort étant signe 4'im-

perfectionl7. Il engendre sans aucun mouvementls: 11 est

o

- e

1) Principe ineffable (5,3,13), au deld de la connaissan—
ce (5 3, 12) 11 est beaucoup plus facile de dire ce qu'il n'est
pas 3 14). Il est en effet sacrilége de rien lui attribuer
li aucun nom ne lul convenant {6,9,5). I1 vaut toujours
mieux 8 gprimer (6,8,21) car toute ajoute le diminue. Il ne
saurait 8tre objet'de discours (5,4,1), étant supérieur & tout
ce qu'on en pourra dire (5%5,12) A toutes nos affirmations, 11
faudra ajouter "comme si, oiov 8,13), Le meilleur nom qu'on
peut lul attribuer, c est "Lui® (6 a8’ ,2), nom indéterminé ou
encore "au delh" (5 5,6). Pour le garder simrle on utilige la
crase wayaddv é ou encore 1'Un, signifiant par 1, la
seule négation du nombre (5,5,6).

2) 2,9,1. 11) 6,7,40,

E) 1,1.8. 12) 6,7,39.
; 6,9,6. 13) 5,3,10.

2 6,7,30; 6,8,17. 14) Fagon imparfalte de parler.
; 3,8,10; 5,3,15 12) 5,1,6; 4,8,6.

7 2:107; 2:20:’“ 1 ) 51}:12'

8) 5,8,7; 6,9,6 17) 3,2,2.

9) 5,6,4; 6,9,6. 18) 5,1,6.

10) 3,5,7.



sans différencel. De plus c'est quand 11 reste dans son pro-
pre caractére qu'un étre nait de 1ui€. Il faut ausal se sou-
venir que le terme antérieur reste toujours en place3 gans
se mélanger aux &tres qul le suiventu. D'ailleurs sl 1'Un
ordalt aveo mouvement, le terme produilt ne seralt pas le
deuxidme, mals le trolsiéme.

Moddle, 11 engendre 1'Intelligence, son image en son
unité multiples. Par 1l'Intelligence, 1l prodult la vie

6

et les &mes, tous les 8tres . Volld pourquoi on peut le

dire source de la vie: de 1'intelligence, principe de
1'étre, cause du bien, racine de 1'ame!.

FPrincipe premier des &tres, 11 est supérlieur & tout
pulsque tout en provients, mals 11 est aussl différent
d'eux tous?: le princeipe étant supérieur i ses donsl® et
étant aussi la lol des autres 8tresll,

Principe, 11 possdde tout sans en étre possédé et donc
11 n'est en aucune des choses qu'id produit: 11 en dépen-
draitl®. Cependant éloigné de rien et présent i tout13, 11

n'est aucun d'eux car ils lul sont postérieurs.

RN 19} &:f:3l &5
2; ,8,6. 12; 2,9,1.
23“":1' 13 5;5’9'
) 5,8,18,
e
8) 6,7,13.
9) 5,3,11.



Principe de tout, 11 eat aussl la fin de tout: tout

se raméne & 1'Un1, tout fait retour & 1'Un®, Identique au
Blen3, tout tend, tout aspire & lui, méme & son 1nsuu par
une néceasité de natured comme si les choses devinailent
qu'elles ne peuvent &tre sans lu16. En effet, quolqu'il ne
soit en rien comme dans un lieu, 1l est présent aux choses
et il est leur profondeur7, 11 conserve tout et ne se retire
pas apreés ses dons®. Relié A lul, tout demeurel et tout

existe dans la mesure ob les &tres participent de lui.

b) L'Intelligence.

Le prodult immédiat de 1'Un, c'est 1'Intelligence,
1'Etrel®, Verbe de 1'Un, semblable & luill gans cependant

12

lul étre identique™“, mals inférieure car "il engendre un

étre moindre que 1u113", la cause étant meilleure que 1l'effet
car elle est plus parfalteln.

Moilng simple que 1'Un car ce qui "n'est pas prinqitif
n'est jJamals simplels" et ce qui vient de 1'Un est autrel6
et partant n'est pas un17: le multiple venant du non multi-

ple. Venant aprés 1'Un elle doit &tre moins parfaite et donc

1) 6,8,21. 10) 5,2,1; 6,8,9.

2) 5,2,1. 11) 5,1,7; 3,°,3%.

i 2,9,1. 12) 2,3,12.
3,86,10. 13) ,1,6.

2 2,2,2. 1 ; 5,5,13.

)2,5,12. 12 2,9,1.

7) 6,8,18. 1 ; 5,3,11,

8) 6,9,9. 17) 5,3,15.

9) 6,9,9.



plus d'unl,

c'est~-a-dire unité multiple.

Monde des iddes, monde véritable ou premier, inétendu,
unité indivisible, immobile et sans altération qui ne se
risque pas & s'occuper de tout pulsque ce seralt sortir de
son état, 1'Intelligence est dans une inaetion productrice?
et elle produit sans effortB. Une pulssance mervellleuse

circulant en elle, pulssance de 1'Unu, elle agit5 et pro-

dult 1l'dme en aglssant en elle-méme et sur elle—méme6. Clest
par l'intermédiaire de 1l'dme qu'elle "envoie son influence
aux choses d'ici-baal".

Moins eimple que 1'Un, elle est une certailne unitéS
c'est-a-dire multiple, aspirant 4 1'Un: c'est 1l'un multi-
ple9. "Variété simple, multiplicité unelO", beauté varide
sans variétéll, multipliclité coordennéelz, unité multiplel3

parce qu'elle poss®dde une pulssance J.nfln;\.ellL

qui se frag-
mentel? et nécessairement multiplel6, 1'Intelligence, ima-
ge et verbe de 1'Un est le modéle des réalités réalisables
hors des étres divins. Immobile17 et pure, "contemplant

toutes les choses dont 1'Un a le pouvoir, elle les engendre

et les retient en elle-mémels“.
1) 6,7,8. 10) 6,4,11,
2) 3,2,1. 11) 6,7,33.
2; '65,2,2. 12) 6,8,17.
,8,17; 6,7,15 13) 5,4,1; 2,4,4%; 6,7,14.
2) 2)938’ 1 ) 3)7)5'
) 2,3,7. 1 g Notice & 6,7, p.52.
7) 4,312, 16) 6,9,2.
8) 5,3,12, 17) 2,4,5.
9) 5,3,15. 18) 5,1,7.
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L'Intelligence contemplant 1'Un avec qui elle est tou-

Jours en communication puisqu'il “n'y a rien entre euxt"

et que les natures divines provenant les unee des autres

2 et 1'¢éloignement

3

ne sont pas sépardes comme par une coupure
entre eux n'étant qu'un amoindrissement 4'@tre”’, engendre

1'Ame.
Nature trop parfalte pour aglir directement sur la ma-

tidre, sur le monde qul est une “"réplique parfaite du mon-
de 1nte111g1b1eu“ elle engendre puisqu'un "8tre achevé doit
engendrer et [qu'June si grande pulssance ne peut rester

stérlles", et son produit est 1'Ame Universelle.

6

¢) L'Ame”.

Cette nouvelle réalité, la dernizre des rdéalités divi-

8

nes7 est semblable au nére qui l'a engendrée® "étant une

image du générateur9" lui est cependant inférieure puisque

1'engendré est toujours inférieur au princivpe antérieurlo.

Nécessaire & l'exvlication du mouvementll, requise au
gouvernement du monde>® qu'elle ordonne treés aisément13,
sane fatigue et par :l.rﬁ:ultitonlur sans méme de contacth, 1'a-

I
me est la pulssance productrice des chosesl .

1) 6,1,6. 6) Nous n'entendons pas insister

2) 2,5,9. ici sur la distinction entre ame uni-

3) 6,9,9. verselle et rPrticuliore, nous aurons

4) 4,8,1 1'occasion A'y revenir, )) u

5) 5,1’70 6:7)’-"" 7) 5)1)7' 14‘ 09

8) 5,1,72. 12 9
9) 5,1,7. ) 2,
10) 3:5:3'2,9.9,

11) 2,3,7;4,7,9;4,7,11;5,12.
12) 4,3,6;4,8,2.

13) 3,2,2.
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L'Ame, tirant sa force de sa proximité de 1'Intelligen-
ce1 crée & son lmagee. L'Etre premier qul est sans jalousie
dolt lalsser aller ses effete et chacun en prendra ce qu'il
pourraB. L'Ame contemple 1'Un pour faire un selon que le
comporte l'étre en questlonlL et elle fabrique le corps, le
fagonne, lul donne la forme et l'ordre et raméne tout & 1l'u-

nité.

d) Les Etres sensibles.

Providence du corpss, 1'Ame produlra toutes les réali-
tés inférleures, participations nlus ou moine prochaines,
représentations plus ou moins parfaltes des Iddes, dévelop-
pement "d'un principe indivisible, sorte de semence, Jjusqu'
4 un effet sensib1e6” parce qu'il n'est pas possible de s
arréter aux 1ntelligibles7. Les choses allant en diminuant
en se produisants, nous arriverons nécessalrement 34 un der-
nier terme de la création?: 1la matidre, le non-étre parfalt.

Cette diversité des étres est clalrement enseignée par

Plotin., Il faut tout d'abord songer, nous dit-il

2) 3:?1%? 4,7,13.
E; 61311:
2 g
1) 41s
9) 1,&7.



"qu'il doit y avolr de grandes diversités dana les vies
et les pensées, Il y a des espbces de vies qul viennent
aprés celles-1h, au premier, au second et au troisidme
rang. Il y a aussl diverses es—tces de pensdes; les
unes sont des Dleux; les autres sont au second rang
auquel se trouve ici-bas 1'@tre raisonnasble; apréf eux
viennent ceux qu'on appelle les dtres sans raisont",

I1 revient & plusieurs reprises sur cette 1dée de

Ta hidrarchie des 8tres® qu'il déclare méme nécessaire:

"{I1 y a] nécessairement un bien et un bilen sans mé-

lange de mal, puls des choses mélangées de blen et de
nal; si elles ont une part plus grande de mal, elles

aboutissent finalement au mal total; si elies en ont

une moindre part, elleg tendent au bien, & mesure que
cette part s'amoindrit’".

e) Cause de 1a hiérarchie des Etres.

De cette hidérarchie nécessalre, nous pouvons encore

assigner la cause.

Tout &tre parfait, tout &tre ayant atteint la maturi-
té doit, dans la philosophie de Plotin, produire un é&tre

semblable & soi bien qu'inférieur: 1l faut commencer par

1'Un et terminer par le multiple?.

"Les &tres engendrés ne peuvent monter, mails descendent
toujours d'un degré et s'accrolssent en multiplicité;
donc le6grincipe d'une chose est toujours pius simple

qu'elle®¥,

"La chose 7ngendrée a un rang Anférieur & celui de son
générateur(”,

»

5,5,4; 6,7,11.
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Que les &tres doivent &tre subordonnés les uns aux
autres, voilld ce que Plotin vient de nous dire. Il ajoute

allleurs: "Tous les étres dolvent venir les uns & la sulte

des autresl."

Non seulement 11 affirme mails il indique aussi une rai-
son plus clalre. 8'i1l existe des choses meilleures, dit-il,
11 doit aussl exister des choses plreaaz 1l'oeuvre est tel-

lement multiforme du fait qu'une raison parfaite doit néces-

sairement produire non seulement des choses différentes, mals

aussi contraires3 et d'autant plus contraires que ces choses

m

sont plus dispersées dans 1l'univers . Ceci est si nécessalre

que s'11 n'y avait pas de pire, il n'y aurait pas de Provi-
dence5. A quoi pourvolerait-elle alors? Ce n'est certes pas
4 elle ni au meilleur qu'elle doit pourvoir. Et dans cette
oeuvre sl variéde, le plre ne pourrait exister sans le mell-
leur, mais le melllsur non plus ne saurait exister sans le

6

pire®: le moins bon concourant & la perfectlon de 1'univers/,
11 ne faut pas que toutes les choses solent bonnes7.
Nous savons que 1'Un produit par épanchementg, par trop

plein, sans diminution; nous savons aussi que 1l'Intelligence

>

3,2,16.

)
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doit produire elle auassl un verbe et une 1mage1, son actee,
verbe qul est 1l'dme dont la fonction sera de gouverner et
de vivifier le monde, en regardant en haut vers l'Intelll-
gence pour préciser sa viasion’. L'Ame doit g'occuper de la
conservation du mond:7é:ns sa totalité, asolt dans toutes
ges particulatirés: c'est le problime de 1'Ame universelle
et des &mes particulidres.

La nécessité et la cause de la hiérarchie nous les
"voyons aussl dans le fait que le générateur est toujours
plus simple que l'@tre engendréu et donc plus parfalt au3515
car "les 8tres imparfaits...regoivent leur perfection de leurs
générateurs oomme de pdres qul élévent jJusqu'd l'dge adulte

6n

leurs enfants nés imparfaits®". L'étre engendré, moins sim-

ple que son principe est moins parfalt pour cette raison
encore que la multiplicité est cause de mal7, cause d’oublis
et cause d'incertitude’.

Les différences entre les &tres sont donc dea différences
de rang et de puissancelo. Les choses sont graduées, elles

sont présentes & l'étre, c'est-d-dire qu'elles participent &

1) 5,1,2.

2) 5,1,6.

E) 2,9,k.

2; %’g'%f 6’7’8'

D i

S) ﬁ,z,%g (obatacle & la mémoire).
19) 61’11,
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la réalité selon qu'elles sont capables de lul étre présen-

1 2. Le méme

tes” et dans la mesure ol elles en sont capables
don se différencie selon les &tres oh il est recu’ et moins
11 y & d'unité, moins 1l y a d'étre, car tout ce qul n'est
pas un perd l'étreu.

~ Cette variété dans la participation & 1'étre, & la vie,
fondement de dignité sera aussi le fondement de la variété
dans le bonheur?. Variété dont 1'auteur est 1mmuableg, va-

riété qul dolt étre sans limite7 et dont le maftre unique

de qul tout dépend est la cause premiére8 "qui permet & cha-

que &tre, selon sa nature, d'atteindre sa fin et d'accomplir

sa fonction egn se coordonnant avec luil: penser autrement,

c'est détruire la nature du monde, c'est ignorer qu'il y
un principe et une cause preml2re qui s'étend & tous les &-

tres’®. On aura eu eoin de souligner "selon sa nature", frag-

ment, qul jJoint & celul de la page 5 "augsi belle qu'elle

peut 1'étre" commandera la solution du problémq qul nous
intéresse. B

| On le voit, 11 ne sauralt étre question de hasard dans
cette échelle des réalités. Le seul vocabulaire de Plotin:

"dolvent", "les uns & la sulte des autres", "nfcessaire”", "doit

1) 6,5,3. ’
2) 6,2,17; 6,4,11; 6,7,15.
E) 6,7,18.
) 6,2,1.
2) 1,%,3, rin.
) "plus les choses sont variées, plus l'auteur doit

étre immuable."
7) 3,2,16.
g8) 2,3,6 "Comme s'il n'y avalt pas de maitre unique

dont tout dépend.“ 9) 2,3,6.
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nécessairement” est une preuve du rationalisme qu'il
introduit dans l'univers et du peu de place qu'il lalsse

4 la contingence.

L) Conséquence de la hiérarchile: Existence du mal.

Une conséquence immédlate de cette diversifé dans
1'étre, de cette multlplicité sera sans doute 1'existence
du mal, car glors une partie du monde, un étre pourra nuire
A un autre, chacun ne recherchant que ce qui lui est avan-
tageux: chaque partie n'étant qu'une partie et n'ayant pas

1. "Pout collabore au toutZ."

sa fin en elle
Cl'est 1d& une conséquence nécessaire> chaque étre vit

pour 1'un1versu, conséquence juste aussi: 11 n'y a rien

d'injuste dans l'ordre de 1'univers? et chacun ne peut vi-

vre comme s'll éfait seul.

6

Le mal est méme un bien dans 1l'ensemble” et les maux

sont utiles A 1'ensemble, méme sl nous ne pouvons pas tou-
jeurs salsir leur utilité/: que les bons souffrent les maux,

8

cela ne prouve rien contre la providence~ et les maux des

méchants sont les fruits de l'ordre, de la loi universelle’.

1) 4,4,32,
2;_4,4,55.
Z> 313:32.

) &,3,16.
AT
Q 2,2,}{8.
9) 3311&.
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"Sans les maux l'univers serait 1mparfait1." C'est ainsi
par exemple qu'une partie de 1l'univers, "en remplissant son
r8le, ... est utile aux &tres capables de profiter de son
action, mals eile détruit ou elle lése ceux qul ne peuvent
supporter 1'impétuosité de cette action, comme on voit des
plantes rdties par le passage du feu, ou de petits animaux
emportés ou écrasés par lacourse des grandsZ..."

Le mal, nous le verrons, peut méme servir d'occasion
d'union & la beauté et partant étre source de purification
et d'ascension vers notre bonheur parfait, la vie intime avec
1'Un’.

g) La beauté du monde.

Cette conséquence de l'existence du mal n'emcéche
pourtant pas que le monde solt beauy, que l'ordre de 1'uni-
versusoit»parfaitE et qu'il témoigne de sa perrectionsz son
.gouvernement témoigne de la grandeur de la nature intelli-
gible! et le semsible participe A l'intelligibleg. De plus
11 est la manifestation de ce qu'il y a de meillleur dans les
étres Aintelligibles? d'oh le monde tire son existencelO.

1) 2,2,18.
2) 4,4 32,
E; 1,8,&5.
adr e
2) 5,3,45.
) 3,2,2 "C'est Dieu qui m'a falt;
' . venu de luil, je suls parfait”.
7) 2,2,3-
S) 4, ,38.
9) 4,8,6,
10) 3,2,2.
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I1 faudra donc considérer le monde dans son ensemble:

il est bgau méme s'1l y a dea choses qui vont mall.

pour

”On auralst tert de blamser g8 monde et de dire qu'il
n est pas beau, et gu'il n'est pas le plus parfalt
des étres corporels

Rappelons~nous que nous avons dit qu'il faut exiger

ohacun la beauté, le degré d'étre qul lui convient "se-

loan sa nature" et "selon qu'ill est capable d'y participer".

h) Notre attitude envers le monde.

81 donc, on méprise le monde -- et nous devrons en dire

autant de notre condition -- la ralson en est d'abord que

nous

& la
dont

nous hablituons aux plus belles choses: assueta vilescunt.

"Nous serions [en effet] étonnés des choses les plus
ordinaires, si 1l'on nous racontait leurs_opérations,
avant que nous en ayions eu 1l'expérience?’."

Nous le trouvons mauvais parce que nous attribuons trop
spontanéité et au hasard au détriment de la Providence'
la loi universelle dirige absolument tout>.

Nous aurilons tort de dire qu'il est une mauvalse crda-

tion parce qu'il contlent bien des choses qui vont mal. Ce

seralt rfalre préuve d'ignorance: vouloir lul donner trop de

valeur <- et croire qu'il est identique au monde intelligible
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alors qu'il n'en est que l'image. Et pourtant dquelle image
pourrait &tre plus belle que luil? Que pourrailt-il aprés
cela y avolr d'intérét dans le moddle d'un monde pour lequel
nous n'avons que haine2? Et pourtant 1l s'aglt d'une image
trés ressemblantel.

Nous aurions tort de mépriser le monde, car mépriser le
mende, ce n'est‘pas devenlr un homme de blenu et ce seralt
dtre blen fruste dans lasclence des choses divinesd. C'est
yraiment ne pas savolr Jjusqu'oll va notre audaceé. Ce qui
est pis, "4 mépriser l'étre et la vie, on témoigne contre
soi-mdme et contre ees propres sentiments’". La vie, n'est-
ce pas le bonheur et tout &tre ne recherche-t-il pas le

8, le bien?

bonheur
Que ce monde ne solt pas le Dieu supréme lul-méme, c'est
tout naturel; mals si on s'avise de le mépriser, on ne tar-
dera pas & encourir les reproches de Plotin qul affirme que
"meilleur on est, plus on est blenvelllant envers tous les

étres, comme envers les homme g0, D'ailleurs, "& chacun,

41 faut demander d'@tre ce gu'il est et d'accomplir son of-
f;cell”, et on n'a pas le droit d'insulter les étres qui

1) 2,9,k 6,7,29.
2; 2:3:5. gg 3,%,1? Voir aussl & la p.8.
g 20938‘ 9) 3:2:3'
) 2,9,16. 10) 2,9,9.
5 2,9,9; 11) 3,2)3.
) 2,9,13.
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sont inférieurs aux premiers; 11 faut accepter avec douceur
la nature de tous les étresl, 11 faut voir ee que chacun
peut recevoir de bien avant d'en eritiquer 1‘'auteurc.

81 “cet univers est tel que l'on pulsse, en restant en
lul, posséder la sagesse et vivre icl-bas conformément aux
intelligibles, comment n'y pas voilr une preuve qu'il est sus-
pendu aux 1nte111g1b1es3?' Et nous ajoutons comment ne serait-
il pas bon et beau cet univers, A la econdition toutefols que
nous sachions le regarder et que nous ne passions pas tout
notre temps & regarder les ombres. 31 nous pouvons étre heu-
reux ieil, "on ne doit pas accuser le bien de nos malheurs,

mais notre impuissance & combattre le bon combatu".

i) Conclusion.

On le pressent, lathéorie de la distribution hiérarchi-
que des gétres dang la philosophie de Plotin Jouera un grand
r8le dans la solution du probldme qul nous occupe présente-
ment. Pour Juger d'un &tre, de l'univers ou de notre état,

11 ne faut pas se demander sl cet &tre ou cet €tat est le plus
parfalt possible, mais si dans son ordre, dans son degré de
réalité i1 a ce qui lul convient et ce qu'il doit avoir. On

A\ PO\ D

=\ N -
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Il ne sauralt exiger pour un 8tre moyen ou inférieur, la
beauté et la perfection de 1'Etre premier ou méme la per-
fection du principe quil est au deld de 1'Etre, 1'UN.
Bouvenons~nous plutdt que dans un drame, tous les per-
sonnages ne sont pas des hérosl. Réfléchissons sur la beauté
du monde qui fait sans réflexion n'aurailt pu étre meilleur
aprés réflexion®. Beau, 11 1l'est car chacun y apporte sa volx).
NHe Jugeons donc pas insuffisants les dons que la nature a falts

n

& chaque étre’, mais au contraire profitons des traces divines
que nous pouvons certainement et facllement y découvrir pour
nous élever au dessus de nos malheurs et pour nous unir a
nétre principe. Volld les le@ons que nous pouvons retirer de

la symphonie des étres.

Nous nous sommes attaché 1ci & faire voir surtout le beau
c6té du monde ou plutdt sa véritable beauté sans insister sur
seg misdéree, Nous pouvons conclure avec le Pbre Arnou5 que la
vraie pensée de Plotin est que le monde est beau, mals qu'il y
a plus beau que lul. Contre les gnostiques, i1 1l'exalte, contre
ceux qui s'en contentent, 11 essale de les élever pulsque
apres tout ce n'est qu'une ombre, une image du monde réel:

c'eat 1k le sens de l'antre, de la caverne et du bourbier.

1) 3,2,11

2; 30201k,

3) %’g’ﬂ -

5) Ls Aésir de Dieu dans la philosophie de Plotin,p.21-32.
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¢ 2. L'homme dans la symphonie des &tres.
” s ,Msnl
AvBpwnos Tiusov T nap akka 5@a

La recherche que nous nous sommes permise au paragraphe
premlier sur la "Symphonie des Etres® nous semblait un préam-
bule nécessalre pour bien saisir la solution plotinienne du
probldme qul nous intéresse présentement. L'insistance que
Plotin a mise & montrer la nécessité d'une hiérarchie dans
les réalités nous lalsse entrevolr sa réponse & 1'aspect pro-
prement humain de notre question. La réponse, toutefois, ne
sera compléte et définitive qu'id 1la fin de notre travail
quand nous aurons étudié en détaill toutes les possibilités
humaines.

Nous sommes pourtant autorisés & affirmer immédiatement,
et c'est Plotin lui-méme qui nous l'assure, que dans son en-

semble, 1l'homme offre un divin spectaclez.

a) Principe préliminaire:

Demander & chaque étre ;a beauté qui lui convient.

La place de 1'homme dans la symphonie des étres ou en-

core sa beauté, nous la découvrirons & la condition de bien

1) 2,9,13, "L'homme a plus de prix que tous les autres
animaux".
2) 3,2,3,
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vouleir examiner l'engemble sans nous arréter & de minimes
détails: il seralt, en effet, absurde de faire grief des
parties A 1'ensemblel. Ce falsant, "nous [serions] comme ces
eritiques ignorants qul accusent un peintre de n'avolr pas
mis de belles couleurs partout: tandis qu'il a mis en chaque
endroit les couleurs qui convenalent®".

D'ailleurs, si nous voulons étudier 1'homme de fagon
intelligente et le bien comprendre, ce n'est pas dans la

misére qu'il faut 1'étudier, mals & 1'état pur’, en soi, dans

.8a" conatitution intime et non pas dans les contingences qui
peuvent momentanément asuaombrirl‘L notre destinée humaine. Ce
prinocipe est énoncé en termes explicltes par Plotin: ae? s¢
v eoory Exdotov oxonelodar eTs ©5 xabapdv abtod dpoplvra, daeimep o
:np:oo'raeév Eunddiov &et MPds yVRoIY TOY & mpooeTédm yiyveTar 5. I1
faut donc 1l'examiner en lul enlevant tout ce qul n'est pas
1'homme lui-méme, tout ce qul s'y est ajouté,oxdner on dperdv 6.
Bemarquons aussi que nous devrons étre modérés et raison-
(rnables dans nos exigences. La perfection de 1'homme n'est

pas celle de Dieu. On ne sauralt "demanderad un étre parti-

,2,3

'2'11.

,7 10-

7,10.

ﬁourtant 11 faut examiner la nature d'une chose en
la considérant & 1'état pur, parce que toute addition
34 une chose est un obstacle & la connaissance de
‘cette chose". 4,7,10.

6) 4,7,10.

T
i
5
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pulier, comme tel, d'arriver au sommet de la perfectionl":

il cesserait alors d'étre un étre partioculier. Nous ne som-
mes pas davantage autorisés a Jjuger insuffisants les dons

que la nature a fait & chaque étro%x-- 11 faut que chacun
reste & sa place sl nous voulons conserver & 1l'enaemble sa
beauté. Condition indispensable aussi pour ne pas ravir létre
particulier de sa dignité propre: son bien est d'dtre ce qu'il
es§). Peurquol -donc ddsirer introduire ce qul n'y est pas? Ne
serait-ce paes ridicule? Il vaudrait tout aussi bien wouloir
n'étre pas ce qu'on est: Ovw yip 4v onevbos €is 6 pn eivar o
éO’rlS.

Pour Jjuger de la beauté d'un &tre, "il ne faut pas de-
mander si un &tre est inférieur & un autre, mals sl tel qu'il
est, i1 est complet par lui-méme" -- car il ne faut pas que
tous les étres soient égaux5.

Le principe soue-jacent est tout & fait clair: "s'il y
a plusieurs étres, ils ne sont pas les mémes, et 11 doit y
avolr des étres de premier rang, de second rang et ainsi de
suite selon leur dlgnité6“..Noua avons déjad wu ée prinecipe

énoncé de diverses fagons au paragraphe premier lorsque
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Plotin nous disait que "& chacun il faut demander d'étre ce
qu'il est et d'accomplir son officel® et que 1'Un permet &
chacun d'atteindre sa fin "selon sa naturee“. La symphonie
des &tres fait donc entendre sa voix!

Pour Juger sainement, 1l nous faudra donc nous souvenir
de ces principes et admirer les dons que Dieu a falt aux étres

qui viennent aprads lui, et les tracee de lui-méme qu'il y a

laissées au lieu d'exiger la méme beauté pour tous. "Et s'il
leur a denné plue qu'lls ne peuvent posséder, soyons encore
plue satisfaits (ei % xai nAéov ESwxev 9 doov Exovot wtnoacdgi ,

€t p¥lrov anodextéove) - Ce qul nous vier;t de la providence est
trop bon pour nous (o 58 ths mpovoias pei¥éves Exedo". Le mal

ne consiste donc pas & ne pas &tre la réalité supérieureu, et
par conséquent méme si 1'homme manquait d'un peu de blen il
ne seralt pas pour cela mauvais -- 1l peut encore étre par-

fait dans son genreb.

b) Facteurs de la beauté.

Nous sommes dé)A en possession de certains éléments puls-
que nous savons qu'un &tre devra &tre considéré beau et par-

fait 8'il est ce qu'il doit étre selon sa nature et s'il

. Volr ci-dessus p. 19.
+» Yoir ci-dessus p. 15.
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est en état d'accomplir son office. Il sera beau encore s'
11 est comrlet par lui-méme et s'il est uni & sa caure,

"Mais les choses sont belles, sl elles sont unles 4

leur cause; ear méme ici- bas un étre est bheau, parce
qu'il a toutes ses partis... Toutes les partles exis-
tent les unes pour les autres, l'essence totalz parfaite,
comnl%telet belle, est unie & la cause; elle est dans

la cause*..."

Et ei, toujours selon Plotin, le principe d'un étre
est sa fin ( einep véros anactv A doyN '2), un étre gera d'au-
tant plus parfait et plus beau qu'il sera & lul-méme sa fin
ou qu'il pourra plus facilement a'y unir,

Toutee ces eonditlons nécessailres & la perfection et

a4 la beauté, nous les trouverons vérifiées chez 1'homme.

c) La nature de 1'homme.

Qu'est-ce que 1l'homme? se demande Plotin dans le nre-
mier traité de la premiére Ennéade. Voild évidemment ure
question & laquelle 11 faut maintenant répondre avant de
nous aventurer & donner une solution & notre prohleme et
avant de continuer nos recherches sur la beauté de la con-
dition humaine.

Festugldre nous enselgne3 que, chez Platon, la notion
de 1'homme condult & 1l'intelligence, & l'universel, » 1'i-

dée, c'eat-a-dire au premler étre,le plus beau,le meilleur,Dieu.

L

1) 6,7 3

2) 3

3) Gontemplation et vie contemplative chez Platon,
Farls, J. Vrin, 1936, p.b8.
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Néoplatonicien, Plotin est digne de son maftre. Pour lui,
1l'homme est sans aucun doute un animal raisonnable, comvosé
d'un corps et d'une amel, 1'Bme est dans le corps comme dans
son instrument naturela, mais cet 8tre composé du corps n'est
pas un vral mélange3 vuisque 1l'8me "ne prodult pas les animaux
en les composant d'elle-méme et d'un corps; elle reste immo-
bile, et ne donne d'elle que des reflets*". Il faut remar-
quer aussi que "le corpe est l'associé temporaire de 1'dme;
11 est le serviteur qui lul transmet les impressions du mon-
de sensible; 11 est l'obstacle qui la détourne de la médita-
tion pure et rend plus difficlles ses opérations intellectuel-
les... Entre elle et lul, 11 y a une différence de nature:
ce sont deux 8tres unis par un lien révocabled". L'dme est

. Ce genre d'union par simple Juxtaposition rendra
posslible la purification par simple retranchement.

Mais, sl 1l'homme est un composé d'Sme et de corps6, si

le mot "Nous" peut désigner 1'dme avec 1la bétel, sl le corps

est & nouss, nous ne devons pas oublier non plus que le mot

9

"*Nous" peut tout aussi bien désigner 1'dme sans la béte

2.

;0an +

wewes fd @
[

2,1,
6,4,3,

SIﬁOﬁ, Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie,
» P. 50,
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que le corps est & nous, oul, sans doute, mals sans étre

nous-hémesl

, 11 est autre sans 8tre étranger?, due le véri-
table "Nous", que la véritable personnalité est constituée
surtout par l'éme3, que 1l'homme est homme par sa fonction
supérieuren, que 1'homme véritable est pur de la bestia-
litéé la béte étant le corps doué de vie. On pourrait
dire beaucoup simplement et briévement que 1l'homme, c'est

6

1'dme”, que nous sommes nous-mémes notre éme7, que le mol
est une activité pensantes.

L'dme elle-méme n'est pas un composé, elle est une 1idée
(eTs0s ), une forme simple, ne recevant pas d'impressions, ayant
consclence de son activité9. A ce prix, elle peut dans son
isolement posséder la pensée pure (vonois ), et la jole pure
(hoovn xabapd ), sans mélange de sensation.

S1 done, l'homme c'est 1'dme, nous serons autorisés a
attriﬁuer 3 la condition humaine "de droit" ce que l'on peut
attribuer & l'dme dans son état de pureté. On ne devra méme
pas s'étonner de voir le mal chbz l'homme qul est de nature

moyenne car, nous le verrons, il n'est pas la chose la plus

précieuse. Le mal aura comme bon résultat, entre autres, de

N

)
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]
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"nous sommes avant tout une dme" (6,8,12).
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falre:voir la beauté et la richesse de la contemplation,

de la purification, par laquelle 1l'homme deviendrs une

chose plus présieuse en s'unissant & la réalit’ premidre.

En cetqul concerne les maux qul nous viennent de notre union
au corps, 11 s'agit d'une question de fait, d'une condition

historique dont nous aurons & nous occuper subséquemment.

d) La beauté de 1'homme.

L'nomme certee n'est pas la chose la plus précleuse
qui soilt ni 1'étre le plus sage de tous comme on le juge
parfois. Chacun possdde le bien & sa manidrel et dans la

mesure oh 1l en est capablea.

L'homme est d'une nature moyenneB, d'un rang moyenu
dont la phace est d'étre entre les dieux et les bétes. Il
inclinera: santdt vers les ums ets'éldvera tantdt vers les
autres.

I1 faut par conséquent nous estimer avec mesure, sans
grossiéreté et sang nous €lever plus haut que notre nature
ne peut monter, 11 faut penser qu'il y a place pour d'autres
que nous é;prhs de Dieus. I1 n'y a donc aucune ralison de se

plalindre, ni de critiquer sl 1l'homme n'est pas meilleur qu'il

e
. a

1) 6,7,18.
2) 6)7)1‘5'
2) 3,2,8,
) 3)249'
5) 239:91
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n'est: autant vaudrait demander pourquol 11 n'est pas un
dleu ( tadrtov yap ToOTO 'u?) 51a Tf QvbpwRos OVY OMEP eeof-). Exiger
davantage, cela supposeralt qu'll pouvait étre meilleur, et
41 est absurde d'exiger pour l'homme plus qu'il ne lui a
été donné ntonos & 6 nAfov &martiv Tod 600€évtos L. 81 nous consi-
dérons & quelle distance nous sommes de notre principe,
c'est une merveille ( ¢or: 0aSlaqQue nous soyons si beaux. On
ne peut méme pas par conséquent exiger que tous les hommes
golent bons, puls se hiter de se plaindre, parce que ce seralt
demander'l'inposslﬁlez.
Et malgré notre possibilité de déchoir, la providence
ne nous lalsse pas nous perdreB, elle nous conserve hommes,
c'est-a-dire dans "une vie réglée par la loi de la providence,
clest-a-dire encore une conduite obéissante aux prescriptions
de cette lol. Elle prescrit que, en devenant homme de bien,
.+.[nous ayons] une vie bonne, que cette vie ... [nous soit]
aussl réservée plus tardu“... et 81 la race humaine
'toujours ramenée vers les sommets par les mille expé-
dients qu'emploie 1l'étre divin pour failre prévaloir
la vertu,... ne perd pas sa qualité de race raisonnable;
glle a, sinog'ietpigg 2ﬁ22 de$§§t ag goins une part
e aagesse, nte g , e e Justice. ...
Ainsli 1'homme est une belle créature, aussi belle

qu'elle peut 1'étre; et dans le tissu de i univers, 1l
a une meilleure part que tous les animaux qui vlvent
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sur la terrel.“

Nous voyons donc quelle estime Plotin a de 1'homme.
Nous entrevoyons notre beauté et nous aurions tort de nous
mépriser. D'aillleurs "1l ne faut pas insulter les étres
parce qu'ils sont inférieurs aux premiers; 11 faut accepter
avec douceur lanature de tous les étresg", c'est le poete
qul distribue les rdles et l'acteur que nous sommes n'a pas
a4 prendre _la place de l'auteur3: notre bien ne saurait étre

n

hors de notre &tre’ et notre véritable fin "consliste & saisir
...[notre] place dans le systime des réalités et non & ...
(nous y] tailler un premier rdled".

Puisque l'homme a plus de prix que tous les autres
animaux qul vivent sur la terre (el 5¢ avéponos tiufov ©1 map’ aaa
tia 6), élevons-nous Jjusqu'aux premlers étres et abandonnons
ce ton tragique avec lequel nous parlons des prétendus dan-
gers de 1l'3me dans les sphires du monde . Au lieu de critiquer,
11 vaut mieux en sortir, car aprés tout on n'est pas forcé

d'en rester citoyens.

08~ oW1\ o
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Examinons maintenant, & ls sulte de Plotin, les condi-
tions de la beauté réalisées dans }'homme.

La beauté de l'homme qui consiste & étre uni » la caou-
se, non seulement Plotin l'exige, non seulement il en d mon-
tre la possibillité par des argumentations, mais ce quil est
de beaucoup plus convainquant, 11 en a donn¢ lui-néme 1l'ex-

emple dans sa propre vie. L'oracle, en effet, nous assure

p R

qu'il contempla de *bien beaux spectacles™" que Porohyre

explique de la fagon sulvante:

"C'est que la contemplation, chez les honres, peut
devenir plus au'humaine; pourtant relativement a la
connalssance qul appartient aux dieux, elle nous Jdon=-
ne de "beaux spectacles" mals elle ne peut gsalslr 1la
réalité jusqu'en son fond comme c'est le cas pour les
dieux. Voilé donc d'apres l'oracle, ce que fit Plotin
et ce gu '11 atteignit, quand il dtait encore envelop-
pé du corpsc.”

Plotin affirme aussl que le principe d4'un étre est sa
£in ( einep wéhos Gnacty 4 &x7), et pulsque toutes choses vien-
nent d'une contemplation, toutes doivent désirer la contem-
plationu, le sort de 1l'homme sera d'autant plus bezu qu'il
pourra s'unir plus intimement & son principe par la contem-
plation. Il soutient méme qu'il est possible & 1'homme, des
ici-bas, d'atteindre & une union ineffable au premier vrin-

cipe de tout, & 1'Un ( nepixeipevos ), tout en restant "enve-

loppé du corps" (&x aﬁga5).

1) PORPHYRE, Vie de Plotin, 22, p., 25.
2) Ibid, 23, p. 27
Z) 3, S 7, fin,

5) PORPHYRE, Vie de Plotin, 23, p. 27.
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C'est 14 gque Plotin tendailt au dire de Porphyre:xéios
yip abm xal oxonds hv 6 &wwbfvar xal nerdoar W &ni ndor 6ed 1,

Il atteignit quatre fols ce but pendant les six annfes que
Porphyre fut avec lu12, alors que lul, Porphyre, pour sa part,
n'y réussit qu'une seule fols et cela dans sa solxante-
huitiéme année-.

Nous aurons 1l'occaslon d'insister davantage sur ce fac-
teur de la grandeur humaine & la fin de notre travail lorsque
nous dirons un mot des conséquences de 1l'asckse dont les prin-
cipales seront de nous faire monter & 1l'homme que nous flmes
un .1our’+ et de réaliser l'union seul avec Luil seuls, cl'est-
4-dire l'extase, fin véritable de 1l'dme consistant dans la

saislie de 1'Un véritable.

La vie de l'homme est belle parce qu'elle peut s'unir
et de fait se fond en 1'Un véritable, mals elle est encore alma-
ble parce que alors tout lul sera présent & tel point qu'elle
ge suffira a4 elle-mé@me. C'est qu'en effet, la vie unie au
principe est compléte, parfaite. Un 8tre, en effet, est beau
quand 11 n'incline pas hors de lul et ne dépasse pas ses pro-

pres 11m1teh6. Uni & son principe, l'homme, le sage, le phi~-

1) PORPHYRE, Vie de Plotin, 23, p.27: "La fin et le but,
c'étalt pour 1ul 1Tunion intime avec le Dieu qui est
au-dessus de toutes choses".

2) Ibid.
a) Tbid.

) 6,5,16,
5) 6:9:11'
6) 6,8,9.
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losophe a une vie compléte, véritable, qui n'est pas une vie
mélangée de mort sans cesse attirée vers 1'inférﬁeur1. Il

s'y complaitz, 11 se suffit & lul-méme .

Le sage, dit Plotin, tend & rentrer en lul-méme, 1l
cegse sa vie d'éparpillement et trouve en lul toutes choseso.
I1 trouve en lul toutes choses, car dans cette vie de recueil-
lement, de retour sur sol, 11 faut le placer dans l'intelli-
gencebr ol toutes choses existent non seulement & 1'état 4'
Amages, d'ombres ou de reproductions, mais & 1'‘tat de plus
parfait de la réalité, 1'état de moddles. Le sage n'a donc
alors besoiln que de lui-méme? pulsqu'il est allé jJusqu'a

6

e'identifier A la vie véritable’. Il est alors son bien a
lui-méme (f abwds adwo @ omep Exed, gréce & la vie parfaite
qu'il posséde quoique la cause premieére du bien solt au de-
14 de lui, dans 1'Un. Que dire alors quand il sera uni &

la source de 1l'EBtre? Dans cet état déja, il ne cherche plus
rien (ro um alho Ynrelv Tovovmws exovra) car 11 n'est de bien qu'il
ne posséde (obdev vap totiv &yaddv & pm txer ). Que pourrions-nous,

& la vérité, ralsonnablement exiger de plus pour déclarer

que notre sltuation est belle et enviable?
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.Le sage dolt se maintenir dans cette vie ou tout est
présent, oh rlen ne differe de la viel et si, d'aventure,
11 est contraint de s'occuper d'autres choses, 11 le doit
faire dans la mesﬁre seulement ol la vie du corps l'exige.
J1 aura soiln de se rappeler toujours que les blens du corﬁs

ne sont pas ceux de 1‘'homme véritable®

, nhon plus.dque les maux:
11 n'en sera alnsl aucunement affecté>.

Le sage sait encore que la nature du monde est telle
qg'il faut supporter les accidents et s'y préter. Il ne lie
pas son sort 4 la bonne fortune ou & la malchance d'autruiu,
11 ‘ne se lalsse pas effrayer par les événements, car 1l est
comme un athléte, et seule les enfante redoutent les événe-
ments5. I1 regarde toujours en haut: le reste est pour lul
comme un lieu d'habitation qui peut changer6.

Toute la différence entre la vie du sage, qui est heu-
reux, dont le sort est beau, et celle du vulgalre, consiste
en ce falt que la vie du premier est toute entidre dirigde
vers les sommets, alors que celle du second est une vie

terrestre, vie de "la foule méprisable qul n'est qu'une masse

de travailleurs manuels destinés & produire les objets né-

1) 5,&,16.
2) 1,4,4. Voir aussl ce que nous dirons de la déchéance
)1k de 1'homme.
1,4,5.
E) 1,4,7.
2) 148,
) 1,4,16.
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cessaires 2 la vie des gens vertueuxl"

. I1 faut, et & tout
prix, avolr avec soi-méme un commerce pur, sans aucun obs-
tacle & 1'un1fioation2, car l'dme est belle, mois elle est
surtout belle quand elle porte lA-bas ses regards3.

Il n'est pas étonnant que chacun tende & soi ou du moins
qu'il le doive pour se rattacher & ses origines, 4 son prin-
cipe ol 11 surn toute sa dignité. Remontons jJusau'd 1'homme
que nous fimee un jour, demeurons-y et vivons conformément
3 notre humanité intelligible, n'accordant au corps ce que
nous lul accordons comme & un 8tre qui nous est étrangeruz
11 nous sera alors donns de voir et de golter parfaltement
notre dignité.

Le sage,” ainsil rattaché & son principe, "déj)h pénétré
de ralson, tire de lui-méme ce qu'll découvre aux autres;
c'est vers luil-méme qu'il regarde. Non seulement il tend &
s'unifier [la beauté d'un étre econsistant dans son retour
4 1'unité] et & s'isoler des choses extérieures, mais il est
tourné vers lui-méme, et 11 trouve en lui toutes chogesd. "
Pourquol donc ne serions-nous pas satlisfailts? Que nous manque-
t-11 puisqu'un étre capable de trouver "en lul-méme la pléni-

6“

tude peut se rassasier véritablement ".

.

+

) 2,9,9-
) 1,6,3. Voir infra la nécessit£ de la purification

pour atteindre 4 la contemplation et & cette
vie heureuse.
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La condition humaine ne pourrait donc &tre plus envia-
ble sl elle nous met alnsi sur le chemin de 1l'union au Dieu
supréme et sl nous avons la possibilité de devenir semblable
au tout et si nous avons, en outre, la permission de 1l'imiter
et de nous conformer & lui, afin qu'il y ait "m@me dans le
sé jour des hommes, quelque chose qul brille, comme les astres
dans le clel divinl". Elle est encore enviable notre sltuation,
81 malgré certaines difficultés, enfantillages d'éilleurs,
provenant du corps et dont nous parlerons plus bas, nous avons

le pouvolr d'opérer par nous-mémes notre salut2 et si les

maux mémes sont une occaslion de nous unir & la beauté . Que
les maux dont nous parlerons ne nous effraient pas, car dans
tous ces malheurs, qu'il s'aglsse de guerres ou de pillages,
la partie qul souffre est différente de 1l'étre qui reste en

1u1—mémeu

. Le corps seul, ombre de nous-mémes ressent la dou-
leurs. Hommes sérieux, philosophes, sages, occupons-nous donc
des choses sérieuses et non pas des simples changements de
scénes: Jeux enfantins qul 1ég1t1me”§'peine les larmes des

6

enfants".

Tous les critiqueurs, y compris les gnostiques, par exemnle,

3,2, 14,

2) 7.7.30; 6,9,4. Voir plus bas, 1'inutilité de la pridre
dans l'oeuvre de notre salut, de notre
retour.
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"puisqu'ils 'poesédent la connaissance', ils n'avaient qu'a
partir de 1a pour aller plus loin; en poursuivant, ils auralent
certainement atteint les réalités premi2res, pulsou' 'ils
procédent d'une nature divine'; c'est le vpropre de cette na-
ture de sentir ce qui est honnéte, pulsqu'elle méprise les
plaisirs du corps. Mals quand on n'a aucune part & la vertu,

rien ne nous pousse vers les choses d'en hautl. "

Notre nature divine: dernier él1ément de notre beauté et

2

non la moindre! De rang divin~, chose divine3, de méme nature

L

que 1'8me universelle’, rappelons-nous souvent notre dignité

et considérons sérieusement l1l'infamie qu'il y a & nous inté-

resser aux choses inférieuresd. De plus, si l'dme est ou de-

b

" ‘
vient ce dont elle se souvient , ce qu'elle contemple7, elle

n'aura, pour se grandir, qu'd contempler 1'intelligence qul

8

est en notre dme sans &tre ndtre , mails qul est un é&tre auquel

nous nous élevons9, auquel nous nous conformons par la partie

la plus haute de la raison d1scursivelC

, rar la partle la
plus divine de notre &me puririéell, et qul devient nbétre

quand nous en.usons'®, Notre Ame contemplera alors la vérité,
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la beauté totale, la beauté variée sans variétél qui est
au dessus d'elle: 1l'intelligence. A son tour, l'intelligence
la conduira & 1'Un, 1l'introduira dans la plénitude®.

Aprés ce que nous avons dit, sl nous n'avons pas le
bonheur, personne autre que nousg-mémes, rien d'autre que
notre ldcheté n'est & blémer3, pulsque celul-12 est heureux
qui vit en haut, 14 bas, dans la contemplation -- et cela au

4

moyen de son &me . Pour cela, une seule chose est ‘requise:
tourner nos perceptions vers 1'intérieur de nous-mémes comme
un homme dans l'attente d'une voix qu'il désire entendre’ et
remonter Jusqu'id 1'Un véritable, ne rien lul ajouter, s'y
arréter, par crainte de s'écarter de luig.

Restons attachés A nos origines, & Dieu, pulsque toute
notre histoire se résume alinsl "De Dieu & Dieu/" ou dans les
termes mémes de Plotintéios tnaciv % &oxi 8, Ce qui revient &
dire que le but de 1l'homme est de vivre semblable & Dieu et
non comme 1l'image du modéle’, Porphyre disait donc bien,

lorasqu'il disailt que le philosophe cherche "ce qu'il est,
d'olh 11 vient, ol 11 va surtoutl®". Celul qul mettra bien en

1) 6,7,33.
2) 3,8,11.
a) 3,252,
) 1,414,
2; g,é,iz.
7) René ARNOU, Le désir de Dieu dans la philosophie
de Plotin, p.3&b.
3) 1127
10) Cité ﬁar Jules SIMON, Higtoire de 1'Ecole d'Alexandrie,
vol. 1, p.50k.
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oeuvre ce programme ne manquera pas de découvrir ses origines
et de se éloririer de sa grandeur,

C'est & laseule condition d'étre unis & notre principe,
mais & cette condition seulement que nous pouvons dire et
expérimenter véritablement la beauté, la douceur et la jole
de notre état.

C'est & cette condition geulement que nous deviendrons

1mpeccablesl

, que nous n'aurons plus rien & désirer, que
nous n'aurons rien Acraindre’, que nous serons & nous-méme

notre bien3, la liberté méme, la loiu.

1) 1,1,2; 1,1,9.
2) 1,534,
E) Ibid.

) 5,8,15.
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$§ 3. Les dangers de notre état

ou

Les possibllités de déchéance.

81 belle que soit notre condition, elle n'est pas sans
dangers. Etre intermédiailre entre le monde intelligible et
le monde sensible, notre &me nous met en contact avec les
étres quil sont au dessus de nous sans doute, mals aussl avec
ceux qui viennent apreés nousl. De méme race que la nature

d1v1n32

, que l'dme universelle, notre soeur, avec qui elle

ne fait qu'unj, 1l'dme a cependant un double pouvoir: celui

de retourner vers le lieu d'oh elle vient et ainsi d'étre
heureuse et d'échapper & la souffrance, mais elle a aussi
héiﬁs! le pouvolr de se retourner vers les 8tres inférieurs,
de nepius regarder leg cleux, de se dégrader, méme en conser-
vant toujours la possibllité de remonter vers 1'Intelligence,

i

au moyen de la reminiascence’, Il y a toujours une partie de
notre dme qui reste en haut et la partie qul descend n'en
est pas séparée comme par une coupured.

L'8me devenant ce dont elle se souvient ou ce dont elle
s'occupe, 11 luil suffira de s'occuper des choses viles pour

s'abalsser A& leur niveau comme aussi, elle n'aura qu'a

1) l",“',}; u')u-IB; )4')6)3'
2;34’37 2%5,7,13; 4,3,7
3)&,&,&. vme e
5) 6,2,22,
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contempler leg intelligibles pour se hilsser & leur hauteur
et par eux s'unir & 1'Unité supréme et premidre, 1'Un, notre
Pere.

Ame unie au corps, en compagnie duquel 1l n'est pas

1l 2

posslible de vivie heureux—, alliance dangereuse et peu sollde-,
elle n'est pas completement malitresse d'elle-méme. Elle de-
vra s'occuper de son associé temporaire, de son instrument
elle devra pourvolr 4 ses besoins -- obligation qul en cer-
taines circonstances particuliéres pourra nuire ou méme em-
pécher complétement la contemplatlonB. L'Union n'est pas un
mal cependant, mais & la condition toutefois qu'elle ne nous
fasse pas descendreu. Et le danger d'un entrafnement vers le
bas existe toujours, nous guette toujours. Nous devrons tou-
jours nous surveiller et dominer le mal par la partie imma-
térielle de notre &tre”.

Le malheur n'est donc pas danes notre nature, dans notre
condition de droit, mais dans le fait que 1'homme peut ne
pas rester, et effectivement n'est pas resté tel qu'il éta1td.

Nous en portons toute la responsabllité7: notre vie est

gsemblable & un drame ol chacun regoit son réle et si l'acteur

h,3,19; 4,8,8.
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Joue mal la partie qui luil est dévolue, c'est & l'acteur
gu'il faut le reprocher et non pas au compositeurl.

Hous sommes absolument libres de cholsir ﬁotre destinée,
c'est-2~-dire de fulr la-haut ou de nous enfoncer dans la boue.
81 certalnes situatlons nous surprennent, il faut zlors songer
que nous entrens dans l'ordre de l'univers et que par consé-
quent notre choix ne saurait é€tre un hors d'oeuvre®: tout
doit rentrer dans le plan du malitre de 1'Univers>. Libres,
nous le sommes, mals nous avone un son & donner, nous devons
préter notre voixu dans la symphonie des étres. Nous devons
occyper le rang qui nous a été.assigné par la Providence.

Jouant sur un thédtre plus grand que nos scénes de fa-
brication humaine, nous sommes aussl plus indépendants que
les acteurs et 1l nous est loisible de cholsir entre 1'hen-
neur et 1'infamie”.

Le comble du malheur pour nous, c'est qu'ayant pu choi-

5

slr entre trois ecatégories d'hommes”: ceux qul se contentent
des biens sensibles; ceux qul n'ont de la vertu que le nom
et les véritables contemplatifs, les sages, les véritables

bienheureux, les "hommes divins7", le petlit nombre seulement
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a opté pour la dernidre catégorie et la vie de la majorité
est toute tournée en bas et vers le dehors.

Pouvant vivre de deux vies, tantdt plus de 1l'une, tantdt
plus de l'autrel, nous noug lailssons facilement entralner &
la bagatelle et notre &me souffre alors de ce qui 1'entoure2.

Raison, dernidre des réalités intelligibles ou des choses
comprises dans la réalité intelligible et la premidére des
choses de l'univers sensible, notre &me est donc en rapport
avec deux mondes: par l'un, elle est heureuse et renalt & la
ﬁie; l'autre la trompe par sa ressemblance avec le premier et
elle y descend comme sous 1l'influence d'un charme magique>’.

Nous voilad laissés entre les mains de notre propre con-
seil! Les "animaux ralsonnables ont en eux-mémes leur cocher*".
Nous devrions marcher droit et non par le hasard comme 1l
arrive souvents. A nous maintenant de choisir!

*Pour nous, nous accomplissons la fonction que la na-

ture a réservée 4 notre dme, tant que nous ne nous é-

garons pas dans la multiplicité des &tres de 1l'univers;

8l nous nous égarons, Jjustice est faite de nous par

cet égarement lul-méme et par la malheureuse destinde

qui nous attgn9 plus tard... [nous devenons fragment

de 1'univers®](. "

Le chapitre sulvant va-nous montrer comment les hommes,
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peu habitués & la contemplation des véritables beautés vont
s'acquitter de leurs responsabllités et fixeront leur sort
ici-bas et alnsi prépareront et fixeront & jamais leur

avenir.
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CHAPITRE II

LA DECHEANCE DE L'HOMME

0% yap pévov & menorhrai Eorivt

§ 1. Le fait de la déchéance.

Empédocle s'était récrié contre les aveugles qul ne
veulent pas volr la réalité 1& ol elle réside véritablement:

"Ilas ne volent qu'une faible mesure d'une vie qul n'est
pas une vie, et, condamnés & une prompte mort, 1ls sont
enlevés et ge dissipent comme une fumée. Chacun d'eux
est instrult de cela seulement qu'il a rencontré par
hasard au gré de ses errements, et 1l ne se gante pas
moins dans sa frivolité de connalttre le tout

"Fous ... car 1ls n'ont pas de pensdes &tenduea’."

Huit sidcles plus tard, Plotin constatera que la

situation des humains ne s'est guére améliorde. Aussi

s'en plaint-il amérement:

1) "L'homme n'est pas resté tel qu'il était." 3,3, L.
2) Fragment 2. R.P. 163 et Traduction BURNET.
naopov 5¢ Zmns 16;09 pepos aquoavmes

wuogopou XANVO10 annv gpeevres anenrav v
avwo Hovoy pStoeevmes, o} npoosxopcev EXa0TOS |

/
navtoo’ GXGUVOHEVOI o 5’ ohov nag svxerau etpeTY

3) Fragment 11. Traduction BURNET,
VATLoL. o0 yap ooty 6nhiydBpovés efon
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‘"L,'d4me humaine, placée dans le corps, subit le mal et
la souffrance; elle vit dans le chaprin le désir, la
crainte et dans tous les maux; le corps est, pour elle,
une prison et un tombeau; le monde, une caverne et un
antrel, "

Une telle plainte ne nous sur prendralt gudre sous la
plume de Platon qul ne se falt pas scrupule de nous enfermer
dans la caverne pour nous y féire contempler des ombres et des
figures grotesquee que nos yeux g&tése noug font prendre pour
des réalités’,

Ces paroles sont cependant étrangement éloquentes chez
un homme comme Plotin qul devralt avoir une autre conception
de la beauté humaine. En effet n'a-t-il pas eu "la visilon du
but tout proche”, lul, qui a vu "blen de beaux spectacles",
lul dont "les dieux redressdrent [la] marche oblique pour
(1ui] faire voir le rayonnement de leur lumiére”, lul qui,
"grice 4 [1']Jillumination démoniaque qul remonte souvent par
1'intelligence jusqu'au premier Dieu et Jusqu'd 1l'au deld
.o vit [au moins quatre fois] le Dieu qui n'a ni forme ni
essence” et cela "quand 11 était encore enveloppé du corpsu”;
lul enfin qui a pu nous donner ce témoignage:

"Souvent Je m'éveille & moi-méme en m'échappant de mon

corps; étranger & tout autre chose, dans 1l'intimité de

moi-méme, &g vola une beauté aussi merveilleuse que
possible. Je suls convalincu, surtout alors, que JTal

38,3

1) 4
2) R bli , VII, .
E) IE? V%%e 51l a ? glg c.

) F_F?BYRE vie de Plotin, 23, pasgsim.
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une destinée supérieure; mon activité est le plus haut

degré de la vie; Je suls unl & 1l'étre divin, redescendu
de 1'1ntelllgence a4 la pensée réfléchie, e’ me demande
comment J)'opere cette descente, et comment 1'dme a pu
venir dans les corps, étant en elle-méme comme elle
m'est apparue, bien qu'elle solt en un corpal

C'est 14, & la vérité, un témoignage non équivoque deé
la grandeur de la condlition humaine, de la dignité de 1'homme
qul volt une beauté aussi merveilleuse que possible et qul
n'est autre que 1'Un, la divinité par excellence. Elle est
donc bilen noble cette créature quil a alnsi une destinée supé-
rieure, et dont l'activité est le plus haut degré de la vie
car elle est unie & 1'étre divin. Aussi comprendra-t-on
facllement tout ce que peut avoir de poignant le chant plain-
tir, Je dirais presque, désespéré de Plotin: "L'éme humaine ...
sublit le mal et la souffrance, elle vit dans le chagrin, le
désir, la crainte et dans tous les maux ..."

La tentation seralt grande de dire que la jérémiade est
excesslve, Ne vaut-11l pas mlieux cependant se raviser et croire
plutdt que c'est lul, Plotin, qui a raison et non pas nous.
Avilis par “le bourbier du corps2", nous ne sommes plus en
état de jJuger; contents que nous sommes de nos miséres et

tentés de n'admettre d'autres réalités que celles que nous

voyons avec¢ les yeux du corps.

4.,8,1.
; 6 7 31. Voir aussi PLATON, République, VII, 533 4.
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Noue sommes: tels

“des gens plongés dans le sommell leur vie durant [quil

prendraient leurs réves pour des réalités véritnobles, et,

8l on:les éveillait, ils ne croiralent pas 'a ce qu'ils

volent les yeux ouverts, et 1ls reprendralent leur som-

meild. - °

Eniun'net,*nﬁus sommes comme les prisonniers de la ca-
verne, dibtrailts invétérés®, perpétuels endormis qul nous
contentons dé changer de 1it en nous imaginant que nous vivons
dans la Péalité alors que nous révons. Se complaire dans la
senaation’au lieu de quitter le corps, ce n'est pas se lever
mals .eimplement changer de 11t3.

4 aux écailles épaisses, trop

Véritables glaucos marins
paresseéux et trop ladches pour secouer nos cailloux et re-
trouver notre nature véritable: veild ce que nous sommes de-
venus, ‘Or ‘recouvert de boues, prisonniers de notre enchante-
ment, cheses dépendantes de 1'univers et des choses extérieures,
3 la¢vérité psu de ehose, nous ne sommes rien du toutb.

Devenus "quelquun® et auel individu! par 1'addition du
'nen-8tre”, membres de la foule bruyante qul entoure 1'hom-
me de bon conseil -- sans l'ééouterg, vollad ce que nous sommes.

Il n'y a pas 1lieu de nous surprendre fe notre manque de doci-

b
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1ité. Empédocle nous a averti 11 y a bien longtemps que c'est
"toujours le falt des esprits bas de ne pas crolre ceux qui
valent mieux qu'euxl."

Se peut-11l trouver tableau plus sombre? Ne montre~t-1il
pas blen olairement aussi que nous ne sommes pas restés
"dans 1'état.de [notre] création®"? La peinture ne serait
évidennent ﬁi plus clalre, nli plus attirante si nous allions
Jusqu'd dire avec Plotin qu'on peut s'avilir au point de de-
venir 1'ame d'un boeuf’. Ici encore Plotin rencontre Emp‘do-
cle quli se demande: "De quels honneurs, de quelle hauteur de
£élicité suls-Je tombé pour errer ici sur terre parml les

by

mortels

I1 n'est pas de limite dans la déchéance, car plus on
descend, plus on est inférieur, plus i1l est faclle de nous
faire dévier du droit chemin® et du moment que nous nous som-
mes oubliés, que nous avons oublié notre race et notre digni-
té6, du moment que nous sommes oublleux de ce qul devralt faire
1'objet de nos désirs7, on peut s'attendre & tout.

Semblables aﬁx gens quil vont aux fétes des dieux non

]

pour se purifler et prier, mais pour manger” et qul se conten-

1) Fragment 5. Traduction BURNET.
2) :’.3§§&? xaxots peEv wdpta néler woatéovorlv dniewely

3) Ibid.
; §r§g$ent 119. Traduction BURNET,
2) 5101,
7) 5,5,12.
g) 5,5,11.
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tent de regarder l'escorte du dleu sans méme songer & le

prierl, gorgés de viandes impures, nous nous rendons par

13 indignes d'approcher du sanctuaire©.

Voild, en bref, le canevas que Plotin nous a laiss(¢
de la condition humaine dans gon état déchdéance.

Dans un second paragraphe, nous rechercherons les

causes d'un tel état de chose,
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2. Les causes de la déchdéance.

OO 'éc'gw o'{")!v{v W AO1 WD
evdarpowws %m

Forcées, A la sulte de Plotin, de reconnaltre notre nal-
heur, il nous reste malntenant & en rechercher les causes.
Malheureux! A la vérité, nous le sormes. Et comnent serions-
nous assez aveugles pour ne pas le reconnaltre saorés un plai-
doyer sl chargé? C'est donc une rfalité indluctable: nous
sommee actuellement, sinon de drolt, du moins de falt, dans
un état peu avantagé et on pourralt réme dire peu ou point
désirable.

Nous sommes intérieurement déchirés, tiraillés en deux
sens divers. Etres de désir, faite pour joulr du bonheur
supréme dans la vision béatifiante de 1'Un, nous y tendons
de tout nous-mémes, alors que notre naturs corporelle nous
en éloigne par son attrait pour la bagatelle et aussl & cau-
ge de son besoin d'un objet de connaissance bien déterminé?.
Soulevés ( aws ) par la partie supérieure de nous-mémes,
nous sommee en méme t emps ramends, tirég vers le bas ( wéw 3)

et _enchafnée aux choses d'en bas.

1) “I1 n'est pas gossible de vivre heureux dans la go-
ciété du corps*. 1,4,16,

ST



53

Voild notre lot. Voild notre partage. Situation bien
différente de celle que nous nous sommes efforcés de décrire
au chapitre premier du présgnt travall.

Le fondement de notre malheur, nous dit Plotin,
c'est que nous sommes devenus dgux nous-méme et 1l'autre

1: On est devenu

( éxepoms ) et parfois seulement le deuxiéme
quelqu'un par l'addition du non-étre dont 11 faudra se dé-
barrasser pour devenir l'étre universel que nous avons
'quittéz, pour remonter & 1'homme que nous ffimes un Jour3.

Cette acquisition est une faiblesse car elle est la
réception d'un élément étrangeru, de la premidre différence
npaty €tepdns 5, surplus qul nous amoindrit car i1 ne vient
pas de 1'étre, mals du non-étre pulsque l'on ajoute rien a
l'étre6.

Cet autre, cet 2tepdms , ce non-étre qul s'est ajouté

4 -nous, c'est la matiére, c'est le corps.

a) Cause prochaine: la matidre et le corps.

1. La matiére.

I1 n'est sans doute pas inutile de décrire treés
briévement la matidre qul nous fera comprendre mieux le

réle_du corps dans notre hlstolre temporelle.

1) 6,4,14,
2) 6,2,12.
E) 6, ,12.

) 1,8,14,
5) 5:111'
6) 6,5,12.
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La matiére n'est qu'une image: c'est le non-étre.
Elle est & 1'étre comme le manque de mesure est & la mesure,
1'111imité & la limite. En un mot, elle la pauvretd complétel,

2, le premler mall.

1l'infring

FPar elle, on se trouve dans la région de la dissemblance,
dans un bourbier obscur#.

Sa nature propre est un rapprort avec les autres choses.
On la dit "autre" que les autres choses. Elle est seulement
"autre", alors que les autres choses ne sont vas uniquement
autres, mais qu'elles ont leur forme propre. On va méme
Jusqu'l la dire "autres" aupluriel afin de ne pas trop la
déterminer par le singulier5.

"Autre”, elle le demeure toujours, car elle n'est pas
changée par la forme. Elle la "fuit" mémes, car fécandée,
une nature ne perd pas sa nature, mals la posside davantage7.
Elle posseéde donc les formes sans jamaies les posséder:
echaque forme chasse la précédente, rien ne reste ldentique
2 2018: c'est un écoulement perpétuel.

Autre, elle est méme inapte 3 s'approprier les inmages

des étres, c'est pourquol elle est totalement différented.

1) 1,8,3.
2) 2,4,15.
3) 1,4, 8.
) 1,8,13.
2) 2,4,13,
) 3,6,13.
7) 2,4,15,
8) 2,4,3]
9) 3,6,13.
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Ce qul entre en elle, c'est une image, une chose sans
vérité, mensongére: la forme est dans la matidre comme "un
réve de bien'".

Elle est le mal, méme fécondée par le Blen, parce qu'elle
ne le posséde pas: eile n'a rien. Solliciteuse indigente, elle
se contente de ce qu'elle peut prendre. Elle ne contient méme

2, Elle est une ombre, elle

pas un mensonge qul solt & elle
n'offre aucune réslstance et elle attend, préte & subir ce

que voudra la cause activel: rilen de surprenant alors qu'elle
solt dans un perpétuel écoulement, qu'elle évite la permanence

de l'étreu

, qu'elle soit cause? et génératrice6 de devenir.
Pauvreté en tout, elle est difforme, absolument lalde

% cause de son indétermination! et de son manque de sou-

mission & 1a mesure® et & la limited.

‘< Pauvre, "Autre", ne possédant pas les formes qul entrent

en elle, elle est rejetée hors de 1'étre, tout & falt eéparéde

de lui: elle est le non-étre et l'est touJourslo.

Elle est
toujours en pulssance des formes qui viendront aprés et elle

est déJa "autre" que soi parce qu'un autre peut venirll et

1) 6,7,28. 7) 3,5,1. Comparer avec Pythagore
2) 3:2315' 8) 1)8:’4’; 1,2,2. ©
2) %,6,18, 9) 1,2,2,

) 1,8,2. 10) 2,5,5.
5} 1.8k, 11) 25°1.

) 1,8,14.



rien n'est & venir qui ne soit déjhl.
Fantdme fragile, elle ne peut recevolr une seule forme,

2, réel

¢'est un mensonge véritable, essentiellement mensonge
non—étrej. N'étant pas en acte, elle est donc hors de 1'étre
véritableu et méme plusieurs foils non-étre et comme étre sen-
gible et comme formed. Elle est un simple miroir réflétant
des ombres des choses sensibles.

Telles sont les richesses! de la matiére et les dons

qu'elle est par conaéquent autorisée & nous faire.

2. Le corps.

Matériel, le corps nous fera participer aux qualités
de la matidre.

L'union de 1'd4me au corps est naturelle sane douteé,
1'ame ne pouvant hablter que dans un corps7, car-tout ce qul
est hors de Dieu est limités. Habitant par conséquent un corps
1imité et incomplet dans son genre, 1'dme est emprisonnée?,
enchainéelo. Par cette union, 1'élément pire, le corps en
tant que matiére informe, devient meilleur en ce que 1'dme
lul apporte l'essence et la vie: sans elle 11 ne se conser-

verait pasll et 11 est bien loin d'étre ce qu'il seralt s'il

1) 3,4’,2. 7) % Jules SIMON, Histoire de 1'Ecole
2) 1,8,6. d'Alexandrie, vol. 1, p.51/
E) 2,5,5. 8) Jules SIMON, Ibid., p.520.
) Ibid. 9) 4,84, -
2) 5‘:5:“ 10) 2:957'
) 4,8,7. 11) 6,7,25.
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était seull. D'autre part, et 11 ne faut pas 1l'oublier,
1'é1lément meilleur empire: l'dme qui est la partie principale
de 1'homme participe ainsi de la mort et de la déraisong.
Considérons maintenant en détall les diverses influences
du corps sur l'dme, ou encore de quelles fagons le corps est

pour nous cause de déchéance.

1° Le corps, amoindrissement de 1'Ame.

Vivant d'une vie qul a ses biens propres, qui ne sont

pas ceux de 1'homme véritableB, le corps nous &loigne de notre

"

destinéde. Matériel et donc mauvals , partieipant au non—étre5

c'est-a~-dire & ce qul est autre que<;fétre6, simple Aimage de

la réalité intelligible, il ne saurait nous grandir. Il ne

gaurait méme étre quelque chose en compagnie de quoi il est

7

possible de vivre heureux’,

Matériel, le corps est mauvals sans étre le mal total

8

qui n'a aucune part de bilen® car 11 est une ombre éclairde

par 1'ame? et nous venons de le dire, par son union i 1‘dme

11 recoit l'essence et la vielo.

et Mt e e s s S N e

-t
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Masériel, sa nature est de s'écouler perpétuellementl,
11 eat un.devenlre; sa vie est le mouvement.. Ombre, fantdme
11:est soupable de tous les maux de 1'dme puisque s'il n'exls-
tai% pas,,l'dme n'auralt rien & 111um1neru. géducteur, le
mal-a” sein de se:montrer pris.dans les liens de 1la beauté5
et attire ainsi 1l'Sme vers lul. L'dme, qul n'est pas mauvalse
en elle-méme, une fois nélée au corps matériel est troublée
par la matiére. Sa partie rationnelle en est obscurcie par la
matidre qui projette son ombre et l'inclin vers elle. L'dme
dirige alors. gson regard sur ce qul davients. Ce regard est
nécessaire car-'le:mel est lul aussi nécessaire comme derniler
terme de:la série provenant de 1'Un{ et il faut évidemment
pour lui donner 1l'existence, une lumisre qul 1l'éclaire.

Descendue dans le corpa, dans la matidére, 1'dme s'affal-
blit paree qu'elle n'a plus toutes ses pulssances (& propre-
ment parler c'est l'imsge seule de 1'Ame qui est absorhées)
ear la matidre les emp@che de passsr A l'acteg.

Ltamoindrissement de notre 8tre, de notre &me par son

union au corps vient sussl de sa fagon de gouverner le corps.

1) 2,1,2.
2) 47,8,
3 2.2,
s
G e
Sg’ligzli. :
9) Voir 3,6,12; 4,8,6.
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L'dme universelle peut diriger, pour ainsl dire, "de loin"
l'univers, ce qui n'entraine aucune servitude. Elle ne s'oc-
cupe que du gouvernement général, universel, Notre dme, au
contraire, parce qu'elle est particulidre, exige un contact
personnell. L'éme universelle gouverne trés facllement le
monde, en y étant "comme" présente (1ﬁ ofoy1umoog{92), elle
reste en haut, en sécurité3, alors que la ndtre éprouve des

mn

difficultés dans le gouvernement du corps'. Elle commande
le corps, le domine sans doute, mels aussi souvent le combats.
Ces difficultés peuvent étre telles que nous ne soyons pas

6

maltres de notre corps et 4 ce compte il serait beaucoup
plus exact de dire que nous sommes une &me dans un corps,
alors que la réalité devralt &€tre un corps dans une ame!.
L'dme universelle au contraire enchalne son corps et elle
le domines.

Si 1'dme humaine se lalsse dominer par le corps, la
matidre se rend maltresse de la forme quil est en elle, elle
l'alteére et la corrompt9.

I1 n'y a donc qu'une seule chose & faire: puilsque l'dme

"reste malgré tout immobile et toujours intérieure & elle-

mémelO"® par sa partle supérieure, elle ne doit pas se donner

1) 4,8,2. 6) 2,9,7.
2} 3,2,2. 7) 4,3,23.
E z,u,u. 8) 2,9,7.
) 4,8,8, 9) 1,8,8.
5) 4,7,8. 10) 1,1,9.
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sout:-ensier sau.monde maie lui donner ssulement ce qui luil
xppantipnt1 afin‘que le ocorps Be domine pasz. Elle devra
donc ne's)ocauper'de son.corpe qu'aussi.longtemps qu'il lui
est poaesible;, .tout-comme le musicien s'occupe de sa lyre. Il
né: faut pas oublier non plus que le corps est comme une lyre
déeaccardée’s Au début cependant, le musicien doit s'alder
souvent de sa lyre; mals avec le perfectionnement de son art,
1lugihabituera i s'en passeru; L'dme ne devra donc pas passer
tout tson:temps &.se servir du corps5, ear unie au corps, 1l'éme
est. . mausalse, elle eat-en.asympathie avec lui, elle Jjuge
d'accord.avee 1u16“

Par son unilon ‘au-eerps,.l'dme est amoilndrie parce
qu'elle "devient -ainsi en-:quelque facon une &me particullére,

et elle=sors dm. tout; -soen activité n'ess~pius @iricée vers

le %, bien-qu'elle .sait elle-miéime:ke gout; c'est gomme al

'‘on pavaitgoeaplétenent und science e$:8l 1'on ne cendidérait
Jamals qu'un-théortmp.de cette gciencg?“.

Unie au corps l'dme. en est amoindrie, elle en est

affaiblle, earile corps est faiblesse. Les corps les plus’
matérieles ‘tombent de:faiblesse. On dirait que la corpeoréité
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augmente dans la mesure ou 1'@tre quitte un corps. Le
moindre choc le blesse et le désagrége, et plus 1ils sont
matériels,moins 1ls ont le pouvolr de se réparer eux-mémesl,
car ils ont alors moins d'étre, donc moins d'unité, et
1'unité est ce qu'il y a de plus pulssant®.

On 1le voit, le corps amoindrissant 1'§me}, lui
rendant plus difficlle 1'accomplissemént de ses fonctionsu,
cause des modificatiéns et des troubles que nous ressentonss,

6

n'est certainement pas pour l'dme un bien®, car étre avec
le corps c'est &tre avec la matidre!.

La faute de toué‘les maux que nous procure le corps
n'en est pas au crééteur, mais & 1'&me Qqui a choisis. Unie
au corps, elle doit agir en cdnséquence9 et ne s'occuper
du corps que dans la mesure requlse en essayant de ne pas
oublier que toujours nous demeurons en haﬁt par notre partle
intelligible (1a mellleure de nous-mémes). Nous reviendrons
sur cette lutte au chapitre de la purification.

Unie au corps, notre &me a une vie mélangée de mort10

11

gsans cesse attirée vers l'inférieur —; elle peut descendre

au point d'oublier ses propres 1ntérét312, 4 tel point que

1) 3,6,6. 7) 1,7,1. PLATON
2) 3,8,10. 8) 3,2,7. Voir/République IX, 517 e.
E 3,3,4. 9) 3,2,7.
1,7,3. 10) 116)5.
Z) 1,1,9. 11) 1,6,5.
) ¥,3,7. 12) 4,3,17.
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Plotin affirmera sans hésitation aucune que lz mort vaut

1

mieux que la vie avec le corpe~, car 1l'&me nfe amoindrie par

le corps est un étre inférieur.

L'union de 1'éme au corps, si elle n'est ras maltrisce,
peut étre rendue insupportable, "car il y a deux raisons qul
nous rendent insuprortable 1l'union de 1l'dme et du corps:
c'est d'abord qu'elle est un obstacle & la pens’e, et ensulte

3“

qu'elle remplit 1l'dme de plalsirs, de désirs et de craintes

2° Le corps, obstacle & la pensée.

"Pous lee hommes, dds le début, emplolent les sens avant
l'intelligence et comuencent nécessairement rar recevoir
1l'impression des choses sensibles. Les uns en restent 1i
et, leur vie durant, ils eroient que les chosps sensibles
sont les premidres et les dernidéres... Ceux d'entre eux
qul ontuune lueur de raison, posent que c'est 1a la
sagesse
Dans la philosophie de Plotin, la véritable vie, ce
n'est pas la vie des sens, mals la vie de la pensfe, de la
contemplation de la réalité, des idées, de 1'étre véritable
que nous découvrons en nous ou la vision et l'objet de 1la
vision se confondent5, ol l'on pense au sens primitif du
terme, au sens fort6 car se voir soi-méme, c'est savoir.

Pour connaitre vraiment, Plotin nous l'affirme, i1 faut
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eontempler les étres eux-mémes et non seulement les emprein-
tes des chosesl.

Or, notre union avec le corps, avec le sensible, loin
de nous unir aux intelligibles, nous lie pour une bonne part

2

au monde sensible, monde de vralsemblance‘, simple ébauche

de la réalité3, ce qul explique facilement pourquoi 1 'édme

impure est égarée par l'ignoranceu.
Obligés que nous sommes de nous occuper du corps qui

est & nous, de le protéger, nous sommes ipso Facto obligés

de nous servir de la sensatlon et des images sensibles,

"ombres de la raison" par suite de notre ignorance; la sen-

sation servant 3 la connalseance chez un étre 1gnorant5, il

y & grand denger que nous restions la alors que nous devrions

nous élever & la contemplation. Le danger vient de ce que les

6

sensibles sont vides de réalité substantielle , matériels qu'
i1ls sont. L'univers sensible n'est qu'une image de la subs-
tance véritable... "une ombre, sur cette ombre, des images,
pures apparences7”.

Prendre ces blens passagers pour notre fin, c'est me-
surer "la réalité 4 la sensation et tomber dans le malheur

de prendre le moindre étre pour la perfection de 1'étre, et

... Ne plus croire & l'exlstence ni méme & la possibilité de

1) 5,3%,5.
2) g, -3
s
»1,9.
5) E,u,gu.
6) 3,6,12; Voir 3,6,13.
7) 6,3,8.
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de 1'&tre par!aitl"

81 penser, c'est percevoir sans le corpsz, la sensation,
elle quil se fait "en wvue du corps3", est la "perception des
seneibles par 1'&me ou par l'animal, lorsque 1'dme saisit les
qualités qui appartiennent au corps et imprime en elle les
formes de ce corpsu“. “Sentir, c'est percevoilr non pas les
choses intelligibles, mals seulement les choses sensibles5."
"L'éme doit [donc] se mettre 'en contact avec les choses sen-
sibles et employer les intermédlaires qui leur reésemblent
pour communiquer avec elles... C'est pourquoi la connalssan-
ce des choses senslbles se falt par des organes corporels.
Par ces organes... elle s'unit en quelque maniére aux choses
sensiblesé." Il faut par conséquent que 1'dme soit dispo-
sée & s'incliner vers les choses sensibles7.

De 14 & oublier notre fin, 11 n'y a pas loin car les
sens nous font facllement oublier que c'est "l'intérieur
qul nous attire®" et que la sensation n'appartient qu'ad une
dme "enfermée dans un corpsg" et qu'il ne faudrait chercher

dans les choses sensibles, dans ce monde, que l'occasion

de '1la sciencelo.

1) Jules SIMON, Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie,

vol. 1,
») 4,7,8. ve p.2HT.
Z) L,4 24, 6) 4
; 3,4,23. 7) u 8 2
)-)1’ »
215 Eu 35,

10) Jules SIMON, Ibid./
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La vie véritable de 1'homme est donc la vie de la
pensée. Or l'union avec le corps nous lie avec le monde
sensible parce que, devant nous occuper de-notre assgocié
temporaire, du corps qul est & nous, nous sommes nécessalre-
ment attiré vers le sensible, et 11 y a grand &anger que
nous ne prenions pour évident tout ce que nous voyons en reéve.

1

C'est précisément le contraire qu'il nous faut faire~. On le

voit le corps par le falt méme est un obstacle & la pensée.

30 Le corps, cause d'oubli.

81 1'dme est ce dont elle se souvientg, sl une fois
unie au corps elle doit nécessalrement utiliser la sensation
et se souvenlr des choses sensibles, 11 suit aussl au'elle
oubliera les réalités supérieures, qui seules peuvent cons-
tituer son bonheur et sa fin, dane la mesure ol elle s'occu-
pers du corps. Plotin ne prétend-il pas Que nous somrmes ce

3

que nous sommes en acte’ ou que nous sommes la faculté
aglgsante en nous?

A nous laisser aller au corrs et & nous lalsser dominer
par le corps, nous consgervons & peine une trace de 1'Ame,
car la vie commune du corps et de 1l'dme est plutdt celle

du corps; tout ce qui dépend de cette vie est cornorelu.

1) 3,6,6.
2) 4,4,3, "Elle congolt les 8tre quand elle vient &
s'en souvenir" 4,6,3,
R) 2,5,3.
) 2,3,9.
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o
4” Le corps, cause de craintea.

On peut attendre blen des choser redoutables de la part
de notre corps. Nous en avons déj& wvu queldues unes: l'amoin-
drissement de l'Ame, l'obstacle & la pensée, 1'oubli, sane
parler de 1'inclination vers les choses d'en bas et le dé-
tournement de sa contemplation bonne et heureusel. Il y en
a encore d'autres tout ausel déprimantes mour 1'homme qui
ne salt pas s'élever au dessus des contingences et gui reste
uni au ‘corps. Ces malheurs: la crainte, le désir, les dou-
leurs ne valent pourtant pas la peine d'é@tre pris au sérieux

par le sage, le philosophe, 1l'homme de hien.

1, Le corps, cause de la crainte de la mort.

Le corps, matériel, parce aqu'il ne veut pas unir son

2, est mortel et p‘rissab1e3. Seul en effet

principe & sa fin
1'8tre qui n'est pas 11é 3 la matidre veut durer toujoursuz

la matidre se refusant 3 rester 1mmob11e5 et n'étant jamais
identique & glle-méme6. Le corps est un-composé et "la raison
nous dit qu'il ne peut subsister; la sensation le voit se décom-

poser, se dissoudre et sublir des prertes de toute sorte, chacun de

. Voir plus haut p.5k.
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ses composants retournant A son origlne; un corps détruilt
'l'autre, le change en un autre et le falt pArirt..." Clest
alors qu'on voit les hommes s'affoler par crainte de la mort
personnelle et méme verdre contenance devsnt la mort d'un ami,
d'une épouse ou d'un fils. Crainte aussl valne que futile,
car modrir, voild qui est tout normal pour le mortel, "voild
de grandes choses!... la mort d'étres mortelse" et fut-ce la
mort la plus terrible, la mort dans les combats ou les guer-
res, mals c¢'est tout simvlement "devancer queloue peu le ter-
me de la vieillesge; c'est partir plus vite pour revenir
plus vite}". On craint pourtant que le composé de 1'dme et

du corps ne solt dlssous’+ et c'est le corps qui est la cause
de cette crainte. Ses biens n'étant pas ceux de 1'homme véri-
table, cralgnant sa dissolution ne peut manquer de se tour-
menter en face de cetté perspective peu désirables.

Le sage pourtant, toujours en contemplation de la rdfa-
11té véritable ne doit nullement se lalsser abattre par une
telle considération, car il sait que méme s'il ne faut "pas
briser 1l'union avant le tempss", la mort vaut mieux cque la

vle avec le corps7.

1) 4,7,1.
ARRRE
E) 1.8.15.
2) Ibid.

) i’z'
7) 1,4,7.
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2. Le cerps, cause de la crainte des doulcurs et des malheurs.

Ctest pour la méme ralson, parce que les nlens du corps
ne sont pas ceux de 1'homme véritable, que 1'homme charnel,
celul qﬁi a rratiguement oublié ses oricines, qul ne se tour-
ne Jamais verse la considération de "1'homre qu'il fut un jour"
e'afflige devant les malheurs de toute sorte qui peuvent luil
arriver: les guerres, la captivité, la maladie, les souffrances,
alors que .'homme de blen méprisera toutes ces infortunes en
pensant que ce n'est pas lul qui les supporte, mals nien 1'au-
tre.

La maladle, nar exemplel, est un défaut qul se trouve dans
les cérps matériels. I1 en est alnsi de la douleur. S5Si nous
savons nous dégacer du corps, Plotin nous assure que nous
serons par le fait méme délivrés de la douleur. Voici en
effet ce qu'il affirme. Il n'y a que la dculeur chronique
et insupportable qul pulsse émouvoir le philosophe et alors

2. 81 les malheu-

11 lui sera toujours loisible de s'en aller
reux restent malgré leurs douleurs: ils restent alors qu'ils

devralent partir et ils sont cause de leur malheurg.

1) 1,8,5. ,

2) On voit icl une inconsiquence dans la philosophie
-+de Plotin, lui qul nous défend de briser 1'union
de 1'dme et du corps avant le temps (p.e. 1,9).

3)313,"’)7' -
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La seule crainte légitime et qul a encore le corps
pour cause est celle quil consiste dans "les incommodités
contraires [aux biens] ... [et] font obstacle au bonheur
quil est notre fin; mals celul qui pésséde la chose la mell-
leure veut la posséder seule et sans rien d'autre; or les
incommodités, sl elles ne suppriment pas le bonheur par leur

1“

présence, existent pourtant & cdté de lul~". Cette co-existence

ne'manque pas de falire souffrir celui qul en est victime.

5° Le corps, source de Aésirs.

Sans doute, tout &tre désire le BlenZ, 1'Un, parce que
Lui seul est principe de tout, mais 1l'homme, c'est-a-dire
1l'dme unie a un corps, est un étre de désir d'une fagon
toute particulieére.

Jusqu'd un certaln point on peut dire que 1'Intelligence
ne désire pas et on doit le dire absolument de 1'Un, car ils
sont complets. t'ﬁme séparée du corps, séparation qul peut
exister méme dans 1'union au corps, car "en notre séjour
méme elle peut s'en séparerB”, unie & la vie de 1'Intelligence
participe b ses priviléges et on peut dire qu'elle ne d<sire
pas non plus, car comme 1'Un et 1'Intelligence surtout, elle

est compldte.
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Unls et vivants selon le corps, nous devenons des étres

de désirs. La matikre, en effet, est en tant qu'dtre & ve-

nirl. Son seul étre, c'est cet étre futur qui s'annonce en

elle; son &tre se ramdne donc & ce quil sera. Elle reste tou-
Jours le non-étre, un fantdme. Elle exlige toujours des biens
différents et 1'dme qul lul est unie est sans cesse entou-
rée d'objets étrangersB; elle est sans cesse portée vers
des objets différentsu.

Nous sommes ainsi engagés dans une marche vers 1l'ave-
nir, vers le progrés, vers l'achtvement de notre étre: le

désir accompagnant un état de trouble dans le composé et

la prévision d'un remede qui met fin & cet Stat?. L'étre
hors

est en quelque sorte/de sol et cherche & se conquér1r6.

Le Pére Arnou explique ainesi 1'étre de désir:

"Un étre qui désire [dit-il] est un étre qul n'est
pas complet, car il luil manque ce qu'll peut gagner;
c'est un étre qui a un avenir,... dont le présent est
essentliellement indigent, un etre quil n'est lui-méme
pleinement qu'en puissance, car son étre consiste &
devenir; cela est si vrai que "si l'on enlevait aux
étres engendrés , comme 118z ne vivent que d'ac-
quisitions, sur le champ ils cesseraient d'étre!."

1) 2,5,5
2; 61;,28.
g 4,8,8.
E
2) Rend ARNOU, Le désir de Dleu dans la phllosophie

de Plotin, p. [74]-72.
bid, p. 59-60. Nous omettons les textes grecs ci-
tés par le R.P. ainsi que ses références.
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6° Le corps, cause de douleurs.

Nous avons eu l'occasion de dire quelques mots de la
douleur en parlant de la crainte des douleurs et des maux,
mais 11 nous reste & montrer ici comment 1'dme peut étre

affectée par la souffrance.

1

C'est, nous dit Plotin™, parce que 1l'dme est en conti-

gulté avec le corps qu'elle ressent la douleur. Nous sommes

2

affectés par les plaisirs et les douleurs® parce que le corps

vivant ne nous est pas étranger, "pulsqu'il est & nous, et

c'est parce qu'il est & nous que nous en avons souci; car si
ce corps n'est pas nous-mémes, nous n'en sommes pourtant pas
affranchis; 11 nous est 1ié, et se suspend & nous; nous,
c'est la partie principale de notre &tre; mais d'ailleurs le
corps est aussl ndtre>". Sa dissolution devient cause de dou-
leursu. Et i1 continue5 en expliquant que plus nous sommes
faibles, plus nous nous plongeons dans le corps et plus nous
admettons qu'il est notre partie principale. Union de deux
natures différentes, le corps et l'ame,'il Yy a possibllité
pour le corps, sur qul se fonde une alliance dangereuse et

peu solide, toujours contraride et instable, que tantdt 11
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s'abalsse et alors témbigne de la douleur, que tantdt 1l
g'él¥ve et annonce alors son désir de s'unir avec la nature
supérieure. Cette instabilité est due & ce que le corps est

une nature continuellement en suspens.

b) Cause €loignée: la liberté et le désir d'indépendance.

Déchus, nous le sommes. L'expérience, & la sulte des
affirmations de Plotin, ne nous l'enselgne que trop. Nous en
savons méme la cause prochaine: l'union au corps, l'union de
la réalité, de 1'dme avec l'autre, le non-&tre, la matiére.

I1 y a pourtant une cause plus profonde qui est elle-
méme ralson de 1l'union de nous-mémes avec le non-&tre.

D'abord si nous ne sommes pas restés dans 1'état de
notre création, c'est dit Plotin que nous ne pouvons pas agir
comme un hors d'oeuvre dans lacréationl -~ le hasard ne

2 --, que nous devons aussl respecter

régne pas dans les corps
et réalliser les besoins et les finalités de 1'univers; mals
c'est aussil parce que nous sommes 1ibres’ dans notre des-

cente, malgré la nécessité qul pourrait s'y attacher car

1) .3,3‘

2) 3,3,8.

3) 3,3,4, Nous n'avons pas 1l'intentlon de tralter 1ci
la question de la liberté chez Plotin, cela nous entralnerait
hors des limites de notre travall. On consultera cependant
avec profit l'excellent article du R.P. Paul HENRY, "Le pro-
bléme de la liberté chez Plotin" dans Revue Néo-scolastique

de Philospphie, 1931, p,.[50]-79; [180]-215; [318]-339.
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"g'eat toujours involontairement qu'on va au pirel" mais
on y va de son propre gré. De plus, 1l'dme y descend par
inclination personnelle, sans doute, mals aussi pour y

mettre de l'ordre dans le monde et dans le corpsz.

l. La liberté, cause de déchéance.

La cause de notre déchéance, c'est la liberté, la
possibilité qu'a 1l'dme de se porter vers le bas, vers le
non-étre, vers la matidre, vers le corps. C'est ce qu'elle
fait lorsqu'elle s'aime pour elle-méme, qu'elle ne se tient
pas ferme & son unité. Elle est alors divisée entre le sou-
venir d'en haut et celui d'en bas>.

Libre de monter ou de descendre, elle se porte vers
elle-méme, & la contemplation de sol et prodult une image
d'elle-méme, sans réalité. Elle se trouve alors sans terrain
solide et perd toute détermination rixé, car son image (ma-
térielle) est ce qu'il y a de plus indéterminé et de plus
obscur. Elle jette un regard sur cette image et y descendu,
elle s'y précipite aussl inconsidérément que lorsque 1l'on
désire contracter mariages.

La 1liberté par conséquent, Jointe & la légeéreté, est

donc responsable de notre descente.
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2. Le désir 4'indépendance, cause de déchéance.

L'audace, ce ddsir d'étre indépendant a ajouté la
premidre différence, 1' grepdrnse , 8éparant 1'dme de
!ﬁﬂprlnoipou: nous sommes devenus deux et comme nous 1l'avons
dit, nous gommes souvent surtout le deuxidme®.

Il ne faudralt cependant pas oublier que la partie in-
térie&re seulement de notre &me est alnsi descendue. Par le
véritable "Nous", par la partie supérieure, nous demeurons
toujours-unl au prlnclpo3. La descente de la partie inféri-
eure n'en est pas moins suffisante pour nous faire oublier
pratiquement’que 1'homme véritable est constitué par la par-
tie “supérieure de notre &me et non pas par le mélange.

Désireux d4'étre & nous-mémes, de nous posséder totale-
ment, nous prenons 1la route a4 l'opposé de celle que nous

i

devrions suivre. Au lieu d'aller & Dieu notre Pére' qui est
la~-bas, nous:ndéus en éloignons et semblables & des enfants
arrachés & leur pére, séparés de leur pére par la violence?
et_vivant longtemps éloignée de lul, nous l'ignorons
totalement.

P

1) Voir René ARNOU, Le désir de Dieu dans la philoso-
ple de Plotin, p.20n.

2) 6,41k,

2% 5:2,1.
1,6,8.

5) 609;9'
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Daneg cet état d'ignorance totale dd & notre estime des
choses d'en bas et au mépris de nous-mémes qul sommes de la

race des dieuxl

des 8tres divinsg, nous ne pourrons Jjamals
remonter pulsque nous nous croyons la plus misérable créa-
ture qui solt3 et que nous nous mettons au dessous de toutes
les choses, les bagatelles que nous honorons. Nous nous
croyons inférieurs parce que nous voyons bien des &mes dé-

4. Le mal, le grand mal c'est comme l'explique trés

chues
bien Caird que "We look outward instead of looking inward,
and we look inward instead of looking ggyard5."

Voicli comment. Nature intermédiaire, étre s'adjoignant
le désir, l'dme tend & produire, elle veut gouverner une

6

partie de l'univers et cela en s'isolant”. Elle pense ainsi
qu'elle sera indépendante.

Par cet acte d'isolement, nous nous soustrayons & la
Providence7, nous ne pouvons plus nous suffire, car il y
‘a alors éparpillement et indéterminations: hommes du commun

nous nous éloignons de l'Un9, de notre force, nous nous dé-

1) 4,7,10. L'dme est de rang divin (4,1,2), chose
divine (4,2,1).
2) 4,8,5.
3)311.
)
5) E ward CAIRD, The Evolution of Theology in the Greek

g;losophers Glasgow, James MacLehose and Sons, 1904,
vol, 2, p.222

6) I 7,13 8) 6 s 15

7) 3,3, 9) 6
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tournons de 1'8tre qui est partoutl..

Cette indépendance qui nous unit au corps, notre &me
devient une fme particulidre (plus prés.du corps que 1l'In-
telligence et que 1'Un). Nous voild en relation avec le
corps, relation qui est un mal et dont il est bon de s'af-
franchir xaxdv 68 elvai 't'qv coradTny wotveoviay xai &yafov v ana&kamve
Sortant du tout; son activité n'est plus dirigée vers le
tout, bien qu'elle soit elle-méme le tout. Elle bondit ;n
quelque sorte hors de 1'étre universel, elle qui appartient
au monde intelligible tout entler et qui cache dana 1'uni-
versalité ce du'elle a de particuliers.

Isolée, unie au corps, l'é&me aime les fantdmes insta-
bles, les objets mortels et caduce. En un mot, nous nous
dissipons dans la chairn. On ne sait plus que Dieu est &
1'intérieur et nous fuyons loin de lul et ausei loin de
nous-mémes. Nous ne pouvons done pas atteindre celuil que
nous avons ful, 'ni’eh chercher un autre aprds nous étre per-
‘dus nous-mémes; un fils tombé dans la Aémence et hors de lul

méme peut-11 reconnaltre’ son pire>%?
6

2

Jules Simon, dane son Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie

explique les conséqd&nceh de cette distraction de 1'dme, dis-
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traction qui, on l'a vu, ne saurait &tre beaucoup plus grave.

"Quiconque se posséde lul-méme et triomphe de ses pas-
sions pour suilvre le chemin qui méne a Dieu, tient en ses
mains sa destinée, et ne dépend que de la providence, dont
ies secrets sont immuables; celul qul s'abandonne lui-méme
et succombe aux impressions du dehors, vit dans la nécessité,
4% Ev elpuappévy; et 1l n'est pas étonnant ni 1njustg que, de-
venant alnel partie du monde sensible, il subisse comme luil
une influence fatale. 'Quod in corpore est fatum, in animo
est providentia' (Leibnitz)." |

Le mal est grave, mals non pas irréparable. La providen-
ce qul est bonne ne nous lalsse pas nous perdre1 et malgré
nos maux il ne faut pas nous décourager. Nous sommes toujours
libres de nous en échapper. Notre &me n'est pas totalement

2

plongée dans la matiire et dans le corps” et elle peut méme

3

n'y pas rester longtemps”’, car malgré notre insertion dans
la matidre, i1l nous reste ce que nous sommes véritablement,
ce moi & qui 11 est donné par la nature de dominer les pas-
slons. C'est notre liberté elle-méme, ou plutdt son abus,

qui nous fait perdre notre bien et notre liberté elle-méme

pulsque nous ne sommes libres gu'aussi longtemps que nous

montons vers et dans la région des intelligibles, alors que

g g. “Zeus a rendu nos liens périssables" U4,3,12,
g,5.
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que nous devenons des esclaves, des prisonniers, des captifs
en nous enfoncant dans 1z matidrel.

A quelque chose malheur est bon'! Notre descente dans

le corps n'a pas que de mauvals effets, et ce texte de Plo-
tin nous le montrera tout en nous préparant au chapitre sul-
vant.

"[L'dme] placée & l'extrémité des dtres intelligi-
bles et aux confins de la nature sensible, elle luil
donne quelque chose d'elle méme. EXlle recoit en échan-
ge, quelque chose de cette nature, s8i elle ne l'orga-
nise pas en restant elle-méme en sldreté, et si, par
trop d'ardeur, elle se plonge en elle sans rester tout
entitre en elle-méme; d'ailleurs i1 lui est posaible
de remonter & la surface, et, ayant acquis 1'expérien-
ce de ce qu'elle a vu et de ce qu'elle a subi ici, de
comprendre ce qu'est l'exlstence dans 1l'intelligible
et d'apprendre & connalitre plus clairement le bien par
la comparaison avec son contraire, Car l'épreuve du
mal constitue une connaissance plus exacte du bien chez
les étres dont la puissance est trop faible pour con-
naitre_le mal de sclience certaine avant de 1l'avolr é-
prouvé?, !

1,9; 3,1,10.
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DEUXIEME PARTIE

LE PERFECTIONNEMENT DE NOTRE ETAT

"Cet homme était mdconnalssa-
ble & force d'étre redevenu
lul-méme. "

Gustave Thibon.

Etre divin, aussl beau que possible, mals devenu glau-
cos marin par savfaute, par 1l'addition du non-étrel, 1 'homme
par la partie supérieure de lui-méme qul n'a Jamails quitté
la région des intelligibles conserve malgré tout un espoir
de bonheur. Une lueur d'espérance se falt jour au milieu de
la nuit ol le plonge son attachement excessif au corps, en
compagnie duquel il est dangereux de vivreg. La trace de
1'Un qul demeure en noue et qui nous souldve presque % no-
tre insu engendre en nos émes le désir de retourner 4 notre

Peére. Les 1les fortunées sont au-dedans de nous!

Fermong-donc les yeux sur les enfantlllages qul nous

1) 6,5,12.
2) Voir ee que nous avons dit du corps, cause de
déchéance de 1'homme.
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entourent, sourds aux appels du sensible. Ouvrons notre &me
et notre coeur tout grands & l'appel de 1'Un, du Bien, sem-
blables & "an homme, dans l'attente d'une voix qu'il désire
entendre, s'écarte des autres sons et préte 1l'orellle & delul
qu'il estime le mellleur lorsque ce son arrive juscu'd 1utl®,

De m&me"il nous faut lalrser tous les bruits sensibles, &

moins de nécessitéz, et garder la puissance perceptive de

1'adme intacte et préte & entendre les voix d'en haut ",
Elevons-nous au dessus de nos préoccupations futiles,
fuyons les maux, "enfuyons-noue 4'ici3" par conséquent et

L

fuyons seuls vers Lul seul’ pour le voir seul & seul dans
son isolement, sa simpliclté et sa puretés.

Tout nous préche cette fuite, tout nous y engage. Pre-
nons le seul ehemin qul nous rende capable de réaliser

l'entreprise: laxiegpors , la purification.

I1 est urgent de travalller % notre perfectionnement,
& notre purification: c'est notre intérét qul le r+clame.
Intérét d'lei-bas tout d'abord, car geul 1'homme pur, celui
qui a purifié sa statueé, peut contempler la réalité, et seul

aussi 1l'homme pur peut prétendre atteindre & la véritable

personnalité7.
1) 5,1,12, .
2) 1,4,16. "I1 accorde 4 ces choses [celles répandues

autour de lull] autant que le commandent
les nécessités de la vie."

g) 1,2,1. Voir aussi 1,8,6. ‘
; 6,2,% ; 6,7,3%. Voir aussi INGE, op.cit., vol.2, p.1l72.
5) 1,6,7.
5) 1,6,9. .
7) 111);0'
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Notre situation dans la vie future, fixée & Jamals au
moment de la séparation de l'éme et du corpsl, demande elle
aussi que nous soyons trouvés purifiés & ce moment. On le
voilt, l'enjeu du travall, du labeur en vaut certainement la
peine. Cessons done par conséquent de vivre selon la partie
inférieure de notre fme.

Qu'est-ce que la purification? Comment nous purifier?
Questione capitales! Car 1l est inutile de nous précher la
nécessité de la purification sl on ne nous dit pas en méme

2

temps comment il faut s'y prendre” pour opérer le retour

vers notre Pére-.

La réponse & cette question, nous la trouverons dans
les enseignements de Plotin. Prenons d4'abord pour accordé,
que notre salut, c'est nous qul devons le faireLL et ne nous

attardons pas & la priére qui ne ssuralt &tre d'sucune uti-

1¥Fé5, mals prenons résolument les voles qul seules peuvent

cak N

1) 3,4,2,
2) 2,2 5.
E;‘%:7,30. “Ce qul est réellement désirable pour nous,
c'est de remonter par nous-mémes Jusqu'd ce qu'il y a de
meilleur en nous®, "Obtenir la visgion de Dieu, est 1'oeuvre
propre de qui a voulu l'obtenir" (4,9.4). Le sage a en lul
son bien, 11 est son bien & lui-méme ll,h 4). 81 1'on échoue
dans sa tentative ... que l'inculpe soi-meme de n'avolr pas
?gut ﬁait pour se détacher de tout pour &tre seul avec lul
’9’5 Le salut dans les combats dit-11 est Al au courage et
non sux pridres (3,2,8); "La loi dlvine ne nous permet pas,
8l nous sommes méchants, de demande & d'autres de s'oublier
eux-mémes pour nous sauvera en leur adressant des prieres"
(3,2,9) et 11 prétend que "les dieux n'ont pas & négliger
leur preopre vie pour régler noe affalres particulidres".
(Ibid). PORPHYRE, le disciple favori de Plotin nous avertit

“ v w
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nous oonduire au terme ddsiré, Notons aussl que 1l'"anabase"
ne se falt pas par un pglerinage matfriel, meis bien par un
palterinage métaphysique.

"Notre patrie est le lieu d'ol nous venons, et
notre pére est la-bas. Que sont donc ce voyage et cette
fulte? Ce n'est pas avec nos pileds qu'il faut 1'accom-
plir; car nos pas nous portent toujours d'une terre &
une .autre; 11 ne faut pas non plus préparer un attela-
ge nl quelque navire, mals 11 faut cesser de regarder
et, fermant les yeux, échanger cette mani2re de voir
pour une autre, et révelller cette faculté_que tout
le monde possdde, mals dont peu font usagel."

La fagon de changer notre maniere de voir pour une autre,
pour la seule vraie, c'est tout d'abord, il va sans dire de

2, puisqu'elles nous rapprochent

pratiquer leg vertus pelitiques
de Dieu’en nous donnant la mesure et la limitez. C'est 1a&
tout simplement un pré-requis; puils 1l nous faudra ensuite
vivre des vertus intellectuelles, Il faudra en outre, s'exer-
ger & la musique, s'babituer A& la considération et & 1'smour
du beau, mais surtout s'engager résolument dans 1z voie ro-
yale de la dialectiqueu.

I1 faut donc utiliser "tout ce ocul purifie notre ane

[et] 1la rapproche de sa simplicité native, et par consiquent

du premier principe qu'elle est destinde & posséders".

que "balbutier des litanies, égorger des victimes, ce n'est
pas la vrale piété", Voir J. BIDEZ, Vie de Porphyre...,
Gand, ?. VzngGoethem; Leipzig, B.C. Teubner, 1913, p.1l1l.

1) 1,6,8.

2) 6,3,13.
E)“ 1

) 1
¢5)

'SIMON;“HIBtoIre de 1'Ecole d'Alexandrie,
- vol. 1, p.262.




83

Ce dont 1'homme a besoin, c'est, comme le dit Marcel
de Corte, de "se sentir déptuillé de tous ses masques et
Jeté nu en face du miroir de sa nativitél®,

I1 faut, avant qu'il ne soit trop tard, ouvrir les yeux
et se volr. 51 en effet, on se volt tout entier comme une
lumi2re véritable, on est devenu une vision, on est mon;é
méme en restant icl. On n'a qu'd fixer son regard et voirc.

Voild 1la fagon, l'unique fagon de nous retrouver nous-
mémes, de remonter & 1'homme que nous flmes un Jour: avadpdum
ets &xeTvov os note ;1\;5 Ecoutons le seul vral conseil qu'on
pulsse nous donner: enfuyons-nous donc dans notre chére pa-
trie (Sedywpev &M oidnv és na'rpt'g'la.).

Nous‘véririerons 4 la lettre cette pensée si profonde

de Gustave Thibon dans Destin de 1'Homme: "Cet homme était

méeconnalissable & force d'étre redevenu lui-méme5."
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CHAPITRE III

QU'EST-CE QUE LA PURIFICATION?

I1 n'y a pas lieu d'insister davantace ni de revenir
sur les consildérations que nous avons faltes dans les pages
qui préecddent sur la chute de 1l'dme, sur notre déchéance,
sur nos imperfections. Mieux vaut nous mettre & 1l'oeuvre et
essayer de eonquérir ou plutdt de reconquérir nos richesses
et nos dignités perdues que de gémir sur un état d'oh il ne
dépend que de nous gque nous sortions ou que nous y demeurlons
4 Jjamails.

Le moyen préconisé par Plotin pour atteindre ce but
g1l élevé et si digne de tous nos efforts et de tous nos
désirs, c'est la purification.

1l

Inge, dans son ouvrage The Philosophy of Plotinug™ la

définit ainel. "Purification ( xddapots ) is in one sense a
stage through which the Soul must pass 1n order to reach

a higher, in another it 1is a tagk that can never be comple-
ted while we live here. In the former sense, it passes 1n-
sengibly into the higher state of Enlightenment." Il nous
gemble que cette définition n'est pas tout & falt exacte

1) Vol. 2, p.175.
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lorsqu'il Alt: "it 1s a task that cannever be completed

while we live here." Sans doute qu'il nous sera impossible

d'arriver & la pureté, & la simplicité propre & 1'Un, mais

i1 devrait nous &tre loisible d'arriver A la pureté, & la per-
fectlon, & la simplification qul est celle de 1'étre moyen

que nous gommes™.

Nous ne voulons aucunement préjuger de la solution, et
11 nous suffit, ici, de falre cette réserve & priori. lLa
sulte de notre recherche montrera sl nous sommes fondés
dans notre doute, car pour l'instant 11 ne s'aglt encore
que d'un doute.

I1 nous dit encore que “"Purification ( xd8apois ) 1a the
rfirst stage of the ascent, when the "political virtues" have
been mastered. ... This “purification” is mainly a matter
of constant self-discipline, and eepeclally discipline of -
thoughts2." Pour nous, au cours du présent travail, nous
entendons le mot xd@@ports dans un sens plus compréhensif, &
tel point qu'il couvrira tous les stages de 1'élévation, a
partir de la séparation des sens et du corps Juqu‘é la vie
d'union intime avec 1'Unité béatifiante.

Qu'il nous suffise dans ce chapitre de donner une no-

tion sommaire de la purification. Nous en donnerons d'abord

s T

1) Voir ce que nous avons dit ci-dessus de la Symphonie
des &tres et de la place de 1'Homme dans la symphonie des
étres, en particulier de sa dignité propre, pages 12 et 22,

5) Vol. 2, p. 175.
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trés bridvement 1'étymologle, puls nous 1'étudierons chez
Platon pour enfin en indiquer les éléments chez Plotin.

Ces notions plus ou moins superficielles, élémentaires,
iront s'éclaircissant au fur et & mesure que nos considd-
rations’ sur la nécessité de la wddapors et sur les moyens de

1'opérer seront développées.

¢ 1. L'¢tymologie de xdBapois »

Le mot xd6apors , est dérivé de wabaipe et signifie pur-
ger, nettoyer, laver. Au figuré, 11 est synonyme de puri-
fier; d'expier. Nous verrons que chez Flotin il conservera

son sens primitif de "nettoyer" et de "laver".

§ 2. La_xdbapors chez Platon.

Le sens donné par Platon, maltre de Plotin, au terme &
1'étude ne devrait pas manquer de nous faciliter la tache de
découvrir ce qu; Plotin lui-méme entend par ce perfection-
nement de notre é&tre. Cette recherche, nous 1'instituerons
gous la conduite du Pére Festugibrel.

La purification, chez Platon, est congue comme un re-
tour 4 la contemplation de 1'8tre, comme le retour 3 son
état normal, comme larestauration en sa nature, eléos parmi

les e?aha. B8'est donc un retour & soil. Nous retrouverons

lgwcontegg%at%on et vie contemplative chez Platon.
2 .- ., 2 ~ OE. cltn, po 9 .
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sette fonctlon de la yisapors chez Plotin.

Dans le Phédon, il nous enseigne que la 6ewpia (contem-
plation) a pour objet 1l'Intelligible, le voqrdv . Il faudra
lonc un oell approprié, le vovs. Ce vontdv , le corps est
tout & falt incapable de le contempler -- car c'est la réa-
1ité mdme qul est en toute choge ( oboia ), ce que précisément
elle est ( & toyxdves ov ). Il ne faut donc user que de la seu-
le pensée ( s1dvora ), sans méler & cet exerclce quolque ce
solt qul appartienne aux sens; celui qul, par la pensée

ainsi Soute pure et gans mélange, chercheralt la réalité

toute pure et sans mélange de chacun des &tres, -- débarrassé

e ses yeux, de ses orellles, en un mot du corps entler, le-

juel. ne peut que troubler l'dme et lul défendre la possession
iu vral et de la sagesse ( gpéwnors ), ceelui-ld ne feralt-il

oas sa prole de l'étre? Ainsl s'exprime Socrate & Simmias’.

§ 3. La xdBapais chez Plotin.

Plotin va nous représenter la purification sous trois
chefs d'idées différents: S8implification et 1solement, éloi-
gnement du corps et retour & soi et finalement il la déeri-
ra comme un dépuillement complet. Telle est la marche que
nous sulvrons dans ce paragraphe. Nous terminerons en mon-

trant quelle peut &tre le rdle du mal ou de la matiire dans

10%) PLATON, Phédre, 65 e-66 a; A.J., FESTUGIERE, op. cit.,
P. .
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lloeuvre de notre salut.

a) Les éléments de la wdbapois .

1. La %d9pois ., gimplification et isolement.

Plotin nous représente la purification comme une sépa-
ration, une simplification, comme le rejet de quelque chose
qul n'est pas nous. La beauté de 1'&me purifide, pour lui,

clest 1'1solenentl

, c'est le rejet du mélange, c'est le re-
tour A 1l'unité primitive.

Multiples, nous le sommes devenus par 1l'acquisition de
1!élément étranger. Plotin recommande d'abandonner toutes les
formes .additionnelles que 1l'dme avalt dans 1le devenirg, de
fulr et de se séparer de tout ce quli s'est aJoutéB. L'état
de pureté nous dit-il encore n'est que la suppression de
tout élément étrangeru.

On doit tendre & se ramassers, &4 oublier la multiplicité
en-le réduisant & 1'unité. L'dme quitte alors 1'1ndéterm1né6
de la matidre et se retire du monde extérieur pour se tour-
ner totalement vers elle-méme, vers l'intérieur7, car plus

un étre est pur, plus 11 a de penchant vers lui-méme: son

%; g:?:%n.
E) lzé:gt
2 zigizé.
7) 6,9,7.
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propre bien étant elle-médme?.

"La purification, nous dit-i1l encore, consiste & isoler
1l'Sme, 3 ne pas la lalsser s'unir & d'autres choses; qu'elle
ne les regarde pas ... qu'elle ne regarde pas ces fantdmes>. "

Se purifier, c'est se simplifier, c'est voir & ce que
rien ne soit mélangé & 1'&me. Il est bien évident qu'il est
ici question d'un mélange intérieur, d'un mélange affectif?,
puisque méme en compagnie du corps, 1l'dme peut &tre purifiée
quoiqu'en pense le pasteur Inge. D'ailleurs Plotin recomman-
de de ne pas briser l'union du corps et de l'dme alors qu'il
recomnande de nous purifier et de nous séparer du corps. Il
ne peut donc s'agir que de séparation intentionnelle, encore
une fois affective,

“Est-ce que tu as avec tol-méme un commerce pur, sans

aucun obstacle &4 ton unification, sans wue rien d'autre soilt

mélangé intérieurement avec tol-mdme?" gai cavwd Aabapis covEYE=

- L4 ) », PR . ~ n
you od6ev exwv Eunddiov npde 7o €is avTw yevEoBar ovde ooy ab@d akro T
» n
Evros peprypévov exwv , Voild qul semble justifier notre maniere

de volr.

SRR A

3) Voir 1,4,4, oh 11 montre que chez 1'homme heureux
la vie est compledte et que lees autres choses ne font que
l'entourer "sans qu'on pulsse dire que ce sont des parties

de lul-méme, pulsqu'il cesse de les voulolr et qu'elles ne
sauraient adhérer & lul que par l'effet de sa volonté."

) 1,6,9.
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2. La xabapois , éloignement du corps

et retour & sol-méme.

"I1 ne faut pas que nous soyons cet &tre composite, ce
corps animél", Que veut dire Plotin par ce texte sinon
que nous devons nous en aller, si "s'en aller" veut dire
que le corps n'a plus aucun rapport avec 1'ém92: 11 faut
donc quitter le corps.

Nous savons que la purification consiste & isoler 1l‘'a-
me et & ne pas la lalsser s'unir & autre chose>. Nous sa-
vons aussl que 1'"autre", 1'grepienpar excellence, 1'"autre"
le plus dangereux, c'est le corps, c'est la matidre.

Rien donc de surprenant dans cette recommandation de

fuir le corps, de "s'en aller". Que l'on éloigne 1'dme

du corps, et du méme coup on l'aura écartée de tout ce

qui peut é&tre pour elle cause de dégradation, car "la
séparer du corps, c'est aussl supvrimer les objets dont on
la sépare, lorsque & 1l'abri des exhalaisons épalsses venues,
par sa gourmandise, de la trop grande abondance de nourri-
ture, son corps, sans étre entlérement décharné, est assez

fréle pour pouvolr étre facilement gouvernéu“. I1 ajoute

allleurs qu'il faut affaiblir le corps, l'amoindrir et faire
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1'expérience de la souffrance1

. Ce sera une fagon de s'en
détacher. Porphyre pour sa part noué assure qu'il "faut con-
naftre la douleur et les larmes pour avoir de vrals <lans
vers Dieu; 11 faut savoir que le monde n'est qu'une mer de
folles agltations pour sentir que le seul bien réside dans
la pureté de 1'dme et dans 1'union avec 1'infiniZ".

On le notera touF simplement en passant, Plotin et son
disciple recommandent.la mortification corporelle et ailleurs
Piofln recomnande de ne pas apporter trop de soln au corps
pour qu'il ne nuise pas & l'action et & la purification de
1'4me. Ceci ne semble pas trés bien concorder avec ce que le
Docéeur Inge affirme lorsqu’'il : "Phig 'purification' is
mainly a matter of constant self-disclipline, and especially
discipiine of the thoughts. (Jusqu'ici, nous sommes d'ac-

cord en insistant sur le mainlx). Plotinus gives no rule for

tﬁe ascetic life, and no precepts which point to severe aus-
terlties’." Sans doute Plotin n'a pas de catalogue de morti-
ricatioés, mals 11 semble blen évident qu'il est dans son
esprit de pratiquer certalnes mortificatlons pour réduire

le corps, comme 11 vient de le demander. Son exemple et les
exemples de ses mellleurs dlsciples dolvent nous renseigner

autant que ses écrits. Nous aurons d'ailleurs l'occasion d'y

1) 1,4,14,
2) J. BIDEZ, Vie de Porphyre, p. 11k,
7) The Philosophy of Plotinus, vol. 2, p.165-166.
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revenir lorsque nous trailterons des moyens de nous purifier
ou des étapes de la purification.

Plotin nous avertit encore que sl nous voulons étre
heureux, nous devons abandonner la beauté des corps et ne
pasméme essayer de la salisir comme si elle étalt réelle, car
le résultat serait tout & l'encontre de celul que nous escomptons.
Au lieu d'étre véritablement dans le bonheur et d'en joulr,
nous devrions alors &tre comparés & Narcisse et nous ne ferions
que nous élancer vers notre propre image reproduite dang les
eaux avec le résultat que nous nous y perdrions corps et amel.

I1 est donc urgent de nous dépauiller de notre corps

qul est la matidre

car &tre avec le corps, nous le savons,
c'est &tre avec la matitred. Il est méme urgent de laisser
tout le matériel. Et pourquoi? C'est que la matiére est le
mal, l'absence de forme, l'indétermination, le défaut de me-
sure, l'obscurité et 1l'obstacle & la contemplation et 3 1'In-
telligence. "C'est 14 ce qui explique que 1l'dme ne pulsee
parvenir au bien que par le détachement de la matiére et la

Ly

conversion vere 1'Intelligence ", car affranchie du corps,
elle recouvre les souvenirs qu'elle avalt?.

La matiére, c'est encore la laldeur, la nature diffé-

) 1,6
12
) :h . Voir Régis JOLIVET, Egasai sur les rapports

entre la pensée greeque et la pensée chrétienne, Paris,

4,3,27.
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rente de 1la réalité vrale qu'est la beaut ‘1, 4 s &épa o
afoxpév quand elle n'east pas dominde par la fome?, alle
impose alors & la forme (ou plutdt 3 son image) la dfmesure
esaentielle, sa foncidre 1ndéterm1natlon3. Caette lgifleur eat
gurvenue en }'dme comme un nal aoquls { ¢4cd todto T8 aloxos abh
%pa ob mpooyeyovévair olov Emaxtov wandv gnoopev, ) qul la sgullle
(§ $raprioato pev a\':'v'ﬁ). la rend impure, (nenoimxe 5¢ adtnv &xdbaprov)
et y m lange de grands maux ( xai MONAD w axd CUPTEPOPUE YNV !‘L).
De la sorte, la vie de l'dme ~l gses sensations ont rerdu
leur pureté. _Flle méne alors une vie obscurcle rar le nflan-
ge du-mal, une vie mélangée de MOrt(nol\d w Bavdm xexpapévnv)e .
Elle ne voilt plus c¢e qu'une &me doilt voir et 11 ne lul est
plus .pernis de rester en elle-méme, rarce qu vlle est sans
cesseiattirée vers la région extérieure, infiérieure rt
obscure.

Impure (&xaBaptos & ), elle est emportde par l'attrait
des objJets sensibles, elle contient beaucoup 4'¢éléments cor-

porelsg mélés en elle, ayvant en elle beaucoup e matidre et

accuelllant une forme dificrente d'elle(xal efs adtnv elodeEauéw

elbos etepov). alle se .modifie par ce milange evec 1'inf rieur.
Elle est comme .n homme tomh¢ dans la boue -- la lal‘eur est

L ]

gurvenue par 1l'addition d'un "1 ‘ment ‘tranger.

6

g. Voir Réiris JOLIVET, INesal sur les racrorts

entre la pensde gresque .t la pensfe chrétienne, v.107,
H1i4,993-
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Pour redevenir ce qu'il était, 1'homme, 1'dme devra sae
nettoyer. Comment se nettdyer? Flle déprosera cette laideur
qui lul vient d'une nature différente d'elle. El’e la dépo-
gera quand elle sera 1soclée des désirs qui lul viennent du
corps avec qul elle a une union trop étrolte., Il est‘clair
qu'il ne peut s'agir d'une union proprement dite et qu'il
ne faut parler en rigueur de termee, que d'une coexlistence du
mal ou de la matidre ou encore de la laideur de 1'Ame’. Elle
devra s'affranchir des sutres passions méme si elle doit
nécessalrement sentir un peu les affectione du corps, de
1'4instrument pour pouvoir s'en gervir.

Déposer la laideur, c'est se purifiler de ce qu'elle

contient quand elle est matérialisée, et rester toute seule

pulsque cette laldeur vient du mélange, de la fusion, de
1'inclination vers la matldre et vers le corpsg.

L'ame purifiée deviendra une formeB. Elle devient toute
incorporelle, intellectuelle: elle appartient tout entigére au
divin, ol est la source de la beauté... Le bien et la beauté
de 1'dme consistent & se rendre semblable au bien, & Dieu.
Séparée, elle est pure, elle a des alles (les alles qu'elle
avait perdues dans sa chute, dans sa descente™). Déchue, im-
pure, ni purifide, sa failblesse conslstait non pas dans la sup-
pression de quelque chose qu'elle possédait, mais dans 1l'ad-

.
I
PR

édgle JOLIVET, op. cit., p. 110,
’ [ ]

£t 10
g S
alad ol

06 :
V3.7 4,84,
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dition d'un élément qul lui est étrangert.

Purifiée, elle sera séparée du corps, de la matlére.
Lorsque 1l'on parle ainsil d'un lieu séparé ol serait 1'Ame,
on veut tout simplement dire qu'elle n'est pas dans la matikre,
qu'elle ne lul est pas unig, qu'elle n'y est pas comme dans
un anet2 pulsque unie & la matidre elle devient mauvalse>
et que 1'on tend au blen dans la mesure ol la part de mal
s'amoindritu. Regter dans la matidre, c'est empécher 1'dAme
de passer & l'acte5, c'est causer la mort de l'&mes. I1 est
donc tout A& falt urgent de quitter la cause de tous ces

maux: le corps.

3, La wibapors , dépouillement complet.

31 nous sommes devenus mauvais et malheureux par 1l'ajoute
de quelque chose, du non-gtre, de l'autre, il n'y aura rien
de mieux & faire pour nous purifiler que de lalsser tout ce
qui .8'est attaché & nous et tout ce A& quol nous nous sommes
attachéa. |

I1 faut, pour arriver i sa destinée, & .sa fin, se dé-
pauiller de tout. Dans le texte suivant, Plotin parle de la

ognnaissance que 1'dme peut avolr de 1'Intelligence, degré

1) 1,8,14,
23 14,

g)'%§§§ig.
5) 1,818,
6) 1,8,13.
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dans 1l'ascengion vers la contemvlation parfalte. Cette con-
naissance, affirme-t-11, "n'est possible sans doute que si
vous éoartez de l'homme que vous étes, d'abord le corps, en-
sulte 1l'dme qui le fagonne, puls les sensations, les désirs,
la colére et les autres futllités qui nous font incliner
comp}étement vers les choses périssables. Ce qul reste, c'est
ce que nous avons appelé 1l'image de 1'1ntelligencel." Le
dépoulllement ne sauralt facilement &tre plue complet.

Nous avons insisté dans les pages précédentes sur la
néceesité -d'éloigner le corps et 11 n'est pas de notre inten-
tion d'y revenir ici. Nous voulons pourtant noter que lorsque
Plotin inslate pour nous faire oublier "l'dme qui le [le corps]
fagonne, il entend la partie inférieure de notre &me, celle
qul est unie au corps, celle qul s'est inclinée et qul doit
retourner & la partie supérieure. Il n'entend cependant pas
précher 1l'abandon total de cette partie de 1l'&me, nécessaire

2, pas plus d'ailleurs

3 la vie et & la conservation du corps
qu'il ne nous demande de détruire notre corps: l'homme de bien
peut lui donner ses blens propres sans rien entamer de sa vie
bienheureuse3. I1 se contente d'exliger que nous ne vivions pas
d'une vie purement corporelle et toute oublieuse de la vie
de 1l'esprit.

Au livre premier dee Ennéades, 1l nous demande aussi le

dépouillement complet pour parvenir & la contemplation, au

bonheur. Ceux-li seuls 1l'obtlennent "[le Bien] qul montent

) 2
) 1

n e

L4
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1
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vers la région supérieure, se tournent vers lul et se dépoull-

lent des vétements qu'ils ont revétus dans leur descente, com-

me ceux qul montent vers les sanctualres des temples doivent
se purifier, quitter leurs anciens vétements, et y monter dé-
vétus; Jusqu'd ce que, ayant abandonné, dans cette montfe,

tout ce qul est étranger & Dieu [dont la trace est en nousll,

on voie seul & seul [1solément de 1'&me] dans son 1solenent,
sa simplicité et sa pureté, 1l'étre dont tout dépendg...“

Ici encore, comme au texte précédent, la purification
est présentée comme une montée vers la région supérieure et
un éloignement des "vétements que nous avons revétus dans
notre descente" tout aussi bien que des “futilités qui nous
font incliner compldtement vers les choses pérlssables3".
Dans "Eette montée", 11 faut tout abandonner, tout, absolu-
ment tout "ce qul est étranger & Dieu": c'est le renoncement

<

complet: "Il faut tout laisser et c'est gréce & ce mépris

u’ﬂ
.

qu'on peut le volr
Nous trouvons aussi d'autres formules tout aussi rigou-

reuses. Nqus en alignons maintenant quelques unes. Pour ar-

river & la vie véritable de 1'dme: "Retranche tout" ( “Avere

RevTa 5.) Pour voir 1'Un seule & seul, 1l'dme dol se dépoulller

1) 3,8,9.
2) %,6,;.
2) 5,3,9.
) 1,6,7.
5) 5,3,17.
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de toute formel; 11 faut déposer tout le reste et s'en
tenir & lul seul?; la vie des hommes bienheureux est
d'8tre seuls avec lul seul-.

La purification ne sauralt donc étre autre chose gu'un
retranchement complet. Plotin nous le dit encore lorsqu'il
nous dit que se recueillir et ee séparer, c'est s'isoler
du corps et de tout ce quil s'est attaché & 1'émeu.

. Voild la condition de notre perfectionnement, de notre

union & Dieu. Il faut se trouver dévétus, seuls, ou comme le

dit sl bien Marcel de Corte dans sa préface & Destin de

1 'Homme de Gustave Thibon, il faut se sentir "dépoulllé de

tous sees masques et Jeté nu en face du "miroir de sa nativitéo",
Comme le sculpteur qui pour produlre son chef d'oeuvre

doit retraneher de son marbre ou de son or tout ce quil s'y

est attaché, tout le superflu, ailnsi faut-il rejeter tout

ce qui n'est pas nous et nettoyer ce qul est sombre pour

le rendre brillant. Il ne fauf cesser de sculpter sa propre

statue Jusqu'd ce que l'éeclat divin de la vertu apparaisse6

et que détachés de tout, nous pulssions é&tre seuls avec

Luil.

1) 6,7,34; 6,9,7.
2) 6)9:9‘
E) 6,9,11.
) 1,1,12.
2; page &.
1,5,9.
7) Ibid.
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b) Essal de synthdse: qu'est-ce que

La xdbapors.

La purification chez Plotin n'est donc pas 1l'ajoute
d'une vertu, l'acquisition de qualités ou de dispositions
que l'&me aveit perdues, mals 11 s'agit toujours de
retranchements.

Elle est congue comme le retour & ce qu'on 4tait, com-
me le sauvetage du meilleur de son &me et de la partie pri-
mitive de son &tre. Bauver cette partie primitivelde sod,
c'est ne plus considérer comme siennes les impressions du
corpsg.

Se purifier, c'est encore &tre étranger & cette vie,
c'est quitter le eorps pulsque les formes engegdées dans la
mati&ére sont corrompu333 et que tous les biens extérieurs
ne servent méme pas "& apprendre la flﬁteu“.

Se purifier, c'est quitter ce lieu de malheur, non pas
en changeant de lieu, mais en se sépérant du corps5, de la
metiére pour devenir semblable & Dieu6 et redevenir 1'étre
universel qu'on avait quitté7. C'est un retour a soi.

La chute.de 1'Sme "a &t4 une chute dans 1la variété et
la multiplicité de ce monde sensible... La sim~lification

est purification et séparation, séparation du corps et de
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tout ce qul s'y est ajouté, car tout cela est obstacle &
1'unitél,

Par son incompréhension de 1'union substantielle du
corps et de l'dme et de principes complémentaires & 1'inté-
rieur d'un &tre, Plotin explique la composition par une sim-
ple juxtaposition, ce qul rend possible la purification et
la simplification par simple retranchement au lieu de pro-
céder par vole de redressement ou de perfectionnement. La
purification pour lul est ydpiouos , et est possible parce
qu'il y a dens 1l'dme une partie séparable, condition suffi-
sante, condition nécessaire. Recevoir lathéorie de 1'union
substantielle, ce seralt rendre impossible la pureté qui
consiste 4 ne pas entrer en composition avec la matiérez.\
A vral dire i1 n'y a pas, chez Plotin, d'8tres composés;

11 n'y a que des colonies d'@tres superposés. Il suffira

de les désagréger pour les simplifier, pour les purifier.

¢) Le rdle du matériel, du mal dans la xdfapots .

Le mal est la camse de notre déchéance: c'est une cho-
se que nous n'avons plus le droit d'ignorer aprés les pré-

dications incessantes de Plotin que nous Nous sommes efforcés

1) René ARNOU, Le désir de Dieu dans la philosophie de
Plotin, p. 2357-238.
2) Ibid., p.70,7210.
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de reproduire au chapitre deuxisme.

Pourtant, par une délicatesse de la providence, le mal,
de par sa nature méme, aura le bon effet d'alder la purifi-
cation.

",..Le mal ([dit-11] n'existe pas isolément, grice au
pouvoir et & la nature du bien; 1l se monpre nécessairement
pris dans les liens dé la beauté, comme un captlf couvert
de chdines d'or; ces liens le cachent, afin que sa réalité
ne solt pas toujours devant le regard des hommes et afin
que céux-ci, méme lorequ'ils le volent, puissent grice aux
images qul le recouvrent, se souvenir de la beauté et s'u-
nir & ellel.”

Nous verrons aussl plus bas comment la matidre, le

sensible, peut nous aider & remonter au monde intelligible.

1) 1,8,15,
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CHAr ITRE IV

L'URGENCE DE LA PURIFICATION

@appelv m @ealwnre xpn TOV
xcu op.lxpov T BGVap.SVO\i els
o npoceev &er npoteval

Qu'il soit urgent de nous purifier et que nous devions
g8tre mécontents de nous, la chose est treés claire si nous
voulons blen en croire Plotin qul affirme, sans la moindre
hésitation, que seul 1'Un ne peut étre mécontent de lui-méme,
"les autres &tres n'ont point dans leur essence une raison
de se complaire en eux-mémes; on peut #tre méeontent de soi-
mémeé.“ Cecl ne contredit en rlen ce que nous avons affirmé
de 1la beauté’et de la dignité de 1la nature humaine lorsque
nous avons dit que 1'homme £tait une créature aussi belle
dﬁ'elle pouvalit gfre. I1 g'agit tout simplement ici 4'une
perspéctive nouvelle.

Déchus; nous devons nous améliorer, et m@me purifiés,
nous devons toujours tendre % une union de »lus en plus
intime avec 1'Un., Ce mécontentement est tout simplement re-

latif comme le texte 1'insinue. 351 beaux que nous soyons, sl

1) "Courage, mon Théétdte. Si petites que solent nos
forces, il faut toujours aller de l'avant." PLATON,

Sophiste, 216 b.
2) F‘g"‘,l’?. ’



103

belle que soit la réalité quil nous précédde, 1'Intelligence,

il s'agit toujours d'une beauté inférieure & la beauté pre-

midre, & la source de toute beauté avec laquelle nous devons
toujours essayer de nous unir, Contents de nous-mémes, 11 y

aurait grand danger de nous complaire en nous, complalisance

qul, on l'a vu, est cause du désir d'indépendance, racine

de tous nos maux.

Mécontent de soi, 11 faut 1l'étre uniquement pour dési-
rer l'union ineffable, e§ 11 faut &tre prudent afin de ne
pas critiquer notre auteur, notre Pére. Le seul moyen sera
donc de quitter le corps, de quitter la maison sans criti-
quer l'arehitecte. Chose d'sutant plus indispensable que
le philosophe seralt indigne de son nom s'il aglssait autre-
ment: la philosophie ayant la miseion de défendre les dieuxl
et & fortiorl l'auteur de tout, le principe par excellence.

L'urgence de la purification, on le voit, se dédult et
de facon blen persuasive de la description que nous avons
falte de la nature humaine au chapltre de la déchdéance de
1'homme. Quiconque voudra réfléchir, ne fut-ce qu'un instant

sur 1'homme qu'il fut un Jour2

verra bien qu'il n'est ni
convenable, ni raisonnable de continuer & vivre cette "vie

mélangée de mort3"., L'dme dans le corps (oiua) n'est-elle
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pas dans un tombeau (Tua )1? dans une cavernee? N'est-elle
pas sans cesse attirée vers le bas, vers l'inférieur? La
vie en compagnie du corps, de l'autre n'est-elle pas une
vie de dualité>? Avons-nous donc oublié qe les vies d'ici-
bas ne sont qu'étroltesse et petitesseu? Viles et impures,
elles flétrissent la puretés. Et alors qu'il nous est loi-
sible de retrouver notre dignité, notre bonheur, notre uni-
té qui seule peut nous rendre heureux alors que nous serons
fseuls avec lui seule" ne seralt-ce pas le comble de la fo-
lie que de nous attarder icl et de ne pas nous enfulr la-
bas en nous purifiant?

La nécessité de la purification pour Plotin lui est
aussl suggérée par 1l'atmosphére de son époque. Voicl ce que
Jules Simon affirme & ce propos. "S8e livrer & la philosophile
[au temps de Plotin], ce n'étalt pas seulement appliquer
son esprit & la recherche de la vérité, c'était s'imposer
des devoirs particuliers, une régle austére. Le méme carac-
tére se retrouvera dans Plotin, mélé & une ardeur véritable
pour les hautes questions de la sclence et A un esprit ca-

pable de tout abgorber/. "

1) Irl Goldwin WHITCHURCH, The Phillosophical Bages of
Agcetiam in the Platonic Writin%s and 1n Pre-Platonic

Tradition, Wew York, Longmans, Green & Co., 1923, p,2l.
%S I8k,
) 6,4,14,
) 6,7,15.
Z) Ibid.

) 8,9,11.
7) Hiatoire de 1'Ecole d'Alexandrie, vol.lp.115-116.
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§ 1. Urgence de la purlification

pour la vie présente.

La purification est urgente et pour cette vle et pour
la vie future. Notre vie acquerra tout son prix & la condi-
tion d'étre la vie d'dmes pures: les mellleures actions vien-
nent de nous quand nous sommes 1s01dsl. .

Dans la vie présente, la purification est la condition

slne qua non de la contemplation, du bonheur et le moyen

d'atteindre A la perscnnalité.

a) Nécessité de la purification

pour la contemplation.

L'homme est un &tre de désir,. Désir d'étre, désir d'u-
nité, désir de 1'Unité, rien ne saurait ici-bas fixer notre
&meg. Le plaisir ne suffit pasB, la beauté elle-méme ne suf-
fit pas davantageu que procurent les choses sensibles, elle
peut méme étre nuisible en nous attirant hors de 1'8tre” et
ﬁotre bien est la-haut. Tout cherche le bien et rien n'est

¢ .

désirable que par le bilen qul le colore . Il faut donc re-

monter vers le Blen, vers qul tendent toutes les ames7. Et

1) 3,1,10.
2) René ARNOU, Le désir de Dieu dans la philosophie
de FPlotin, p. [/-50, passim.
2) 6,7,26.
) 5,512,
2) 5,5,12.
) Rend ARNOU, op, cit., p. &1.
7) 1,6,7.
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Loutes ces voles qul montent de beauté en beauté, d'unité
en unité, aboutissent 1a, & celul qul est & la fols le pre-

1

mier et le dernier—, l'un veritablee. Ce faisant on ne cher-

che Jamals un autre, mals soil-méme et cela "en vertu d'un
amour?%ggcier qui, 8'11l colncide en partie avec 1'amour
desoi, le dépasse et en donne raison, l'amour de quelqu'un
qul n'est pas "autre" (car 1''autre" pour Plotin, ec'est 1'in-
fériéur), mals qul est nous-mémes tout en nous dépassant de
son inaccessible transcendance>,"

C'est donc dans l'union & 1'Un que réside pour nous
la perfection, notre bonheur. Nous ne pouvons prétendre,
cependant, atteindre & la perfection, au bonheur, & la con-
templation sans le perfectlionnement désirable. Plotin nous
assure que l'on commence par l'un et on va vers 1l'un car
une chose ne veut pas étre seulement, elle veut &tre unie
au bienh. C'est dans cette union que consiste la contempla-
tion, l'union au Blen: contact avec le plus grand de nos
obJetss, union seul & seul avec lui. C'est 14 un désir 1nné6.
C'e;t pourquol ce qui n'est pas un s'efforce de devenir un
autant qu'il lul est possible7 Or, nous le savons fort bien,

3

1'union au corps, & la matidre, au mal®, loin de nous rame-

1) René ARNOU, Le d°‘sir de Dieu dans la philosophie
de Plotin, p. 33.

2 4,

z; gené ARNOU, op. eit., p. 76-77.
) 6,2,11.

2 o138

7) ijju:

gy 1 4 L
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ner & l'unité, de nous falre progresser dane 1'anabase, tend
& nous disperser, & nous entrainer vers le bas, vers la ba-
gatelle des occupations et des plaisirs terrestres.

Seuls obtiennent ce bien supréme vers qul tout tend,
"céux qul montent vers la réglon supérieure, se tournent
vers lul et se dépoulllent des vétements qu'ils ont revétus
dans leur descente, comme ceux qul montent vers les sanctu-
aires des temples doivent se purifier, quitter leurs anclens
vétements, et y monter dévétus; Jjusqu'd ce que, ayant aban-
donné, dans cette montée, tout ce qui étalt étranger & Dieu,
on vole seul & seul dans son isolement, sa simplicité et
sa pureté, 1l'dtre de qui tout dépend, vers qul tout regar-
de, par qui est 1l'é@tre, la vie et la pensée; car il est cau-
se de la vie, de l'intelligence et de 1'8tret."

N'allons pas cependant nous imaginer que le travail
est faclle! Si nous avions le malheur de le croire, Plotln
serait encore 1l& pour nous retirer de notre erreur. "Ici
g'impose & 1'dme [d1%-11] la plus grande et la supréme lutte
bour laquelle elle donne tout son effort... Il faut lalsser
13 les royaumes et la domination de laterre entidre, de la
mer et du ciel, si, gréce & cet abandon et & ce mépris, on

peut ge tourner vers lul pour le voirZ." Peut-on exliger




108

détachement plus grand et plus radical?

Que ces purifications et ces détachements soient vrai-
ment exigés dans la pratique par Plotin, nous en avons la
preuve par l'exemple de ses disciples.

L'exemple du sénateur Rogatianus est peut-étre un cas
typique. Il parvint & un tel détachement qu'il abandonna
tous ses blens, renvoya ses gerviteurs, renong¢a 4 ses digni-
tés. Il ne voulut méme plus habiter sa propre maison, il
ne mangealt qu'un jJour sur deux. Et Porphyre d'ajouter:
Plotin ie proposalt comme moddle aux philosophesl.

Nous savons aussi que l'amitié de Porphyre envers Fir-
mus fut mise & 1'épreuve apreés la mort de Plotin, lorsque
Pirmus déclara qu'llirenongait au végétarisme. Pour le fal-
re revenir, Porphyre lui adressa un long traité Sur 1 'Abs-
tinencez.

Plotin lui-méme ne négligeait-il pas complétement tous
les soins du corps, par méprig pour "cette image dont la
nature nous a revétuB." Aussi néglige-t-11 de prendre des
bains, de manger de la viandeu. I1 prétend en outre que le

bonheur ne consiste pas & mangers, ni dans le souvenir d'un

bon repas que l'on a pris 1l y a dix ans.6 On doit méme

1) PORPHYRE, Vie de Plotin, 7.
2) .J, BIDEZ, Vie de Porphyre, p. 99.
E) PORPHYRE, Vie ﬁe—"?l'"o!E tinZ:—, 1.
) Ibid., 2.
2) 1,1,2.
) 1,5,8.
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pratiquer la continencel qul est préférable au mariagee.

Et pourquol toutes ces prescriptions, ces détachements?
Parce que la vie du philosophe, du sage doit étre une vie
de contemplation et que tous ces attralts et ces appats nous
digtyairaient, nous éloigneraient de notre principale occu-
pation.

Nous voyons donc ce qu'll faut penser de l'affirmation
du Pasteur Inge rapportée & la page 91 lorsqu'il nous assu-
re que "Plotinus gives no rules for the ascetic life, and
no precepts which point to severe austeritiesB". I1 semble
bien que la pensée de Plotin soit tout & 1'opposé. Il pré-
che & temps et & contre temps le détachement de tout, 11
est le premier & en donner l'exemple et de plus ses disci-
ples en ont conservé le souvenir dans leurs enselgnements
et dans leur vie.

Unle au corps, 1l'dme s'est adjoint le désir, elle tend
4 produire. Elle veut gouverner une nortion de l'unlversu
et cela en s'lsolant, en s'écartant non du monde, mais de
Dieu. Elle cesse d'8tre tout?. Il lul faudra revenir & Dieu.

Il n'y a cependant pas de choix pour le retour. Si

nous voulons atteindre & notre fin dés ici-bas qui est de

2,9,17; voir PORPHYRE, Vie de Plotin, 15.
3,5,1.
e Philosophy of Plotinug, vol. 2, p. 165-165,
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contempler de bien beaux spectacles, de volr des choses
plus qu'humaines, 11 n'y a qu'un chenin a vrendre. Il faut

“fulr d'ici", ce qu'il ne faut vras Ainterpréter comme “tant

1

une fuite de la terre:, car nous ne sommes p-s ‘loignée de

1'Un. Pour nous rarprocher de Lui, 11 suffit J'étre loin

des choses matérielles. Etre loin de Dieu, ce serait étre

différent et étre néldé avec autre ch0332

3

, et l'union a 1'Un
4 notre Pere dans notre Patrie’ consiste précisément dans
cette séparation des étres qul nous ont été mélangés. C'est
u

donc surtout quand elle est en elle-méme qu'elle est en Lui’.

b) Nécessité de la purification

pour atteindre au bonheur.

1. Qu'est-ce gue le bonheur?

Le bonheur consiste dans la vie compldte, parfaite,
correspondant -A1 va sans dire- au degré de vie que 1l'on peut
avoir. La vie se prend en plusieurs sens et 11 sult évidem-
ment qu'il y aura les mémes degrés dans le bonheurB. Notre
bonheur & nous, n'est qu'une image du bonheur tel qu'on le
retrouve dans 1l'Intelligence.

31 donc l'homme est capable de possider la vie comrldte,

1) 1,8,6.
23 ujgj;sl.
1 .
Z) Ren€ ARNOU, Le désir de Dieu dane la philosopnhie
de Piotin, r. 193.
5) 1,4,3. B
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achevée, 11 est capable d'&tre heursux. La vie compléte,
1'homme la possédel, guand 11 possedde la faculté de ralson-
ner et 1l'intelligence véritable et non pas quand 11 ne pos-
s¢de que la vie des sens.

Cette vie, 1l'homme ne la posséde pas comme une chose
différente de lui-méme pulsque chacun de nous "la [1'intel-

ligence) possdde tout entidre dane sa premidre &me2"

, 1l'éme
supérieure & laquelle la philosophie nous fait remonter3.
La possesslon de cette vie en acte, rend heureux.

Dans le bonheur, 1l'homme est cette vie compléte (aussi
compléte qu'elle peut 1'étre pour un étre qui n'est pas 1'E-
tre supréme); 1l est passé en elle Jjusqu'd s'identifier a-
vec elle: le reste ne falt que 1l'environner, 11 n'adhdre

4. I1 est son bien &

plus & lui, puisqu'il ne les veut pas
lul-méme, grdce i la vie parfaite qu'ill posséde. Alors, il
ne cherche plue rien, car que pourralt-il chercher? Le sa-
ge se suffit. La perfection de la ralson ne consiste pas &
contempler les objets qul satisfont nos besolns, elle est
bien supérieure & cette catégorie d'étress, et 81 le sage

cherche autre chose que cette vie en acte, ce n'est .pas pour

lui, mais pour "1'autre", qui lul appartient: le corps, au-
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quel ces choses sont indispensables,

Heureux, rien ne peut 1'émouvoir1, car 11 est devenu
immuable comme la vie qu'll posstde, vie qui est la fin
dernidre, la plus précieuse que 1'dme s'efforce d'embrasger
en elle, réalité supérieure & 1'dme dont la présence la rem-
plit et 1la calme®. C'est 14 ol tend le vrai désir>. Voilhd
la vie que nous désirons, vie, acte tout intérisur i l'émeu,
Aqu'aucun malheur ne peut nous enlever car 1ls ne peuvent
pas ebranler la fin que nous avons attelnte5. La vie du mé-
chant au'contraire n'est qu'une vie boiteuse6 malgré ses
apparences.

Bonheur tout 1ntérieur7 qul ne se dlsperse pas dans

8, dans les manifestations extérieures de 1l'ac-

la sensation
tivitéd et qui est méme plus active dans l'inconscience,
;ér la conscience semble méme affaiblir les actes qu'elle

accompagnelo.

2. Conségquences de cette motion du bonheur.

S1 le bonheur consiste dans cette vie tout intérieure,

le sage devra prendre les dispositions requises pour vivre

OO A~ ONN & PO
Nt s it Nt o v MR i i el

)



113

parfaltement cette vie intérieure. Il devra donc lalsser

tout le reste, ne rien rechercher d'autre pour 1uil et 11

ira méme jJusqu'ld amoindrir son corps pour montrer que 1'hom-
me véritable est différent des choses extérieures". Il vell-
lera cependant & ne pas €tre troublé par la douleur nour

ne pas étre obligé de s'occuper du corps3.

"Eloignons-nous" donc du corps, "séparons-nous" du cor‘pzzflL
et tournons nos perceptions vers 1l'intérieur de nous-mémes
comme un homme dans l'attente d'une volx qu'il désire enten-
dres. Gette séparation est déjh requise pour connaltre les

intelllgibles6

.pulsque sans le corps, l'dme exerce plus fa-
cllement ses opérations propres7, elle peut alors ralsonner
purements: le raisonnement étant la partie purifide de 1'a-
me9 et l'ame sanes le corps étant entiérement dans le monde
intelligible®.

Plotin insiste. I1 faut nous enfuilr vers cette beauté
dont les beautés corporelles ne eont que des 1magesll, car
celuil-13 est heureux qui vit en haut par son &mele. Notre
Ptre est li-basIB. N'est-ce~-pas une raison suffisante pour
nous porter, nous encourager & nous purifier des choses sen-

sibles et des affections aux choses sensibles?

1; 1,L4,2, g) 5,1,10.
2) 1,4,14, 9) 2,3,3.
z) Ibid, 10) ,2,1.
) 5,T,10. 11) 1,6,8,
2) 2,1,12. 12) 1,414,
) ,;,8. 13) 1,6,8.
1) 1,7,3.
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c) Nécessité de la purification

pour atteilndre & la personnalitd.

l", composé d'un corps et

L'homme "animal raisonnable
d'une fme mals dont la partie principale est l'ﬁmee, deve-
nu quelqu'un par l'ajoute d'un élément étranger3, le non-
étre, le corps, devra donc se débarrasser de ce qui s'y est
ajouté pour redevenir lui-méme, pour retrouver 1'homme qu'il
a quittéu. Cl'est & cette seule condition que 1'Ame sera mai-
tresse d'elle-méme” et que 1'homme sera vraiment honme, puils-
qu'll 1'est par la partie supérieure de son ame6. Nous nous
retrouverons alors nous-mémes comme l'or nettoyé de la boue
qul 1le couvra1t7.

I1 nous faudra donc quitter le corps parce que "chacun
de nous, par son corps, est éloigné de 1l'essence; maie par
son &me -- et nous gommes avant tout une fme -- (xava 6¢ ™y Yo-
v xal & péhiota opév ), 11 participe & 1l'essence et il est
une certaine essence®, .. " D'ailleurs, 1l'dme purifide ne sau-
ralt avoir de corps, car elle se trouve ou est la substan-
ce, 1'étre, la divinité. Elle est avec Dieu’.

Purifiés, débarrassés du corps et de tout ce qui s'est

1) 6,7,k
2) 1,%,7; 6,8,12.
E) é. Do
) 6,5,12,
2) 3:118'
7; 3’%’%6"1 6,5
g) 6,812,
9) 4,3,2k.
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ajouté & nous, noue redevenons nous-mémes, nous retrouvons
notre personnalité. Et voiel que par le fait méme nous nous
trouvons avec Dieu,

Comment pouvons-nous donc étre avec Dieu tout en étant
ici-bas? L'homme véritable est pur de la bestialitél; 11
posséde des vertus intellectuelles qui résident dans 1'Ame

méme gul se sépare du corps; en notre séjour méme, elle:peut

g'en séparer’ car lorsqu'elle abandonne tout & fait le corps,
la vlie du corps, qui vient de son illumination par 1'éme,
a'en va avec 1'Sme et la suit®. 81 1'honme véritable coln-
cide avec 1l'éme raisonnablej, 11 est évident qu'il faut nous
y réfugier en nous séparant du corps, non pas 1ocalement4,
mals en nous tournant vers nous-mémes® ol nous retrouverons
la trace de 1'Un, notre principe, ol nous retrouverons 1'Un
lul-méme & condition d'étre dépoulllés de tout le reste6.
"Séparés" du corps, nous devons cependant lul accorder

ce qui est absolument nécessaire pour empécher 1'union de

gse briser: 1l ne gerait pas prudenﬁ de briser l'union avant
le temps, surtout tant que nos progrés peuvent continuer7.

La séparation de 1l'dme et du corps, séparation effective
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et non pas affective, autre que par des causes naturelles,
n'est pas ralsonnable selon Plotin. Les seules circonstan-
ces ou 1l admet qu'elle soit 1léecitime marque une contradic-
tlon dans sa doctrine et encore ces circonstances sont uni-
quement celles quil empécheraient ou rendraient l'union trop
aifficile et partant seraient un emréchement irrémédiasble

4 la contemplation, & notre bonheur, & la véritable vperson-

nalitél.

§ 2. Urgence de la purification

pour la vie future.

Otos 5xao'cov GESI ,
oL adTNY ccxsl gxs?;'ﬂiﬁlv 2

Dans le parsgraphe précédent nous avons vu quel prix
la purification, 1a,x&&mm1sdevrait acquérir & nos yeux ne
fut-ce que pour la vie présente. Son importance est capita-
le pulsgue sans elle, il nous faut renoncer &4 la contempla-
tion, au bonheur, & la personnalité qul en sont les fruits
principaux, sans parler de la liberté’ et de 1'impeccabili-
téh. I1 vaut donec la peine d'accepter les sacrifices et
les retranchements qu'elle exige. Mals que dire si 1l'on veut

bien considérer les bienfalts qu'elle nous procure dans la vie

1) Voir ci-dessus p. 68.
1, ..Tels nous sommes en sortant du corps, tel est

le ran que nous occuperons la-bas..." (1,9
Voir Paul HENRY, "Le probléme de 1a libertd chez

Plotln" dans Revue Néo-scolastique de Philosophle, 1931, p.
[50]-79; [1801-215; L318]-339.
k) 1,1,9.




117

Pour les endormis et les réveurs qul s'accommodent ici-
bas, pour ceux qul malgré les malheurs dont nous sommes les
pauvres victimes se contentant de leur sort, qul sont satis-
falts de cette vie mélengée de mort qul devrait bilen plutdt
étre dite une mort qu'une vie, un somnambulisme qu'une veil-
le consaclente, Plotin reprendra sa prédication sur un the-
me nouveau et dans l'espoir de convertir les humains, %1l
insistera sur l'urgence de la purification en vue de la vie
future.

.Cette  vie devrait intéresser tous les humains: contents
ou nom-de son sort, tout homme qul n'est pas complétement
dévoyé doit prévolr pour l'avenir et pour la vie quil suivra
nécessairement celle dane laquelle nous sommes actuellement
engagés. Libre b chacun de faire en sorte que cette vie soit
meilleure ou pire que celle que nous vivons préséntement,
car 1'état ou nous serons & notre mort déterminera notre
vie dans 1'au-deld.

La purification devrait aussi nous intéresser car elle
est requise pour nous permettre de joulr de 1'immortalité
dang la vie future. Seuls les étres purs peuvent y préten-

dre.
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8) La xd0aporg _ fixe notre sort
dang 1'au-deld ( &xel).

Le grand argument de Plotin consistera en ceci qu'a
ga sortie du corps, dans sa géparation au sens strict, par
opposition & lasortie et & la séparation dont il a été ques-
tion dans ce chapitre de la purification, 1'éme devient cel-
le des fonctlions qul avalt en elle le plus de développementl.
C'est pourquoi, 11 faut dés ici-bas, alors méme que nous
gommes encore en compagnie du corps, fulr vers ld-bas 416 ged-
ye1v 6T npds T8 &ve vers notre chire patrie gedywpey 6% oidn &s

3

natpida . De méme qu'ici-bas, nous menons la vie qul res-
semble aux seules facultés agissantesu, puisqu'en somme une
faculté n'existe pratiquement pour nous que dans la mesure
ot nous nous en servons5 ainsi en sera-t-il aprés notre mort,
La chose est extrémement sérieuse pulsque chacun regoit
iei et recevra la-bas récompense ou chétiment selon ses mé-
rites6. L'auteur du drame distribue ses rdles; l'Sme Jjoue

ensuite sa partie bien ou mal. Elle en recoit en conséquen-

ce récompense ou punition7. Il n'y a rien d'improvisé dans
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l'univers. Un exemple venant de Plotin lui-méme nous fera
mieux comprendre. C'est ainsl que "l'dme qul, sans avoir
choisl, 1lci-bas, le mellleur parti, ne prend pas cependant
le plue mauvals, passe en un lleu pur; elle regoit ainsi
la demeure qu'elle s'est cholgiel." Elle est dans une espe-
ce de purgatoire, car les chétimente qui sont infligés aux
fmes sont comme un reméde aux parties maladesz, c'est au
Hadée qu'a lieu "l'explation de leur vieo¥,

C'est en vertu da méme principe que 1l'Ame devient cel-

le des fonctions qui avait en elle le plus de développement,

mals formulé un peu différemment "tels nous sommes en sor-

tant du corps, tel est le rang que nous occuperons 13-bagt"

que Plotin défend le sulcide car dit-il "tant que nos pro-
gres peuvent encore cont}nuer, 11 ne faut pas falire sortir
1'dme du corpsB." I1 insiste: "Ne fais pas sortir par vio-
lence 1'dme du corps, pour qu'elle ne sorte pas ainsi6.“
"Car elle s'en ira bien sl elle a la disposition qu'il faut
pour s'en aller!."

Dans la séparation ou la sortie du corps dont 11 est

ici question, 11 ne faut pas prendre le mot "sortie" dans le
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sens plotinien de "vie selon la partie supérieure de notre
€tre®, la vie de l'dme, d'une séparation purement affecti-
ve, mals blen d'une séparation effective, physique produl-
te par la mort, "lorsque 1l'Ame n'a plus aucun llen avec lul
[(1e corpsl]; et le corps ne peut plus la maintenir dans ses
liens, dés qu'elle a perdu la liaison harmonique, grice &

1

laquelle 11 possédalt une dme~," Cette séparation physique,

11 ne faut pas la provoquer (sauf dans les cas sus-mentionnés
et avec les réserves que nous y avons faitesz), car alors
on fait "violence au corps pour le détacher de 1l'dme; ce
n'est plus lul qui laisse 1l'dme partir... 11 ne faut pas
agir ainsi’,"

En se séparant du corps, les émgs vont ou la-haut ou
bien sont conduites au "Haddés & moins que l1'dme ne choisis-

Ly

gse une seconde fols la méme vie ", d'autres entrent dans
le corps des bétes. Parmi celles qul sont la-haut5, les u-
nes sont dans le monde sensible et les autres en dehors.
Dans le monde sensible (le soleil et le monde des fixes)
chacune est placée "selon le progrés de leur raison ici-bas,
Quant aux 4mes sorties du monde sensible, "elles ont surmon-
"té la fatalité des naissances et 1'ordre des choses visibles

tant qu'elles sont li-bas ."

si-dessus p.68, 116.
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Cette séparation, crtte s’lection des Amea, 1cl et la-
bae vient du falt que Dieu connalt les bons et les michantst.
Ralson de plus de nous préparer & la mort! Il est certaln
que ceux qul conmettent le mal sont sans doute punis ici-
bas: leur chitiment étant d'dtre mauvals et malheureux .

Bi, par hasard, ils ont des blens et des succds, cela est
did & leurs m‘rites ou leur adresse qu'll n'est pas permis
de mésestimer et quli méritent leur récompeneez. La-bas, ce-
pendant, "11 y a des pelnes fixfes qu'ils dolvent subir;
et, méchants ici-bas, 1ls continuent & subir leur reine a-
prés la mort; les actlons antécédentes [amenant] leurs con-
séquences raisonnables et naturelles, le mal rour les méchants,
le blen pour les bonau.” Clest la loi qui doit nous servir
de critire pour Juger de la situation d'un chacun dans cet-
té vie (souvent due & la réincarnation). "Ce n'est pas par
une rencontre accidentelle de circonstance qu'on est escla-
ve, prisonnier de guerre, ou due l'on sublt des vliolences;
c'eat que l'on avalt commis autrefois les actes dont on est
maintenant victime. Qul & tu’ sa mére, renalftra femme pour

étre tué par son £118D..."

1) 2,9,16.

2) Réminiscence de PLATON. Voir Lols X, 904 b,c. Voir
en particulier La République I, 352 e sv. ou Flaton montre
que 1l'homme 1injuste est nalheureux, le juste heureux; =t p.
366 b, oh 11 est montré que la Juaficg eat un blen par elle-
méme et l'injustice un mal par elle-néme.

) 2,3,14,
3,2,8.
5) 3,3,13.
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I1 y a plus, 11 y a pis et toujours en conformité avec
le principe déjh énoncé que "1l'ame, en sortant du corpe,
est celle de ... [ses] fonctions qul avalent en elle le plus
de développementl®, on peut &tre transformé dans la vie &
venir "en une pulssance purement sensitive, par l'assujet-
tisasement aux images sensitlves ou en une pulssance végéta-
tive par l'assujettissement aux désirs sexuels et & la glou-
tonnerie, ... [ou] & un étre intelligent, en une intelligen-

2”. "Ceux [par exemple] qui ont conservé An-

ce, en un dieu
tacte en eux l'humanité redeviennent des hommee; ceux qui
n'ont vécu que par les sens deviennent des bétes et des bé-
tes féroces, si;cette vie des sens s'accompagne d'un carac-
tére emporté; aux proportions différentes de ces facultés
gorrespend la différence des bétes ol 1ls se réincarnent.
81 la vie des sens g'accompagnait de désirs et de plalsirs,
ils deviennent des animaux lascifs et gloutons. 81, avec
les mémes penchants, ile n'ont eu qu'une sensibilité émous-
gée et lnerte, 1ls deviennent des plantes... Les amis de

la musique, dont 1l'dme est restée pure, se transforment en

olseaux chanteurs; les rols, qul n'ont pas été guidés par

la ralson, en aigles, s'ils n'ont pas eu d'autres vices;
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les astronomes qul observent sans s'alder de l'intelligen-
ce, les regards toujlours levés vers le clel, sont changés
en oiseaux qui volent dans les hautes régions. Celui qui
a pratiqué les vertus civiles reste un homne; et s'il les
a moins observées, 11 devient un animal soclable, tel que
l'abeillel."

Bel exemple de Justice immanente & la vérité! Le chi-
timent et aussi la récompense suivent "par une loi nécessai-
rec", N'est-ce-pas suffisant pour justifier l'urgence de

la purification?

b) L'immortalité, récompense de la xdbapois ,

Rous avons wvu l'importance de la pgrification en vue
de notre sort dans la vie & venir. Il y a aussi, un aspect
particulier de ce probléme que nous désirons maintenant tral-
ter ici. La purification porte en elle-méme une récompense
que tous désirent: la perpétuité, 1l'immortalité. Elle en
est le gage.

Séparée du corps et de le matidre, 1'dme deviendra né-
cessairement immortelle puisque “"mourir pour elle tant qu'
elle est dans le corps, c'est s'enfoncer dans la matidre
et s'en rassasler; et, quand elle est sortie du corps, clest

gse reposer dans la matidre, Jusqu'd ce qu'elle remonte et

1) 34,2,
2) z:&:&E; Voir aussi 4,3,13, note 1, p. 81.
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retire ses regards du bourbier; c'est 14 venir dans le Ha-
dés et y sommeille 1.” Plotin avait déjx a1t? que le "véri-
table réveil consiste A& se lever sans le corps et non avec
lul. 8e lever avec le corps, c'est passer d'un sommeil &
un autre, et changer de 1it; se lever véritablement, c'est
quitter tout & fait les corps; étant d'une nature contrei-
re & 1'dme, 11s se tiennent dans 1'2tre & 1'opposé de 1'A-
me..."

Séparée du corps et de la matidre, 1'Ame (1'homme) ne
sera donc pas condamnée au sommeil, qui est la vie des sens
en ce monde et la mort de l'dme dans 1'au-deld.

I1 y a plus. "Une sentence d'Aleméon, le médecin de
Crotone, rapportée par Aristote3, explique que si les hom-
mes périssent, c'est qu'ils ne peuvent unir leur commence-
ment & leur fin (571 ob sévatar v Gpxmv T TENEL npoodyal ); leur
vie n'étant pas un cercle fermé, mals suivant une vole rec-
tiligne, va vieilllssant toujours et s'usant, parce qu'il
ne lul est pas donné de se retremper dans ses origlines. Pour
Plotin, les dmes sont immortelles parce que leur principe
est aussl leur fin. Lé Bien qui les souléve pour éinsl di-
re constamment, les conserve (od¥e: ), les empéche de déchoir
et de tomber dans le néant. La perfection est & la foig der-

riére elles et devant elles. De Dieu & Dieu, telle est leur

Dlstolre®,

1

2

3; Proﬁlemata, 17, 3, éd. BEKKER, 916 a 34,

I ) René ARROU, Le désir de Dieu ®ns la phllosophie de
Plotin, p. 6.

PR
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81, d'autre part, les choses tendent au bien dans la
mesure ou la part de perticipation au mal s'amoindritl, on
verra sans peine 1'importance de la purification pour jouir
de 1'lmmortalité. D'ailleurs, un étre ne veut pas étre sim-
plement, mals i1 déeire &tre unl au bien® et plus 1'dme se
dégage de la matidre, du multiple, plus elle tourne son
rayonnement sur elle-méme, plus elle se ramasse dans la to-
talité de 1'étre, car 1l'dme pure est dans 1'4tre’. Elle se
raméne de vlus en plus & 1l'unitéd, car bien que 1'dme soit
une, >'intelligence et 1'é@tre oh elle est maintenant rendue
le sont encore plusu. Elle est alors immortelle, elle est
alors belle puisque la beauté sitge dans un &tre ramené &
i'unité5 et qu'elle peut maintenant unir sa fin & son prin-

cipe.

Nous voild au terme de nos recherches sur la nécessi-
té de la purification. L'enjeu est d'importance et la pas-
sage suivant de Platon, le divin Platon (& 6cVos Mamov 6),
nous fera entendre la voix du maftre vénéré de Plotin sur

un probleéme d'une telle importance pour nous, tant pour

L) %,8,15. L) 6,2,11.
2) 6,2,11. 2) 1,6,2.
3) 4,324 ) 3,5,1.
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notre vie actuelle que pour la vie & venir.

"C'est qu'en effet, repris-je, c'est un grand combat,
Glaucon, un combat plus grand qu'on ne pense, que celuil ou
11 s'agit de devenir bon ou méchant; auési ne faut-1l nous
laisser entrainer nil par la gloire, ni par la richesse, ni
par aucune dignité, ni par la poésie méme & négliger la Jjus-
tice et les autres vertusl.®

Que ce solt un grand combat, notre étude sur la natu-
re de la wxadSapors est bilen suffisante pour nous convaincre
de sa difficulté puisqu'il faut tout abandonner. Que ce soit
un grand combat, 1l'urgence de la purificatlon nous montre
clairement que la lutte ne saurait &8tre négligée impunément
et que la récompense du victorieux est digne d'envie et de
tous les sacrifices. Que ce solt un grand combat et combien
difficile, 11 n'y a pas que l'autorité de Platon pour nous
en rendre témoignage, 11 y a toutes les étapes de 1l'anabase,
du pdlerinage vers la Patrle, vers notre chdre Patrie, que
nous allons maintenant entreprendre & la suite de Plotin,

aprés en avolr montré la possibilité.

1) PLATON, République, X, 608 b,
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CHAPITRE V
LA POSSIBILITE DE LA PURIFICATION

o06Ey wodet ndaiv Exbsovar 1

La xa6apots , obligatoire selon Plotin pour contem-
pler la réalité premitre ou mieux ce qui est "au-dels” "
de la réalité; pour atteindre & la personnalité, pour ar-
river 3 1'immortalité véritable et bienheureuse, est-elle
possible?

Il est bien intéressant d'examiner toutes les affir-
mations de Plotin et de méditer ses ralsonnements, mais
sl d'aventure la purification qu'll exige ne nous étailt
pas possible, ces consldérations ne feralent que rendre
notre état encore plus malheureux. Mieux vaudralt rester
dans 1‘'ignorance de tous ces beaux discoura!

Le premier principe est qu'il faut s'efforcer de de-
venir meilleur, mais sans s'imaginer qu'on est seul & pou-
voir atteindre a4 la perfection: ce serait ne pas l'avoir

atteinteB. Il n'est donc pas question d'égolsme et de

mépris dans notre asocension.

-

1) "Rien n'empéche qu elles [les 8&mes] se dépouillent
3 nouveau de leurs corps..." (4,4,5

2) 3,8,9; 5,1,10; 6,7,17.

3) 2,9,9.
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La purification qui consiste & s'isoler du corps, a
s'isoler de tout ce qui s'est attaché & 1l'dme, en un mot
4 se recueillir et & se séparerl est du pouvoir de 1'Hom-
me. Elle est tellement de notre pouvolr que Plotin affir-
me que sl l'on échoue dans la tentative de contemplation
de 1'Un on n'a qu'a s'inculper soi-méme de ne pas avoir
tout fait pour se détacher de tout et étre seul avec lui
seu12.

Non seulement, la puriflcation nous est possible,
mais elié est notre oceuvre exclusive; ce qui fait voir
davantage notre pulssance et notre beauté: le bonheur,
en effet, est pour ceux qul font quelqgue effort pour le
mériters.

L'dme est plusieurs choses; elle est méme toutes choses,
les choses supérieures et les choses inférieures. Il est
dans ses pouvoirs, dans ses capacités de se tourner vers
le haut (ave ) ou de se tourner vers le bas . x&m}u). "Cha-
cun de nous est un monde intelligible; 1iés aux choses in-
rérieures par ce que l'on voit de nous, nous touchons aux
choses supérieures par ce que nous avons d'intelligible; par
notre bartie pleinenent 1pte111g1b1e, nous demeurons en haut;
mals par la partie qul tient le dernier rang, nous sommes

enchalnés aux choses d'en bas répandant sur elles une éma-

2.

T Vgt Qi ap”

i\ O

?
4
L
?

1,1
9,4
2k
§3

RS I Lo



1129

nation ou plutdt une activité émanée de la partie pleine-

ment intelligible, qul n'en est d'ailleurs nullement amoin-

drie1 "

Bien qu'enchalnés aux choses d'en bas, notre &me n'est

pourtant jJamals totalement plongée dans la matidre, ce qui

2

lui permet de s'échapper“. Elle peut méme ne pas rester long-

temps dans la matidre’ sa téte restant fixée en haut et Zeus
par pitié pour sa fatigue rend ses liens périssablesu. Dans
ga situation actuelle notre 4me a une partie dans 1l'eau (pour
ailnsi dire) et une autre qui en émerge5, car la partie d'en
haut et celle d'en bas ne sont pas séparées par une coupu-
;36. Oairq explique bien cette pensée lorsqu'il écrit: "He
(the man] 1s thus a sort of amphibious being who belongs to
both worlds, and who therefore can climb to the highest and
slnk to the 1owest7." Restée en haut par sa partie intelli-
gibles, notre dme a un double pouvoir -- elle peut se re-
tourner vers le lieu d'ol elle vient (1'dme universelle),
vers l'intelligence que 1l'on voit lorsque nous nous tour-

9

nons vers elle’, vers 1'Un son principe ultime et échapper

ainsl au mal et & la souffrance, ou encore se retourner vers

i s
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7) Edward'CAIRD The Evolution of Theology in the

Greek Philos§ hers, vol. 2, p. 290.
&) 3,F,

9) 5,3,9
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les 8tres inférieurs et y perdre ses ailesl. En contact

2

par conséquent avec ce qul est au-dessus et au-dessous®,

étant et devenant ce qu'elle contemple3 et ce dont elle

se souvientu, elle peut se délivrer en se retournant vers
l'intelligence et remonter par la réminiscence?, Lt si elle
a le souvenir des intelligibles pourquol n'‘aurait-elle pas

la volonté dly retourner6?

C'est & 1'ailde de ce principe, de ces fondements,
que Plotin se permettra de rabrouer les gnostiques qui
critiquent notre nature et ne remontent pas vers les choses
d'en haut. Puisque, dit-il, 1ls possddent la connalssance,
11s n'avalent qu'd partir de 14 pour aller plus loin, car
en poursulvant ils auraient certes atteint les vérités pre-
miéréﬁ puisqu'"1ls prockdent d‘'une nature divine"; c'est le
propre de cette nature de sentir ce qui est honnéte, puisqu'

elle méprise les plaisirs du corps7; ce qui est une purification.

Voild ce que fera le sage, lul qul a la véritable con-
naissance. Il s'en aidera pour monter. Déjhd "pénétré de rai-

son, [1l1] tire de lui-méme ce qu'il découvre aux autres;
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c'est vers lui-méme qu'il regarde; non seulement 11 tend &

s'unifier et & s'isoler des choses extérleures, mais 1l est

tourné vers lui-méme, et 11 trouve en lul toutes chosesl."

Se simplifier, s'unifier, 1'dme en a la faculté car
"la divieion de 1'dme n'est pas une propriété qu'elle availt
avant de venir dans le corpse.“ Elle n'a donc qu'd retourner
4 ses origines.

Ab esse ad posse valet 1llatio. 81 le sage, sl le con-

templatif, sl le philosophe sont d€ ) purififée, c'est que la
chose est possdble. Et Plotin qul préfere les actes aux pa-
roles, affirme sans doute cette possibllité, mals il falt
mieux en nous?gonnant l'exémple dans sa propre vie, luil

qui a contemplé bién des.fols des spectacles plus gu'humains.

Et nous avons aussi l'exemple de ses disciples et en parti-

culier, de son disciple préféré Porphyre.

Reste & voilr la réalisation de cette possibilité: c'est
la tdche du chapitre suivant. Reste & volr quelle en sera
la conséquence: l'unlon avec Dieu et ce sers 1'étude du cha-

pitre flnal.

1) 2305
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CHAPITRE VI

LES MOYENS DE L'ASCESE

ou

LES ETAPES DU PELERINAGE

o Yap 6n o 51n81v "Bréne
npos feoV" npowaOu T Ep-
YaZ8¢a|’ éav pn xal nds ﬁke-
Ve 516a€n .

La fin de l‘'homme est la contemplation béatifiante de
Dieu, de 1'Un. A ce terme sublime ne parviennent cque ceux
qui se sont échappés de leur corps pour s'éveiller & eux-
mémes, étrangers & tout autre chose, dans 1'intimité 4'eux-
mémes, 1ls volent une beauté merveilleuse et grande. Ils

sont alore convalncus qu'ils ont la meilleure part”.

¢ 1. La méthode en général.

On n'y parvient, & cette beauté, qu'en sortant de la ca-
verne. Il faut tourner 1'oell de 1'Ane vers 1'idée de Bien>
et c'est 1'éducation qui en ménagera la conversion. Pourtant,

11 ne suffit pas de sortir de la caverne, de regarder le bien,

1) "I1 est tout & falt superflu de dire: "Regardez vers
Dieu, si l'on n'enselgne pas comment regarder..." (2,9,15.)

2) 4.4
3) PﬁA&om République, VII, 518 ¢ -519 c.
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car hega sortle du lieu de téndbres, on ne sauralt regarder

le soleil bien enface. L'oeil devra &tre exercé, d'abord en
regardant les ombres de la réalité, puils la réalité réfléchie
Qans l'eau. On passera ensuite & la contemplation des astres,
la nult, pour enfin pouvoir regarde;wle gsolell bien en facel.
Telle est la doctrine de Platonz. I1 faut, selon lui, procéder
par étapes. Plotin, pour sa part, se rapprochera grandement

de son malitre et nous allons maintenant essayer d'énumérer

et de Aécrire brievement les principales étapes préconisées
pour atteiﬁdre la perfection.

Dans cette étude nous suivrons Plotin pas & pas, car
mleux que personne, .11 connalt et -comprend bien la nécessité
d'une éducation pour le perfectionnement de notre nature,
Désirant parler pour étre entendu et obéi, 11 va nous déecri-
re bien clairement l'itinéraire & sulvre pour arriver au ter-
me de notre pélerinage, au sanctuaire du Dieu.

Au trolsitme traité de la premidre Ennéade 11 s'inter-
roge 1u1—m§mq'aurila1route 4 suivre et répond sans plus tar-
der & sa propre interrogation.

"Quel est l'art, quelle est la méthode, quelle
est -1& pratique qul noue conduisgent ol 11 faut aller?

Oi faut-il aller? C'est au Bien et au principe premier.

Voild oé que nous posons comme accordé et démontré de
mille manidres; et les démonstrations qu'on en donne

L a4

1) .PLATOR, géggbligue, VII, 537 b-c. Voir A.-J., FESTU-
GIERE, Contemplation et Vie contemplative selon Platon, p.l3l.

2) Bur 1a doctrine de Platon qul éclaire beaucoup celle
de Plotin, on lira avec intérét le travail de Pierre RICOURT,

"La conversion philosophique d'aprés les dialogues de Platon
et 1a 7¢ Lettre”, dans Revue de 1'Université d'Ottawa,

194k, p. [5%1- 56*.
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sont auesi des moyens de s'élever Jusqu'd luil. Que
devra étre celul qul s'éleve alnsi?......

Oui, 1le hllosophe, l'aml des muses et 1 amant doivpnt
g'éleverl.

Allleurs 11 assure que l'on peut apprendre la route

4 un autre, mals que nos paroles et nos réflexions ne font

gu'indiquer la vole; la contemplation est l'oeuvre de qui

veut voir2.
On voit bien le caractére rationaliste de 1l'ascension:
nos démonstrations nous élkvent, nous condulsent & la sim-

plification, au sanctualre. Pour voir le Dieu, 11 faudra ce-

pendant y ajouter la volonté de voir.

§ 2. Les voles de "l'anabase".

Aprés avoir insisté sur la méthode générale et indiqué
ceux qui peuvent et doivent s'élever: le philosophe, 1l'ami
des muses et l'amant, Plotin se demande sl tous doivent pro-
céder de la méme fagon ou s8'il y a plusleurs manibres.

"Mals de quelle manidre? Tous doivent-ils procé-

der de la mdme manidre, ou chacun d'eux, d'une manibre
diffrérentel?”

1) 1,3,1. La parenté entre Plotin et Gabriel Marcel sur
ce point est sailslssante. Nous ne pouvons resister au dlsir
de citer un passage de M. Marcel. "Ce que j'al apercu_en
tous cas, c'est 1'identité caché de la vole qui méne & la
gainteté et du chemin qui conduit le métaphysiclen & 1l'af-
firmation de 1l'étre; la nécessité surtout, pour une phlloso-
phie concréte, de reconnaitre gu'il y a la un seul et méme
chemin." Etre et Avolr, [Paris], Fernand Aubier, [c1935],

p. 123.
2) 6 9,’+
3) 1,
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Cette question, telle que la pose Plotin est bien rai-
sonnable car 11 seralt "tout & falt superflu de dire:
"Regardez vers Dieu", si 1'on n'enseigne pas comment re-
garderl..."

Il préconise deux voles ascendantes: l'une part tout
& fait d'en-bas; c'est la vole des commencgants, la seconde

4 partir
g'éldve /du monde intelligible; la vole des progressants.

Les parfaits, déj& purifiés, sont dans la vision et pos-
sédent le bonheur. "Les étres peuvent participer au Bien
de deux manidres: en devenant semblables & lul et en di-
rigeant leur activité vers 1ui?. "

M. Jules Simon décrit bien 1l'itinéraire & sulvre
pour arriver & la purification compldte lorsqu'il éerit:
"Les nombres, 1l'harmonie et la beauté, voild 1l'étude qui
peu & peu détache leurs dmes de leurs liens corporels,
et les prépare & la Science. Ls Dialectlque les recoit
dégagés de toutes entraves, et leur falt traverser le mon-
de des Intelligibles’."

Pour ceux qui ne sauralent avolr la vigueur d'esprit

suffisante pour utiliser les moyens & base de ralsonnement ou

1) 2,9, 15 .

2) 1,7,1

3) Jules SIMON Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie,
1, p. 226.
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de dlalectique, i1 n'y a pas lieu de désespérer: la foi

1éur viendra en aidel.

a) La vole des commencants.

ou

L'abandon du sensible.

Pour les commencants, pour ceux qui doivent quitter le
sensible pour monter au monde intelligible - la prenmlére
étape du pélerinage - au moins deux procédés peuvent &tre
mis & contribution: la musique et l'amour. Le résultat sera
le méme dans les déux cag, ainsi que dans l'emploi de la
dialectique pour les progressants: la victoire de 1l'univer-
sel sur le partlculler, le retour'de notre nature & la sim-
plicité métaphyeique, L'gnhmnse.

L'utilisation du senaible est bien légitime puisque
Plotin recommande, & ceux qui ne peuvent atteindre & la
pensée pure tout de suite & cause de leur indisposition,
de prendreil‘opinlon ou la sensation et de remonter’. Voi-
14 donec ce‘qui nous engage & prendre la premidre voile car s'il

ne faut pas se fixer au senslble, 11 n'en reste pas moins (contre

les gnostiques) que nous allons de ces beautés & la beauté

1) 6,9,4, p. 177 note 1.

2) Juleg SIMON, Histoire de 1'Ecole d'Alexzndrie,
1, p. 263.-

3) 5,3,9:

vol.
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l. Jules Simon résume bien cette attitude de

intelligible
Plotin lorsqu'il édcrit: "Plotin s'arréte un instant dans

ce monde, et cherche dans la sensation, non pas le fonde-
ment, male 1'occasion de la scienceZ."

Nous avons déJA vu que Plotin enselgne que notre union
au sensible; 34 la matiére, n'est pas un mal irréparable et
qu'il y a méme avantage & tirer de cette union: la vue des
beautés sensibles référées 4 leurs moddles intelligibles, &
la rfalité véritable, peut et doit étre pour nous une cause
et un moyen d'ascension3, car "ce qu'il y a de plus beau dans
1'8tre sensible est la manifestation de ce qu'il y a de meil-
leur dans les étres intelligibles, de leur pulssance, et de
leur beautéu."

C'est de plus la seule solution raisonnable: si nous
sommes capables de contempler la vérité, pourquoi done nous
arréter 2 1'image et & 1l'ombre?

Cette fagoﬁ de précéder est plus raisonnable et de beau-
coup que celle quil consiste & critiquer la maison que nous ha-

bitons, notre corps. De grﬁce; ne falsons pas comme les nigauds

qui blément la construction mais ne cessent d'y demeurer. Soyons

2,9,17. C'est aussi la doctrine du Bancuet 210 a-211 c.
istoire de 1'Ecole a' Alexandrie, vol, 1, p. 725.

1) 2
)
3 258
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au contraire du nombre de ceux qui admirent la beauté de la
construction, qul supportent les nfcessités de leur condi-
tions et attendent le temps ol ils partiront et n'auront plus
besoin de maisonl. Préparons-nous y cependant et essayons --
en devenant bons -- de ne plus &tre un corps, mals une ame
dans un corps. Rendons-nous capables de résider dans notre
corps de maniére & étre plus proches du séjour de 1'Ame uni-
verselle, notre soeur. Yenus si prés des étres intelllgibles,
allons Jusqu'au méme point qu'eux: nous contemplerons alors
les mémes objJets parce que nous nousg y serons préparés, gréice
% notre nature et 4 notre effort®.

Comment le beau sensible peut-il étre un moyen d'sscen-
slon? Plotin va nous l'enseigner. Il affirme3 que ceux qui
méprisent les étres apparentés aux &tres intelligibles prouvent
qu'ils ne connaissent ces choses qu'en parole. ul ne salit
pas regarder le monde sensible est bien loin de contempler le
mende intelligible. Et pourquoi? "Le monde est une réplique
parfaite du monde lntelligibleu". Ces mécontents ne sont donc
que des aveugles qui n'ont ni sens ni intelligence. Il faut

savoir que les beautés d'icl, des corps, ne sont que des

traces, des ombres et des images, et par consfquent s'enfulr
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vers la beauté dont elles sont les 1magesl.

Un musiclen, connalssant les rapports intelllgibles
d'harmonie, est ému en écoutsnt un accord sensible dans les
sons. Le géométre se plait & voir des yeux du corps, les rap-
ports, la proportion et l'ordre. On ne volt pas un tableau
de la méme manidre si on le considére comme 1'image d'un
modéle. Certains, cependant, ont une pensée trop paresseuse:
rien ne les émeut. En voyant la beauté sensible, ils ne son-
gent pas, saisis d'un religleux respect, & dire: "Que c'est
beau, et de quelle beauté doit venir leur beauté!" C'est
qu'ils n'ont nil compris les choses sensibles, ni vu les étres
intelligibles®.

Demandons-nousg en général ce qul fait la beauté des
corps, des occupations et de tout ce qul est beau afin de
voir comment la beauté peut servir de tremplin & 1'ascension.

I1 nous est impossible, cependant, d'insister sur
chacune des esréces de beauté: 11 nous suffira de voir
des exemples d'élévation provenant de quelques uns des
principaux genres pour comprendre ensulte le procidé de
1l'anabase & partir du beau, solt sensible, solt intelligible.

S1 nous nouvons découvrir ce qul constitue la beauté
dans les corpe, nous pourrons nous en servir comme d'un

{chelon pour aller plus hautB.
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La beauté sieége dans un &tre lorsqu'il est ramené X
1'unité. Il est évidemment question lci de 1'unit® qui con-
vient & chaque étre, qu'il s'agisse d'une unit4 multinle ou
d'une unité tout & fait simple. Dans 1'étre multirle toute-

fois, c'est 1'idée quil ordonne, en les combinﬁnt, les partles

multiples dont un etre est falt; elle les réduit & un tout
convergent, et crée l'unité en lec accordant entre elles,
parce qu'elle-méme est une, et parce cue l'étre iaform’ —ar
elle doit &tre un autant qu'une chose  -composfe de rlusieurs
étres peut l'étrel. La beauté du corps viendra donc de la
beaut? d'une 1déé et c'est pourquoi on y est attir/ melgré
sol, tout naturellement; l'dme se réjouit de ce qui lul est
analdgue. En voyant la beauté on est transporté Aans 1lintel-

2. Une chose sera donc belle dans la mesure ou lo

ligible
matidre, cause d'éparpillement, sern vaincuez.

Le beau, supérieur dans l'art ou dans 1'idée de 1l'agent
principal parce cue plus unifié, 11 suffira de contempler
oL

1l'image pour &8tre reporté vers le modéle '8me, en salsie-

sant le beau sensible® le reconnalt, elle l'accuellle, parce

que, étant ce qu'elle est et toute proche de 1l'essence r’elle,

qui lui est supérieure, "elle s'ajuste & 1'idée quil est en

1) 1,6,2.

2) 2,9,16.

3) Julee Simon, Histoire de 1! Fcole d'Alexandrie,
vol. 1, p. 581. Voir I,6,8.

4) 5,871,

5) 1,6,2.
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ellel" et elle s'en sert pour Juger comme on se sert d'une
régle pour Jjuger ce qul est droite. L'dme se complalt dans

le spectacle des étres de méme genre qu'elle ou des traces de
ces étreg; "toute étonnde de les volr, elle les raprorte &

elle; elle se souvient d'elle-méme et de ce qul lui appartientB.
Le beau devient ainsi un moyen de se dégouvrir ou rlutdt de

se redlcouvrir, de se retrouver soi-mfme, et partant un moyen
d'fl4vation pulsque l'anabase, l'ascése n'a pas d'autre but

que de nous remener A notre état primitif: télos Gnaciv 3 oy -

“uand on voit une beauté extérieure quelconque, on en
gaislt d'un seul coup la multirlicité éparse: "on le rarporte,
on la ramdne & l'unit? intérieure et indivisible "la forme,
1'i1dée]; on lul confire l'ajustement et la lialson int#rieure
avec cette unité intérieure’."

Le beau, par conséquent, nous ramene & 1l'unit’; 1l nous
raméne & l'intérieur. C'est un progreés parce que nous oublions
trop souvent que c'est l'intérieur qul nous émeut5 et nous
restons tout tournés vers l'extérieur: nous sommes hablitués
% ne voir que l'extérieur des choses. Nous sommes comme un
homme tourné vers sa propre lmage, cherchant & 1l'atteindre
sans savoir d'ou elle vient alors que nous devrions nous

regarder nous-mémes, dans notre intérieur et cesser d'imiter
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le Narelsse de la fablel.

Les besutés gensibles ou le beau dans les choses sensi-
bles’ eonsiste donc en dee'"imagee et [des] ombres, qui, s'é-
chappant en quelque sorte, viennent dans la matiére, 1l'ordon-
hent, et dont l'aspect nous frappe d'effrol®" 3 cause de leur
ﬁarénté avec nous, Les vrales constellations sont 1nvisib1e83.

‘Le beau Ad'iei-bas est donc évidemment blen inférieur au
beau de la-bas. Li-bas, 11 est sane mélange, ici tout est
mélangés car tout ce qul vient Aans la matidre, s'éparville,
s'affaiblit, devient de nlus en plus au-dessous de ce ai reste
dinS'l'unité,,il s'écarte de lui-mémen: 11 admet 1'"autre”.

Le beau-image doit donc nous faire remonter au moddle: lors-
qu'on admire une ¢hose faite d‘'aprds un moddle, 1'admiration
se rappofte & l'objet A'aprds qul le travall a &t€ fait.

Souvent, hélas, les amants et les amateurs de la beauté

sengible ne savent pas -- et clegt & nous de le leur redire --

que c'est son moddle qul la failt aimer5: ici-bas, dans le monde
gensible, 1'8tre est un &tre mengonger & qui' il faut une

beauté empruntée, un simulacre, nour paraltre beau et méme pour
8tre; 11 n'est qu'autant qu'il participe A la beautt de 1la

forme, et 11 est d‘'autant plus parfait qu'il en a pris davan-

1) 5,8,2.
;; :z,g,;.
) 50801,
5) g,.s:s.
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tage: la belle essence est alors plus proche de 1uil,

Regarder une chose parce qu'elle est belle, c'eat le
SrOpre d'un étre 1mparra1t2: 11 faut s'habituer & voir plus
haut et & tendre au bien, & la réalité vrale. Le sensible
devra donc nous conduire & 1l'intelligible ou au monde des
moddles, le visible devra nous conduire A 1'invisible, 1'om-
bre & la réalité.

S1 tout cela ne nous ébranle pas et sl nous voyons avec
une €égale indifférence un beéu corps et un corps laid, alors
nous voyons avec autant d'indifférence la laldeur ou la beau-
té des occupations et par conséquent.la beauté dee sclences,
celle de la\contemplatlon et celle de Dieu puilesque les beau-
tés inférieures viennent de la beauté primitive3.

81 nous ne pouvons pas voir la beauté intérieure, pro-
fonde, véritable dans les beautés sensibles, nous serons
toujours incapables de nous trouver beaux nous-mémes, inca-
pables de nous recueillir, de nous élever. Il est alors inu-
tile de continuer dans cette vole qul n'est pas falte pour
une telle race d'hommesu.

81 au contraire, dédaignant 1l'ombre, nous quittons la
gensation qul "sert & la connalssance chez un étre ignorant

seulementE“ nous avons découvert la réalité: nous sommes
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montés. Nous nous dégageons ipso facto du corps s'il est

vral que "la sensation n'appartient qu'k une &me enfermie
dans un oorpsl" et que plus nous nous purifions, plus nous
nous habituons & ne donner au corps que le strict nécessaire
pour empécher 1'union de ee briser, de sorte que lorsoue
notre #me cera complétement extérieure au corps, elle ne

percevra rien de sensible,.

1. Lo nusigue, moyen d'ascension.

Nous essalerons maintenant dec donner deux modes 4'
élévation & partir du sensible -- et cela & titre d'exemple
seulement.

Le musicien est d'ordinaire trop sensible aux sons
et & leur beauté. Il se laisse émouvolir par les premiéres
impressions venues. Il devra donc s'habltuer & séparer la
matiére en laquelle se rdalisent les accords et les proportions
et arriver ainsi & saisir la beauté de ces rapports en eux-mémes.
I1 faut lul apprendre que ce qul l'émeut, le transporte de Jole,

ce sont des étrea intelligibles, clest-i-dire l'harmonie in-

telligible, la beauté qul-est en elle, et d'une manidre géné-
rale, la beauté et non pas telle beauté particuliére. Les ar-
guments philosophiques devront étre employés pour l'arener &

croire & des réalités qu'il avalt en lul sans le savoir?. On
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le ramtnera donc & 1'intelligible, & la réalité en le rame—
nant & lul-méme.

La source du mal est par le falt mé&me de nouveau indi-
quée: l'oubli de sol, le mépris de soi au profit du sensible.
La dispersion dans l'extérieur au lileu de la concentration,
de l'introversion en sol, en son intérieur. Le reméde aussl
est indiqué par le médecin des &mes qu'est Plotin. Il suffira
de redire & l'éme sa dignité et sa beauté et de le lui prou-
ver par des raisons philosophiques. A cet effet, la réminis-
cence jouera le grand rdle: souvenir de son origine, de sa
nature qui est belle pulsqu'elle est soeur de 1'dme de 1l'uni-
versl, de race divinez, fille de 1'Intelligence. Cette re-
prise de contact avec elle-méme se falt par la vision du
beau que la musique lul procure: "En voyant le beau, 1l'dme
se sﬁuvient d'elle-méme et cela 1l'alde & s'élancer’,"

De plus, ﬁe dit-on pas que 1l'dme devlient ce qu'elle
contemble, ce qu'elle congoitu? Mals elle cong¢olt les intel-
ligibles lorsqu'elle se souvientd et si elle "contient tou-
6“9

jours malgré tout une partie supérleure "elle remonte

T .

lorsqu'elle part de la réminiscence pour contempler les étres

1) 2,9,18.
A
B
2) 188
7) Ibid.

|
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Ici encore, la mémoire devient tremplin de 1l'anabase: 1l
s'aglt de retrouver 1'étre ou la trace de l'étre et, plus
profondément, de 1'Un, toujours présente en nous. Et sl
1'on admire ainsi la coplie du beau, pourquol n'aurions-nous
pas la volonté, tout aussl bilen que l'dme universelle, de
retourner au monde intelligiblel? Car enfin quand on contem-
ple une coplie, quand on l'admire, c'est au modéle que va
1'admiration®.

On le voit, la musique peut nous élever en nous condui-
sant au beau. Non seulement elle peut, mais elle doit nous
élever. Elle doit falre encore davantage: nous alider 2 la
dépasser elle-méme. Et pourquoi? C'est qu'elle nous intro-
duit en .plein monde intelllgible. Alors, plus rien ne nous
empéche de tendre & 1'Un, au Bien que toute chose "désire
par une nécessité de nature, comme gi elle devinalt qu'elle
ne peut étre sans 1uid",

La musique pourtant, sl élevée solt-elle, ne suffit
pas pour nous préparer un avenir heureux. Le sort réservé
aux musiciens dans 1l'au-deld est plutdt médiocre, si l'on
songe que l'amant de la musique sera dans l'obligation de

se contenter de devenir un olseau chanteur”.
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2. L'amour, moyen d'ascension.

La beauté servira aussl de ressort 3 une autre catégorie
d'hommes en route vers la félicité., Elle doit servir aux amou-
reux. Dans ce cas encore, la réminliscence sera la raison
d'dtre de la possibilité de 1'anabasel.

Le musicien que nous avons vu peut facllement se trans-
former en amant. Ce sera un pas en avant, mais une agcension
toujoure dépassable. Possédant le souvenir seulement de la
beauté et encore de quelle beauté, la seule beauté des corps,
i1 faudra habituer l'amant & se passer des beautés visibles
et sensibles pour étre ému. Toute beauté ne peut-elle pas
susciter 1'smour? & 1 xa\dv pihov &ef 2. Il devra cesser de
g'extasler devant la beauté d'un seul corps, pour découvrir
la beauté qui exliste dans tous les corps, beauté toujours
identique mais manifestée davantage dans certains corps, et
moing dans d'autres.

L'identité, 1'unité de la beauté devra étre le terme
vers lequel nos démonstrations porteront. Nous lul montrerons
encore ici que la beauté est différente des corps ol elle
est réalisée, et & titre d'ombre seulement, et qu'elle se
retrouve bien plus parfeltement dans les belles occupatlons

et dans les lois.3 C'est ainsi que graduellement les exemples

1) 1,3,2.

5) Baech., 901. Cité par A.-J. FESTUGIERE, Contemplation
et vie contemplative selon Platon, p. 59.

3) PLATOR, Banguet, 210 a et av.
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vont s'immatérialisant. Désormais, il mettra dans les in-
corporels l'objet de son amour: dans les arts, les sclences
et les vertusl.
L'amour, aussl bien que la musique, et plus encore, 1l'aura
mis sur le chemin des beautés immatérielles. Il montera
graduellement & 1'intelligence et & 1'étre.
De la vole des "commengants" qu'il peut maintenant
quitter, 11 passera tout naturellement & celle des "progressants"

pour gulvre la vole supérieureg.

b) La vole deg Progressants

ou

1'emplol de la dialectique.

Nous voila dans le domaine de la réalité. Tous les
hommes, des le début, emplolent les sens avant 1l'intelli-
gence et commencent par recevolr 1l'impression des choses
sensibles’. C'est le premier stage. Les uns crouplssent 1X.
Cependant "les hommes divins par la supériorité de leur pou-
volr et la pénétration de leur vue, ... voient d'un regard
percant la lumidre éclatante d'en haut; ils s'y Jldvent, au-
dessus des nuages et des ténébres d'icil-bas; ils y séjournent en

regardant de haut toutes les choses d'lcl-bas,ils se plalsent en
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cétte région de vérité qui est la leur, comme des hommes,
revenus d'une longue course errante, se plalsent dans une
patrie bien gouvernéel."

‘ On arrive & cette région si on a une nature amoureuse

et sl dds le début on a les dispositions d'un vral philoso-
phe. Il appartient & l'amant d'&tre en travall pour enfanter
le beau; mais 11 ne se contente pas de la beauté des corps;
11 s'enfuit vers les beautés de 1'&me. Il remonte méme & la
cause des beautés de 1l'Ame et encore plus haut & ce qul est
antérieur & cette cause, jusqu'd ce qu'il arrive & un dernier
terme primitif qui est le beau par lui-méme2. Il est alors
dans 1'Intelligence, et la dlalectique luil fera parcourir

ce domaine nouveau.

I1 ne serait pas nécessalre, & la rigueur, de discourir
gur 1'utilité ou méme la nécessité de la dialectique pour la
purification, ou, el l'on préfére, comme moyen d'ascension.
Déjh dans le domalne du sensible, en considérant comment le
beau pouvalt servir de moyen d'élévation, nous avons vu que
nous devions utilliser le ralisonnement, la phllosophie dont
1a dialectlique est la fine fleur ramenalt toutes les beautés

& 1'unité. Ici pourtant, dans les 1ntelligibles, elle a son

objet propre.

1l
)
$2e
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La dialectique sera moyen d'ascension en ce qu'elle
nous falt voir que les étres particuliers ont une mesure et
ne sont pas la réalité totalel. Or, un homme sage ne doit pas
se contenter du limité, de l'ombre quand 1l peut avoir le tout
et qu'il peut Jjoulr de la réalité.

8'41 faut user d'un tremplin, et parfols méme on dirait
qu'un levier ne serailt pas de trop, pour soulever le musiclen
et l'amant, le philosophe, lul "a une disposition naturelle
d s'élever”. Il a des alles et n'a pas besoin de se séparer du
monde sensible. Il se meut vere les hauteurs ( xextvnuévos mnpos
jﬁ LA 2). I1 est déja dans 1l'Antelligible. Sa marche pourtant
incertaine aura besoin d'un guide.

I1 faut lul donner les sciences pour l'habituer & la
notion des étres incorporels et assurer en lul cette notion,
Aprés les sciences, 11 faudra faire de lul un dialecticien?,
car tandis que "la acience parfaite descendralt de Dieu Jus-
qu'd nous, la ndtre se fraye péniblement une route pour s'é-

Uy

lever pas & pas vers Dieu'". La vrale connaissance, W ywoots,

est celle qui nous apprend la nature des choses,

et non pas celle qul ne nous en apprend que les qualltés, c'est-
A-dire que la vrale connalssance est la connalssance acquise

par la dialectique, qul pénttre directement la nature des ob-

Jets et ne se borne pas comme l'oplnion, la 8éka , &4 en perce-

1) 6,7)33'

2) 1‘3;3‘
) Ibid.

2) Jules SIMON, Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie,
]
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ir les images, tonovs . C'est ce qui rend 1'étude de la
alectique si nécessailre.

81 ladlalectique d'Aristote consistant & tirer 1'univer-
1 du singulier, la bidvotasuffit & la plupart des hdmmes
rce qu'elle leur apprend & uger de ce monde, la véritable
lence doit leur apprendre & le quitter. Cette science
ritable, c¢'est la dlalectique plotinienne.

Elle est la sclence qui nous enseigne & discerner la
ture des obJets. Dans toutes ses recherches elle procede

ientifiquement et non pas par opinion. Elle se fixe dans

intelligible et c'est 14 qu'elle borne son activité; elle
oigne le mensonge contenu dans les choses senslbles et
urrit 1'dme dans la plaine de la vérité. Elle est selon
aﬁon le plus pur de l'intelligence et de la prudence.

Elle n’gst pas une simple propédeutique; au contraire
le porte sur des réalités, et sa matidre, ce sont des étres.
le est la partie la plus noble de 1la philosophiel. Flle
t dés le début, on le voit, dans 1'intelligible et la vue
'elle nous donne sur la beauté intérleure, sur 1'intelli-
ble, nous prépare & tout. Elle remonte toujours & 1'unité
périeure, en parcourant le domaine des intelligibles et le
rme qul nous attend nécessairement, c'est 1l'unité absolue,

Un. L'unité qul n'est que lanégation de la pluralité n'est

1) 1,3,6.
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pas la dernidre unité intelligible, pulsqu'une unité de
cette espéce n'inclut pas la simplicité. C'est la eimpli-
cité absolue quil exclut toute possibilité de géniralisation
ultérleure; la simplicité absolue, &v &niodv , est donc la
seule limite acceptable pour un dialecticien conséquentl.

La dialectique se transcende donc elle-méme. Rendue au terme
de ses ﬁropres pouvoirs elle demande un moyen supérieur &
elle-méme qui nous mettra en rapport direct avec cette uni-

»

té & laquelle elle vient de nous condulre. Nous ayant

falt traverser le monde des intelllgibles, elle nous laisse
maintenant au seull supérieur de ce monde mervellleux: de
la vole des "progressants" ou nous sommes, 1l nous faut,
sous peine de piétiner sur place, passer & celle des "par-

falts" ou si l'on préfére: Joulr de la "vie unitive" dans

la contemplation ou le contact avec 1'Un. v

1) Jules SIMON, Histoire de 1'Ecole d'Alexandrie,
vol. 1, p. 267.
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CHAPITRE VII

LES FRUITS DE L'ASCESE
ou

L'UNION BEATIFIANTE AVEC DIEU

‘Opt ):'?']oal "‘ugvf.yaet'é
HOV®W HOVO

La fin de l'homme, Plotin nous 1l'a répété souvent,
est 1'union & son principe, & Dieu:weAds amaciv,® ©°. Clest
14 notre fin et notre repos3. Malheureusemengxgzu d 'humains
Jouissent de cette situation qul pourtant devrait étre lot
de tous. Pourquol donc, silnon parce que oublieux de ce qui
devrailt faire 1l'objet de leurs désirs, de leurs préoccupa-
tions, oublieux de leur rang divin, indépendants, ils se
laissent entrainer vers l'inférieur, vers la matidre, vers
la sensibilité.

Comment donec arriver & cette fin? Il nous le dit ex-
pressément, lorequ'il affirme que pour contempler, il faut
ge ramener sol-méme des objets sensibles qul sont les der-

niers de tous Jusqu'aux premiers objets. "Il faut étre affran-

chi de tous les vices puisque l'on tend vers le bien, il faut

1) Ruméniue d'Apamée dans Eusébe, Préparation

évangélique, liv. XI, ch. xxi1i. Cité par Bréhier en note
F‘E‘g—: ,0,11 p. 188,
T 2

2 )7’
3) 6;9;8'
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qu'on remonte au principe intérieur & soi-néme et qu'on
devienne un seul étre au lieu de plusieurs, sl 1'on doit
contempler le principe et 1'Un1 "

Déchus, nous sommes devenus deux et surtout le deuxié-
me, l'autre. Impurs, attirés uniquement vers le sensible,
nousdevons reconquérir nos franchises, nous devons retour-
ner & 1l'homme que nous filmes un jour: c'est la purification
qul nous y condulra. Elle devra nous ramener & nous-némes,
4 notre dme pure en nous détachant du corps, en nous déta-
chant des corps,

Passés par la vole des "commencants" et des "progres-
sants", nous sommes revenus au monde intelligible auquel

2, nous sommes devenus Intelligence3, nous

L

nous appartenons
foilh de nouveau dans notre cheére Patrie®, puisque par la
purification nous avons abandonné tout le reste5. Eloignés
ainsi du sensible, cause d'éparpillement, nous avons re-

trouvé 1'unité qul convient & notre &me. La dialectique

vient de nous conduire au sommet du monde des 1dées. Con-
templant alors 1l'intelligence, la lumiére primitive, notre

&me n'est pas seulement "ravie par ce spectacle, elle est

transfigurée par la lumidre qul est autour d'elle6". De

Ll g Sl e g

’
?
?
’
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- 2) E. %ACHFROT Histoire critique de 1'Ecole d'Alexan-
drie, Par.'t.s5 Librairie Philosophieuq de Ladrange, 1340,

vol. 1, p. 578-579.
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simple bulssance contemplative, elle devient la beauté
elle-nméme,

Cette contemplation de 1'Intelligence, de la beaut? ne
saurait &tre son dernier <tat. Voyant la beauté, elle cher-
che d'ol viennent ces étres qui ont la beauté pour fondement
et pourquoi 1ls sont beaux. Celui qul les a engendrés ne peut
étre aucun d'entre eux; car alors 11 serait seulement une par-
tie dans le tout: 1l faut qu'll soilt supérieur & tout cela.

Le Premier, le Pére de 1'Intelligence, 1l'objet supréme
du déeir que l'dme entrevoit maintenant lul inspirera un
amour lmmense —-.amour sans bornes comme son objet -- amour
qui domine tout amour, de méme que la beauté de son objet
dépasse toute beautél.

Ceci est possible du falt que 1'on approche de 1'Un
aprée étre "devenu essence, intelligence, et animal total®".
L'dme sent alors qu'elle n'aime 1'Intelligence qu'd cause

du reflet du Bien qui l'inspire et 1'échauffe3. Elle aime le

L

Bien parce qu'elle vient de Lui’ et qu'elle en conserve une
trace quel'Un 1lul a donnée5. Cette trace reste toujours en
nous6 méme ici-bas parce que notre principe, l'Un, n'est

Jamais élolgné de nous; 11 n'est extérleur 3 aucun Strel et

1) 6,7,32.
2) 6)7)36° .
3) E. VACHEROT, Histolre critique de 1'Ecole d'Alexan-
drie, vol. 1; p. &1,
L) 5,9,9.
Z) 3,8,11.
) 3,8,9.
7) 6:9»7‘
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gu'll ne se retire pas apres ses donsl. Il est partout
présent pour qul peut le toucher et 11l suffit pour le tou-
cher de se retirer totalement vers l'intérieurg. Tous donc
peuvent le voir, & la condition d'y consentir,

Gependant pour le voir, 1'dme devra se simplifier
encore davantage. Elle devra abandonner la science qui
porte sur le multliple alors que le simple est intelligé
par une présence supérieure & la science. Il faut transcender
PIntelligible et la dialectique: c'est le dernier et supréme
détachement. Ce détachement est le plus grand, le plus pénible
de tous. On ne peut conserver aucune forme; 11 faut les laisser
toutes pulsque toute forme est un obstacle & 1l'union de 1'ame
seule & seul avec le Bien et qu'on ne peut voir Dieu qu'apres
avoir abandonné tout le reste-.

C'est dans ce recuelllement, qu'abandonnant tout, méme
le terrain solide d'un objet déterminé de pensée qui nous
conserveralt encore dans la dualité, que 1'dme fait le bond
"daneg le vide" selon le mot de Marcel de Corteu, car toute
décision est un saut dans l'inconnu. Et si 1l'on songe que
1'4me se Jette icli dans la divinité on reconnaftra que ce
n'est pas une petite aventure.

L'dme vraiment purifiée qul comprend labeaut? de 1'Un,

beauté gupérieure & tout, pulsque c'est lul quil embellit ses

) 6
&3l

) Méréel.de CORTE, "L'expérience mystique chez Plotin
et chez 8. Jean de laCroix" dans Etudes Carmélitaines,

octobre 1935, p. 177.
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amants et les rend dignes d'étre aimésl, se lalsse aller
au "beau risque". Sa récompense est immédiate: elle voit
tout & coup® en elle-mdme paraltre le Dieu; elle le voit
face & face: elle ne falt plus qu'un avec Luio.

Cette vision est un "contact" ineffable, inénarrable,
ou sans volr l'dme est alors surtout voyante car elle voit
la lumiére elle-méme.

Cette unlon si merveilleuse est possible ici-bas,
parce que, comme nous l'avons vu au chapitre de la puri-
fication, 11 s'agit de séparation affective et non pas
effective, et que selon les termes mémes de Plotin il se-
ralt tout & fait ridicule que SBocrate solt heureux au mo-
ment méme ou Socrate cesse d'exister.

Tel est le sort de ceux qul auront eu le courage de

sulvre Plotin Jusgu'au bout et d'accepter tous ses retran-

chements.
1) 1,6,7.
2; g:;:gg.
Z) Emile BREHIER, Le philoaophie de Plotin, Parls,

Boivin & Cle, [c1928], p. 98.
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CONCLUSION

Nous volcl donc au terme de nos recherches sur "La

condition humaine dans ls philogophie de Plotin". Le rro-

bldme que nous nous sommes posé dés 1l'introduction: & sa-

voir si 1'homme était de droilt ou de falt seulement dans

un état de déchéance semble maintenant justifié et résolu.
La solution & laquelle nous sommes parvenu est celle
méme exprimée par M. Emile Bréhier qui écrit: "A plusieurs
reprises et encore icil, l'expérience mystigue de Plotin se
présente falte de rares et courts moments d'élévation da'oh
1'4me retombe rour n'en plus garder qu'un souvenir plus ou
moins effacé: c'est pourtant dans ces brefs instants que

1'8me retrouve sa vraie nature; et ainsi s'accuse le vif

contraste entre une destinée normale qui est rarement ou

damais atteinte et un état habituel qui est anormall.“

Ce passage qui nous avait échappé au début et que nous
avong trouvé & la fin de notre étude nous a semblé un

confirmatur treés intéressant.

Cette solution devralt aussi intéresser les th/olociens,

et en particuller les thomistes. Les grands théoriclens de

la thlologie mystique ne soutlennent-1ls pas en effet que

1) Notice & VI, 9, p.168-169.
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la contemplatlon mystique est le couronnement normal de la
vie de la gréce, méme sl en falt bilen peu de gens parviennent
4 cette contemplation ou comme le dirait Plotin & "la fin

du voyagel“. Nous trouvons par le falt méme ure autre justi-
ficatlon du choelx que nous avions falt et du problére -t de
l'auteur étudié. 31 Plotin, le pafen, a pu s'élever & de tel-
les considérations et parvenir é une telle sublimit€ de pen-
sée, n'y aurailt-il pas intérét et avantage & ce que les phi-

losophes chrétiens le fréquentenf davantage?

Avent de déclarer notre tdche terminde, 11 ne serait
peut-étre pas inutile de résumer bflévement la marche suivie.
Les affirmations parfols contradictoires de Plotin sur
le sort de 1'homme dans sa vie terrestre nous ont souvent
été un sujet d'étonnement. De 14 est née la question que nous
avons essayé de résoudre. Sommes-nous oui ou non une race de
parias? Sommes-nous oul ou non une race divine? Les deux
membres de 1l'alternative sont affirmés par Plotin. Le pro-
bléme demandait un travail qui résoudrait la question, preu-
ves & l'appul. Sans doute, notre solution a été donu’e par
M. Bréhier, mals comme une affirmation plutdt aque comme résul-
tat d'un travall exclusivement destiné & le montrer.

Le probleme nous étant apparu digne de recherche, nous
nous sommes d'abord attarﬂé & 1'étude de 1'état actuel de

1'homme. C'est 1l'objet de la premidre partie.

1) 6,9,11.
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L'homme est-il actuellement dans un état de déchéance?
Telle est 1la question qui jJaillit naturellement » la sulte
des affirmations apparemment contradictoires de Plotin, qui,
tantdt nous enferme dans une caverne et tantdt fait de
nous des dieux.

L'étude de cette premiére difficulté nous a amend a
gongidérer comment Plotin se représentalt 1'Univers, la ré-
alité et quelle place il y réservait & 1'homme. Un premier
paragraphe, de facture plutdt technique, nous a montré la
conception plotinienne de 1'Etre, conception hiérarchique,
fortement empreinte de rationalisme, oh les 8tres se subor-
donnent les uns aux autres avec une nécessité inéluctable.

Instruits sur l'Univers de Plotin, 11 fallait essayer
de saisir plus clairement ou notre philosophe placait 1'hom-
me et quel état 1l en faisait. Le deuxléme paragraphe est
consecré & 1'établir. Les résultats acquis dans le paragraphe
premier nous ont servi de principe de solution. La hiérarchie
étant nécessaire, on doit exiger d'un étre ce qui lul con-
vient en raison de sa nature et rien de plus, méme si alors
11 n'est pas le plus beau et le plus parfalt des étres.

Bagé sur ce principe, et connalssant la nature de 1'homme,
nous avons conclu que l'homme étalt une créature aussi belle
qu'elle peut 1'étre, comportant cependant, 4 cause de son

rang intermédiaire dans la hiérarchie, certailns dangers de

déehéance.
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Malheureusement les dangers sont trop réels et nous en
gsommes les vioctimes. L'homme constitué surtout par son éme?
mais nécessalrement uni & un corps se laisse trop entratner
par cet associé temporaire que Plotin arpelle 1'"autre", Cet
"autre", qul au concret est la matidtre, est pour 1l'homme un
amoindrissement, un obstacle & la pensfe, une cause d'oubli,
la cause de toutes ses craintes et de toutes ses douleurs,
Cette société du corps et de 1'dme a pour origine, outre la
nécessité de la hidrarchie universelle, la libert® de 1'Ame
et son désir d'indépendance. En cherchant % sauver sa vie,
on la perd, en cherchant 1l'indépendance, on devient esclave.

Nous sommes donc tombés! Voicl que la beaut’ de 1'homme
décrite au premier chapitre est malntenant chose du passé et
que nous sommes condamnés 4 vivre une "vie mélangfe de mort".
N'y aurait-il aucun moyen de salut? Dieu, ou la Providence
nous aurait-elle laissé nous perdre? La deuxiéme partie de
la thése répond & cette question.

Nous pouvons nous perfectionner, nous pouvons retourner
4 notre état originel en nous purifiant de tout ce qui s'est
ajouté dans notre chute, dans notre descente.

Le chapitre troisidme essait de montrer en quol consis-
te le perfectionnement ou la purification quil n'est autre, en
dérinitive, que le retour 3 soi-méme.

Pour ceuX quil seralent aveugles au point de s'imaginer
$tre heureux dans leur "caverne" et leur "bourbier" le cha-

pitre quatriéme insistera sur l'urgence de la purification et
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pour la vie présente et pour la vie future. Il est pourtant
facile de prévoir une objection de la part de ces mémes es-
claves de leurs passions et de la matidre. Cette purification
sl nécessaire et dont l'enjeu en vaut certes la pelne, puls-
qu'il s'agit de notre bonheur dans cette vie et dans 1l'autre,
est-elle possible? Sur la réponse affirmative e Plotin (au
chapitre cinquidme)on devra montrer & 1'dme quelle route elle
devra suivre dans son pélerinage csr il serait tout % failt.
superflu de dire: "Regardez vers Dieu, sl l'on n'enseigne |
pas comment regarder..." Le chapitre sixidme a d¢crit les

voies de "l'anabase" & partir de la vole des commencants qui

doivent s'efforcer d'abandonner comnlétement tout le sensible:
abandon, il va sans dire affectif et non pas effectif. Les

rogressants, rendus au monde intelligible, utiliseront la
dialectique pour traverser ce monde des réalités, pour se sim-
plifier encore davantage et se rendre sur leseuil de 1l'union
4 Dieu.

Les fruits de tout ce travail de purification, de sim-
plification, de retranchements successifs (chapitre sertid®me)
ne sont autres que le bonheur parfailt, le seul bonheur dlgne
du philosophe. C'est la fin du voyage, c'est le terme du
pelerinage, ou l'union, le contact ineffable, la fuite "seul

vers lui seull."

1) 6,9,9, fin.
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