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AVANT PROPOS

nEeureux Tirésias,toi qui vis sans périr le corps nu
d'Athéna,tu as perdu la vue mais tu vis et 1'éclat des yeux

d'Athéna est désormais transplanté dans ta téte!"

Ainsi s'écrie 1'Actéon des Dionysiagues de Nonnos
(5,v.337,339,340) au moment de se faire déchiqueter par les
chiens furieux d'Artémis. Deux millénaires plus tard,dans un
siécle ol l'étre humain porte un regard de plus en plus
pénétrant sur lui-méme et sur l'univers qui l'entoure.

- 1}expression tient-elle toujours?

On peut &tre tenté& de voir la geste de Tirésias comme
une série d'histoires scabreuses dont la valeur ne reléve
que du nombre de sourires qu'elles provoquent; il est
cependant difficile de voir 13 la raison de la popularité
persistante de cette série d'aventures. Le mythe grec nous
dégéint Tirésias comme un grand devin,peut-étre comme le
plﬁs grand devin mythigue. Pourtant ée ne sont encore pas
ses prophéties qui.ont‘permis 3 son nom de briller d'un
éclat dont 1a'iueur nous parvient encore é'travers‘le filtre
des sidcles. Tirdésias était aussi (et surtbut) un homme qui
a appris'pou: avoir souffert. A la maﬁiére de 1'étre humain
de 1fhgamemnon d‘Esghyle‘(vv.177—178) ,Tirésias a tiré son
sévoir d'une série d'épreuves (m&e1 pddof ). Le motmifosy
1ui—méme dééigne‘aussi 1'expérience ou la perception,or il
n'est pas de plus grand clivage sur le plan de la perception

gque celui de 1la différentiation sexuelle; en trahsgressant

V



2

cette frontiére,Tirésias 2 pu étendre son champ d'expérience
3 l'ensemble des expériences humaines. Tl deviendra presque
sn lieu commun en Gréce,et ceci est fort bien jilustré par
1'importance gqu'eurent les épreuves d'Ulysse (en particulier
chez les Stoiciens).é'affirmer la diffiéulﬁé d'accnérir un
savoir quelcongue et de valoriser 1'effort ou la souffrance
en soi. Le devin,on le sait et on le verra tout au long de
cet exposé,a été 3 la fois homme et feﬁme,é la fois aveugle
chez les vivants et voyant dans le royaume des morts. Si une
analyse particuliere du mythe accorde différentes
significations 3 ces thémes,le lecteur est frappé par le fait
que le devin a connu ce que personne d'autre n'a pu
percevoir: ce qui se cache dans la téte §e 1*mautre”,ce qui
se pfoduit en'nous aprés notre dernier soupir. La premiére
enquéte peut se poursuivre de fagon médiate,la seconde doit
rester sans solution. En réponse aux questions de ' homme
avide de savoir,le devin aurait pu répondre: "je sais,j'y
&tais™. Telle est la réponse que Tirésias fit & la questioﬁ
lancée par Zeus et é'laque;le méme le souverain des dieux ne
:ﬁouvait répondre. Tirésias,l'aveugle de Thébes,secouént la
poussiéfe de ses épaules voiitées par 1'age et expliquant au
maitre de l'univers ies pensées intimes de l'une de. ses’
qréatures,illﬁstre-en guelque sorte 1'idéa; de l'alchimiste:
celui d'une connaissance presque aﬁsolue. Le sage péut-il
“ainsi éiucider:les motifs gue la nature poursuit
linconsciemment?' | |

Sags.compﬁer,de yéritablés révélations, la geste'de

+
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tirésias contient certains dévoilements dont une forme
riﬁuelle aurait pu prendre l'aspect d'un mystére. Rien de
tel n'a existé. I1 était cependant tentant d'entreprendre
une enquéte afin de voir s'il existait un courant de pensée
qui véhiculait des thémes auxquels la geste de Tirésias
aurait pu s'identifier. Le but d'une telle démarche n'était
pas d'identifier 1'histoire du devin 3 un courant de pensée
mais de vérifier s'il y avait une récurrence des theémes du
mythe dans un tel couraht et de s'assurer gue leur présence
n'était pas que le fruit du hasard.

| L'Orphisme préseﬁtait jes caractéristiques souhaitées.
Le mouvement se prétendait descendant d'un ancétre
mythigue,le chantre-musicien Orphée,qui tout comme Tirésias
avait visité le monde des morts et en avait gardé un
souvenir conscient. De plus,l'Orphisme développait une
théogonie mettant i 1'origine du monde un étre androgyﬁe
appelé Phanés: un autre thdme présent dans la geste de
Tirésias. -

Voila les'prémices.qui-présidérent 3 la naissance de ce
travail d'analyse comparative. Il s'est composé @ paftir,de
deux démarches dﬂﬁbord diétinctes,puis entrelacées 3 mesure
que le trévail avangait ét que les données s'accumulaieﬁt.
Jrai tout g abord repertorle et mis en paralléle les
partlcularltes du mythe de Tlre31as avec celles de
1° Orphlsme. ‘La- seconde étape con51sta1t a tlrer proflt de

ces paralleles et a tenter a! elarglr les champs communs aux

deux entités.
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Ce travail,de par sa nature méme ,présente un flanc
faible et ouvert 3 la critique. Je m'expligue: les données
de cette recherche proviennent de documents dont la
rédaction s'étend sur plus de huit siécles,en gros de

1'0dyssée d'Homére (8%s.av.J-C.) & la Bibliothéque {début

de notre &re)} faussement attribuée 3@ Apollodore gui vécut au
deuxiéme siécle av.J-C.{son auteur réel est inconnu,il est
possible gu'il se soit inspiré du mepl Bedv d'Apollodore}. Je
me suis vu contraint de baser mes conclusions sur les
versions les miegx attestées de chagque mythe e£ sur celles
qui me semblaient les plus significatives. Il est facile
d'imaginer,en tenant compte de ces renseignements,gue
plusieurs secteurs resteront lacunaires et gque de nouveaux
tracés seront favorisés sans gue pourtant le terrain n'y
soit £out 3 fait défriché.

La conclusion de ge travail n'é&tonnera personne: aucune
ceuvre n'a été écrite en vase clos,quelle que soit.la.part
d'invention attribude 3 l'auteur. La geste de Tirésias s'est
développée en utilisant certains thémes créés de toutes .
piéces et d'autres déjd existants; 1'Orphisme s'est
développé de fagon similaire et}si le mouvement prit racine
en Gréce,il s'est abreuvé 3 .des sources de diverses
provenances.

En dernier lieu,le grand nombre de ressemblances entre
les messages Vehlcules par les entltes etudlees
(ressemblances, dans la forme au551 b1en que dans le fOﬂd) me

porte‘ﬁ conclure que toutes deux furent moissonnées dans 1es
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mémes contrées avant d'étre mélangées 3 ce ferment

exceptionnel que constitue l'esprit de la Grece.

LA
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CHAPITRE I

REVUE DE LA LITTERATURE MODERNE

Le mythe de Tirésias est sans conteste un de ceux qui
firent couler le plus d'encre au cours du vingtidme siecle.
Le caractére ouvertement sexuel de certains épisodes et
1'apparent exotisme de certains autres ont slirement motivé
en partie ce choix. L'importance du mythe (ou des mythes)
relatant les aventures du devin se révéle 3 l'abondance et a
1a richesse des interprétations qu'il a suscitées.

La premiéreloeuvre en date portant sur Tirésias est un
article de Th.Zielinski,paru en 1926l. Zielinski compare
1'histoire de Tirésias rapportée par Callimaque,ou le futur
devin est aveuglé pour avdir vu Athéna se baignantz,aveé
1'aventure d'Actéon dévéré par ses chiens alors qu'il
chassait sur le Cithéron jéé triste sort lui avait été
infligé par Artémis qu'il avgiﬁ surprise au bain3).
L'auteur conclut que c'est l'higtoire de Tirésias qui a
influencé celle 4'Actéon. Si-Ies‘similitudes entre ces deux
mythes ne peuvent é&tre niées,cette étude nous renseigne
gquand méme peﬁ sur le mythe de Tirésias. Tout au moins nous
apprend-t-elle gue 1l'histoire d'Actéon est une version
.romancée dé lé ﬁremiére'(en prenant pour acquis que
1'identité de 1la déesse n'a aucune‘impprtance):'la
.provenance du mythe reste 3 découvrir.

C'est 3 cette question gu'a tenté de répondre’

A.H.Krappe dans un article paru en 19284, L’aufeur‘éfudie
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cette fois la version du mythe ol Tirésias est transformé en
femhe aprés avoir tué ou blessé un serpent femelle sur le
mont Cylléne5. A cette version,il adjoint celle de
Callimaque citée plus haut. A partir de ces deux épisodes,il

recrée un archétype ou.Tirésias,ayant empéché un serpent
femelle de commettre 1'adultére,est récompensé par le don de
prophétie,mais est ensuite transformé en femme pour avoif'vu
Athéna nue. En troisidme lieu,Tirésias est retransformé en
homme éar Héra parce qu'il lui a donné raison lors d'une -
dispute conjugale. Krappe base sa reconstitution sur deux
modéles Indiens. D'abord un ouvrage prakrit dans lequel un
roi empéche un serpent femelle (de 1a race des Naga) de
commettre 1'adultére,et ol le serpent époux récompense le
dit roi en 1lui permettant de comprendre le langage des

animaux. Un épisode du Mahibhirata sert de deuxiéme point

ar attache. dans cet épisode,un roi est transformé en femme
lorsqu'il se baigne dans une riviére. Indra lui offre
ensuite de‘réintégrer son sexe originel,ce que-le roi
refdse,al;éguant que_ia femme obtient plus de plaisir dans
1'amour. que 1'homme (ce gui sera précisément 1e point
litigieux entre,Zeus.et Héra dans une version'grecque).

La theése orientale de Krappe gqui veut que les Grecs
aient emprunté ce motif lltteralre aux Indiens et l'aient
mal interprété n'‘a eu -aucun echo par la suite,si ce n'est
qu elle a susc1te une recherche des orlglnes etrangeres du
mythe ‘chez les auteurs postérieurs. Le merlte de cette

1nterpretat10n est d avoir su voir que la transformatlon de
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Tirésias en femme pouvait étre un fait positif,surtout pour
un devin. L'introduction de la psychanalyse dans
1'interprétation du mythe aura pour effet de jeter dans

1'ombre cette piste de recherche.

Les écrits suﬁséquents,ehtre autres ceux de Marie
Delcourt et Mircea Eliade,font du récit de la rencontre des
serpents et de celui de Callimague deux expressions d'un
seul mythe ot Athéna s'identifie au serpents.,Delcourp
considére que la double sexualité de Tirésias peut étre mise
en paralléle avec la sexualité ambigué des chamans de i'Asie
orientale qui,une fois initiés,portent des vétements
7

féminins et les gardent toute leur vie durant

R
-

Ltexplication de ce phénomeéne est donnée par M.Eliade en ces
termes: "la bisexualité.tient au fait que ceux-ci sont
cousidérés cbmme intermédiaires entre deux plans
cosmologiques -Terre et Ciel- et aussi au fait gqu'ils
réunissent en 1euf?pérsonne 1'élément féminin terre et
1'é1ément maséuiin cie1"8. Cettelintérprétatioh de
l'hermaﬁhrodiéme‘eét acceptée de fagon généréle; Si elle
semble bien expliquer certains aspects de 1la persounalité de
Tirésias.la‘théselici préSentéé ne peut rendre compte du
mode de trausmission de ces idéeslde 1'Orient uers la.Gréue:
les analoéies présentées sonﬁ'le fruit de récherches-portant

sur des cultures qu1 nous sont souvent contemporalnes et les

auteurs n' emp101ent que peu de tem01gnages antiques.
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Une position différente est prise par K.J-McKaf dans un
travail datant de 1962°%. L'auteur s'attarde 3 démontrer
comment le regard d'Athéna peut aveugler celui qui ose le
croiser; il associe ainsi 1'Arhéna au bain avec 1l'Athéna
5éuéemdﬁ' dont le regard transpérce ce sur'quoi il se posé.
Sa démonstration est convaincante mais le matériel
comparatif fait défaut; de plus il est de nombreux cas,entre
autres dans les poémes homériques,oﬁ Athéna est apergue par
un homme (Achille voit Athéna qui le retient au‘chant I de
1'Iliade et Uljsse verra la déesse 3 plusieurs reprises dans
l'dessee) sans gue sSon regard ne les aveuglelo I1 faut
aussi remarguer gque Callimague ne fait pas allusion a ce
regard,et gue c'est d’'un geste de la main gque la déesse

aveugle le futur devin.

Un article publié en 1975 par Carlos Garcia Gual se
penche a nouveau sur la question en empruntant les voies de

11 En reprenant les thémes de ses

l'analyse structurale
prédécesseurs,l'auteur démontre comment. la fonction sociale

ambigué du devin entraine inévitablement sa double identité

sexuelle.

Le plus important'jalon sera posé parlle livre de Luc
Brisson'publié én.197612. Le travail de Brisson,partant du
principe gqu'aucune partie du mythe n'est é rejeter,va vers
une unification de ses dlfferentes composantes. La’ figure du

serpent se superpose a celle d'Athéna et la double sexuallte
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du devin va de pair avec 12 masculinité supposée de la
déesse guerriére. En interprétant le bestiaire
mythologique,Brisson a également réussi 3 incorporer au
nythe une version jusqu'’alors jugée déviante. De ce
i1ivre,nous retiendrons surtout 1la classification‘des
différentes composantes du mythe (les attributs du devin,les
l1jeux ou 1'action se passe,etc.. ). Certaines assertions
hardies comme celle ol Brissoq déciare gue "le plaisir
sexuel menace le mariage...lorsque l'éﬁouse se confond avec
1famante",ne me semblent avoir échappé & la critique que par
le fait de 1éur incorporation dans un tout plus

complexe13.

 peux autres articles écrits plus récemment par Nicole
Loraux (1982) et Theresa Carp (1983) reprennent a
‘1iinté:ieur des champs d'étude de chague auteur les thémes

et les conclusions dé&ja mentionnésl4.

Y

{0

4,
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NOTES AU CHAPITRE I

1. Th.Zielinski,"Tiresiae Actaeonisque infortuniis",

Eos,1926 pp.1l-7.
2. Callimague,Hymne V.

3. Apollodore,Bibl.III 4,4; Ovide Métamorph.III 131 sq.
4. AJP,1928 pp.267-275.

5. Apollodore,Bibl.III 6,7.

6. Marie Delcourt,Hermaphrodite. Mythes et rites de la

bisexualité dans 1l'antigquité classigue,Paris,PUF 1956;

Mircea Eliade,Le chamanisme et les techniques archaiques de

l'extase,Paris,Payot 1951.

7. Hermaphrodite p.50.

8. Chamanisme p.318. "Ceux-ci" représente ici les
Basirs ou prétres-chamans-asexués du sud de Bornéo.

0. "The Poet at Play. Kallimachos,the Bath of .

Pallas",Mnémosyne,suppl.#6 Leyde 1962.
10. Je m'en remets ici é 1'opinion de G.S.Kirk dans The.

Illad A Commentary,l1985 vol I p.74. qui commente a1n31 le

vers. 197 du chant I: “ThlS is perhaps the most remarkable of
all corporeal interventlons by a god or goddeSS-ln the
Illad. Aphrodlte picks up a2 chalr at 3.424, Ares kills and
‘strlps a warrior at 5. 841 4, Apollo knocks Patroclos armour’
off him at 16 791 ff.,and so on - but Apollo,at least,is
concealed in mist,invisible,and Aphrodlte is dlsgulsed even
if qnly partlally so. Here Athene appea;s‘;n her own

‘presence,even if to Akhilleus alone,and that makes her

e
2
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simple and material action all the more striking". Puis,vers
200: "Her terrible eyes shine forth - she is a goddess,and
in an urgent mood. But she is also Athene,who is
conventionnaly Ykaudﬁnj‘ in Homer {as indeed shortly at
206); whether that means "hlue-grey-eyed" or "owl eyed",it
still makes her remarkable fof her gaze,and Akhilleus
recognizes her at once". Aprés lecture de ce commentaire,il
appert gue non seulement.Achille voit la déesse mais qu'il
croise le terrible regard d'Athéna (le sens de ce passage
reste controversé,voir la note de Kirk en entier).

11. "Tiresias o el adivino como mediador®,Emerita XLIII

1975 pp.107-132.

12. Le mythe de Tirésias: Leiden,E.S.Brill 1976.

13. Op.cit.p.34. Brisson tente par cette phrase
d'expliquer la colére d'Héra face 3a la réponse du devin; le
.mythe parle.d'un secret trahi,ce qui me sembie suffisant

ﬁour justifier cette colére.

14. Nicole Loraux,"Ce que vit Tirésias" in L‘'&crit du -
temps 1982; Theresa Carp,"Venus utraque. A Typology of

Seerhood" in gﬂ LXXVI 1983 pp.275-285.

"
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CHAPITRE 1131

LES SOURCES LITTERAIRES

D'un point de vue purement littéraire,il r'existe pas

de "mythe de Tirésias" puisque dans les

devin,sa geste n'est que la partie d'un

Ses aventures et mésaventures

Homére jusqu’'d Callimague a travers une

oceuvres ou paralt le
tout plus complexe.
nous sont racontées depuis

série de tableaux

gui parfois se modifient mutuellement,parfois se

contredisent et souvent se complétent. Parmi ces évocations

du devin,quatre retiendront particuliérement notre

attention.

La premiédre peut se lire

1'0dysséel.

=

chez Homére,au chant X de

Cette partie du thhe est particuliérement

importante par le fait de sa compoasante eschatologique.

Poussés par les consells de Clrce,Ulysse et ses compagnons

d01vent aller chercher dans 1'Hadés les ren521gnements QUL\\J

IS

N

‘ _assureroht leur retour au foyer (en fait,seul Ulysse

effectuera ce voyage dans 1'Hadés et pourra un jour . revoir

son foyer)z. ‘I1 y doit rencontrer le dev1n Tirésias qu1

seul parmi les ombres a garde
conservation de la conscience

sera‘une des caractéristiques

s' accompagne en plus,comme le

sa plelne consolence. Cette
de soi aprés la mort du corps
importaﬁtes du devin,elle

falt remarguer R.B. Onlans,de

la per31stance de quelques-uns des attrlbuts phys ques du

dev1n- "Telre51as is pr1v1leged in hav1ng though dead,a- ‘body

i
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or at least that part of which is the organ of consciousness
and intelligence,namely the épEvef or lungs,so he alone
wéwvurat;has breath and the consciousness and intelligence
that means3.“ Ce point deviendra crucial plus loin dans
notre enquéte. Passons maintenant en revue les vers sur
lesquels nous concentrerons notre attention tout au long de
ce travail4:

TAANCEAANV Xon TPWTIOV D66V TeAéoal Kal Skéobat

elr Aidao 86povs kel emarviy Nepoedoveiny

Yux§ xenocuévous enBafov Teipeoico,

uévnos %raod, o0 Te ¢péveS %umedol elor”

T@ cal TebunaTi véov mwhpe Illepoeddvelra

ofw Temvioclal‘Ttol 6& oxial diccovorv.

“Mais voici maintenant le premier des voyages a
accomplir: aller vers ;fHadés et chez ié terrible Perséphone
‘pour consulter5 1'3me de Tirésias de Thebes,le devin
aveug;e,lui gqui conserve éon esprit:rcar‘méme mort:
Perséphone a wvoulu qﬁ'il posséde sens et raison,tandis que

les autres s'agitent,des ombres'.

Tirésias occupe également une place importante dans au

moins quatre tragédies conservées: soit 1'Oedipe-roi et

1'Antigone de‘Sophécle, les Bacchantes et les Phéniciennes
d'Euripide. o

| Chez Sophocle,Tirésias agit en tant que reprééentant du
.pouvoir divin auprés de la malson royale de Thebes. Ii |

jouera.un role preponderant dans la tragique f1n ar Oedlpe en
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révélant au roi- la triste vérité sur ses origines et ses
crimes involontaires. Ici Tirésias est surtout 1'instrument
de la volonté divine (celle d'Apollon); son rdle n'est pas
de sauver 1'homme (Oedipe),mais de s'assurer que
s'accomplissent les desseins divins en poursuivant le roi et
en le plongeant dans un funeste désarroi (1'absence duv devin
n'aurait pas nécessairement permis @ Oedipe de conserver sa
‘mgitrise de soi,mais sa présence est sirement un des
instruments de sa chute: une vérité trop criiment dévoilée 1le

pousse a s'enfoncer dans 1'égarement).

Chez Euripide,Tirésias n'est plus l'interpréte
d'Apollon (Loxias) dont parlait Sophocle mais plutdt un des
suivants de Dionysos. C'est 1la une au;re démonstration du
caractére d‘adaptabilité du personnage gqul sera toujours
plus fidéle aux dieux gu'aux hommes®. Méme s'il s'adonne &
-des transports "ménadiques* chez Eufipiée,le personnage du
devin est 3 1l'image de celui qu'on trouve chez Homere et

Stésichore: il est vieux,sage et aveugle’.

Tirésias parait également dans certains fragments de la

‘Mélampodie du pseudo—Hésiode8 (attribuée aussi & Dicéarque

de Messine et .3 Cléérque de Soles)g. Tout en tenant compte
des réserves expriméés par J.Schwartz,qui prétend qué cette
version date du VI® sidcle av.J-C et est d'un auteur
inconnu,nqus qualifierons cette vef#ion de version

"hésiodique“ tout au long de cet ouvrage respectant ainsi la
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jettre de la Bibliothegue d'Apollodorelo. En voici les

faits saillants: alors gqu'il faisait paltre son troupeau sur

le mont Cylléne (en Arcadie),le jeune Tirésias (fils

_d*‘Euérés) rencontra deux serpents en train de copuler. Il

11 ©n an rlus

frappa 1'un d'eux et fut transformé en femme
tard,il revint au méme endroit,posa les mémes gestes et
reprit sa forme masculine. Plus tard,il sera appelé 3 régler
une dispute entre Zeus et Héra,querelle portant sur
1tintensité du plaisir sexuel éprouvé par l'homme et 13
femme. Afant déclaré que sur dix parts de plaisir ia femme
dispose de neuf et 1'homme d’'une seule,Tirésias est aveuglé

par Héra furieuse dtavoir vu son secret dev011e12

Une autre version de l'aveuglement de Tirésias se
13

trouve chez Callimague-°. On y voit le jeune Tirésias,fils

d'Euérés,se promenant sur le mont Hélicon. Il apergbit par

mégarde le corps nu d'Athéna qui se baigne et est aveuglé.

‘Athéna qui prétend ne pas avoir voulu lui réserver un tel

. sort assure que tout a été accompli par un ancien décret. ce

Cronosl4. Elle consent a compenser la mutilation par le

don de prophétie (Callimaque parle d'o;nithomancie). Elle
lui accorde egalement,sous la pression de la nymphe
Charlclo,mere de Tirésias,d'avoir une vie chargee d'ans et
de garder sa science dans 1'Hadés. Tlre51as se verra de pPlus

accorder un bdton pour guider ses pas.
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Dans les pages qui suivent,je tenterai de juger si un
paralléle peut &tre établi entre les idées véhiculées par
cet ensemble de mythes et celles gul sont contenues dans
1'Orphismé. Nous verrons ensuite si cette communauté d'idées
est imputable @ une contamination par 1'Orphisme ou si elle
tient son origine de l'existence d'une source commune aux

deux &léments étudiés.
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NOTES AU CHAPITRE I1

1. Vers 492 sq. et chant XI,vers 84 sqg.

2. Brisson {(op.cit.p.31) conclut de cet épisode gque
Tirésias pratique la nécrqmancie parce gu'il peut en
enseigner les régies au filé de Laerte;-c'est plutdt Ulysse
iui-méme qui pratigue la nécromancie par les sacrifices
qu'il offre et par les.questions qu'il pose au devin
(qui,lui,fait partie du monde des morts).

3. R.B.Onians,The Origins of European Thought About_the

Body.the Mind,the Soul,the World,Time and Fate: Cambridge,at

the University Press 1951: pp.51 sq-

4. Homdre,0dyss. X,490-495.

5. J'ai traduit par "consulter" le pluriel Grec Xpnoougvouf,
qui rend 1'idée gu'a. la fo;s Ulysse et ses compagnons
consulteront le devin (indirectementlpour ce qui est des
' compagnons).

6. E.R.Dodds (Les Grecs et l'irrationnel,p.267)

mentionne 3 ce sujet,le vers 206 des'Bacchantes d'Euripide
ou il est dit que Dionysés,n'impose aucune limite d'dge &
ses suivants; 1e‘vieux Tirésias,comme le vieux Cadmos., peut
‘ ainsi se méler aux Bacchantes sans ndétonner" .

7. Pouf Stééichore-(qui-a vécu au VISs.av.J-C.) voir
P.J.Parsoﬁs}“The Lille Stesicﬁprusﬂ}n‘ggg XXVI 1977,p§.7-36.
Il s‘agit=d'uh papyrus,datantrdu iIeé.av.j-C. quilrelate :
'cémmént Polyniée eﬁ‘Etéocle se-partagéreht les possessionsl

d'Oedipe. Environ 125 lignes de texte (fort lacunaire) nous
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sont parvenues (vv. 176 & 300} et il est probable que
Stésichore en soit l'auteur. Le texte contient au moins
guatre allusions & Tirésias dont un discours (vv.270 &

290,peut-&tre 253 & 290) ol Tirésias réplique face & une

remarque de Polynice. lLa séguence se termine au vers 291 par

"majinsi parla Tirésias au nom célébre"”.

8. Version rapportée chez: Apollodore,Bibi.6,7;

Antoninus Liberalis,Métamorphoses XVII,5; Eustathe,Comm.ad

Hom.Odyss. X,494; Fulgence Mfthologiarum Libri tres iI,S;

Hygin,Fabula 75; Ovide Métamorphoses III; Phlégon de

Tralle,Mirabilia IV; Schol. Ambros. ad Odyss.X 494; Schol.

Marc. ad Lycophron 683.

9. Voir A.Croiset,Histoire de la littérature

- grecque,Paris,E.de Boccard 19z8. Cléarque de Soles est cité

par Athénée comme un des disciples d'Aristote; il a écrit
des bibliographies de philosophes. Dicéarque de Messine,
per1patet1c1en connu,a écrit sur la c1v1115at10n grecque,sur
les lois de Sparte,sur la philosophie et la geographle.
Cléarque vécut de 340 & 250 av.J-C.; Dicéarque de 326 & 296

av.Jd-C.

10. Voir J.Schwartz,Pseudo-Hesiodeia,Leiden E.J.Brill .

1960 pp.218-220.

11. Il aurait,comme femme,donné naissance 3 une fille

nommée Mantd qui prathuera elle aussi 1a lelnatlon (voir

Apollodore Bibl. III 7 4 et 7.7). Elle aurait egalement fonde

le sanctuaire deHC1aros aprés que les Epigones 1'eurent
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capturée et donnée en dime 3 Delphes,a Apollon pythien. Le
dieu se servit d'elle pour aller fonder au loin une colonie
delphique. La tradition prétendait gue les pleurs de Mantd,
gui avait perdu son pere et sa patrie,avaient fait sourdre
1a fontaine prophétique de Claros. Elle eut également un
fils,Mopsos.,qui était 1'ancétre pfésumé de la corporation

sacerdotale du site {voir Ch.Picard,Ephése et Claros.,E.de

Boccard,Paris 1922,pp-213,386,415 & 425).

12. Une autre variante trouvée chez Apollodore prétend
que Tirésias fut aveuglé ﬁar jes dieux -Umd Belv - pour avoir
dévoilé leurs secrets aux hommes. Les variantes de cette
_version sont recueillies par L.Brisson (op.cit.pp.12-21).
13. Callimaque,Hymne V. Egalement Apollodore,Bibl.III

6,7; Nonnos,Dionysiagues V,vv. 337-341; Properce,Elégies

I1v,9 vv.57-58. La version la plus connue est celle de
Callimaque,mais Apollodore prétend que l'original remonte a
Phérécyde d'Atheénes (f1.45§ av.J-C.).

14. Voir Empédocle frg.l115,v.1l: "Il esﬁ un décret de 1la
Nécessité,ratifié il y a longtemps ﬁar les dieux".. Voir

également plus loin dans notre texte,p.49 et 50. Dans un

autre contexte voir Guthrie,Orpheus and Greek Religion,p.231

et suivantes.
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CHAPITRE IIT

TIRESIAS ET L'ORPHISME,QUELQUES DONNEES.

§ 1 La littérature orphique

I1 ne m'appartient pas de déterminer‘l'antiquité d'un
mouvement religieux appelé Orphisme (ce mot n;existe
d'ailleurs pas en Grec)l. I1 appert cependant gue nous
possédons les témoignages indubitables d'une 1ittérature
orphique importanteza.

Des origines de 1‘'Orphisme,je ne discuterai pas; ce qui
semble certain,c'est que déja le nom d'0Orphée étéit connu a
une épogue fort lointaine et qu'au vI€ et V& s. av.J-C.
les témoignages sur Orphée sont trés nombreux: d'abord chez

Pindare,puis;?laton et Aristote. L'ombre infernale

d'Eschyle,dans les Grenouilles d'Aristophane,mentionne au

cours de son agon contre Euripide "orphée qui a enseigné les
mysteres et nous a appris a ne peoint- commettre de
meurtres“Zb. De plus, la decouverte du Papyrus de Dervenl
qui commentg au IV® s. av. J-C. une théogonie orphique
nécessairement plus ancienne me persuade de la haute

antiquité de 1'0Orphisme.

Ce document merlte quelques commentalres. Le papyrus
-fut decouvert en Janv1er 1962 au nord- ouest de Salonlque

(Thessalonlque) Le contexte archeologlque 1alssalt supposer
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qué la piéce datait du ive s.av.J-C.; certains_experts
situent la piece au milieu du iv®,d'autres & la fin de ce
méme sidcle,¥.L.West fixe le terminus post quem 3 400

av.J-C. Selon ce dernier,le texte du papyrus est un

commentaire d'une théogonie orphique dite théogonie de
Protogonos dont la rédaction se situe aux alentours de 500
av.J-C.3; W.Burkert commente ainsi cette haute antiquité

de 1'Orphisme: "New discoveries have provided a new basis
for discussion: the gold leaves from Hipponion,the Derveni
Papyrus with a Presocratic commentary on the theogony cof
Orpheus,and graffiti from Olbia which attest Orphikoi in the
fifth century BC."4 .
| Ma poéition a ce sujet sera une attitude médiane entre

deux courants opposés: celui amorcé par Wilamowitz puis

suivi et élaboré par Linforth (The Arts of Orpheus) et Dodds

(The Greeks and the Irrational) oli tous deux paraissent

soupgonneux devant toute référence 3 1'Orphisme.,et le

courant représenté par W.K.C.Guthrie (Oorphée et la religion

gqrecque) gui croit fermement en l'existence d'un tel

mouvemént.5

Les donnees récentes (part;cullerement celles touchant
les: documents dont parle Burkert plus haut) semblent appuyer
la posit;on de Guthr1e.6 Une grande partie de notre

_connaissance de 1'Orphisme repose cependant sur la lecture

des Rhapsodies Orphigues (appelées encore Discours sacrés en

24 rhapsodies)} qui,pour la plupart,nous ont été transmises

‘par des philosophes néo—platoniciens?(Proclﬁs: 410-485
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ap.J-C. et Damascius: 460-529 ap.J-C.) qui sont des témoins

assez tardifs.

Comme nous le verrons au cours des pages gqui suivent,la
définition de 1'Orphisme et par le fait méme l'existence de
ce courant de pensée sont choses difficiles a établir. Nous
ne ‘nous pencherons sur les différentes caractéristigues de
1'Qrphisme gu'en moment opportun,maié il est important de
donner d8s maintenant.dans un cadre général,un apergu de ce

qu'est ce mouvement de peusée.

Le mythe d'Orphée relate l'histoire d'un musicien
Thrace qui se rend dans 1'Hadés pour délivrer sa femme
Eurydice et la ramener 3 la vie; il y parvient gri3ce au
charme de sa_voix et de sa musique mais uné imprudence de s2
part renvoie définitivement sa femme. aux Enfers. Orphée
s'est aussi distingué lors de 1l'expédition des Argonautes en
rivalisant de charme avec la voix des Sirénes. C'est le
‘récit de ses aventures aux Enfers qui fit qu'brphée se vit
attribuer la paternité des écrits que nous avons déja
énumérés. Ces ecrlts orphlques gqui nous sont parvenus sont
principalement des théogonies plagant Nux.,la nu1t a
l'origine de‘toutes choses. Dans ces_théogonies‘f01sonnent,
‘des &tres extraordiﬁaires et deé'hybrides monstrueux (un
exemple est Phanés ddnt nous reparlefdns abondamment).
L'anthropogonie orphlque fait de 1' homme un descendant des

Tltans. Ceux—c1 perpetrerent Jadls un crime en demembrant
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Dionyscs et en consommant sSa chair; en punition Zeus les
foﬁdroya et c;est e la fumée de cetie combustion que naquit
1a race des hommes. Depuis ce jour,l'@tre humain est
condamné 3 errer dans différents corps,d la recherche de
celui qui le rapprochera le plus de la nature divine de
celui qui fut jadis consommé par les Titans {Dionysos});
n'est qu'alors gque 1'individu pourra se iibérer du cycle des

réincarnations.8

Le plus ancien témoignage mentionnant Orphée se trouve
chez Ibycus de Rhégium (£1.533-522 av.J-C.)g. I1 s'agit 1d
de la premiére mention siire du nom d'orphée; quant &
Tirésias,il parait plus t6t dans un-épisode (1a Nekyia)lde
1'0Odyssée 4' Homére. Ce dernier texte dont nous avons déja
parlé et dont nous reparlerons merltéwﬁuelques commentaires.
La datation de ce_p;ssage pose en effet quelques problémes,
'et-cértaines.pa;ties des chants X et XI taient déjé |
considérées comme des interpolations par ies anciens.
E.Rohde partage cet avis et considére que‘touté la desgente
aux Enfers est unlajout postérieur: "It may be ﬁaken as ome
of the few_cértainjresults‘of‘the critical analysié of the
Homeric poems that the nafrative of the descent of Odysseus
to the Uﬂderworld did not form part of the Odyssey“.lo
'Rohde base son assertion sur lé\fait qu'ﬁiysse entreprend ce
voyage pour rechercher des renselgnements gqu'il ne recueille’

finalement pas. ta prophetle de Tirésias est 1ncomp1ete

et somme toute‘inutile; c'est Clrce qui le renselgnera
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vraiment sur les difficultés de son retour. De plus,toujours
selon Rohde,l'attitude pessimiste de tout le passage (entre
autres les propos d'Achille) s'inscrit en faux contfe les
précautions que prennent les Grecs‘de 1'épogue afin

d'assurer un repos paisible a leurs trépassés.

La méme opinion est partagée,avec certaines nuances,par
G.Germain.11 I1 admet les premiers arguments de Rohde et
de plus mentionne 1'épisode de 1'apparition d'Elpénor (aéja

proscrit par les anciens) et surtout le Catalogque des Femmes

céldbres qui est selon lui plein dt*interpolations. Il
considére quand méme la présence d'Ulysse et de Tirésias aux
Enfers comme faisant pattie de l1'0Odyssée originelle. Le
désaccord entre la ligne de pensée de ce chant et les

~ croyances grecques sur la mort viendrait éu fait gue ce

passage est un emprunt d une 1égende orientale (1'évocation

d'Enkidu d;ns 1'Epopée de Gilgamesh); si Homére a su broder
sur ce ﬁoﬁif;il a dﬁ.cdnserver le créngét originel qui donne
ceﬁte saveur exotigue 3 l'ensemble. Ainsi s'explique 1la
'réponse“ﬁgssimiste d'achille qui fait écho aux propos
d'Enkidu sur la tristesse de la ﬁort.et 1'inuti1ité des
acquis terrestfes une fois qﬁ‘on estldans i‘au-de;é.lDé
plus,tout cgmme Gilgamesh,Ulysse reste aux‘poftes des Enfers
éans jamaié_y'pénétrer. | | |

'

L'auteur remarque que cette position fait contraste

 .avec celle prise dans le Livre des morts égyptien ot l'on
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trouve une série de formules destinées & assurer au défunt
un passage sans heurt vers son lieu de repos.VCe procédé qui
peut s'apparenter 3 celui de 1'Orphisme.,est plus prés de

l'esprit grec.

Je suis enclin a adopter une position similaire 3 celle
de Cermain. Il me paralt évidenﬁ gque certaines parties de 1la
Nekyia sont récentes mais je ne suis pas prét & condamner
1'épisode au complet. Cette position est également celle
adoptée par Jacqueline de Romilly dans un iivre récent,ou
elle déclare: "Certains chants ont paru suspects et tardifs.
C'ést le cas pour une bonne partie du chant XI (Ulysse én
présence des morts ou premiére Nekyia): méme ceux qui
considérent le début de cet épiSode comme ancien découvrent
des additions tardives dans la 1ongué série des héroines du
passé ou des grands criminels qui gonflent inutilement'
_‘1'e2pose."12 Victor Berard abonde dans le méme sens,'pour

1ui le Catalogue des Femmes et le Catalogue des Heros et

'Damnds sont éfrejeter;13'une opinion similalre est

.exprimée par J.Schwartz.?

I1 est doncoprobable que ces parties n'appartiennent
pas au poeéme depuis "i‘origihe“: cépendant la consultation
avec le devin et la conversation avec Achille peuvent fort

4

bien avoir fait partie de 1'oeuvre depuis une date assez

elolgnee. En plus, si le Catalogue des Femmes est de

com9051t10n plus recente il semble qu il n'ait quand ‘méme

o
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pas été influencé par le Catalogue des femmes illustres

attribué 3 Hésiode.

Selon M.L.West,s'il y a eu inspiration,elle se fit
plutdt dans le sens contraire,des passages de 1'Odvssée
ayant influencé 1'oeuvre hésiodique.15 |

Laissant momentanément de c¢&té cet épisode,je vais dans
un premier temps passer en'revue les différent aspects du
mythe de Tirésias gqui peuvent avoir eu des liens avec
1'Orphisme. Dans un deuxiéme temps,je verrail si ces
ressemblances sont fortuites ou si elles sont le résultat
d'un effort délibéré de l'auteur de la partie du mythe &

&tre étudiée.

AN

Fi
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§ 2 L'anthropogonie orphique

tine des notions attribuées & 1'Orphisme est celle d'un
crime originel et d'une punition adégquate (la chute du ciel)
infligée aux hommes. Un texte trouvé sur une feuille d'or
provenant de Pétélie en Italie méridionale et datant du
1v8s.av.J-C. en porte le témoignage: "Je suis l'enfant de
1a terre et du ciel étcilé mais mon origine est le ciel”. A
cette lamelle de Pétélie s'ajoute une seconde lamelle
trouvée 3 Pharsale peu aprés la Seqonde‘guerre mondiale et
qui date d'environ 350-320 av.J-C. Ces deux textes furent
trouvés dans des tombes et étaient probablement utilisés
comme amulettes (les feuilles d'or étaient roulées dans des
cylindres puis portées autour du cou).

Les deux portions de texte de iongueur inégale flz vers
pour pétélie,9 pour Pharsale) dﬁi nous sont parvenues |
différent légéfement'mais le sens de la partie gqui nous
intéresse est identique dans les deux versions. Les
différences s'expliquent en partie par le fait que;faute
d'espace,l'auteur de la version de Pharsale a dii condenser
en prb;e la deuxiéme ligne de notre citation et la ligne
suivante de son texte; voici les deux versions du passage
précédemment tfaéuit:16 . | o |

a~

version de Pétélie,

n:- - > - b . - J » ‘
nf malf eilul xal Oupavou agTEPOEVTOS

F IR 2 » 2 ‘ A
altép euol yvévoS olpdviov.
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version de Pharsale,
~ ... 2 « > PO -
'nf wal1j g1yt Kol Ovpavou aot{cpdevtoS}

>, ~ .
AgTéproS %voua.

Il éxiste également six autres lamelles un peu plus
récentes portant des textes semblables; ces six lamelles
proviennent de la région 4'Eleutherna en Créte centrale.
Selon N.M.Verdelis,elles auraient été gravées au III®
s.av.J-C. soit au moins un siécle aprés les deux autres
lamelles citées (aprés la version de pétélie au moins):'un
siécle péndant lequel leur contenu a été véhiculé de
Grande-Graéce jusqu'en créte.l7? G.Zuntz a pu établir un
texte commun aux six lamelles gui sont écrites en dialecte
dorien; la derniére ligne du texte ci-dessous intéresse
particuliérement notre exposé; 3 la question "Qui es-tu,d'ou
es—tu?" 1l'interlocuteur (1'dme du trépassé?)} offre une

réponse qui se rapproche du texte donné précédemment:18

» :; > - - ? ~ >

1. Afval ovof EY® kal amdiivuel &Aidd TiEW pol
. 7 - T . -~ .

2. xpbvay cle1pdu Ml Se&la,Tn KUGLPLGOOS
» ' "~ ,'

3. "ti] §'%oor; T@ §"Eoor;"

~ < > ? ~ P
4. Tas vidy nut xel bpavd dotepdevtos.

Ainsi 1lthomme,issu des Titans,par le fait que ceux-ci
ont autrefois mangé la chair de Dionysos,participe
maintenant @ la fois du divin et du terrestre. On. retrouve

ce méme théme dans les Katharmoi d'Empédocle:"je suis moi

!
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aussi 1'un d'eux (sc. un des Daimones déchus),exilé des

dieux et errant“19

"THv kal evd vOv sipt,¢vydr 8e88ev kel &rfiTnS.

Lrauteur de la Suite pvthigue de 1'Hymne homérigque 3

Apollion a sans doute la méme idée & l'esprit lorsqu'il
déclare aux veré 335-336: "dieux Titans qui habitez sous la
terre autour de 1'immense Tartare,vous de qui proviennent
homﬁes et dieux."

335 Titfivey te Beol,Tol Umd xBovi varetdovreS

336 Téptapov tudi upéyav,tldv TE "évdpef Te fgol Te.

Si on s'en tient & cette logique,l’'homme bien
qu'habitant sur terre posséde en lul une parcelle de cette
nature diVine. De prime abord,n'importe quel héros ayant un
parent divin et un parent humain (comme on en retrouve tant
dans les écrits homériques) semble correspondre a cette
description. Les figures nythologlques conventionnelles ne
symbollsent cependant pas cette symbiose & un plus haut
niveau que le commun des mortels,pulsque tout homme’ est issu
des Titans. La figure de Tirésias est différente en ce
gu'une de sesrcéractéristiques est précisément de symboliser
cet'incessant partage entre la partie‘divine et la partie |

humaine de 1l'@&tre humain.

Descendant d'un des Spartes autochtones (Euérés,de la
lignée d'Oudaeos) il deviendra ensuite l'interpréte de Zeus

et d'Apollon Loxias.2! A ce titre TiféSias_participe a la
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fois du monde des hommes et cu monde des dieux. Non
seulement a-t-il des liens avec la terre et le ciel mais sa
vie est sans cesse un partage ol i1 doit osciller entre ces
deux pdles. C'est cette participation active et constante
aux deux plans de réalité qui a permis que la geste de
Tirésias devienne plus perméable a 1'Orphisme ou gu'une

association avec 1'Orphisme devienne possible.
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§ 3 La réincarnation

Les deux versions du mythe de Tirésias gque nous
possédons,celle de l'hymne V de Callimaque et celle
attribuée & Hésiode,font état d'une suite de sept vieé (ou
d'une longue vie) vécues par le devin. Il est tentant de
rapprocher cette suite de sept vies et le cycle orphique des
réincarnations. Platon fait mention de ces réincarnations en

relatant le mythe 4d'Er 1le Pamphylien.22 On y voit comment

tous sont condamnés 3 revivre sous une apparence
humaine,animale ou végétale. Un paralléle peut aussi &tre
établi avec un extrait des Katharmoi d'Empédocle: "car j'ail
déj3d été jeune homme et jeune fille; buisson et oiseau ainsi
qu'un muet habitant de la mer":23

"Aén Ydp ToT'EYQ yevéunv koUpof te kbpn 1€ T'olwvé [

Te kal %Eadof EAlomos 1x80r."

Platon explique‘comment,uhe.fois leur nouvelle
appafence choisie,les'ames.doiVent boire l'eau Qu fleuve‘
Amélés afin d'oublier 1eu? existence passée ét-d'arriver sur
tefre avec{une-éme vierge dans un corps néuf. L'homme du
commun boit dbﬁc l;eau de lﬂOubli (Léthé);'qu'énlest#il du

poéte ou,dans notre cas,du devin?

Commef;e:prétend M.Détienne,"le domaine de la mantique
est un-plan de pensée qui fait une placé‘majéurefé

;'Aléthéia“.z4 Chez‘Sophocle,Tirésias-parle-de‘son savoir
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comme d'une Aléthéia.25 Détienne affirme encore: "La plus
fondamentale de ces relations est la solidarité qui lie
Aléthéia et Léthé dans un couple de contraires antithétiques
et complémentaires“.26 Le devin Tirésias parait alors
comme celui qui n;a pas bu l‘éau de Léthé ou qui n'a pas

oublié: cela reste vrai méme aprés sa disparition du monde

des vivants.27

Peut-oh alors comparer sa longue vie d une série de
sept'réincarnétions? Examinons ¢'abord d'ou vient ce chiffre
sept. Callimaque se limite a dire gque Tirésias jouira d'une
vie chargée d'ans - Biéw Tépud moAuxpdviov .28 La version
hésiodique fait état d'une longue période de temps - TroJ\uxpéva'.zg
I1 faut chércher dans les Mirabilia de Phlégon de Tralles et
dans les Fabulae d'Hygin pour trouver le chiffre de sept
générations qul est generalement associé au dev1n.30
Remarquons cependant que Calllmaque l1ie le devin Tirésias au
'cycle de Thebes qul,lul,s étend sur sept générations: ce qui
laisse supposer que ;e devin a‘bel et bien vécu l'équivalent
de'sépt vies. Cela incite aussi 2 penser que le chiffre sept
n'est qu'un accessoiré destiné & rendre la légende du devin
compatible avec celle de Thébes:; notons aussi que le chiffre
éept parait plus d'une fois‘dans l1a geste thébaine (1e$ Sept
Portes,les Sept contre Thebes,etc ). I1 n'eét par contre
nulle part dlt que le dev1n portait les traces de cet dge

phenomenal- Tlre51as a su eV1ter 1e sort de certalns heros‘
31'

qul vecurent en v191lllssant sans cesse Cette
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constante vieillesse du devin qui pourtant ne devient jamails
sénile laisse supposer et demande méme 1l'existence d'un
principe régénérateur; de 13 1l'attrait de la théorie de 1la
réincarnation. La présence dans le mythe de Tirésias de deux
serpents,qui sont parfols associés a 1'immortalité 3 cause
de leur aptitude a perd;e leur peau et en reprendre une
nouvelle,est un indice supplémentaire. Cette croyance en
1'immortalité du serpent est fort répandue dans le monde
anciéh: nous ﬁouvons la retracer jusque dans 1'épopée dé
Gilgamesh oit il est montré comment le reptile réussit a
dérober 1'herbe de 1'immortalité au héros Sumérien:32

266 "Je vais te révéler,Gilgamesh,un mystére et te
dlrc,a toi,une chose que ne savent pas les humains; il
s'agit d'une plante: sa racine est comme celle du 1yc1um
épineux,son épine comme celle de la rose te piguera les
mainS'mais si tes mains arrivgnt'é prendre cette plante,tu
aura trouvé la vie éternelle".

270-286. (Décrivent comment Gilgamesh recueille 1la
plante au fond de 1l'eau et,faisant ensuite halte pour la
nuit,se rend 3 un puits pour s'y baigner).

287 "Un serpenﬁ sentit l'odeur de 1ia plante;
silencieusement,il monta de la terre et emporta la planﬁe
et,sur-le-champ,il rejeta sa vieille peau”. |

Les textes prec1tes aJoutent egalement que Tlres;as
vécut sous la‘forme q une femme. Cela suppose que ce qu1

fait 1'identité ¢du devin est uné_quallte de‘l'ame ou de
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1'esprit,et que Tirésias reste Tirésias quel que soit le
corps qu'il habite. L'épisode féminin de la vie de Tirésias
est,vu de cette fagon,une représentation de ltautonomie de
1t8me par rapport au corps- L'existence d'"un" et d!'"une”
Tirésias dont la dualité physique ne nuit en aucun cas .3 la
continuitd de la vie du devin,en fait foi. Cet épisode se
rapproche de celuni otu,au chant X de 1'0dyssée,Circé
transforme les compagnons d'Ulysse eh pourceaux. L'auteur
prend alors le soin de préciser gu'en eux persiste leur

esprit humain sous leur apparence animale.

Or cette notion d'une 3me unique ayant habité plus d‘un
corps est 3 la base méme de la théorie de la
réincarnétion.33 Le Phédre de Platon explique cette
doctrine en détail,et le philosophe dit comment 1l'ame du
philosophe peut si elle a choisi trois relncarnatlons
identiques et parfaltes (en prathuant la vie phllosophlque
ctest-3-dire en s'abreuvant au savoir,pas a 1‘apparence), |
échapper au'cycle aes‘réincarnations et aspirer aux plus
hautes régioﬁs du ciel.‘DanS'le‘géggg (81 b)_Pléton
~ajoute,en citant un passage de Pindare,que les imes eﬁ¢ore
impures devront passer neuf ans aux Enfers pour expier 1eurs‘
faﬁtes. Eiies pourront alors retourner sur terre dang un
corps neuf. Le principe inhérent 3 ce scénario est que,selon
‘Platon 1a mort n'est gu'une separatlon (-81&lvolf ) de 1l'dme

(umxn) et du corps \cwua) la premlere partie étant

immortelle et la seconde per:.ssable.34
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Si Platon parle des philosophes,Pindare se contente de
mentionner "ceux gui aimérent la lonne foi™ en faisant
allusion lui aussi 3 ces heureux é1us.>> Empédocle (dans
les Katharmoi) déclare: "A la fin ils vivent parmi les
hommes terresﬁres comme prophdtes,musiciens,médecins et
dirigeants et de 1ad,ils florissent,dieux suprémes en
honneurs".36 A ce sujet,une‘remarque de E.R.Dodds peut
nous éclairer: "Pour le chaman sibérien,l'expérience des
vies antérieures n‘'était pas une source de culpabilité mais
un accroissement de puissance et c'est 13,3 mon avis,le
point de vue grec origiqel“.37 C'est aussi seion moi le
point de vue d'Empédocle; il faut toutefols garder en
mémoire le fait que Dodéds se base sur l'examen d'une culture
qui nous est presque contemporaine. L'existence d'une
influence chamaniste sur la pensée grecque est mise en doute
de facon forit convaincantﬁ par J.Bremmer dans un livre
récemment paru.3B L'auteur soutient que les
caractéristiques que Dodds ou Eliade attribueﬁt au
chamanisme ne sont pas apparues subitement en Grace lors de
1a cdldnisation.de la Mer Noire,mais qu'elles sont le fait
'du miirissement d'une pensée 3éj3 présente en Gréce. Si oﬁ
per#iste tout de méme a rechercher une influence

étrangere,il faudrait selon Bremmer ,regarder vers le

Moyen-Orient (dans 1'épopée de Gilgamesh par exemple). Cette

notion de puissance accrue par la mémoire est reprise par

J.P.Vernant dans Mythe et pensée chez les Grecs qui au

chapitrg.“Aspects mythiques,dé_la mémoire et du temps"
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commente ces réminiscences qui,chez les aédes_et les
devins,permettent d'cbtenir 1'inspiration créatrice et
ui,chez les Pythagoriciens,par le truchement d'exercices
mnémotechnigues deviendront des fagons d'accumuler et de
préserver un savoir utile-39 Dans les deux cas,la durée de
1a vie et la somme des expériences ajoutent a la sagesse si

le dépositaire a su cultiver sa mémoire.

Tirésias fait donc partie d'une de ces catégories
privilégiées (en tant que devin) au méme titre que les
philosophes de Platbn,et ses multiples vies assurent une
partie de son savoir: "L'dme immortelle et plusieurs fois
renaissante,ayant contemplé toutes choses et sur terre et
dans 1'Hadés,ne peut manguer d'avoir tout appris“,40 éit
celui-ci pour appuyer sa thése gqui veut que la connaissayce
soit réminiscence. Chacune des vies du devin n'est qu'uﬂé
réincarnation qui S‘aécompagne d'une augmentation de
sagesse; le devin ne péut manquér,aprés sept vies,d'avoir

lui aussi tout appris.

C'est encore‘Platbn qui raconte (République X,621 a et
b) que le saée est celui qui a bu ou boira le moins d'eau du
fleuve Bmé&lds et qui,par conséquent,oubliera le moins de sa
W
vie antérieure. A 1'image d'Er le Pamphyl?%:k Tirésias aura
vécu l1l'éguivalent de sépt vies sans jamais oublier'qui il

était (méme lorsgu'il prend une identité féminine).
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L'apparente différence entre les sept vies de Tirésias
et les trois vies dont parle Platon (il mentionne parfois le
chiffre six,mais lorsqu'il désigne les "vies parfaites” i1
se limite 3 trois) disparait si on considére gre trois est
1a racine carrée de neuf,chiffre qui est souvent confondu
avec sept dans l'arithmétique magique. Il faut se rappeler
que les sep£ vies du devin sont avant tout un artifice qui

permet de le rendre contemporain aux événements du cycle

thébain.?3!
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§ 4 La mémoire

Une seule fois,Tirésias commet-il un excés de boisson.
En fuyant Thébes,lors de la prise de la ville par les
Epigones,il s‘arréte 4 la source Telphoussa pour se
désaltérer,boit de son eau et meurt.4? 11 est.intéressant
de noter gue c'est en fuyant Thébes (et donc ses origines}
que Tirésias perd la vie. L'eau de Telphoussa semble avoir
eu les mémes vertus gue 1'eau du fleuve Amélés: le vieux
Tirésias,gorgé d'eau,aura perdu définitivement son identité.
Pour le sage trop boire‘est un mal,quelle qgue soit la nature
de la boisson.43 Au risque de trop m'appesantir sur un
épisode secondaire,je me permets de faire remarquer que
c'est l'eau et non la source (le lieu) qui est la cause du
malheur du deviﬁ (on attribuait sa mort d une eau trop’

froide).44

,,f-\:‘_,-

Oon ne peut cependant pas passer sous smlence le fait

Que la source Telphoussa est celle qul sera detrulte par la

- fureur d'Apollon dans ;a Suite Pythique de 1'Hymne homérigue
3 Apollon (13 méme ol on troﬁve une ailusion d 1'homme issu
des Titahs}.45‘D;aucuns prétehdront.qué la mort de

Tirésias et la destruction‘de la source au'méme endroit éont
la marque d'une concurrence entre le dev1n et Apollon et gue
nous assistons au resultat de 1a colere a: Apollon envers '
‘Tire51as.46 Sans plus nqus avancer dans une voie gui nous

- semble incertaine,on retiendra quand méme cet épisode comme
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une autre balise marquant le trait d'union existant entre
Apollon et Tirésias,union gqui s'opére tant au niveau de leur
domaine d'activité qu'd celui des lieux gui jalonnent leurs

légendes.

On ne saurait trop insister sur 1'importance de la
mémoire dans 1'histoire de Tirésias:; c'est sa connaissance
du passé qui fait son importance dans l'Oedipe-roi.de
Sophocle,c'est égélement son expérience qui rend son savoir
supérieur i celui du pére des dieux dans l'affaire du |
jugement entre Héra et Zeus telle que racontée dans 1la
Mélampodie du pseudo-Hésiode. Bouché-Leclerq remargue,a
propos d'Epiménide: "Entre ses mains,la divination n'avait
pas tant pour but de dévoiler 1'aveﬁir‘que de découvrir dans
le passé des fautes ignorées dont les malheurs présents

47 1a ressemblance avec le

étaient 1es.conséquences".
Tirésias de 1'Qedipe-roi est remarquable. On peut égélemeﬁ£
établir un paralléle avec la description du don de Calchas .
qui parait une premiére fois au veré 70 dﬁ premier chant de
1'Iliade: "1ui qﬁi connaissait le présent,le futur,le
passé".48 | .

V; ﬁSn & t"éovta T& TfEccéueva Tpd beévtd.-

. Chez Hésiode ce sont les Musés qui ﬁdisent ce qui
‘est,ce gui sera et cé qui fut".“"’.9 Le‘devin inspiré tout
comme les Muées_inspiratriceS'fonée donc ses ﬁrédictions en

portant un regard sur les causes présentes et passées des

événements .
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§ 5 L'ambivalence sexuelle

La double sexualité de Tirésias qui lui permet.de
rendre un jugement eh faveur d'Héra est aussi un attribut
qui peut &tre rattaché @ 1'Orphisme. Avec son association au
monde des morts,sa double appartenance sexuelle constitue le

trait le plus proche de 1'Orphisme que posséde Tirésias.50

.Lorsque dans 1es‘Katharmoi Empédocle s'exclame: "Jr'ai
été jeune homme et jeune fille,buisson et oiseau ainsi que
muat habitant de la mer",il fait une allusion qui ne se
limite pas 3 depelndre la solidarité de toutes les espeéces
vivantes que soutient la théorie de 1la relncarnatlon. Ilya
13 aussi une nette similitude avec le mythe de Phanés qui
alllalt a 1'or1g1ne les principes male et femelle.s1 A cet.
etre blsexue on peut a6301ndre 1'Hermaphrod1te “dont parle
Aristophane‘dans l'anthropogonle gue 1u1‘attr;bue glaton
dans le Banquet (189d -189%e): "Mais ce que vous devez
apprendre .en premler,c est quelle est la nature de l'homme
et quelles ont été ses épreuves; c'est qu'en effet,au temps
jadis,notre nature n'était ppiht,idenﬁique 3 ce que nous
voyons qu'elle-est maintenant,mais d'autre‘softe. Sachez
d'abord que l'humanité comprenait trois genres,et nongpas
deux,male et femelle, comme 3 présent; non,il en existait en
outre un tr0151eme tenant des deux autres réunis et dont le .
nom subsiste encore augourd'hul,qu01que ila chose ait

. dlsparu- en ce temps -1a 1° androgyne était un . genre d1st1nct'“

N
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et qui,pour la forme comme pour le nom,tenait des deux
autres,3d la fcis du mdle et de la femelle; aujourd'hui ce
n‘est plus au contraire qu'un nom chargé d'opprobre."52
Tirésias est lul aussi mdle et femelle comme il a déjé été
dit. Cette double identité du devin prend racine dans |
l'ambiguité méme de son rdle: ni homme ni dieu,ni mdle ni
femelle,enfant de la terre et messager du ciel. Tirésias fut

ainsi mile et femelle,unissant en sa personne les deux

principes créateurs,chtonien et céleste.

Je me permets d'ouvrir ici une parenthése pour
femarquer que le changement de sexe de la version
"hésiodique" et la vision d'Athéna au bain de la version de
Ca111maque reprennent un theme present dans 1l1a fete
Athénienne des Oschophories; féte dédiée a Athena et
Dionysqs qui sont deux divinités importantes dans la geste_
du devin. On en trouve 1la descfiption chez Athénée (11,495
et suivantes) ol il est dit gu'une precession-était

accomplie par deux jeunes gargons vétus en filles. P;utarque'

(Vie de Thésée,15) explique ce rituel par une commémoration
du travestissement de Thésée se rendant en Créte avec ses |
compagnons Sous le dééuiseme;tJd'une jeune‘fille:
expllcatlon qu1 nous indique surtout que les Grecs de

1 epoque avaient déja oublle la vrale szgn;flcatlon de la
cérémonie. Qu01 qu'il en 501t,ce rite rapproche certalns

attributs du devin et le culte voué aux-d1v1n1tes deja

mentionnées.
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Chez Hésiode,dans la Théogonie (vers 886-929),nous
voyons Zeus avaler Métis pour absorber sa sagesse tout en
&1iminant cette subalterne un peu trop douée et
potentiellement dangereuse (Zeus craignait en effet gu‘elle
ne donnit naissance 3 un fils qui le détrdnerait). De cette
incorporation naitra la déesse Athéna,sortie de la téte de

son pére Zeus. Dans la Théogonie Rhapsodique,Phanés est le

créateur et le premier maitre des dieux. Il décide.cisés un
certain temps,de se retirer et va s'asseoir au fond de 1la

caverne de la nuit en reléguant ses pouvoirs a sa fille la

Nuit.>> La Théogonie Rhapsodique ajoute encore gu'au

milieu de 1la céverne,la Nuit prophétise pour les dieux. Elle
prétend également que Zeus avalera Phanés pour avoir en 1lui
les deux principes créateurs (mile et femelle) de ce

dernier.

J1 est maintenant pqssible d'établir un rapprochement
entre cette série d'épisodes et les différents mythes se
rapportant a Tirésias.

bans sa prime jeunesse Tirésias devient femme. Il

posséde alors les deux principes créateurs dont nous avons

'parlé plus haut. C'est effectivement pendant cette méme

période de sa vie,alors qu'il est femme,que Tirésias donnhera

‘naissance 3 une fille qui se nomme Manto.

A cause de sa parfalte connaissance des deux sexes,
Tlre51as est appelé par Zeus qu1 veut partager son savoir.

I1 est remarquable que le pére des dleux,souvent
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omniscient,doive faire appel 3 un vulgaire mortel. Il peut
dtre fructueux de comparer cet épisode 3 celui ou Zeus avale
Métis pour en absorber 1l1a clairvoyance. La M&tis orphique
est cependant dissemblable de ceile évoquée par Hésiode;
voici & ce sujet une remarque de Détienne-Vernant: "Chez les
orphiques.,Métis est maintenant (i.e. contrairement & chez
Hésiode) un dieu androgyne.,a la double nature mélé et
femelle,diphues".54 La suite de 1l'épisode nous apportera
quelques précisions. Tirésias révéle donc son savoir 3 Zeus
et Héra. Ce qui en résulte pour lui,c'est la perte de la vue
et 1l'acquisition du pouvoir de prophétiser. On peut comparer
cette aventure 3 la fois 3 l'avalement de Métis et a la
chute de Phanés dans la caverne de la Nuit. Tout comme
.Phanés qui prophétise du milieu de la caverne de la
Nuit,Tirésias prophétisera alors du fond de son aveuglement.
On s'apergoit ici de l'aspect magique du composé qui est
‘élaboré 3 1'insu de tous,3d partir d'éléments inéoﬁnus,ei qui
surgit tout 3 coup.,semblant venir de nulle part. Les
prophéties'de la Pythie de Delphes emprunteront plus tard le
méme scénario (le consultant entend sa voix maié ne voit pas
la probhétesse).55 Chez Callimague,c'est encore la nuit3
qui intervient lorsgue Tirésias perd la vue et acquiert le
don de prophétie; regardons de plus prés en quels termes:est
dépeint cet aveuglément';56 A
"ma18d; § Pupoate VOE FAaBev.” A 82
"la nuit prit les yeux de 1'enfant".

Le paralléle n'a silirement pas échappé a un érudit comme
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Callimaqgue qui choisissait minutieusement ses expressions et
gui était friand de double entente. Cependant,puisgue je ne
puis affirmer gque le mot "nuit” personnifie ici 1la déesse,la

gquestion reste ouverte.

Au chapitre de la punition que recevra Tirésias
(1'aveuglement) ,remarquons que le devin perdra la vue a la
suite de la vengeance d'une femme. Héra est avant tout un
atre divin mais,dans cet épisode,c'est d'abord la déesse

'féminine qui se venge du devin qui a trahi‘un secret‘
essentiellement féminin. I1 en va de méme pour Orphée
qui,selon la version la plus classique,meurt tué soit par
les Ménades en furie,soit simplement par des femmes Thraces.‘
Sa mort résultait de la vengeaﬁce d'aphrodite furieuse
contre Calliope,mére d'Ofphée,qui‘ne iui aﬁait pas accordé
la pleine jouissance d'Adonis (mais réduite 2 six mois de
l‘ahnée) 'é 1'issue de 1a querelle opposant Apﬁrodite et
Perséphone'.s7 Orphée et Tirésias ont'tous deux subi une
punition & 1 issue d‘'un Jugement portant sur la part (celie
‘de 1'amour d'un coté et celle de 1° amant de l'autre)

accordée a-Aphrodlte.

ﬁne seconde-tradition préﬁend qu'ofﬁhée est mort pour
avoir fait un trop grand nombre de revelatlons aux initiés
‘de ses mysteres.58 Cette fois encore,la tradition relatlve
3 Orphée et celle concernant Tirésias présentent une forte

similitude. La-mentipn'des mystéres d'Orphée semble
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toutefois indiguer une origine plus récente,méme si le théme
de 1'homme puni pour n'avoir pas su garder le secret des

dieux est en soi trés ancien.

Une dernidre remargue s'adressera cette fois au rble
que tient Mantd,la fille de Tirésias. La tradition nous 1la
montre guidant son pere aveugle,vaticinant aprés la mort de
celui~ci et fondant méme la ville de Claros et son
sanctuaire ol une source prophétigue était née de ses larmes
(voir plﬁs haut.3 la page 19,note 11}.59 A 1l'instar de
Phands,Tirésias recevra l'aide de sa fille,puis se fera

remplacer par cette derniére aprés s'étre retiré dans

l'obscurité.

ty
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§ 6 Voir une déesse

Quicongue iette un regard d'ensemble sur 1les différents
épisodes du mythe de Tirésias pergoit une vague mais
persistante connivence entre la destinée du devin et 1é
pensée orphique. Tirésias aveugle,prophétisant sur un monde
gqu'il ne voit pas,fait inévitablement penser au personnage
de l'allégorie de la caverne de Platon.%? Aprés avoir vu
la vérité et avoir été ébloui par son éclat,le devin revient
dans le monde des vivants et n'y peut plus rien voir tant
notre univers lui parait sombre et confus. On assiste alors
au méme renversement que chez Platon,ou le sage passe pour

aveugle et 1'habitué des ténébres se prétend clairvoyant. ~

Nous avons déjd vu une version.de 1l'aveuglement du
dev1n,attr1buee au pseudo-He81ode,ou la perte de la vue
etalt causée par la colére d'Héra. Chez Calllmaque,c est
pour avoir vu Athéna au bain que Tlre51as perdra la vue. I1
ne’s‘agit bien siir pas de 1a seule occasion ol un mortel est
puni pour avoir vu une déesse. Il faut cependant se rappelef
que dans le cas qui nous occupe.,c'est la déesse Athéna qui
est'apergue par le jeune Tirésias. Athéna est,on le sait’née
de la téte de Zeus peu apres que celui-ci eut avalé la
deesse Metls. A cette occa51on,2eus le pére s' acqultte d'une
fonctlon normalement réservée i la gent fem1n1ne.

o

‘L'ambivalence'sexuelle-reside des deux cdtés de 1 equatlon.

A
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Nous avons vu plus haut comment le sage de Platon 2 été
aveuglé par une trop forte lumiére; il en est de méme pour
Tirésias,qui sera aveuglé pour avoir vu le corps hu
d'Athéna. Il existe dans 1'Iliade et 1'0dyssée plusieurs cas
ol des mortels ont vu soit Athéna,soit une autre déesse; ne
mentionnons qu'Ulysse (Athéna),Dioméde {(Athéna,Aphrodite,
Aréé) et Achille (Athéna) qui purent,sans conséguences
ficheuses,porter leur regard sur des divinités (3 ce
sujet,voir plus haut 3 la page 10,note 10). D'autres ont
subi un chitiment pour avoir posé un geste similaire; Actéon
fut dévoré par ses chiens aprés avoir apergu Artémis aﬁ
bain;®! Anchise craignit pour sa virilité parce gqutil
avait partagé la couche d'Aphrpdite:62 d'auvtres exemples
comme celui de SEmé1e contemplaht Zeus,son amant,en pleine
apotheose et foudroyée sur le coup s' 1nscr1vent dans un
théme 81m11a1re.63 Méme si l'exemple de Semele laisse
croire 3 une punition inévitable pour quicongue voit un 
dieu,la vision d'une divinité n'entraine pas nécessairement
une punition si elle a 1ieu 3 l‘intérieur dfun,cadfe‘
acceptable ou la d1v1n1te n' é pas a- perdre un secret.quel
qu’ i1 soit. Nous devons nous rappeler que ce n' est pas pour
'avoir vu des serpents ou le corps nu d'Athéna que Tlre51as
était éélébre,mais bien parce qu'il était devin horsﬂpair.
Cette rencontre avec Athéna ou des serpents dbit étre
‘con51deree comme une épreuve permettantrd accéder a 1 état
.de sagesse (le caractere 1n1t1at1que de ces rencontres est’

accentué par le fait que Tirésias les £it dans sa_;eunesse),
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Pour s'en convaincre,on n'a qu'd se remémorer l'aventure de
Mélampous gui devait ses qualités de devin a l'intervention
de serpents reconnaissants gui lui récurérent les oreilies
au moven de leurs langue (Cassandre et Hélénos subirent le

méme traitement)-64

Le serpent,animal subtil par excellence,était aussi lié
3 une cérémonie initiatigque athénienne: les Arréphories. Des
jeunes filles tranéportaient des objets de culte a forme
serpentine depuis le sanctuaire d'Athéna Polias juéqu'é
celui de 1l'Aphrodite aux jardins. Il s*agissait,selcn
W.Burkeri,d'un rite initiatique 3 la puberté ou la jeune:
fille devient femme; %> Tirésias est quant 3 lui passé de
jeune homme 3 jeune fille par le cdtoiement des serpents. I1
est 3@ remarquer gue tandis que la version pseudo-hésiodique
lie le changement de sexe 3 l1la vue de l'accouplement des
sefpents,la version de Callimaque associe 1l'acquisition des
pouvoirs divinatoires & la préseﬁce de cetﬁe méme Athéna

pour qui avait lieu le rite athénien.

L aveuglement de Tlre81as ‘est un faltllrremedlable,quel
gue soit le désir 4 Athena de 1lui redonner 1a vue
(remarquons que c'est quand méme un ges;e de 12 main
‘d'Athéna qui lul enléve la lumlere) La déesse déclare a ce
moment qu' ainsi le veulent 1es édits de Cronos: Kpév101\ﬁu0166
‘Cette*loi de Cronos regle,selon-L.J.Alder1nk,le temps

orphique:'il la décrit en ces termes:.FThg‘mbnstrosity of
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time is that it is spun and thus inflexible; it is atropaic
(what is done cannot be undone) and inexorable".67 Chez
Callimague,Athéna alléguera lza méme loi pour justifier son
incapacité & délivrer le devin de sa cécité,elle 1ui avait
auparavant spécifiquement donné le nom de loi de Cronos:
To pdv od TeAlvéypeTov 4361 yévoito EeYov.
"Cet acte,accompli,ne peut étre refait en sens

inverse".68

Callimaque joue alors sur 1'assonance Cronos-Chronos a
lagquelle on peut déja trouver une allusion aux vers 17—19 de
la deuxiéme Olvmpigue de Pindare qui divinise le temps: "le
. temps (Chronos} pére de toutes choses",(xpéwﬂ‘% TaVTWY TaTthe) -
Ce rapprochement devient courant plus tard dans les cercles
orphiqués et semble déjd présent chez Phérécyde de Syros ;
(début du VI®s.av.J-C.). W.H.Roscher le rapporte aussi
chez le pythagoric:‘.eriSl«:yth:i.nos.s9 Un résumé fort éioquen;
de cette tendance est donné par Macrobe en ces termes:
"Saturnus ipse qui auctor est tempérum et ideo é Graecis
‘immutaté‘littera Kpévos quasi xpbévos vocatur,quid aliud nisi
sol intelligeridus est cum tradatur ordo elementorum.temporum_
numerositate distinétus,viéione discretus,quae omnia actum

solis ostendunt".70 Citons également Kirk et Raven:"The

connection of Kronos with Chronos was certainly made by

later Orphics,but according to Plutarch (de Is. et Osir.32)

this vas a '‘common Greek identification; we cannot say

_whether'or not Pherecydes was the originator".7l
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C'est cette méme loi de Cronos gque Tirésias tentera de
défier par la suite en vivant une longue série d'années;

mais,13 comme ailleurs,la mort a finalement repris ses

droits.
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CHAPITRE IV

QUELQUES INTERPRETATIONS

Une fois établis les recoupements entre 1'Orphisme et
les différents épisodes du mythe de Tirésias,l'origine de
cette parenté reste 3 découvrir. Je ne pourrai pas prouver
de fagon absolue que'des aspects précis du mythe ont été
faconnés & la fois & partir d'un mythe déjd existant et a
partir des thémes attribués 3 1'Orphisme. Je pourrai
cependant,en considérant les témoignages anciens répertoriés
dans ce travail,déterminer si le réseau de probabilités
entourant le mythe est suffisamment dense pour croire d@ une

réelle influence,méme écrite en filigrane,de 1'Orphisme.

I1 existe,bien siir,une partie du mythe de Tirésias qui
doit coﬁstituer le coeur du fécit et qui ne doit pas sa
forﬁiti?ﬁ a un aﬁtre mythe grec. Il appert par contrelqu‘é
partlr éé cette premiére unité s'est developpee une serle
ar h13t01res dont la conceptlon et 1a conservatlon ont
dependu du choix des dlfferents narrateurs (pour ce qu1 est
des versions etablles ou tout au moins conservées,par

'ecrlt).

A proprement parler,il ne nous est parvenu_que deux
ver51onq vralment separables qui portent sur le mythe de
1 aveuglement celle attrlbuee a Hesxode (au pseudo Heszode"

pour étre plus juste) et celle attribuée a‘Cal;lmaque; je
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vais encore considérer les variantes de ces deux versions
comme ne présentant pas de différences notables avec les

versions précitées.

La version hésiodique gu'Apocllodore attribue également
a Dicéarqué de Messine et/ou 3 Cléarque de Soles est la plus
connue et est considérée comme la plus ancienne. Si cette
version &tait 1'oceuvre du deuxiéme ou du troisiéme auteur
mentionné,il serait raisonnable de croire qu'a 1'instar de
leur maitre 3 penser Aristote,ils ont volontairement utilisé
l'imagerie de 1'Orphisme dans leur oeuvre (ce qui n'implique
pas qu'eux ou Aristote aient cru d l'existence &‘Orphée). A
en croire Dadds qui fait coincider l'arrivée du "chamanisme"
en Gréce et 1'ouverture de la Mer Noire 3 la colonisation,
;l'Orphlsne n'apparut en Gréce QL au VIe‘s av.d- c.l ce
n'est en effet qu'aprss cette date que seront composes les
Pythigues de Pinda:e et les Katharmoi‘d'Empédocle.
B.C.Dietrich précise que c'est pendant ce VI® siécle
qu'éﬁggggiésent en Grece "new concepts of a kind of
Jenéeitéglaube"which went beyond old beliefs in the natural

cycle of birth and death".?2

La situation se présente autrement ﬁour l'histoire de
Tlre81as. It nous est resté un épisode de 1 dessee qu1 est.
,anterleur a2 ce VIes. et ol la geste du devin est deJa

passablement developpee.,Tlre51as Yy est assoc1e au monde des

EnFers,ll a acquis le droit 4 Y segourner en conservant sens

e
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et raison (pour des raisons que l'auteur ne mentionne pas
mais qui devaient &tre connues des lecteurs ou des auditeurs
du passage).3 Si Tirésias n'y est pas représenté comme
aveugle,il ne faut pas en conclure qu'il ne 1'ait pas été de
son vivant,puisque les ombres admises dans 1'Hadés ne
conservent pas les blessures acquises pendant leur séjour
sur terre. C'est pourquoi,dans ce méme chant de 1'odyssée,
.Ulysse peut demander 3 Agamemnon si la mort lui est venue de
1a mer ou des armes; la réponse aurait été évidente si le
roi avait conservé ses blessures. C'est précisément
1'association de Tirésias et de l‘'au-deld qui fut une des
raisons premiéres 3 m'inciter 3 croire en un lien entre

1'Orphisme et ce mythe.

Si on suit.l'opinion de F.Robert,certains traits de
1'0dgssée,comme la présence'd'Ulysse‘en Propoﬁtide,peﬁvent
et doivent &tre expliqués par une colonisétion de 1la ﬁer
Noire antérieure a 1'épopée_h0mé_:ique.4 Ce qui ressort de
cette discussion,c'est,ledfait que les parties de 1'Oaxssée
mentidﬁnantlTirésias (1a Nekyia) ont pu étre’ihfluencées par
les_populations habitant les parages de la Mer Noire. Une
opinion semblable est préSentée‘par G.S.Ki:k: "The Hades
.episode is located at the boundaries 6f Okéanoé near the.
qommuniﬁy of the'ciﬁmerians'(il.IB ff),and thus somewhere in
‘the faerrth".5 Or'Burkert_a rétracé un témoignage.
d'Hérqdote,iiant ;a'théologie,baccbique (qui est souveﬁt

confondue avec 1'Orphisme par ce dernier) et la Scythie:



63
"The oldest testimony to bacchoi and mystai is in
Heraclitus; Herodotus' description of the fate of the
hellenized'Scythian King Skvles refers to the middle of the
fifth century: in the Greek city of Olbia,Skyles had himself
been initiated (telein) "to Dionysos Bakcheios" at his own
wish,even though a divine sign should have warned him
against it "as he was on the point of taking upon himself

the initiation (telete)".6

I1 semble donc que méme d une époque fort lointaine le
mythe de Tirésias et 1'Orphisme ont pu étre fagonnés au méme
creuset. Je persiste cependant 3 croire que cette
similitude,d'abord ancrée dans des origines semblables,s'est
par la suite vue renforcée par les ajouts de la

Qradition.7
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Le second groupe de textes ou 1l'on rencontre le
personnage de Tirésias est représenté par les tragiques cu
ves. (Sophocle et Euripide particuliérement). A cette
époque,la présence de 1'Orphisme dans la littérature est
bien attestée. Une étude du rdle de Tirésias ou de
1'orphisme dans la tragédie (et & juste titfe celle de ces
deux élémenﬁs conjugués) demanderait en soi un travail
entier,c'est pourquoi je me limiterai & aborder quelques
él1éments pertinents. I1 faut d'abord noter {ce que nous
avons déja fait précédemment) que chez Sophocle et
Euripide,Tirésias est un vieillard aveugle; un Tirésias
jeuvne n'existe pas en tragédie. De plus,chez Sophocle,le
devih‘sera qualifié de "mercenaire imposteur" par Oedipe qui
ne cessera de le comparér 3 des prétres mendiants,avides
d'argent.s‘ia méme remargue est féite.par Platon.é propos
des prétres ifihérants:qui,au nom v
dfOrphée,promettent moyénnan£ rétribution.la vie éternelle.
dans l'au-deld et le pardon des péchés,gl |

Chez Sophocle,Tirésias se proclame également ministfe
1(ou sefviteur) de Loxias (Apollon). Orphée est lui aussi
Ietr01tement associé 3 ce meme Apollon, oh-retrouvé chez
'Plndare une phrase faisant alluszon d cette: assoc1at10n.10

€S AnbAlwvo[ &£ ¢oputyxta; w0183V TATNP suolev euutvnrc; Op¢eu;.

Selon I.M.Linforth,il est possible de comprendre ce passage
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de deux facons: Orchée serait "the harpist,son of Apollo" ou
"he who was harpist by grace of Apollo".11 5i nous

acceptons la seconde traduction comme 1la plus probable (ce
qui semble &tre la cas puisque Pindare lui-méme considére
ailleurs Orphée comme fils d'Oeagre),il existe alors un lien
. semblable unissant Tirésias et Orphée d Apollon et ce.,au
moins dés le VE®s.av.J-C. Orphée et Tirésias sont,a
1'intérieur de leur champs d'action respectifs,les deux plus
brillants représenfants de leur art et les deux plus grands

émules du dieu Apollon.12

Pirésias et 1'Orphisme sont également tous deux liés a
1a déesse Persédphone. Au chant X de 1'Odvssée (vers 494-495)
il est di; gque c'est par la volopté de Perséphone que le
devin peut coneerver sens et raison dans l'Hadeés (voir plus
naut & la page 13). L'auteur ne nous dit pas ce qui a
justifié ce pr1v1lege mais cet acte suppose une étroite
relation de reconnaissance ou de respect entre la déesse et
le devin (rien ne laisse supposer gue Perséphone ait été
poussee par un autre dieu plus clément). Elle sera cgalement
généreuse envers Orphée en lui accordant de recouvrer sa

-
.

femme Eurydlce,ce n'est qu'une faute 4d°' Orpﬁee qui lui fera
- 13

perdre 3 jamais son épouse. , ‘ :
‘Aussi importante est cette tradition attribuée aux

Orphlques dont 1e plus ancien tem01gnage se trouve chez’

Callimagque et qu1 fait de Persephone la nere de



66

. : 4 . - .
Dlonysos—Zagreus.l' La dbéesse est alors vue comme la fille
innocente de Déméter et non comme 1a reine des morts.15

Encore une fois,Tirésias est en étroite relation avec une

personnalité orphique.

it
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A en croire Apollodore,la seconde version de
1'aveuglement,celle de Callimague, remonterait elle aussi a
une épogue beaucoup plus lointaine puisqu'il l'attribue
dtabord i Phérécyde d'Athénes qui vécut en plein

ves.av.J-C.

Si les deux versions ont bel et bien été rédigées par
Hésiode (ou un contemporain) d'une part et Callimagque
d'autre'parf,il existe donc un écart d'au moins 250 & 300
ans entre ces deux versions,l'épisode relaté par Callimague
étant le plus récent. Si la version généralement attribude a
Callimaque a d'abord été écrite par Phérécyde et la version
hésiodique par Dicéarque de Messine,la premiére précéderait
1a version de la rencontre des serpents (hésiodique) de 150
ans! Dans un tel cas,on voit qu'il est fort difficile,voire
impbésible,d'établir une chronologie gui ait un semblant de

cohérence.

Nous avons vu p?écédemment que 1'épisode hésiodique
appartenalt 3 une oeuvre perdue,la Mélampodie. Si de 1°' avis
de J. Schwartz,cette appartenance est plus gue probable la
‘ datatlon de cette oeuvre (qu1 ne repose gue sur les quelques
fragments qui nous sont parvenus) pose probleme.ls Je m'en
remets i ses propres mots- “L'histoire méme du.poéme est

obscure. Nous n'avons pas de date de redactlon et si le
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fr.164 prétend que la Méiampodie a plagié Musée,qui est un
faux de la fin du VI®s.av.J-C.,ce terminus post quem peut
se transformer en terminus ante quem si le sens dans lequel
s'est effectué le plagiat est 3@ renverser. La source de
Clément d'Alexandrie (fr.164) faisait de Musée 1'ainé par
rapport a Hésiode; 1a‘Mélamgodie était alors censée imiter,
alors gque l'autre hypothése reste parfaitement valable dans

1'état actuel des connaissances“.17

La Mélampodie a donc été composée vers la fiﬁ'du
vi®s.av.J-C..,la date exacte pouvant &tre un peu avant ou
un peu aprés lée tournant du Vi€ siécle. Dans l'un ou
1'autre cas,il est presque assuré qu'elle remonte 3 une
époque antérieure 3 la version de Callimaque (ou ﬁersion de

Phérécyde) .

E.Cahen considére 1# version du mythe rencontrée chez
Callimague comme fort'ancienne.18 Il est intéressanﬁ de
noter que l'autre ve:sidn du mythe (la rencontreﬂdés'
'serpentﬁ)'était sans doute connue de Callimaque.,ce qui
n'étonne guére étant donné 1l'érudition notoire du‘
personnage.l9 éahen considére que Callimague employa 1'une
ou l'autre versipn selon la saveur érudite ou poétique qu'il
voulait donner 3 son oeuvre,20 Le poéte a alors beaﬁ'jeu
de faire des rétranchements ou.des ajouts selon soné&i%
vouloir; 1es ressemblances entre’ 1es mythes d-: Tirésias et

a* Acteon tiennent beaucoup au falt que la version la plus

connue que nous en ayons est le fait d un meme auteur.
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Que la version de Callimague soit pure invention de sa
part ou qu'elle remonte @ la plus haute antiquité n'a au
fond gu'une importance relative dans le cadre que je me suis
fixé. Ce que je cherche & savoir c'est si Callimaque a
emprunté au mode de penser de 1'0Orphisme en mettant en vers
ia version du mythe gue nous retrouvons dans l'Hvﬁne V {1le
commentaire s'applique aussi @ la versiom hésiodique,puisque
les passages gue nous en avons sont en prose; un changement
de style peut fort bien s'accompagner de quelques variantes

sur le fond}.

Ce gui parait certain,c'est que Callimaque a usé
librement d'un théme et qu'il‘;'a adapté 3 ses besoins. Je
serai enclin,comme Cahen,3 voir dans la version du mythe
'rapportée bar Callimaque une aéaptation voulant rendre
1lépisodé de 1'aveuglement dans un cadre moins
‘Qrustique“,plus "précieux" et plus adapté 3 1la persoﬁnélité
méme de 1'auteur. Je croiral également que la version
hésiodique posséde,de par. sa structure,des caractéristiqhes

plus archaiques gue la premiére citée plus haut.
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NOTES AU CHAPITRE IV

1. Op.cit.p.145,note 32.

2. B.C.Dietrich,The Origins of Greek

Religion,Berlin,Walter de Gruyter,1573 p-.275.

3. Voir précédemment,p.13. Il s'agit d'une survivance
quasi physique.

4. Dans sa préface 3 1'Odyssée
(trad.v.Bérafd),Paris,Librairie générale frangaise 1972.p.16
sq- :

5Q G.S.Kirk,The Songs of Homer,Cambridge.,at the

University Press 1962,p.235.

6. W.Burkert,op.cit.,p.291,il est fait allusion au
fragﬁent 14 d‘Héraclite et 3 Hérodote 4.78-4.80 Voir aussi
plus haut sur les tablettes d'Olbia,p.22 ainsi que

M.L.West,op.gcit.p.17 et suiv. Voir également un article de

M.Roussel & paraitre dans l'Encyclopédie'philosophique S.V.
"Orphisme". | | 1

| 7 IL'origine nordigque des chamans greés est démontrée
par Dodds (og;cit.p.145),qui suit les travaux dé K.Meuli
(*Skythia" in Hermes 70,1935). Tirésias,nous l'avons
vu,posséde plusieurs points en commun a#ec ceux-ci. Pour ce
qui est d'Orphée,rapportons-ﬁous aux propos de Dodds
(p.lSl): "La patrie d'Orphée est la Thrace,et en Thrace il
est l'adorateur ou le compagnon druﬁ‘dieu que les Greés
identifiérent & Apolldn} I1 exerce conjointement les

professions de poéte,de magicien,de maltre religieux et de
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diseur d'oracles. Coﬁme certains chamans légendaires de
Sibérie,il peut,par sa musique,convoquer les bétes et les
oiseaux pour se faire entendre. Comme les chamans partout.,il
visite les Enfers,et le motif de sa visite est un but fort
commun chez les chamans - le recouvrement d'une ime volée.
Enfin,sa personnalité magique survit dans une téte chantante
gui continue @ donner des.oracles bien des années apreés sa
mort. Cela aussi suggére le nord: ces tétes mantiqueé
apparaissent dans la mythologie nordique et dans la
tradition Irlandaise.‘Je conclus qu'Orphée est un personnage
Thrace dans le gen}e de Zalmoxis - un chaman mythique ou un
prototype de chaman”(trad.de M.Gibson,Flammarion,1977). Il
faut cependant spécifier gue Dodds poursuit en disjoignant
Orphée et Orphisme et en mettant en doute l'existence du
dernier é&lément.

8. Oedipe roi,vers 388.

9. Platon,Républ.X,364 bS-c5.
10. IV® Pythigue,v.177.

11. I.M.Linfd:th,The Arts of Orpheus,Berkeley.,Univ.of

Caiif.Press 1941,p-5-

12. Chez Euripide (Les Phéniciennes,vv.958-959) -

Tirésias se plaint du privilége redoutable d'étre
prophéte,rale qui ne devrait échoir qu'a Apollon. Le devin
admet alors gu'il rempllt le rdle du dieu.

13. La version la plus compléte et la plus célébre se.
trouve chez Vlrglle (Georglque Iv).

14. Call.fr.43,117. Pfeiffer.

15. Voir Zuntz,op.cit.p.80-83.
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16. Op.cit.p.225 sq.

17. Ibid. p-227.-

18. Callimague et son ceuvre poétigue,Paris,E.de

Boccard 1929.

19. C'est ce que croit Phlégon de Tralles (Mirabilia

IV).

20. Op.cit.p-364.

y ,
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CONCLUSION

Nous sommes donc en présence de deux récits relatant la
geste de Tirésias dont l'élabo:ation remonte 3 des époques
différentes mais gqui sont tous deux d'une haute antiquité et
qui ont été,en tout ou en partie,repris par différents

auteurs.

Les thémes centraux (l'aveuglement du devin et
1‘a;guisition de son savoir mantique) et leurs satellites
(quand et comment) ont sans doute existé bien avant que
naisse la légende du devin,mais il est de mon avis que les
thémes que j'ai précédémment identifiés comme similaires a
ceux exploités par 1'Orphisme font partie d'un groupe qui
fut choisi et conservé de fagon priviiégiée au cours des
siécles. D‘ailleﬁrs Schwartz (og.cit.p.211—212) considére
.que 1le lién entre 1l'épisode oll Tirésias change de sexe apreés
avoir rencontré deux sefpents et 1'épisode ol ii est appelé
3 résoudre la dispute entre Zeus et Héra ne‘parait‘pas‘
primitif. Puisque ce lien ?pparait dans la veréion gue nous
possédons,il semble indubitable que dé houveaux;liens ont
&6té créés par les auteurs citant la Mélampodie.

" Les citations attribuées 3 Orphée dtaient faites avec

la méme 1ibéralité;.1'expression "Orphée‘a dit" servait

————e

.Iessentlellement a affirmér la valeur a! un d1re en lui

accordan* 1'autorité et 1° anczennete du personnage mythlque

“( aralt vraw‘cn u1 a passé avec succes 1 é reuve éu temps).
P q P
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Puisque le mythe de Tirésias n'a pas évolué en vase
clos et gue les auteurs a qui on en attribue 1la composition
devaient posséder une bonne connaissance du fond
mythologique grec et,surtout,considérant les rapprochements
‘faits aux chapitres précédents,la these d'une totale
indépendance entre 1'Orphisme et le mythe de Tirésias,sous

la forme ol il nous est parvenu, me parait insoutenable.

Une ressemblance,d'abord née du fait que les deux
entités traitdes ont puisé 3 la méme source,s'est ensuite
développée 3 cause de cette premiére similitude dans les
thémes exploités. Ceﬁte similitude des sources se Vvoit
d'abord dans des épisodes du mythe:comme‘la Nékyia et celul
du changement de sexe (ressemblance avec la 1é§ende d'Orphée
ou avec 1'Orphisme} qui sont considérés comme plus anciens;
elle se pergoit ensuite dans les autres épisodes rencontrés
chez les auteurs qui se sont vu léguer 1a tdche de relater

les mésaventures du devin Tirésias.

L'Orphisme et la religion dionysiaque prdnaient tous
deux un abaissement des barfiérés entre les sexes et,nous
1'gvons vu précédémment (§ 5,p-41 et suiv.j,les célébrations
en 1'honneur de Dionysos ééceptaiént 3 la fdis_jéunes et
vieux,hommes-et femmes,avec une parité qui laisserait nos
contemporains bien réveurs. Le mythe de Tirésias laisse

aussi supposer une pareille univalence des seXxes. Loin de
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constituer un abaissement,l'épiscode féminin de la vie de
Tirésias n'était que la sublimation d'un des différents
aspects de sa personnalité. Si du point de vue phvsique, la
différence sexuelle était un fossé que seul le devin a pu
franchir,l'appartenance aux mouvements orphique et
dionysiagque permettait d'abolir cet écart d*un point de vue

spirituel et méme social (dans le cas des célébrations).

Le nom &'Orphée est parvenu jusqﬁ'é nous gréce a
l'originalité et a la popularité de la doctrine dont on 1ui
attribue la paternité. Tirésias doit la conservation de son
nom au génie de guelgues auteurs qui surent immortaliser ses
aventures. De leur vivant,Orphée et Tirésias réussirent 3
déjouer la mort; mais.,en dernier ressort,l'immortalité leur
a écﬁéppé.'La gloire de leur nOm,éortée jusqu'd nous par
soixante-dix ¢énérations d'étres humains.leur assure depuis
‘une part de cette immortalité gue seuls les dieux. ont en

" partage.
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RESUME

Il es£ possible de éémontrer,en employant les méthodes
de l‘analyse comparative,comment certains thémes clés du
mythe de Tirésias se retrouvent dans les théories corphiques
et comment des auteurs comme Callimague ont su utiliser ces

rapprochements.

Le mythe de Tirésias nous est parvenu par
ltintermédiaire de quatre sources majeures. On le retrouve
d'abord aux chants X et XI de 1'Odvssée,ou le devin est
associé au monde des morts et 3 la déesse Perséphone. Ces
deux points le disposent a éﬁre assccié 3 la légende
d'Orphée se rendant aux Enfers pour y délivrer sa femme,et a
1'Orphisme,ol la déesse Perséphone joue un ralé prépondérant

en tant que mére de Dionysos.

On retrouve ensuite le devin chez les tragiques du

v€s.,particulidrement chez Sophocle (Oedipe-Foi) et

Euripide (les Bacchantes),oll on remarque 1'étroite relation

qui existe entre le devin et Apollon (qui fut aussi le
»patron” d'Orphée) et Dionysos}(associé également 3

1'Orphisme).

La troisiéme mention du devin est faite chez
Ccallimague,qui dans i'mene V décrit comment le jeune

Tirésias est aveuglé pour avoir vu la nudité d'Athéna puis
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créé devin en compensation de son infirmité. L3 encore et
cette fois sciemment,le podte a usé de thémes communs a la

geste de Tirésias et 2 1'Orphisme.

£n dernier lieu.,on trouve dans la Bibliothécue

d'Apollodore une série de textes attribués 3 la Mélamgodie
§'Hésiode et gqui relatent comment le jeune Tirésias,aprés
avoir frappé un serpent femelle en train de éopnler,fut
transformé en femme pour sept ans. Une fois le terme
a&hevé,il frappe cette fois le mdle et redevient homme. Sa
connaissance des deux pdles de la sexualité le rendra plus
tard apte & arbitrer uﬁ différent entre Zeus et Héra. Ayant
favorisé Zeus,il est aveuglé par Héra et regoit du dieu.,en
compensation,le pouvoir de divination; il recevra de plus le
pouvoir de vivre l'équivalent de sept vies d'homme. Cette-
suite de sept vies peut,aprés analyse,étre‘comparée au cycle
des réincarnations gue proéne 1'Orphisme; la doﬁble identité
sexuelle du devin peut également se comparer a celle de |
‘persohnages orphiques. De plus,certains attributs du devin
gqui sont parfois aséociés au "chamanisme" grec ont dé&ja éteé

mis en paralléle avec ceux d'Orphée.

La combinaison de ces éléments fait qu'une association
entre les deux entités citées plus haut,association née

d'une origine commune puis renforcée par les ajouts de la

-

tradition,esgfplus que probable.





