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BOTE PRELIMINAIRE

Nous entendons faire oeuvre de philosophe:~- non de

sociologue; - "gapientis est ordinare...”

Une sociologie réaliste! ILa philosophie traditionnelle,
- 1l'esprit et la lettre de ses prineipes, ~ nous fournira les

lumiéres susceptibles de déceler sa nature.....

Et puisque en tout €tre créé l'essence se distingue
réellement de l'existence, un double probléme se présente

simultanément & 1l'esprit: "an sit"?.., "quid sit"%.....

"An 8it"? l'interrogation peut s'entendre d‘'une mul-
tiple manidre: quelle est la raison d'€tre de nos recher-
ches mémes?; guelle est celle de 1'objet de notre étude?...
cet obﬁet est-il celui d'une secience parfaite?... est-il

celui d'une scienee particuliére?....

"Quid sit"? Pulisque la quiddité d'un €tre n'est
autre chose que sa nature et que cette nature doit s'exposer
par une définition, la réponse & cette seconde demande se

raméne & la recherche et & 1l'énoncé d'une Jjuste définition.

31, 4'une part, il faut croire St- Thomas assurant
gqu 'une "définition parfaite renferme toutes les causes" (1),

oconvenant d'autre part, avec Aristote (2), que la cause se



dit en un quadruple sens, soit "la substance formelle"”,"lsa
matiére ou substrat" "le principe du mouvement" et "le pour-
quoi ou le dbien"..., nous embrassons l'ensemble des opéra~
tions qu'il faut effectuer avant de parvenir & une rigoureuse

solution.

Et du coup, apparaissent & la fois la portée et le
sens de notre thése: elle sera une investigation historigue
et métaphysique aboutiasant & la définition intégrale d'une
sociolegle sompléte, réalisable et a réaliser.

C'est ainsil que, procédant selon la méthode et les
prineipes d'un Thomisme génuine, nous espérons, - grace a
ces valeurs, - faire ressortir la compréhension, la plus

exhaustive possible, de notre sulet.



CHAPITRE LIMINAIRE

La raison d'6tre de cette étude.

Un volume récent, dont on ne peut par ailleurs nier

le réel mérite, gualifie de "fleurs stériles" en sociologie
les discussions spéculatives sur des thémes tels que: Qu'est-
ce que la socioclogie?... que devrait-elle etre?.. ete. (3).
Dans la méme page 11 a soin de classifier.sous 1'étiquette
de "mauvaises herbes" les ratiocinations et les Jugements de
valeur...., signalant encore que "beaucoup de penseurs au-
raient mieux fait d'étudier - comme lui - 1'évolution des
Théories sociologiques dans les cinguante derniéres années”,

(4).

Aecordons & l'autewr de ces lignes le mérite d'avoir
mené consciencieusement l'exécution de son oeuvre, et, pour
nous, tentons de réaliser, mieux gu'une simple phraséologle,
(5) une véritable étude sapientielle; a elle revient, nous
semble-t-11 & nous aussi (6), un role de premier plan, d¥s
qu'elle conduit & une connaissance plus profonde des faits

soclaux,

Ce serait un hors-d'oeuvre que de démontrer la suré-
minence et 1'utilité d'investigations visant & une intelli-
gence plus compléte de l'objet d'une discipline; c'est 13,

en toute évidence, le point de départ et la condition préa-



lable de toute recherche seientifigue.

Nous sommes d'accord cependant aveec M. Sorokin quand
il regarde les guestions spéculatives précitées, comme des
"fleurs sauvages" ou des "mauvaises herbes”, s8'il entend Jju~
ger comme sociologue et seulement comme tel. Bien naif, en
effet, seralt le théoricien spéeulatif, auteur de considéra-
tions de ce genre, quil se prendrait pour un sociologue: le
fait de disserter sur le sociologle ne rend pes meftre en
eotte matiére! Qui le prétecndrait? Ne revient-1il pas & la
sagesse, arghitectonigue de sa nature, de déterminer le
point de vue et les champs divers ressortissant aux multi-
ples branches du savoir?.. C'est pourquoi, déclarions-

noug plug haut, nous entendons faire oeuvre de philosophs.

"Fleur sauvage', le probléme que nous nous posons
ne l'est done guére, si on le considdre d'un poste d'obser-
vation supérieur; il sereit, mieux, que l'humble fleurette
des prés, le grain nutritif et fécond eapable, dés qu'il
tombe en une terre fertile et soigneusement exploitée, de

produire le “"eent pour un®,

Ces motifs généraux ne sont cependant pas les seuls
qui puissent engager le penseur & une dissertation de cette
envergure; d'autres, d'ordre extrinsécue sans doute, mais
éminemment impulsifs s'ils sont congus dans une intelli-

gence catholique, viennent les expliquer et les eonfrgﬁter.



Telles les directives pontificales - en matidre sociologi-
que - dont les immombrables modalités se groupent autour
d'un théme unificateur, concrétisé dans cette parole de Be-
noit XV: "La question soclale attend toujours sa solution:
mais i1 importe qu'elle ne solt pas résolue sans l'Eglise,

arfin qu'elle ne soit pas résolue sontre l'Eglise (7).

Comment 1'Eglise le solutionnera~t-clle ce probléme,
8i les fiddles ne savent pas manier les outils dont il im-
porte d'user, n'en connaissant ni la valeur, ni la portée,
ni le mode d'emploi? Et le premier instrument dont doive se
servir un apotre social, n'est-ce pas la connaissance par-
faite de 1la société, des relstions sociales, de la question
sociale?,..

“Pour donner % cette action socisle une plus gran-
de erficacité, 11 est indispensable d'étudier et de faire
connaitre toujours davantage les problémes soeisux & la lu-
miére de la doctrine de 1l'Eglise, et sous 1'égide de 1l'auto-
rité établie par Dieu dans 1'Eglise. Si la conduite de cer-
teins eatholigues a lagssé & désirer dans le domaine écono-
migue et soeilal, la cause en fut souvent gue ces catholigues
ne connaissaient pas assez, n'avalent pas assez médité les
enseignements des Souverains Pontifes sur ce sujet. Aussi
est-11 absolument nécessalre de développer dans toutes les
claesses de la société une formation soecisle plus intense, en

rapport avec les degrés divers de oculture intellectuelle, et



ds n'édpargner aucun soin, aucune industrie pour assurer aux
enseignements de 1'Eglise la plus large diffusion, surtout
parmi la classe ouvridre. Que les esprits solent éclairés
par la sire lumidre de la doctrine catholique; que les volon-
tés soient inclinées & la suilvre et & 1l'appliquer, comme
norme de la vie . morsle, par l'accomplissement consciencieux

des multiples devoirs soeiaux.....” (8).

Cette formeation sociale voulue par le Pape,Pie XI
n'insinua-t-11 pas lui-méme qu'ells doit dériver, comme de
sa source, d'un catholicisme bien assimilé et bien vécu..?
".... Que vous deviez sussi, cher fils, préconiser de
toute votre énergie... cette action sociale de caractdire
ehrétien, c'est ce cue nous epprend le génie de ce sidcle,
féeond en associations et en oeuvres soclales de ce genre;
c¢'est ce que demande la charité chrétienne qui nous ordonne

de nous rendre serviee les uns aux autres" (9).

I1 nous parait évident qu'une socioclogie bien compri-
ge doive fournir aux futurs apotres soeiaux cette culture
rayonnente, ce charme irrésistible qui leur permettra d'in-
fuser de la lumidre, de faire entendre des paroles de vie
"dans le grand silence des cerecles ol nul inspiré ne songe
plus & descendre, et ol 1'Ange de l'orgueil, du désordre
et de la haine, attentif, surveille l'humanité™ (10).



PREMIERE PARTIE

L'existence de la socliologie

CHAPITRE PREMIER

Une vue historigue

S'il n'est pas aisé, nous le verrons, de définipr
quidditativement la soeiologie, 1l est trés simple de la

contourner familidérement et de l'examiner au dehors.

Sans rechercher, pour le moment, le caractére scien-
tifique de notre discipline, considérons-la comme une con-
naissance..; ¢e que l'étymologie du vocable nous permet de

désirer... et meme davantage.

Ce mot hybridé, né d'une union gréco-latine: "societas”

et "logos", nous met en présence d'une étude de la société...

Entendue dans ce sens le plus vague, Fgut-il embofi-
ter le pas & la suite des enthousiastes candataires 4'Augus-
te Comte pour décerner au "pontife", l'honneur d'avoir créé
une science.. "ex nihilo sui et subjecti¥?... Ou bien'irons-
nous trouver chez les anciens une semblable réalité sous un

titre vieilli?

Stirement, les penseurs de tous les ages ont projeté



leurs lumidres -plus ou moins pulssantes- sur les problé-
mes sociaux contemporains, les plus ardus ou les plus a la
mode; ils ont ainsi préparé une masse de matériaux épars
attendant l'architecte.., i1 reste vrai gue la systémati-
sation est récente..: la sociologie n'a pas dérogé a cette
loi universelle de la formation et de 1l'évolution progres-

sives du savoir,

Dé3d les ehronicueurs grecs et latings nous raccon-
tent de multiples faits & résonnance socisle, voire méme
des Jugements divers concernants les monarchies ou les ré-
publiques, les lois, les impOts, les colonies... que sais-
Je encore... Ef nous tenons, confuse en vérité, une socio-

logie embryonnsire.

Mais i1 y a mieux. Les philosophes anciens, épris
drordre et de clarté, ont exploré maints chapitres du
savoir soelal. Pleton, dans son dialogue "de la Républi-
que” manifeste un premier souel d'investigation rationnelle:
son utopie pleine de sincérité et de dévouement socialp
maelgré son fond &'immor¥alité, dut subir, de la main meme
de l'auteur, la correction "des iois". Aristote synthétise
et sublimise, en les raisonnant, ces ébpauohes primitives:
sa "Politique", Traitant de la nature, des modes et du
fonctionnement de la Cité, regoit 1l'honneur d'un commentaire

thomiste. La "Républigue" de Cicéron s'engage dans une



semblable orientation.

Cet effort initial d'une intelligence déja adulte se
porte done d'abord, d'eprés une méthode déduetive, sur la
société politique elle-méme. Ces principes inégeux, issus
de la civilisation hellénique et illuminés bientot par l'ap-
port des premiers sidcles chrétiens, devwaient €tre magnifi-
quement repensés et transformés en sources de vie, dés gue
la société médiépale elit pris conseience de ses richesses

culturelles et de ses wvaleurs réalisatrices.

Les grands doeteurs du Moyen-ige ne négligérent pas,
au milieu des péripéties passionnantes de leurs luttes
théologiques, les problémes toujours nouveaux de la vie
sociale. Le Docteur Commun nous fournit dans ses commen-
taires sur la "Politigue" et sur les "Ethiquesa", dans la
'Bomme Théologique" et dans le "De regimine principum", les
lumiéres philosophiques et théologigues capables de légiti-
mer et de diriger les investigations des soeiologues &

venir,

Cet héritage seientificue, le 18e sidcle, sous la
poussée de l'esprit whagrin et caustique d'une Révolution
montante, le bouleversera, ruinant du méme coup les bases
ontoldgiques de l'ordre social, au nom d'un pseudo- humanis-
me dont 1'apdtre St-Paul efit dit qu'il était incepable a4
apprécier les valeurs immatérielles: "animalis homo non

percipit ea quae sunt Dei",
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Montesquieu dans "1'Esprit des lois" se compfait en
une ingénieuse et stérile psyehologie; tandis que la philoso-
phie, superbe, celle de Voltaire, d'un Rousseau, -dont le na-
turalisme n'elit pas 1'heur de plaire au reelus de Ferney qui
en écrivit: "on n'a jamais déployé tant d'esprit & vouloir
nous rendre bete" et, moing aristocratiquement encore: "a
1'entendre, on a envie de marcher & guatre pattes™! - en un
mot, celle de toute l'Eneyclopédie, s'acharne & saper les
fondements de la vie sociale et & accumuler des ruines sur
un passé dont son orgueil ne veut plus... Ces "pensées”,
un Rousseau en fournissant & 89' son jargon révolutionnaire,
un Voltaire en lui inspirent sa haine et son mot d'ordre:
"éorasons l'infame", montrent bien la funeste influenece que
peut causer las projection, sur les faits soeiclogigues, des
lumidres émanées de phaves enfumégs par la pyémidre des
pré jugés; leurs oeuvres, abondent en postulats ol pullulent
les sophismes, les ecntradictions méme -c'est le cas de
Rousseau- et ou transpercent & la fois la fausseté des prin-
cipes et l'insuffisance de l'observation. ©S1 déraisonner
sur les problémes sociaux peut constituer une sociologie,

ce fut 13 eelle du 18e sidcle rationaliste.

L'aurore du 19e siécle vit surgir dur les brisées du
"Génie dAu Christianisme" de vrais philosophes et de vrais
apotres... des De Maistre et des De Bonald dont les éorits,

lourds de fol, ranimérent les feux du catholicisme social...
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mais ils furent, plutot que des sociologues, des animateurs
ardents et des théoriéiens; sans doute beaucoup de leurs
traités eussent pu se parer du titre de sociologle; mais

le mot, proposé par Auguste Comte, s'est vu imposer par son
pére, et par 1'usage, une signification plus précise qu'on
ne peut bien comprendre sans remonter & ses premiéres origi-

nes.

La philosophie hellénique et médiégale, la dialecti-
que du "sidcle des lumidres™ apporteit une doetrine sociale
déduite de principes spéculatifs selon une méthode, désuéte
au gré d‘un age romantique, ou déja, par les soins d'un
Rousseau, d'ﬁn Bernardin de Saint-Pierre, d'un Chateaubriand
méme, 8'était introduit en roi un fol amour de la nature
vierge et ol il semble que la plus élémentaire philosophie

du sens commun n'ait pu ebtenir le simple droit de cité.

Auguste Comte grandit & point dans un monde assoiffé
d'irrationnel... il peut développer avec complaisance, dans
sa sociologie et dans tout son systéme, des élucubrations
positimistes d'ol se dégagent cependant, du sein des ombres,
un élément de vérité dont les études socliales savent profiter

aujourd'hui encore: llexpérimentation.

La "philosophie"™ positiviste se targue de mépriser
deux aspects du savoir: la théologie et la métaphysigue.

Pgeudo-sagesse, ne reconnaissant ni substance, ni cause,
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pure eollection de phénoménes sériés et catalogués selon
l'ordre de leur suceession, le positivisme se présente com-
me l'ultime sommet du processus seientifique dont Comte dé-
oerit lui-méme les étapes majeures: la phase théologique ou
superstitieuse, la phase métaphysique ou ébauche, enfin le
"nee plus ultrag" de la raison, la phase positive. C'est
sous les auspices et dans les cadres d'une telle sagesse

qu'est née la sociologie ou la physique sociale.

Donc, scienee distinete, aux fondements autonomes
libres de tout élément religieux ou métephysigue, subordon-
née & la biologie: voild, orientée et caractérisée par son
heureux inventeur, la nouvelle discipline qui doit révolu-

tionner le monde.

Spencer, suivant ces sentiers battus, définit & son
tour ls sociologie comme le science Gu monde surorganigue;
intégrant sous une forme nouvelle l'évolution de la vie,
elle devient une annexe de la biologle. Iul. Tarde la consi-
dére plutot comme une inter-psychologie, 1'étude des phéno-
ménes d'imitation, d'oppoeition et d'adaptation qui consti-
tuent les mutuelles influences des hommes. DurkHim et ses
comparses du sociolozisme contemporain attribuent a la socié-
t6 substantifiée, comme une &me personnelle, une volonté et
une intellection extrinséques aux parties composantes.

Toutes ces écoles -auxquelles il faudrait ajouter celle de



Vienne, la plus extrémiste de toutes-, pourchassent impla-
cablement toutes les ingérences ontologiques dans le domaine
soceial:l'homme, non m@;ns que l'animal, eat un produit in-
tégral des forces boulllonnantes de 1l'évolution créatrice,
sa pensée n'a pas de secrets qui sachent tromper le scalpel

du chirurgien, 1'éprouvette ou le microscop@.ecsces

Cette socidwogie a vécu! Les savants authentiques,
ceux que n'obsdde pas la vision trouplante du Crucirfié, qu'
ils soient naturalistes ou physico-mathématiciens, se sen-
tent irrésistiblement poussés & avouer leur incoercible be-
soin d'un abgolu mystsérieux qui puisse soutenir le relatif

phénoménal ou se terminent leurs investigations.

La guerre actuelle aura sans doute l'effef salutaire
de tirer de lesur somnolance narcoiique les peuples sacrifiés,
6t d'arracher aux derniers tenants d'un empirisme stérile
les dernidrs souffles d'une agonie spasmodique gue la force
aveugle de leur sectarisme prolonge encore. Dédé, les lé-
zardes apparaissent aux murs de 1l'édifiee; un obvservateur
averti ne peut manquer de saisir la malfagon qul se trahit
dans ces dialectiques anti-chrétiennes:

eesC'est sur une
science d'observation, qui fait usage d'une méthode histo-
rique et positive, que prétend se fonder la soeiologie,-

et voiei que de toutes parts on signale, par exemple, & MM.
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Durkheim et Lévy-Bruhl- et il n'est point nécessaire... 4!
@tre ethnologue pour s'en apercevolr - 1l'a prioride leur
Qéthode, son caractdre déduetif, les partigse pris philoso-
phigques, au sens ét{ymologigue du mot, qui guident leurs choix

et leurs interprétations™ (11).

Le fond rstiamel, résistant & tous les orages des
passions, que chaque hommeé retrouve au plus intime de son
€tre dds cue les temps se font plus mauvals, ¢e bon sens inné
et ce besoln de bonheur, ne manguera pas de ramener les na=-
tions égarées dans les sentiers illuminés de l'antique et

perdurable sagesse.

Le glgantesque "renouvellement™ annoncé par les me=~

neurs de l'école sociologique frangaise a produit des résul-
tats teis que les yeux ds beaucoup en ont été désillés, é-
cartant a la fols, bien des naives illusions. Cuand on ne
voit plus dans la religion, la moresle, la famille, qu'un ré-
s8idu aceidentel et insteble des mixtures socisles, quend on
enseigne gque: "L'homme... n'est un homme que parce qgu'il
vit en société.... Si 1l'on retirait & l'homme tout ce qu'il
tient de la société, il tomberait au rang de l'animal"... (12),
11 faut s'attendre & un ehoc en retour proportionné a l'é-
normité de ces causes...; les regards des honnetes gens se
détournent instinctivement & la vision de tableaux tels que
ceux-¢i, dont les contours et surtout les ombres ont été

ébauchés par une éducation soi-disant rénovatrice:



"Je n'aurais pass cru, confessait un jeune professeur,
& quel point J'al été faussé intellectuellement, Jje n'arrive
plus & pouvoir raisonner, je comprends la beauté de la rai-
son, Je ne peux malgré mol sortir en fait de ce gue Je sens
et de ce qui m'impressionne”... (13).

..o"do n'ai Jjameis fait de mal, disait une enfant de
vingt ens, J'ai toujours fait e¢e qui me plalsait, n'est-ce

pas l'essence de la moralité..?" (14).

L cOté ce ccs sociologies aux beses abstinément irra-
tionnelles, n'existerait-il pes une sociologzle de 1'intelli-
gence, chrétienne, thomisteg?.. une sociologie qui, respec-
tant tout ensemble les directives harmonisées de la raison et
de la foi, posséderait un objJjet, un but et une méthode bien

& elley...?
Certains l'ont nié....

"La sociologie n'est qu'une entreprise stérile et
dangereuse pour combattre la morale chrétienne au nom de ls
science érigée en dogme.... Il est done temps de reprendre
la question et d'établir la sociologie, ou plutdot la Céniolo-
gle sur des beses rationnelles et a'en montrer la dépendance
vig-2-vis d'une discipline qui la dépasse et la conditionne:

la morale chrétienne..." (15).

La plupart ne paraissent meme pas soupgonner le pro-

bléme.
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Les auteurs de manuels organisent leurs treités en
vue d'une aoction utilitaire si immédiate qu'ils contribuent
4 Jeter la confusion la plus regrettable sur le plan stric-
tement seientifique., Il suffit de rapprocher, pour s'en
sonvaincre, les dénominations disparates dont s'honorent
tant de bouquins (évidemment trds utiles): "questions soela-
les","économie sosiale”, "économie politique™, "politique
goeiale","philosophie soe¢iale”, "morale mocisle”, et les
autres..; sous tant d'étiquettes on nous sert le plus sou-
vent un meme plat de résistanee: "de 1' Etat, de la famille,

du capital, du travail, du salaire, eto".

Est-ce 14 une science, et une science & la Thomiste?
C'est pirement, au moins, de la soelologie, au sens général
du mot...., imparfaite, peut-8tre, en ce qu'elle manifeste
des tendances ou des préoceupétions normatives et impératives
par trop accentuées, mais dont la masse des éléments ressort

d'un type exaet de savoir soelologigue.

I1 faudrait d4d'ailleurs se fermer malicieusement les
yeux sur les données de l'histoire, pour refuser a la soeio-
logle catholique sa place au soleil. Déj& Le Play, compara-
ble, au seul point de vue sociologigque, aux plus auvdacieux
initiateurs,- qu'il dépasse infiniment en égard aux valeurs
humainey dbsoluey 1inclusey en ses procédés,- Le Play a rem-

pli megistralement, en sciences sociales, et cela dés les
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premie rs jours, le role joué en littérature par le "génie"
de Chateaubriand qui avait réintégré & la créastion son
principe suprasensible et divin. Mals Le Play eut le tort,
impardonnable en ces jours-l3, de se revetir de lumidre au
milieu des foules aveuglées par l'esprit magonnique, tirail-
lées en tout sens par les basses passions gu'un romantisme
anthropocentrique ne cessait d'exalter: sa figure incompara-
ble, qui fut autrefois celle digfagran&dazécurseur, reste
encore de nos Jours celle d'un rationaliste, affolé par les
indication d'une boussole désexée, soeialiste ou libérale,
ne pouvait se restaurer sans une coordination pulssante de
toutes les foreces vives des partigs de 1l'ordre. Il appar-
tenalt au Pontife Romain de diriger et A'unifier en un idéal
convergent les efforts individuels. Il ne se déroba point
au devoir... et le seize mai mil huit cent guatre-vingt onze,
jaillissait un premier faisceau de lumidre dans le ciel de
Rome: "Rerum Novarum”! Depuis] par leurs paroles et par leurs
éorits, et Léon XIII et ses successeurs ont continué & dif-
fuser avec le méme amour la doetrine soeiale la plus humai-
ne; dans tous les pays, des Princes de 1l'Eglise, des éve-
ques, tant de prétres et de laiques, ont expliqué, commenté,
adapté la teneur des encycliques, s'efforcant d'en appli-
quer les prinecipes immuables aux multiples ecirconstancés de
fait dont s'imprégne le climat sociologique de chaque con=
trée du globe et qui, & notre époque, imposent au savant des

nécessités, inoules auparavant, de la plus exacte critique...

{1a)
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.so "Ainsi s'est constituée, sous les auspices et
deng la lumidre de l'encyclique de Léon XIII, une science
sociale catholique qui grandit et s'enrichit ehaque Jour,
grace & l1'incessant labeur des hommes d'élite que Nous avons

appelés les auxiliaires de 1'Eglise" (17).

Nous voiel de la sorte en présence d'une sociologie
eatholique bien viable, sortie depuis longtemps de ses lan-
ges; on pourrait désirer, avec M. Brugeiller gu'elle adop-
t8% un nom de baptéme original qui la distinguft des disei-
ples similaires d'inspiration athée..; celul de 'eéniologie"
satisferait, semble-t-il, toutes les exigences: nous lui
trouvonsg cependent la tare impardonnable d'avoir contre lui
le poids irréfrénable d'un usage d€jd séculaire. Cuelle
sera donc la tenue de cette socclologie catholigue, puisqu'
elle restera tells, vis-a-vis du sociologisme sontemporain?
Cette sociologie profane elle-méme "ne se contente pas en
effet d'espérer d'étre une seience dans l'avenir, elle en

est déja" et strictement (18).

I1 faut reconnaftre & Auguste Comte le mérite d'a-
voir fourni un apport réel -ce qui n'était guére dans la
logigque de son systéme; tant il est vral que tout concourt
au bien des élus-, & la mise en valeur proprement chrétien-
ne de toute cette portion expérimentale du savolr, que les

nominalistes et les dimlecticiens, méme scolastiques, n'g-
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valent pas su intégrer, comme il convenait, dans la synthése
organique et majestueuse du plus grand thomisme. C'est ainsi
qu'utilisant la découverte, disons mieux, l'exaltation des
seiences positives, dirigées, par l'acte meéme de leur nais-
sance, contre le dogme et contre 1'Eglise, les penseurs ca-
tholiques ont pu faire pénétrer la lumidre de leur doctrine
au coeur de la vie soeiale, lul imprimant d&u coup une orien-
tation audacieuse, mais slire, vers un but final de restaura-

tion universells.

De la sorte, les prinecipes du catholicisme en matié-
re sociale sont devenus peu & peu, selon le mot de Ple XI,
et deviendront davantage encore, "le patrimoine commun de

1'humanité™ (19).



CEAPITRE DEULIEME

La soeciologie, étude expérimentale.

La notion étymologique du vocable "soeiologie', guide,
jusqu'd présent, de notre investigation historique, s'est
vu déterminer, d8s ses tout premiers Jours, une portée sin-
gulidre: celle-ci, consacrée par un long usage, obtient dés
lors une valeur prescriptive, si biem gqu'au terme de notre
enqu@te rapide, le mot ne sait plus légitimement signifier

& nos yeux que la seule étude empirique du fait social.

La sociologie étude du fait social: c'est la lumiére
prineipielle qui éclairera la vole en ce deuxieme stade de
notre inquisition, & savoir: la soeiologie est-elle une

science.

Les phénombmes sociaux, voiléd ce sur gquoi portent
les considérations du soeciologue: e'est le sulet de son é-~

tude,

Ce sujet est un fait; c'est dire que notre disecipli-
ne
+.. "8e donne pour propos la contemplation de ce qui es$
et la contemplation de ce quil fut; mais non la prévision de
ce qui pourrait Etre ou devrait Stre" .... "Le réel, pré-

sent et passé, non 1'idéal et le possible: tel est l'objet



- 2l -

et telle est la matidére d'une science vraie des sociétéa"

(20).

Il est encore un fait social, dérivant 4'une société
définie comme:
"1'union morale des hommes en vue du bien com-
mun & atteindre convenablement par leur mutuelle coopération®

(21),

Le fait social, puisgue réalité d'ordre existentiel,
contingent, individuel, doit @tre conséguemment un complexe
ineffable que l'on peut, pour.sﬁr, contourner familiérement,
mais dont la profondeur intime &emeure jalousement secréte:
parce qu'il est indéfinissable, il faudra pour le saisir,

sans le comprendre cependant, l'analyser en tous ses détails.

Le sociologue ne se tiendra done pas pour satisfait
quand il se sera appliqué & la considération direete du grou-
pement humain; il devra scruter les facteurs divers en cons-
tituant, de prés ou de loin, les notes individuantes: les
étudier dans leur constitution objective, dans leurs influ-
ences sur le sujet ou le phénoméne pris en lui-méme, dans

leurs rapports mutuels, ete.

Les efforts de l'observateur se porteront tour a
tour sur les sept circonstances, repérées par Aristote, sans

doute, mais énonscées par Cicéron en un vers compart: "guis,
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quid, ubi, quibus auxiliis, our, quomodo, quando", expliqué
et l6gitimé par Saint-Thomas (22) de la maniére suivante:

"Voici comment on peut Justifier cette énumération,
en partant de la définition de la circonstance qui, tout en
demeurant extérieure & la substance de 1l'acte, néanmoins
s'y rapporte, et cela de trois maniéres: par ses attaches
directes aveec l'acte lui-méme, ou avec ses causes, ou avee
gses effets, S'il s'agit de 1l'acte lui-méme, la circonstan-
ce le mesure en le plagant dans le temps\et lYespace, ou
elle le qualifie par la manidre d'agir; s'il s'agit de 1°
effet, on se demande ce que quelgu'un a fait; enfin s'il
s'agit des causes de l'acte, on peut envisager la cause
finale et se demander pourquoi; ou la cause matérielle,
ec'est-a-dire l'objet, et chercher au sujet de guoi; ou la
cauge efficiente prinecipale, et considérer qui a agi, ou

la cause instrumentale, et voir par quels moyens".

La sociologie portera done sur ces caractéristiques
diverses du falt social, c'est-a-dire: sa double position
1) historique 2) et géographique caractérisée elle-méme
et effectude par les innombrables faeteurs entrant en li-
gne de compte en histolire et en géographie aussi bien que
dans leurs multiples annexes et divisions; 3) la modalité
de l'acte, les procédés originaux qui 1lul conférent 1l'exis-

tence; conséquemment, les influences ethmologiques ou sim-
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Plement anthropologiques apportant ieif leurs différencia-
tions partieulidres; 4) l'objet lui-méme ou l'acte mis a
Jour; et, selon les catégories de faits soeliaux -connus et
classés par une science statistique siire-, les sciences 4t
observationg physico-mathématiques ou bioclogigues Jouent

un role important par la détermination de ce qu'on pourrait
appeler le substrat physigue ou matériel du fait soeial pro-
prement dit; 5) le mobile de l'agent, la "finis opérantis”
venant diriger et particulariser la "finis operis"; - d'ou
le role de l'induction psychologique éminemment utile si
elle se tient en continuité avec des diseiplines explicati-
ves supériecures; 6) l'auteur ou l'agent lui-méme, & la con-
naissance ducuel lz science comparée des religions - pour
n'en nommer gu ‘une - apporterait le précieux concours de
ses expériences; il seralt encore extrémement opportun de
noter la différence de comportement ps&chologigne chez le
pére de famille et le célibataire, chez le petit salarié et
le chef d'industrie, chez le député et le fonctionnaire;

7) les moyens ou instruments dont use l'agent prineipel;

et voiei soulevé le probléme, inconnu au Moyen-ige, de la
rationalisation du travail par exemple, du machinisme ete,
accompagné des difficultés techniques propres au régime

commercial moderne.

Nous obtenons ainsi un sehéma rapide de l'ensemble

des recherches imposées par la premiére fonction de la so-



ciologie: 1l'invention et la collection des phénoménes soci-
aux; elle exige, & ce stade préliminaire, une méthode scru-
puleusement exaXte, libre de toute idée précongue, dégagée
de toute passion; un choix consciencieux des procédée d'ob-
servation; des études historiques savamment conduites; des
inquisitions géographigues, ethnologiques, archéologiques,
Juridiques, psycho-physiologiques, littéraires mémes; un
systéme éprouvé dlenquétes monographiques; une droite inter-

prétation des statistigues........

Ce travail d'epproche, gui peut d'allleurs se reme-
ner & l'oeuvre propre de l'histoire intégrale, fournit au
soeiologue la base selentifique positive de ses opérations
ultérieures; 1l le met en présence de falits soeiaux bien
conerets, individualisés, entourés de leurs circonstances
singulidres et lourds aussi de leur dynamisme existentielle-

ment historique.

Mais 13 ne se termine point le rble du stdeiologue:
11 en est encore & la phase préliminaire d'un labeur qui ré-
side essentiecllement dans la projection ou l'application de
lumidres propres au sein de la masse déj& accumulée et ap-
pelant une systématisation. Il convient de préciser, par-
mi tout ce flux et reflux de contingences, les propriétés
constantes signalées par un retour invariablement chronique,
dans un concours subsantiellement identique de circonstan-

ces; de dégager aussi les caractéres proprement individuels,
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entitatifs ou opératifs de chaque sujet d'observation: ce
double aspect -statique et dynamigue- de chacune des réali-
tés soeiales postule une classification typique encadrée
elle-méme dans un age historique particulier de 1l'évolution
sociale: icil encore se retrouve l'apport primordiasl de 1!
histoire décerivant au soeiologue l'enchainement chronolo-
glque et ontologique des faits, lui transmettant le connais-
gance de phénoménes humaing concrets, & la fois eomposants
(comme types statigues) et facteurs (coume puissances dyna-
miques & influences réeciprogues) du développement de l'hu~

manité.

La soclologie, seience d'invention, science des ty-
pes et de 1l'évolution est encore une scienee des lois.
Dé ja, les procédés de reconstitution des types fonetion-
nels par un travail généralisateur préliminaire, comportai-
entl'observation des constantes sociales: mais ce n'est en-
core 14 que le fondement de la loi; celle-cl ne saurait
s'énoncer sans 1l'émission préalables 4'hypothéses plausi-
bles et soumises & une vérificetion impitoyablement oriti-
que, ennemie de tout oo et de toute héte, utilisant
& la fois des méthodes physigues et des méthodes histori-
ques: celle, par exemple, des variations concomitantes,
apte a faciliter la stabilisation des constantes typiques
fondamentales; et encore la méthode historico-culturelle,

susceptible de rendre compte simultanément des facteurs
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d'évolution et des principes de stabilité.

On peut finalement énoncer la loi; rappelons celle
de 1l'offre et de la demands, fondée sur une constante fono-
tionnelle des conditions économigues normalement agissantes,

que l'on peut rendre comme suit (23):

"Sur un marché donné, plus les quantités offertes
par les vendeurs sont considérables, toute choses égales 4!
ailleurs, et moins les prix sont élevés. Moins les quanti-
tés offertes sont conasidérables, et plus les prix sont éle-

vés,

"Plus les quantités demandées par les acheteurs sont
considérables, et plus les prix sont élevés, moins les quan-
tités demandées sont considérables, et moins les prix sont éle-

vés".

C'est la mise sn formule d'une expérience univer-
selle, portant sur un phénoméne soeial soumis & 1l'action
subordonnée de la libertd humaine et des besoins innés d'or-
dre matériel et quasi fatal..., moins fatal cependant que
ne le serait l'exigence naturelle du mondgphysique comme
tel ou les lois comportent, plus gu'une nécessité et une
constance morales, une régidité naturellement infrangible;
citons le principe d'égalité de pression, dit "principe de
Pascal": "Toule pression exeredée sur une portion guelcon-

que de la surface d'un liquide se transmet, avec la méme in-
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tensité et dans tous les sens, & toute surface égals prise

dans le liquide ou sur la parol du vase qui le contient...i}
(Y

Sans apporter une certitude de physique de ce gen-
re, la sociologie nous donne des faits sociaux,une connaisg~-
sance supérieure a la simple constatation ou compilation;
par elle,

ees "Nous salsissons d'une manidre aveugle nne né-
cessité dont nous ne voyons pas la raison = une constance
expérimentale blen constatée étant le signe d'une néoessi-
té, et celle-oi le signe de quelque connexion essentielle.
La 1ol établie inductivement est ainsi bien plus cu'un sim-
ple fait générel, elle enveloprel'essence, meie sans la ré-
véler, elle est 1l'équivalent pratique de l'essence ou de la

cause, qui en elle-meme nous reste cachée". (25).

Cette constance de fail enrégistrée par le sceiolo-
gue, dans les comportements communabtaires d'un certain 8-
ge historique, légitime l'application aux disciplines so-
ciologiques -tout comme & l'ethnologie, et mieux encore-,

du titre de sciences expérimentales.



- 28 -

CHAPITRE TROISIEME

Lla soeiologle diseipline morsle.

Tandis que nous ne condédons aux sciencees "naturelles"
et & la soolologie qu'une certaine ressemblance analogigue
dont 1'un des termes est purement physique et l'autre soumis
4 1'action de volontés libres, l'Ecole sociologique frangai-
se intégre ces diverses études en un tout univoque; il est
édifiant de lire, & se sujet les lignes suivantes de MM.

Durkheim et Fauconnet:

"Le mot de¢ sociologie implique et résume tout un
engsemble d'idées nouvelles: c'est & savoir que les faits
sociaux sont solidaires les uns des autres, et surtout quf
1ls doivent €tre traités comme des phénomdnes naturels sou-
mis & des 1ois nécessaires. DTire que les différentes seien-
ees sociales doivent devenir des breanches particulidres de
la sociologie, c'est done poser gu'elles doivent etre el-
les-mémes des sclences positives, s'ouvrir & 1l'esprit dont
procédent les avtres seciences de la nature, s'inspirer des
méthodes qui y sont en usage, tout en gardant leur autono-
mie propre... Cette notion de loi naturelle que Comte a
en la gloire d'étendre au régne social en général, il s'a-
git de la faire pénétrer dans le détail des faits, de 1°

acclimater dans les recherches spéciales d'ou elle était
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primitivement absente, et ol elle me peut s'introduire

sang y déterminer une sompléte rénovation" (26).

M. Tarde va méme plus loin encore en attribuant &
la sociologle une certitude supérieure & celle que donnent
les sclences dites "physiques": le motif parait tout

simple & ses yeux:

En matidre sociale, on a sous la main, par un privi-
1lge exceptionnel, les censes véritables, les actes indivi-
duels dont les faits sont constitués: ce qui est absolu-
ment s~ustrait & nos regards en toute autre matidre. On
est donc dispensé, ee¢ semble, d'avolr recours, pour l'ex-
plication des phénoménes de la socliété, & ces causes géné-
rales que les physiclens et lee naturalistes sont bien o~
bligés de créer sous le nom de forces, d'énergies, de con~-
ditions d'existence et esutres pelliatifs verbauvx du fond

elair des choses..." (27).

I1 s'est trouvé des théoriciens catholigues,
voire meme des théologliens, pour refuser 4 la sclence so-
ciale un caractére et des prérogatives supra-biologiques:
citons un Dom Sturzo; et un P. de Broglie d'aprés leguel
le savoir sociologique -apparemment du moins- s'apparen-

terait & un art politique amoral.

Le premier écrivait en 1934:
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", .. la société... est une sorte de projection
nultiple, simultanée, continue, des individus considérés
dans leuwr sctivité, C'est pourguoi, selon nous, le soecio-
logie n'est autre chose gqu'une véritable "gnthropologie

sociale”, (28).

Les positions du P. Guy de Broglie sont plus céleébres.
I1 envisage la secience politique & la fagon d'une
... connais-
sance abstraite et universelle de la nature intime du bien
public et des mbyerns par lesquels les membres de la Cité

peuvent le prcmouvoir,.."

.ee 1l'Ooriginal en cels egt que le sugdit bier commun
est pvrement teerectre et d'ordre matériel; Jjugeons-en par

le ces de eonscience fameux qu'il propose.

A supposer la conjonecture extreme ou toute une com-
munauté civique ehrétienne se verrait forcée d'opter -de par
la volonté d'un tyran- entre l'apostasie et le mariyre, la
politique et la morele se trouveraient en opposition direec-
te: celle~ci commanderait la mort, l'autre devrait subir
1'apostasie; l'explication est toute normale lui semble-t-

il:

eeo" le mal le plus contraire au bien public est la

mort et non le péché. Cette conclusion n'a rien de "peu
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chrétien™; elle s'impose ids gu'on s bien compris que la
patrie appartient au monde présent, et que son bonheur a
pour premidre condition son existence: Prius est esse sim-

plieiter guam bene easse" (29).

Il conviendrait de se rappeler que le but essentiel
de la s06iété n'eat done du tout "l'esse simplieiter" mais
le "bene esse" du citoyen: ll'existence pure et simple re-
18ve de 1'individu en tout premier iieu. Poursuivons.
L'appartenance exclusive de la patrie au monde présent en-
traine une conception particulieére de l'action politique
et du citoyen méme; il faut soinder totalement la fin der-
nidre du sujet ot le bonheur terrestre, l'acte moral et 1!
acte social: de la sorte, nous l'avons vu, il peut se trou-
ver certains ¢as extreémes ou une action goit sonférme aux
maximes de la politique, tout en étant contraire a celle
de la morale: comme il advient gquand un scte eriminel est
cependant bien caleculé pour épargner & 1'Etat de "grands"®
:iux ee. {30). or, ces "grands maux" résultent évidemment
d'une opposition su bien pubiie, mais d'un bien publie gu?
11 faut saisir non "pas sous l'aspect de vertu pratiquée
par tous, (mais) sous l'amspeet de bonheur terrestre cemplet

ot ihdéfiniment durable dans la race" (31).

La politique ainsi entendue comme une scelience de

"1'utile" différe essentiellement de la morale civique,



soience de l'honn@te; et davantage encore, cela wa de soi,

de tout le reste de la doctrine chrétienne.

Sans fracticnner d'une fagon aussi désinvblte le sa-
voir pratique -portant sur un sujet existentiel nécessaire-
ment moral-, M. Rolland (33) embrasse une position mitoyenne
distinguant, en économie, la seience et la technigue. ILe
socience partirait exclusivement sur le déterminisme écono-
mique et correspondrait & cette fonction de la sociolcgle
compldte que nous avons déerite comme la stebllisation des
types statiques pu physico-biclogigues.. etc., indépendam=-
ment de 1'influence réformatrice de la libre volonté, L'é-
eonomiste se contente d'étudier, d'une fagon objective et
emorsle, le mécanisme et la finalité internes des faits,
gans se préocecuper de leur orientation humaine de réglemen-

tation ou de Jugement de valeur.

La technique de l'économie opérera la liaison morsle
de ces principes strictement spéculetifs aveec l'acte existen-

tiel & effectuer.

Nous savons ainsi les principales variantes apportées
dans leurs exposés par les partisens d'une sbdeiologie autono-
me, La situation du sociologisme frangais est exceptionnelle
cependant; la sociologle est sans doute amorale si on la met
en rgpport avec la doctrine religieuse de la moralité, mais

elle est, dans l'esprit de ses auteurs, essentiellement mo-



rale et méme 1'unique morale, norme exclusive de l'acte hu-
main libre.... Voyons:

"... les morales sont le produit des
sociétés. Celles-¢i créent et se donnent les morales dont
elles ont besoin, ou plutot dont elles eroient avoir be-
soin. Cette correction est d'importance, car, il faut 1!
avouer, elles se sont tristement trompées sur ce qui leur
étalt nécessaire, abusées par des superstitions hagardes.
Que ces morales, gardiennes des civilisations, ont été

parfois inutilement cruelles!"™ (34).

Soeiologle oréatrice de morale, soeiologie étran-
gére & la morale; soelologie fille de la morale; quel par-
ti prendre? Un long texte -meis combien révélateur- du
commentaire sur le premier li¥re des Ethiques nous appor-

te la lumiére:

"... le sujet de la philosophie morale est ltacte
humain orienté vers sa fin, ou encore 1'homme lui-m€me
agissant volontairement en vue de sa fin; ...mals il faut
remarquer gue l'homme, 1inondé de besoins gqu'il ne peut
satisfaire par lui-méme, est de sa nature un animal social:
il failt donc naturellement partie d'un groupement qui l'ai-
dera a bien vivre en lul pr@tant un double secours; 4!
abord, il sera aidé, en ce cul touche aux toutes premidres

nécessités de la vie, par sa propre société domestigue:
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chacun tient en effet de ses parents la génération corpo-
relle, la nourriture et 1l'éducation; de plus, tous les mem-
bres d'une méme famille se rendent bien d'autres services
néeessaires; un autre segcours revient & l'homme de sa par-
ticipation & une seoconde communauté,capable de lui apporter
une perfeetion vitale telle qu'il pourra Jouir, non plus
seulement de la vie pure et simple, mais de tout ce que re-
quiert un certain bien-8tre: c'est le rdole de la société
civile dont il est membre de lui fournir, non seulement, au
point de vue matdriel, les obJlets ouvrés qu'une seule fa-
mille est incapable de se procurer par elle—mﬁme, mais sur-
tout, su point de vue wmoral, un secours publié efficace,

en ce que regerde partioculidrement la correction des jeu-
nes gens débauchés que les moritions paternelles ne par-
viennent pas & corriger.... D'od l'on voit que la philo-
sophie moreale se divise en trois parties: la premiére tou-
chant l'orientaetion vers la fin des actlions individuelles;
la deuxiéme portant sur les affaires de la société domesti~
que; la troisigme concernant les modes d'action de la soci-

été civile..." (35).

Puisque la science se mesure & son objet, & cette

morale trine: monastique, économique, politique, doivent
correspondre, sur un plan concret, trols sujlets essentiel-
lement moraux, humeins, libres: 1'individu, la famille, la

cité.
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L'on regarde en effet comme moral tout ce qui se rap-
porte aux manifestations variées de l'homme en tant m€me
qu'eétre intelligent et libre, c'est-i-dire eapable, par lui-
méme, de s'orienter (ou de se détourner), sans aucune in-
fiuence coertitive, vers sa fin ultime & laquelle il doit
tendre selon des tendances innéss. D'ou il appert que 1°'
étude d'un fait social, c'est-d-dire d'un acte humain, ou
d'un obJet modifié par une volonté humaine, en vue d'une
direotion meilleure et plus stre - "™ut homo non solum vi-
vat, sed et bene vivat", dit Saint-Thomas,- vers l'obtehtion
de sa fin ultime, de sa raison d€tre, de ce pourquol il
est homme et libre; -il appert que la science du fait social,
si tant est qu'elle réponde & son objet, qu'elle se rappor-
te & la position contingente et librement mesurée de celui-
ei dans l'existence, ne pourra, parce gue portant sur un

fait humain, faire abstraction de la morale.

Cette vérité, que le magistdre ecclésiastique a si
souvent réaffirmée avec une vigueur et une clarté toujours
renouvelées (36), peut se démonteer par une autre voie,
non moins lumineuse & ce gu'il nous semble: la détermination
des rapports mutuels établis -en une méme personne- entre
les vertus "morales”, de 1'homme privé; et les vertus "eivi-

ques", du citoyen.

Le P, de Broglie réapparait ici encore; il est aussi
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absurde d'aprés lui, de tenter une réforme de 1'Etat par

la restsuration morale et religieuse des citoyens, qu'il

le serait de chercher la réorganisation 4'une armée dans

la réforme des moeurs militaires: les institutions publi-
ques ne sont pas moins libres de la morale que legs armements
militaires (27); mais ce n'est pas tout...: i1 faut re-
garder comme le plus fache ux paralogisme celui qui méne

"4 se représenter le péché, c'est-a~dire le mal directement
contraire & la vertu, comme le mal le plus contraire au

bien propre de la patrie”... (38).

Prenons la liberté de confronter ce dernier texte

avec le suivant, de 1'ApOtre des Gentils:

{ .
:.. les magistrats ne sont point a redouter pour les

bonnes actions, mais pour les mauvaises. Veux-tu ne pas
craindre l'autorité? Fals le bien, et tu euras son appro-
bation; car le prince est pour tol ministre de Diev pour

le tien., Mais si tu fsis le mal, crains; car ce n'est pas
en vain qu'il porte 1'épée, étent ministre de Dieu pour ti-

rer vengeﬁce de celui cui fait le mal et le punir..." ( 3¢)

Léon XIII n's-t-il pas affirmé d'ailleurs que "si
la soclété humaine doit-Gtre guérie, elle ne le sera que
par le retour & la vie et aux institutions du christianis-
me?".... (40).

S'i1 est vrai -et qui pourrait le nier- que les remé-
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des doivent Stre proportimnés aux msux, le sujet curable
par la seule docotrine religieuse doit €tre indubitablement
moral. D'ol l'affirmation d‘Aristote: "la vertu de 1'hon-
nete homme n'est ras purement et simplement celle du bon
citoyen", sentence reprise par St-Thomas, doit s'entendre,
le saint Docteur l'explique aussi, en ce sens "gque la
vertu du bon citoyen est lea Justice générale, par lequelle

on est ordonné au bien commun", (41).

C'est tout comme si l'on dissit que 1l'individu et
le eitoyen ne sont pas chose identique; et & bon droit
pulsque le citoyen comporte une relation nécessaire au
tout social incornue de l'individu comme tel: ainsi en
est-11 des vertus du bon eitoyen -la Justice légale- ajou-
te une orientation nouvelle vers le bicn putlic: cette or-
dination devient un aspeet, ou un complément, de la vie
vertueuse de la personne individuelle, laguelle est immen-
sement plus vaste et constitue le fondement et méme la
matidre ou le sujet de la justice sociale, dont le but est
d'ordonner le bien personnel au bien commun, les vertus de

1'homme de bien a 1l'utilité de tous.

St-Thomas affirme encore "que les participants 4'
une méme nature sont ordonnés & la meéme fin ultime. Or,
ajoute-t-11, un membre particulier et tout l'ensemble des

membres d'une cité participent d'une seule espéce: il n'y a



donc pour l'individu et pour le tout gqu'une seule fin ulti-
me".... (42). Eb puisqu'il esi évident gue la vertu est pour
1l'homme individuel le moyen unigue et nécessaire de parvenir

4 sa fin, comment pourrait-il en Gtre autrement du eitoyen...?
pour lui aussi }es moyens doivent €tre proportionnés au but

visé,

Il faut encore considérer "gu'uam tout solide ne
peut résulter que de parties proportionnées. D'ou 1l'im=-
possibilité de réaliser un bien commun véritable si 1les
citoyens ne sont pas vertueux -au moins les principsum 4°
entre eux. Il suffit toutefois au blen de la cité que des
membres possédent le minimum de vertus requis & l'observan-
ce des ordres du chef" (43). La morale individuelle exige
plus cue la morale sociale, et cela se comprend: la Jjustice
humaine ne peut atteindre le fond des conseciences: "homo
videt in facie...” Le strict idéal, auguel -en pratigue- on
O0se & peine rﬁver, seralt la pratique individuelle parfaite
de toutes leshvertus: alors seulement les membres serailent
réellement proportionnés & un corps soeial gul, de soi, pos-

tule la perfection:

"I1 est nécessaire 4'6tre soumis non seulement par

crainte du oh@timent, mais aussi par motif de conscience™ (44)

Il faut done infailliblement admettre cette conclu-

sion, citée par Pie XI:



eses 118 sont ... dans une profcnde erreur ceux qul
disjoignent des choses sl intimement unies, et cul pensent
avoir obtenu de bons citcyens par d'autves régles et &°
sutres voles cue per celles gui contribuent 2 former les

bons chrétiens..." (45).

La fausseté de la solution apportée par le I. de
Broglie (46) & son cas de conscience est sinsi mise en plei-
ne lumisre: la cité martyre, en faisant acte de vertu, fe-

rait du méme ocoup acte sainement social. (47).

La sociologie devient donc, en vertu de la moralité
essentielle de son objet, une discipline morale. Le fait
soeial, en effet, tient par ses gquatre causes & 1l'ordre 4!
une libre activité hnumaine. Il est a'abo:rd lui-méme, et
formellement, un fait humain susceptible d'orientation télé-
ologicue; i1 procede ensuite, comme de son prineipe effici-
ent, d'une personne humaine douée de vertus morales, agis-
sant par elles et ordonnée par l'une d'ellesg: la Jjustice
sociale, au bimn commun temporel; le phénoméne social et 17
acte personnel communient de plus & unc fin ultime unique:
c'est en ce sens que la politique -comme le savoir moral in-
dividuel- serait une science des moyens, une science "utile™;
enfin, la cause matérielle de la société -ses parties inté-

rantes- n'est autre que 1'homme complet, la personne, in-

telligente et morale aussi,
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CHAPITRE QUATRIEME

la soeiologie savoir pratique.

La soeciologle considire des faits sociaux; comme
"raits", les phénoménes sociaux importent une nécessité dia-
lectique intrinsdque quli les range sous 1l'objet des seien-
ces naturelles; d'autre part, en tant que "sociaux", ils
sont engagés dans le mystére scellé de la liberté humaine
et de la providence divine, dont l'histoire s'essale a me-
surer le déroulement spatio-temporel. D'ou le probléme:
la sociologie est-elle un simple répertoire spéculatirf de
réalités historiques mis a izwgigposition du philosophe ou
de 1l'apdtre social,.. ol, peut-@tre, une "antropologie so-
ciale".isans plus? En d'autres termes: la sociologie at-
teint-elle, et dans sa pure essence, un falt momifié; se
borne-t-elle & la conneissance précise et détaillée des
phénoménes? Ne touche-t-elle pas aussi au probléme de la
réalisation existentielle effective sous l'influence humaine
de la volonté? Dans ce dernier cas seulement notre science
pourra se dire morsle: la liberté, si elle ne change rien
aux essences, domine par contre et réglemente leurs positi-
ons dans 1'8tre, sous la direction et la lumidre de la seule

fin ultime; c'est a ce prix seulement qu'elle pourra reven-

diquer encore le titre de connaissance pratique.
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Exposons d'abord sommairement la doctrine du maftre

sur l'objet et la fin du savoilr pratique:

"La vérité de l'intelligence pratique s'entend d'une
eonformité de l'intelligence avec un désir bien dirigé; con-
formité dont i1 ne peut 8tre question en matidre nécessaire,
non soumise a la volonté‘humaine, mals seulement a 1l'égard
de réalités contingentes dont nous pouvons tre cause, que
se solent des actes moraux intérieurs, ou lés résultats ex~

térieurs de l'activité fabrieatrice..." (48).

"eee. 1la seienee théorique ou spéculative se distin-
gue de la science pratique par sa fin: la fin de la spéeu-~
lation est 1la vérité: c¢'est cela gu'elle recherche, la con-
naigssance du vrai. Mais la fin du savoir pratique est 1!
oeuvre, en eée sens que sl les "practiciens"-ou les hommes
d'action~, s'efforcent de connaitre la vérité en certaines
matidres, ils ne la recherchent pas comme leur but ultime.
Ils ne s'intéressent pas & la cause du vral en elle-méme
et pour elle-méme, mais pour l'ordonner & un but opérable

en 1l'appliquant & un objJet ou & un temps déterminé". (49),

" .. la division de la médecine en théorique et en
pratique n'est pas tirée de sa fin: toute la médecine alors
serait pratique, parce que ordonnée & l'opération; mais
elle est tirée du rapprochement -plus ou moins immédiat-
des vérités médicales par rapport & l'opération; .... par

suite, 11 ne convient pas de ranger la partie dite "théori-



que”™ d'une science pratique parmi les disciplines spéculatived

(50).

Résumons: la se¢ience pratique est celle qui, portant
gur une matidre contingente, vise -de prés ou de loin- & 1!
affectuation de son objJet. Considérons maintenant l'inter-

prétation slire d'un disciple et commentateur de St-Thomas:

«es® le domaine =péculatif zsuppose une matiére ino-
pérable, comme Dieu, l'ange, le ciel, etc., ou une matiére
opérable considérée non pas comme telle, mais comme vraie
et connaissable. Le genre'dgﬁzﬁigégé, Jui, suppose un ob-
Jet opérable considéré comme tel: c'est dire que le philo-
sophe, en distinguant le spéculatif et le pratique d'aprés
leur fin propre, ne parle pas du but cherché actuellement
par le pavant et l'homme d'action, mais du but auquel tend
une science par la foree meme de ses principes et de ses
régles. Si ces principes ne font gue manifester la vérité
en illuminant et en dissipent l'ignorance, ils procédent
selon un mode spéculatif. Mais si d'autre part, et tout
en faisant voir le vrai, i1ls dirigent au fait d'une effec-
tuation existentielle, ils deviennent pratiques et réglent
la pratique- la pratique signifiant iei tout objet de con-
naissance pratique. Les principes spéculatifs sont ainsi
qualifiés de "pésolutirs"” parce qu'ils recherchent la vé-
rité en tant seulement gue résoluble dana ses principes

intelligibles; mais les principes pratiques se disent
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"gompositifs" parce qu'ils se rapportent & une wérité ou

2 une entité en tant que réalisable dans l'existence™ (51).

La sociologie comporte-t-elle un objet, une fin,
une méthode, tels gue requis par une discipline d‘'ordre pra-

tique?

Que le phénomdne social, la société elle-méme, solent
contingents et soumis & l'action humaine, le fait est clair.
Mais la sociologle n'est-elle pas une science de la réali-
té déjd existante...? or 1 "homme ~ évidemment - ne peut
viser & donner la vie & ce qui vit déJa... Comment dono le
savoir sociologique peut=-il tendre, de soi, a une opération
de ce genre,..? & une seule condition, celle de raccorder
le fait soeial & sa fin propre: il ressort en effet - en
tcute évidence - des prineipes exposés, qu'une morale ssit
bel et bien pratique d&s gu'elle concourt a déterminer la

finalité humaine d'un acte ou d'une réalité & poser.

Cette orientation humaine intrinsdque, la sociolo-
gie -~ comme la philosophie politique, rangée par St-Tho-
mas dans la catégorie des sciences pratiques (52) -~ la re-

pére-t-elle, contribue-t-elle & l'infuser dans le phénomé-

ne gu'elle analyse? C'est tout le probléme.

Il suffit de se remémorer quelques noms: Comte,
Spencer, Durkheim, Levy-B., et plus encore Pie XI, LéonXIII,

De la Tour du Pin, Ketteler. Le Play.., pour saisir 1l'im-



portance du poids historique gqui pése sur la structure in-
terne de l1l'expérimentation sociale et l'ineline & la pra-

tique. Est-ce & dire que la sociologie doit éliciter des

Jugements de valeurs sur le social? Non pas, car si elle

ne méprise pas les Jugements de valeur - la position d'un

Carnep est 4 ve sujet étrangement bizarre (53) -, elle ne

les détermine pas elle-méme: le sociologisme, tout en soute-
nant faire oeuvre de puré sxpérience, a versé irrationnelle-
ment dans cet excés en prétendant demander...

.. "3 1'histoi-
re seule des moeurs et des croyances, surtout celles des
primitifs.... par une procédure toute objective et compa~
rative, ce que c'est gue le religion, ou le droit, la pro-

priété ou la responsabilité"... (54).

Selon un point de vue tout opposé, certains théori-
ciens catholigues, miis, inconsciemment peut-8tre, par un
désir instinctif de sfPopposer aux exagératioﬁs d'une école
ennemie, cherchent & établir - allant en celes contre leur
propre fagon concréte de la considérer et d'en user - le
caractdre spéculatif du savoir soecial empirique. ILe R.P.
Delos affirme de la sorte que la sociologie ne peut ni
"nous commander ce quil doit €tre, ni prescrire ce cui "mé-
rite" d'attirer nos efforts convergents" (55); il faudrait
dire la méme chose de la partie "seience" attribuée par M,

Rolland & notre discipline et proposée comme "une étude spé-



culative du comment qui requiert seulement urne réglemen-~
tation logique" (56)... Nous avons vu déja ce que St-Tho-
mas pense d'une telle soission entre la théorie et la pra-
tique dans une méme soience: celle-ei doit Stre ou spécula~-
tive ou pratique, globalement, non mi-spéculative et mi-pra-

tique,

I1 serailt intéressant de recenser - & travers les ma-
nuels divers de philosophie ou de scienses sociales - les
positions les plus opposées de nos autewrs catholiques: ei~
tons - pour l'exemple - le cas de M. Jolivet, d'aprés le-
quel la sociologie serait, au méme titre que 1l'histoire et
la psychologie, une science morgle théorigue; la logique,
la morale et la politique étant par contre discipiines pra-

tiques et normatives. (57).

Tel n'est pas cependant le concept cue les sociolo~
gues catholigues se fonit, le plus communément, de leur dis-
cipline: ils la considérent plutdot - il ne faut pas oublier
que la plupart sont des hommes d'oeuvres - comme une seien-

ce des régles, genre mixte, philosophico-expérimentale.....

««." 81 nous parvenons par l'observation & percer &
Jour la réalité, il faut aussi la juger, et, s'il y a lieu,
la redresser. Car l'économie sociale n'est pas une discipli-

ne purement descriptive, elle est normative aussi...." (58).
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Rous dirons plus bas le vral sens des relations mu~-
tuelles, sur le plan soeial, de l'ontologie et de l'empiris-~
me. Il convient, dés & présent, d'énoncer deux conclusions
suggérées par la disparité des conceptions cataloguées: 4t
abord, que les sociologues et les hommes d'sction regardent
la sociologle comme une selence pratiqgue, voire mormative;
ensuite, que les philosophes, méme sociaux et catholiqguss,
ont géndralement ccnsidéré l'empirisme soecial comme un gen-
re spéculatif de connaissanee. Généralement, disions-nous,
ear 11 faut faire une mention particulidre d'un groupe nou-
veau de penseurs, selon lesquels la soeciologie, science pra-
tigue par son objJet, est spéoulative par sa méthode: spéci-
figquement distincte de la morale, mals non autonome, selen
M, Maritain (59); elle se raménerait, ce semble, & la philo-

sophie soeiale, d'aprées M. Simon (60),

Tout en saisissant la pensée cxacte et en respec-—
tant 1'intention de M. Maritain, 1l nous semble gque l'ex-
pression "spéculative par sa méthode" n'est pas tout-a-
fait juste... KNous verrons plus loin que la science se
mesnre & sa méthode &% celle-eci -~ en gquelque sorte - a 1!
obJet: 81 bien gue nous congevons difficilement un savoir
pratique dont la lumiére intelligible serait spéculative,
ordonnée & la seule vérité...; nous choisirions plutbt de
déerire la sociologie: une science praticue par son objet,

dispositivement pratique psr sa méthode.
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Et cela d&coule de la nature méme des phénoménes so-
claux sumquels s'intéresse le sociologue: ils sont en cffet
"des forses conerdtes chargées A'humanité, lourdes de fata-
lités et de contingenses, et qui sont nées de l'événement..."
(61). ILa soeiologle, par l'analyse du fait sneial, décou-~
vre & la fois le poids historique qui a pesé sur sa destinée
et le dynamisme interne, riche d'avenir, dont 11 est tout
plein. Le présent tient & la fols dy passé et de l'avenir;
une expérience du présent gul ne préparerait pas un len-
demain mieux prévu ne saurait Stre intégralle. le société
moderne, dont les flancs sont ﬁleins d'un humanisme, vain-
queur du moyen-fge, éprouve a son tour les douleurs initia-

lea d'un enfantement plus fécond encore.
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CHAPITRE CINQUIEME

Ia science sociologigue . . .,

La sociologle, science?... question oiseuse, semble-
t-11. N'a-t-elle pas en effet, comme la physique ou la
biologie, sa propre méthode, et rigoureusement critigue?
Sans doute. Mais son objet comporte une marge d'indéter-
mination avec laquelle le physicien n'a pas & compter.
La science est, par définition, une connaissance certaine
et évidente par les caumes; et qui ne pergoit l'impuis-
sance congénitale ot l'obscurité d'une conclvsion sociolo-
gique, empirigue, en face du falt social humain et lidbre?
Le dilemne paralt absolu: il faut sauvegarder & la soeiolo-
gle son titre de savolr moral praticue et saerifier son
caractére scientifigue; ou bien, c¢'est 1l'autre hypothdése:

en faire une science, mais une science naturelle.

L'insondable trésor du Thomisme le plus pur nous
fournira "les choses nouvelles et les choses anciennes”

dont la valeur péremptoire brisera l'obstacle.

En premier lieu, que dire de la science? "lLa lumi-
dre scientifique, en tant que la science ajoute a la sim-
ple conneissance, doit comporter une inférence, une mani-

festation de la vérité par voie d'illation et de conséquen~
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ce ..." (62); en ce sens général, la soociologie, - parce
qu'elle étudie le fait social dans ses causes, - est une
science...; mais parce qutelle atteint ses seules causes
empiriques et que dvgqutre part le phénomdne social est une
réalité d'ordre humain et supra-expérimental, elle ne sau-

rait 6tre mieux qu'une science "quia" (63).

Il appartient en effet & la démonstration dite
"quia" de montrer avee évidence la vérité d'un obJet, son
existence: sous cet aspect, elle satisfalt pleinement
1'intelligence; elle demeure imparfalte cependant en ce qu'
elle est incapable d'expliquer le pourquoi de la vérité ou
de l'existence, la nature intime de l'objet, comme seule
peut le faire la démonstration "propter quid", Disons que
le savoir "quia", s'il suffit & déterminer parfaitement ce
qui regarde la position existentielle, reste impuissant,
par lui seul, & mettre en lumilre la quiddité: et ceel est

essentiel au concept d'une seience parfaite....

"Une connaissance qui ne se résorbe ni radicalement
- par une inclination interne -, ni actuellement -~ en é-
gard & son état -, dans les premiers prineipes, uan tel sa-
voir ne réalise pas la notion de science parfaite, mais 1l
s'appuie sur la foi dont 11 accepte l'autorité. Si toute-
fois, par une tendance radicale, 11 exige une résolution
aux principes premiers, alors méme qu'une telle résolution

n'existe pas en falt par suite d'une disoontinuité avec la
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discipline subalternante, ce savoir demeure une science et
ne s'appuie pas par nature sur les données de la foi, mais
pour autant seulement que celle-ci remplace auprés de lui
la sclence supérieure, avec laquelle toutefois il exige,
par essenge, un raccordement, dont il demande de partioci-
per - par continuité - & l'évidence pour devenir de la sor-

te seience parfaite” (64).

La oconclusion devient fulgurante: la soeiologie,
telle que nous la congevons, ne sera une vraie science qu'
& le condition de recevolr les lumidres d'un savoir supéri-
eur capable de remonter Jusqu'sux premiers principes intel-

ligibles du fait soeial.

"Pour connaitre en effet par les reaisons dernidéres -
"propter quid" -, élle (la science subalternée) doit mendier
les principes d'une discipline pius €levée et les appliquer
4 sa mati®re sensible., Cela ne veut pas dire que la scien-
ce expérimentale subalternée connait par démonstration "quia"
les principes de la science subalternante dont elle se sert
en les appliquant, mais bien plutdt les oconclusions qu'elle
peut elle-méme tirer par suite de cette application a la ma-
tiére déter&inée gqu'elle atteint également par l'expérien-
ece et par démonstration "quia", non pas précisément en tant
que savolr subalterné, mais en tant que savoir d'ordre sen-

slble capable d'obtenir les effets empiriques.
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"D'autre part, 8i 1l'on dit que la diseipline subal=-
ternante sait par démonstration "propter quid", ce n'est
pas en ce sens gqu'elle connalt et démontre les conclusions
de la seclence subalternée; ce qui ne pourralt se faire évi-
demment sans que la subalternante ne change de degré d'adbs-
traction et ne descende au point de matérialité de la subal-
ternée, modifiant par le fait méme sa propre essence spé-
eifique, laquelle repose en effet sur une abstraction et
une immatérialité déterminées; de la sorte, la science su-
balternante se dit savoir par les railsons ultimes, d'une
fagon individuelle et en général, non pas précisément d'a-
prés son application & une matidre déterminde; en d'autres
termes, elle donne &'une fagon générale les principes que
la science subalternée applique 3 une metidre bien concré-

te" (65),

Appliquons ces données abstraltes au domaine socio-
logique. La science sociale expérimentale, considérée en
elle-msme, dans sa méthode exclusivement inductive, n'est
pas un; science parfaite; elle ignore les derniers prineci-
pes intelligibles de son objet. Si bien cu'elle postule,
par son essence mee, la subalternation & une science ex-
plicative, égalemént morale et pratique, capable de formu-
ler des jugements de valeur sur un objet, & certains égards,

supra-empirique.

La soeiologie ne sera donc seienece parfaite qu'd la



condition de se tenir -, soit radicalement ou par une ap=-
pétence interne, soit actuellement ,~ en continuité aveo

une diseipline apte & déterminer les causes derniéres du
ralt soocial comme tel; c¢'est dire que le caractére seienti-
fique de la so¢ience soeciale positiwe dépend, tout comme son
caractére pratique, maie & un titre différent, de sa subal-
ternation & un savoir soeial d'ordre philosophigue dont el-
le puisse recevoir les lumiéres vpour devenir, en les utili-

sant, une science explicative, "propter quid®,



CHAPITRE SIXIEME

lg subalternation & une phil. social€

la subalternation peut sdeffectuer selon un triple
mode: en raison de 1la fin, en raison des prineipes ou en

raison de 1l'objet. Quané& au savoir moral pratique en par-
tioulier, un seul type de subalternation peut lul conve-
nir. Celle cui provient de la subordination des fins; et
puisque dans l'ordre pratigue les fins Jouent le role de
principes, 1l'on obtiendra, ipso facto, une dépendance du
deuxiéme mode., Le troisidme type paralt irréalisable dans
notre cas, ey égard & l'identité du sujet et de la fin asux-
gquels se rattache tout le savoir soeisl. I1 faut done se

limiter aux deux premiéres especes,

Que la soeiologie soit subalternée a la philosophie
morale en raison de la fin, la chose est évidente puisgue
selon St-Thomas, les fins de toutes les diseiplines prati-
qués sont ordonnées, eomme & leur fin ultime, & la béati-
tude éternelle (67); d'eutre part, la subalternation en
raison des principes seulement provient du fait que la
scienee supérieure -~ la philosophie sociale - et la scien-
ce inférieure - la sociologie - portent sur un méme objet

selon un angle d'intelligibilité plus ou moins grand.

La subalternation est pure et simple si la diseipli-
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ne inférieure reqgolt ses prineipes de la subalternante sans
pouvoir d'ailleurs ramener ses propres conclusions, par ses
lumidres proprement internes, aux tout premiers priuncipes.
La subalterration relative provient de la réception acciden-
telle de certains prineipes supérieurs par une science ca-
pable de rattacher elle-méme ses conclusions & des vérités
évidentes de soi. Poursuivons, guidés par une doctrine
thomiste plus precise, le o6ycle de nos recherches, en con~
sidérant les caractdres essentiels de la subalternation des

seisnces (69).

Les sciences subalternée et subalternante différent
- et c'est le constitutif essentiel de la subalternation -
en ¢¢ cue ceelle-ci part de propositions évidentes par elles-
mames; celle-14, de prinecipes obscurs rendus évidents par

la lumidre d'une discipline supcrieure...

Il n'est pas nécessaire toutefois que les principes
subordonnés atteignent - méme & la suite de leur subalter-
netion - les raisons "preppter quid”; il suffit cue, touil
en demeursnt eux-mémes obscurs, ils pulssent parvenir -
grace a un tel raccordement,- 3 l'évidence. Conséquemment,
lee principes proprement sociclogiques peuvent resster eux-
mémes inévidents (et ils demeurent tels, parce que d'ordre
empirique) sans rendre pour cela impossible la subalterna-
tion, pourvu qu'ils puissent se Justifier et s'illuminer

par le recours a la philosophie sociale. Cetts conforta-
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tion seientifique ressort davantage des observations subsé-

quentss du Commentateur (€9).

"Il est essentiel & toute science proprement dite,
discursive, d'aboubtir & des conclusions évidentes, non pas
sans doute nécespairement en elles-mémes et par ellea-mémes,

mais au moins par un autre et dans un autre moyen.

Treaidrement:  toute sclence n'est vraiment telle
gu'en vertu de sa continuité aves un habitus supérieur dont
elle tire, par un raccordement actusl on potentiel, toute

1'évidence de ses conclusioas.

Deuxitmement: pour ce wotif, la seience subalfernde
n'est strictement seientifijue que par sa contimité ov sa

eontinuabilité avee la subalternante.

Troisiémement: de soi, l'habitus des principes
prochains de le discipline subalternée est l'habitus scien-
tifique csubalternant.

Quatridmement: les scicnees subalternée et subalter-
nante ne s'opposent pas néecsseirement en raison de 1l'objet
mais plutot en raison du mode de connaissance, en ce sens
que ¢ "medium" se ratteche immédistement aux premiers prin-
cipes dans l'habitus subalternant, médiatement, par le tru-
chement d'une seience spécifiquement distinete, dans l'habi-

tus subalterné.
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Cinquidnement: 1les connaissances subalternde et su-
balternante peuvent coexister dans le méme sujet vu qu'el-

les ne s'oprosent pas préclsément sous ce rapport.

L'on peut tirer de tout cela une gixiéme conelusion,
a savoir que les prineipes proehains de la science subalter-
née peuvent etre connuspar deux habitus: eelui duv savoir
supérieur et celui de foli, comme St-Thomas l1l'insinuve expres-
sément. Mais c'est le socisnce subalternente qui reste, par
nature, leur habvitus normal, en vertu de leur prérogative
essentielle d'ol provient le caractdre scientifique de 1Y
étude subaliernée; la i psr contre ne les tient que par
acoident, en raison du sujet, par exemple du savant, non

en géométrie, mais dans l'art de la perspective”.

En conssguence, l'habisus rropre d2s principes
prochains de lz ssciologiz =sere celni 3e la ~hilesnnhie
soeiale; accidentellement, var suite de lenwr d1iscontinuité

actuelle, ce pourra etre celui de foi.

Une telle subordination de la soeiologie a une
seience de typc ontologigque, postulée déjd par sa dignité
immarceseible de science humaine ne l'est pas moins par

son titre de science expérimmntale.

5S4 1'on a pu dire - et 1l'on ne taxera pas l'auteur
de ferveur pro-thomiste - qu'il "seralt déraisonnadble de

traveiller au progrés de la théorie physique, si cette thé-
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orie n'étalt le reflet, de plus en plus préecis, d'une mé-
taphyasique™, (70) & coublen plus forte raison ng deyra-t-on
pes affirmer gue la morale soclale est la séﬁiglcégébla de
fournir & 1ls philosophie de la soeciété la viston expérimen~
tale d'un univers mouvaant si propre & lui fournir, des réa-
lités existentielles contingentes, une connaissance modé-

ratrice, en retour des principes 6é%ernsls gul lui seroat

conmuniqués....

Mais oés vérités premiéres, intégralement pratiques,
la philosophis sociale saura~t-elle les transmettre & 1'ex-
périence? les posséde-t-elle d'abord? La question est vi-
tale: d'une réponce affirumative dépend la sauvegarde, pour

la soeiologie, de sa practiclté essentielle.
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CHAPITRE SEPTIEME

Une philosophie objestive.

Cette ontologie sociale pratique, - on a pu l'appe-
ler chrétienne - nous la dénommerions philosophie objee-
tive, en ce sens qu'elle ne se bornerait pas & spéeculer sur
le fait humain - c'est le cas d'une méta-physique des moeurs
- mals atteindrait son objet moral tel que la réalité le
lui présente: un phénoméne soclal concret, animé et posé
par un homme historiquementexistant; le mot "ehrétien" appor-
te sans nul doute la mSme vérité, mais non sans quelque
collusion avee les valéurs proprement théologiques ou le

donné révélé.

Quoi qu'il en soit du vocable, la réalité importe
davantage. La sociologie dirige ses rayons diffus sur un
fait, une réalité actuelle, dont l'ultime intelligibilité
ne peut etre découverte gu'd la seule lumidre d'une philo-
sophie séciale dont le méthode intégralement pratique attei-

gne ce phénoméne tel que présenté dans l'existence.

Or, le fait social concret est le produit libre d'un
homme mystérieusement surélevé & un ordre surnaturel: réali-
té higtorique que la saine philosophie se voit forcée d'ad-

mettre en vertu meme de ses propres postulats rationnels.



La philoesophie socciale préoitée devra done pouvoir
déceler la raison dernidre d'un fait humain orienté vers
une fin surnaturelle..; sans quoi la sociologie est décou-
ronnée de l'auréole du savoir pratique, vu qu'elle ne sau-
rait plus obtenir, pour ses propres conclusions inéviden-
tes, 1'illumination d'une science réellement explicative

et normative. (71).

La théologie pourrait slirement semble-t-il suppléer
& 1l'insuffisance de la raison en abritant a 1l'ombre de ses
ailes ces disciplines empirigues.... Mais il faut edmettre,
aprés réflexion, gu'une maternité de ce genre ne convient g«
4 la science sacrée dont la lumidre met d'sbord & jour dans
les choses l'aspect de déité...; tandis que la Bociété, a
laguelle se rattache le fait soeiologique, est tout premié-

rement un objet spatio-temporel et d'ordre profane.

Or, M. Maritain le fait remarquer trés Justement -

et il applique en ceci un prineipe thomiste élémentaire -,...

"un savoir pour lequel les actes humains sont un
objet ou plus exactement un sujet formel spéeificateur, un
savoir essentiellement commensuré & la conduite humaine,
doit avoir une lumidre moins haute que celle de la théolo-
gle, méme quand 1l tient compte (sans quoi il ne serait pas
adéqua£ & son objet, et ne pourrait se constituer comme seci-

ence pratigue) des valeurs d'ordre surnaturel investies
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dans ces actes et dans cette conduite" (72).

Cette vérité ressort de la nature méme des choses
comme Léon XIII l'enseigne si opportunément‘danx son encycli-

que "Aeterni Patris”:

"Ce n'est pas vainement gue Dieu a fait luire dans
1'esprit humain la lumidre de la raison; et tant s'en faut

que la lumidre surajoutée de la foi éteigne ou amortisse
la vigueur de l'intelligenee; au contraire, elle la perfec~

tionne, et, en augmentant ses forces, la rend propre a de

plus hautes spéculations" (73).

Les vérités sociales, comme toutes les vérités humei-
nes, appartiennent simultanément au clel et a la terre; el-
les relévent, selon un point de wue particulier, de la thé-
ologie et de la raison: tandis que ia premidre scruters,
d'apres le donné révélé, le dynamisme de vie éternelle dont
le phénoméne social est tout chargé, la seconde mesurera,
selon des régles humaines, par syllogisme, induetion ou hy-
pothése, les valeurs proprement temporelles dont il est sus-
ceptidble; (74) valeurs fondamenteles sans doute, mais non
pas unigues, incompréhensibles - au sens propre - par elles
seules, tout comme le monde est incompréhensible en dehors

de Dieu.

La raison humaine devra donc s'exposer, dans ges ré-

flexions sociologiques, aux douwes influences de la rosée du



ciel: elle exige & son tour um raccordement au savoir "di-
vin", grace & cep procédég de subalternation utilisé, sur

un plan infrérieur, par la sociologle.

Nous pouvons ainsi déerire & larges traits tout le
processus convergent du savoir soeial: la sciensce sacrée,
aprés avoir puisé "aux sources du Sauveur" les eaux jail-
lissantes de la Révélation echrétienne, infusera a la philo-
sophie sociale ses propres germes de vie éternelle; celle-
el, recevant ces dons supérieurs et leur accordant sa foi,
les appliquera & son objet particulier en éleborant tout un
gsomplexe de vérités susceptible d'illuminer & son tour,en
lui manifestant le sens profond de ses prineipes obscurs,

le savoir expérimental sociologique.

De la sorte, le caractére pratigue et la parfaite
unité de chaque diseipline sociale, en meme temps cue leur
subordination essentielle, sont strictement sauvegardés, dés
lors gue chacune d'elle salt reconnaltre ses bornes spéeci-
fiques et son role déterminé. Ce rBle consiste pour la
sociologie & expérimenter la practibilité et le comporte-
ment externes, physiques, du fait; pour la philosophie so-
ciale, & régler sa parfaite orientation humaine ou ration-
nelle; pour la théologie enfin, & mesurer sa conformité a-
vec le donné révélé et ses aptitudes génératrices de vie

divine.
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De méme que la sociologie ne peut, sans se perdre
elle-m3no, dépasser les limites de son domaine, aﬁnsi la
philosophie sociale ne peut-elle pas sans fanger sortir de
son champ de vision: elle doit se souvenir qu'il ne lui
appartient pas de "scruter les profondeurs des mystbres

de Dieu, mais de les révérer en toute piété et humilitém(75).

Les positions du "lumen philosophigue" en face du
"Jumen théologique™ se congoivent d4s lors aisément. Elles
exigent, nous l'avons vu, une subalternation obligée; c'
est, en effet, de la théologie gue lo morale sociale tient
sa propre clef de voute: la notion compléte de 1l'unique fin
ultime proprement humaine, de ls béatitude éternelle, pre-

mier prinecipe de tout l'ordre moral.

Une premiére caractéristique de cette subordination
provient du fait que la ‘'hilosophie - différant en ce point
de la sociologie - utilise une méthode et des principes é-
vidents, deo sorte qu'il en résulte pour elle, par rapport
& la théologle sociale, une subalternation purement relati-
ve, vu qu'elle en regoit bien certains prinecipes dont elle
se sert pour parfaire ses investigations, mais non pas
(eomme la soeiologie reletivement & le morale sociale) la

totalité de ses prineipes illuminatewrs ou explicatifs (76).

Une seconde caractéristique - c'est l'effet prinei-

pal de la subalternation susdite - consiste en gce qu'une dé-
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pendance de ce genre ne modifie point l'essence spéeifigue
de la philosophie sociale, et lui conserve, & 1'égard de

la science sacrée, une autonomie essentielle, tant dans ses
méthodes cue dans son objJet; elle proporticmne cependant
ges eapaecités sciendifiques ou simplemant intelligibles aux
éldéments constitutifs du fazit dont elle g'oceupe, sujot qil
intégre - comme réalité historique - un ordre en quelque
sorte théologal. IL'habitus philosophigue, en plus d'une
confortation extrinséque acquiert par 1l& un caractére d'ob-

Jectivité auguel 11 ne saurait atteindre par lui seul.

Le philosobhe sceial n'en reste pas moins pure-
ment philosophe; il utilise les données théologiques - re=-
gues par la seule foi philosovphique, s'il n'est pas théo-
logien ~ d'aprés une méthodestrictement rationnelle: il
manie, de ses mains @d"homme, un projecteur divin en quelque
sorte; il se sert, pour dissiper les ombres de son objet,
d'un faisceau lumineux emprunté a un plas puissant généra-
teur- Une main divine discernerait mieux sans doute certains
points sombres, y ferait pénétrer plus profondément certains
rayons..... mais Dieu a voulu laisser l'homme "entre las
mains de son conseil®™; Lul qul dispose tout avec suavité,
il a mis entre les meins de l'homme une lumidre dont celui-eci
a le devoir de se servir selon la mesure des talenis qui
lui ont été départis.. il ne convient pas d'ailleurs & un

savoir divin de s'abaisser jusqu's ls mesure de 1l'homme:
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6'est au savoir humain qu'il appartient de rationaliser 1!
homme avant gque Dieu, venant réassumer son image, ne 1'élé-
ve Jusqu'é Lui. Il reste donc entre la philosophie et la
théologie socliales une distinetion quasl abyssele, celle 4°
une étincelle d'intelligibilité en face de la sagesse in-
crée dont la science sacrée contemple et scrute les mani-
restations temporelles; la différence oncore rdgnant sntre
le "De Regimine prineipum" per exemple ayant pour norme

le "discours sur la lontagne™ et le commentaire thomiste

de la "Politique” mesuré sur l'essence spécifique de l'hom~

me ou les vérités connaturelles & la raison (77).
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CHAPITRE HUITIEME

La sociologie, scienece spécisle.

Un dernier doute persiste encore: la sociologie, si
elle n'est pas sutonome (78) - parce que subalternée tota=-
lement & une discipline supérieure-, est-elle au moins
spécifiquement distincte de la philosohpie scciale, comme
celle-ci 1l'est de la théologie subalternante? C('est le pro-
bléme central de toute notre thése, le point de jonetion
de toutes ses difficultés. La veleur de vérité et de co-
hepsion des solutions partielles colligées Juscu'iel dé-
rend de la valeur prohante des etguments (ue nous invogue-

rons en ¢e¢ chapitre.

La chote semblerait déja réglée par le fait rue la
socioclogie ect une science infduetive expérimentale, et la
morale philosophique une science édéduetive, ontologigue.

Un probléme anslogue se rose évidemment pour les diseipli-

nes spéculatives du premier degré d'abstraetion; il pré-
sente ici une aifficulté singulidre provenant & la fois
de 1'identité réelle de l'objet et du type commun de la

méthode, pratique de part et A'autre.

Certains indices, les uns extrinséques, les autres

d'ordre interne, inclinent & penmser gue nous nous trou-
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vons en présence d'un savoir %out a fait typique. Le
programme annexé & la constitution apostolique "Deus scien-
tiarum Dominus" semble favoriser cette distinction (79)
lorsqu'il énumdre séparément: "moralis socialis et sociolo-
gla". La doetrine de le subelternation des sciences telle
qu*exposée plus heut implique plus exvlieitement cncore
cette méme hypothése: n'affirme-t-on pas psr cxXemple gue

la science subalternée applique par elle seule les prinei-
pes supérisurs qu'elle ftient d'un double habitus -~ spé-

6ifiguement distingt, cela va de soi, sans ouoi il n'y au-
rait pes d'habitus particulier -: celul de la subalternan-

te o1 eslui de fol.

Ce n'est encore 12 gu'un simple signe: la raison

supreéme ne peut résider silleurs gue dans une différence

ecsentielle d'intelligibilité entre les deux types, expé-
rimental et philosophique, de savoir.

La logique aristotélico-thomiste nous apprend gue
le prineipe prochain de la spéeification des seciences n!
est autre que le mode particulier utilisé par checune 4°'
elles dans la recherche et l'énoncé de ses définitions,
lesquelles sont, en effet, comme la norme générale et le
prototype de leur processus sclentifigue. Un mode par-
tieulier de définir manifeste en dfet la puissance propre
& telle lumiére intelligible; il se proportionne et s'

assimile sur ce point & l'objet formel. "Si l'on admet -
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et 11 lo faut bien ~ que les d4ifférences du savoir seienti-
fique comme tel ne sont sutres que les noints de vue formels
des objets sus, considérés en tant qu’objets, i1 s'ensuit
nécessairemont cue l'unité et 1ls diversité spéeifiques des
seiences proviennent de l'unité et de la diversité des points
de vue formels de l'objet en tant que tel; ou, ce qui re-
vient an m@me, des points de vue formels sous lesguels les
objets sont scientifiquement connus”,.... or, "le point de
vue formel 46 l'objet comme tel - ou "sub quo®- g'identifie
& telle immatérialité ou & tel type &'ebstraction et de
définition: par exemple, séparé de toute matidre en métaphy-
sique, avec la seule matidre intelligible en mathématiques,
avec la matiérs sensible - non par elle cependant - en

philogsophie de la nature® (81).

Mais l'exemple le plus typique et plus rapproché de
notre sujet se rencontre sur le plan surnaturel. Il est
aisément admissible que la différence d'absiraction engen-
dre une différence d'habitus dens l'ordre spéculatir, vi-
sant & la vérité pure et simple, ol une vérité nouvelle
constitue un objet nouveau. Il n'en va pas ainsi pour le
savolr "infini", oh l'objet reste le meme comme dans le
savoir pratique. Or, dans la vision béatifique, la théo-
logie et la roi, le méme Dieu - et sous son aspect de déi-
t6 - est considéréd par trois scicaces (disoas mieux, habi-

tus), spécifiquement distinctes, en raison de la diversi-



= 68 -

té des objlets formels "subquo™; failsant abstraqtion de 1!
évidence et de l'inévidence, comme révslable, en théologie;
supposant l'évidence dans la vislon béatifique; impliquant

1'inévidenese dans lz verstu de foi.

Ls probléme est tout & fait similaire en ce cul con-
cerne la philosophie sociale objective et la sociologie: 1!
une et l'autre utilisent dans la considération d'un méme
phénoméne social, des physmes intelligibles inégalement puis-
sants, diverscment agencés, dont les falsceaux convergents

11luminent et découvrent les aspects variés des choses.

La méme eonstante sociale, le méme "type" trds simple
- disons le mariage monogamique - peut s'établir diversement

par cette double voie.

La philosophie sociale, déduisant & priori, & par-
tir des prineipes moraux généralissimes, les conelusions
rationnelles qui y sont virtuellement incluses, peut ensei-
gner que la nature méme de l'homme, de la famille et de la
soclété civile, postule une union conjugale réglée de telle
sorte qu'une seule épouse pulsse et doive s'ocecuper des
travaux Gomestiques auxguels sa constitution sexuelle la

prédisrose et l'ordonne.

A co prineipe général la sociologie apportera une
confirmation positive extremement précieuse, sinon pour

le philosophe habitué aux généralisations et & l'immuta-



bilité des essences, du mcins pour les apotres goclaux, les
théoriciens de la société, les gens du peuple enfin, dont
1'empirisme est cuasi l'uuique médlum de conneissance. Ce
qui s'explique aisément. Le savoir philosophicue, l'abstirac-
tion, pré-exige un certain asceétisme intellectuel et ure pu-
rification 8es sens ¢ue la 1ol éu moindre effort,- propre

& une humanité déchue,- rend pénidble av plus grand nombra.

A ceux-lé, 1. sociologie eaprorte des conclusions certaines,

frappantes, tout & leur portvée.

Si les simples ne savent point dépssser la conaaissan-~
ce sensible, les doates doivent l'utiliser comme base de
leurs abstractions... *Nil in intellecsu guin prius fTuerit
in sensu”.... D'oh l'on voit 1l'importanee d‘un répertoire

empirique aussi vaste que possible.

Tans l'exemple proposs, la sceiologie, commandantg
des recherchss historiques, ethnologiques, biologi. ues, ete.,
établira, guldss pnar les vérités plus générales de la philo-
sophie, la constance typigque de la monoramie au cours des
8ges. Capeble, grAce aux lumidres supéricures ainsi obtenues,
ae distinguer la snbstance du fait et ses mccidents particu-
liers les plus contingents, elle ne se laissera pas troubler
par les usages eontraires pratisués dansg certalnes peuplades
primitives, Esquimaudes, ou autres, ni méme par ceux des
peuples parvenus & une pseudo-eivilisation ultra-raffinée.

Elle saura percevoir les voix de la aature ramenant sans ces-
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86 la dominante aun sein de ¢e discordant concert dont les

auteurs, licencieux plus cue libres, sont si souvent insast-

tentifs & la savente chironomie des chefms d'orchestre.

La seule soclologre iantégrale, otjeetive, peut réali-
ser cet idéal. <C'est la condlusion gul se dégege des gxpe-
riences ethnologiyues surtoub. L'athoologie r-oaiistz, objee-
tive, avee seos orocsidés méthndiques rationnsels st moraux,

a rcenverséd les Schafaulages - &levés sur le sable - d'une
dielectigue lnspirée par les tendances intimes du soeiolo-
gisme athée. Ce serait le but d'une expérimentation socia-
le adéguate, portant sur le rdel el le vivant, de fournir

su philosophe un tresor de véritds gqui le prémuniraiont
conire les genéralisatlion hasardsees et confirmeraient c'autre
part ses positions en face de systoémes empiriques - propres
2 tromper les sinples ~ dont la plupart se contentent d'un
tout prerier regard souvent iupuar, pronengd superricyllement

sur les chosesn,.

Cet exposé nous falt comprendre - a postériori - gu'
autre Goit étre l'habitue ae philosophie sociale et autre,
indubitablement, celul de soeiologie. O'il est vrai que
1'hebitus se definit " wne gualité diffiecilemeni amovible,
dont on use & volonté, et permettent une opération plus fa-
eile, plus agréable et plus uniforme™, il suffit d'observer
d'une part la conduite d&'un grand nombre de sociologues et

d'autre part celle de certains hil-co hes steiaux pour
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conclure gue chacune deg deux disciplinses en guestion peut
a'acguérir (non pas évidemment & 1'état le plus perfait) sane

sa compagne.

La contexture scientifique de ce double type de savelr

démontre mieux encore cette méme vérité.

Sans Goute, l'ensemblo des connaissancss pratijues
Joudt d'uae anité reletive cérivant du c-ractire concrsh of
actuel de 1l'objet & connaltre et & réaliser; ainsi, avons-
nous noté, les études sociales convergent, & vartir de points
de vue différents, vers un meme but dont elles Gépendent com-
me de leur premier nrincipe génirique: cet acrect de mubuel-
le convergence earactérise, tel un countre-point symphonique,
ce domaine du savolir dont les diverses parties ne peuvent

toutes vivre sutonones.

Il faut cependant epporter une importance réelle -
et elle est primordisle quand il s'agit de détermination spé-
eifique - & chacun des harmoniques, au poteatiel particulier

de chaque Jet lumineux (82).

De méme doric cu'un méme derréd &'-hetrzetion pant
comprendre vlnsieurs sciences snéeulstives spéeificuement
distinetes en raison de leur ~&ihcuinlaie, déterminée, nro=-
portiennelement, le corps du savoir pratique, ordonné &
une fin globale unique, l'actuation de son sujet, est inté-

gré par plusigurs membres particuliers dont les fonetions
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propres se subordonnent et se compéndtrent en vue du but
commun terminal; ces organes, tout en restent soumis -
s'ils sont a'ordre inférieur - n'en gardent pas moins leur

originalité spéoificatrice. L'enseignement thomiste est

trés formel sur ce point.,

"Méme dans ces sclences (Jean de St-Thomas parle ici

des disoiblinoa spéculatives d'un m8me degré d'absiraction),
un type spécifique d'abatrsction peut se réaliser, vu que la

Génonstration par les causes ou par les effets suppose,
dans son ecomportement intelligible, une immatérialité dis-

tincte; meéme si par silleurs, ontologlquement pzrlent, la

cause et l'effet relivent d'une méme spiritualité, les sci-
ences inductives, portant sur l'eiistence du falt, ne con=-
stdérant les effets gu'au seul point de vue de 1l'induction
et de leur expérimentation. Or la connalssance expérimenta-
le n'atteint pas & l'sbstraction intelligible susceptible

de manifester la valeur guidditative des choses; ce cul est
surtout vral de notre expérience nécessairement liée & cer-
taines appréhensions sensibles. Conséquemmsnt l'abstraction
ol évolue la science positive @iffére~ de celle ol se réali-

se le savoir philosophique ou "& priori"... (85).

I1 faut done distinguer, 2'apreés l'inégalité de leur
abstraction, deux niodes spéeifi. ues de sciences sociales,
utilisant un ensemble originael de notions, ontologigues

dans un cas et illuminant la siructure interne intelligible
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des phénomdnes, expérimentales dens l'autre, empirigues,
manifestant, de sol (et par l'extérieur mesurable dans le

temps et ‘'espace), la seule connexion existentielle.

La conclusion de M, Maritain se tire alora d'elle-
moéme: "C'est par ls mode de définir et de conceptualiser,
p;r la Tagon typique de construire les concepts, que selon
nous le savoir spéculativement pratique et le savolr pra-
tiquement pratique diffdrent 1l'un de l'autre”. (84). Nous
dirions plus simplement que la philosophie et 1l'expérience
sociale, 1l'une ontologiguement, l'autre empiriquement -

pratique, sont des diseiplines spécifiquement distinctes.

C'estdéilleurs 1'ultime solution littéralement suggé-
rée par St-Thomas lui-méme: "une science peut se ranger
sougs une autre ("autre": donc différence spécifique) com-
me sous sa Bubalternante, lorsque la science supérieure don-
ne les raisons ultimes des objets dont la science inférieurs
ne donne que les motifs impropres ("quia"): c'est la position

de la musique relativement a l'arithmétique”. (85).

La sociologie apparalt enfin, et apodictiquement, une
seience expérimentale, moraie, pratique, subalternée & une
philosophie sociale obJective, dont elle demeure spécifique-
ment distincte. Peu importe d'autre part & son caractére
scientifique que la soeciologie soit maintenus ou non en con-

tinuité aveo la morale sociale, étant donné qu'elle garde
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toujours une exigence intime & oe resccordement.

I1 davient 43s lors possible de déterminer la place
du savoir soocliolagicue dana la tableau général des sciences

humaines dont on peut trager ainei les grandes lignes:

I, CAVOIR

SCI223 DVITS (théolorie).,
3eicnee Pu—oine:

sréenlative { 'seibilem),

e lause
Taetibile (4ir%a),
~ihile:
Jeimzes < orale in ividuelle-,
Jeieneer rornlen Cocinles:
Syndg e

et (judieiur e ®ins)
P} ,‘“_ilo xSDGiﬁlOo

SOTTCTONTS {conrili )
urts o cudence scciale {indiecin 2 glile)
. wrionee oelale "1 perin,

—-netlon .neiale-~

«0=0=0-0~0=0=0=0=



- 75 =

La si%®nce sociale intégralement prise selon une ligne
verticale, exigerait a) d'sbord, une discipline supra-prati-
que, le "De regimine principum" par exemple, la théologie
socliale que M. Brugeilles appellerait "océniologie™ et que
nous intitulerions volontiers, pour compléter 1'énumération

de M. D'Athayde (86)", "sociosophie™.....

b) puis, selon uns gradation de practicité ascendan-
te, proportionnelle ou rapprochement du plan prudentiel: la
rhilosohpie soeiale, "In Polit." par exemple, dont le titre

pourrait, en théorie du moins, devenir celul de "sociologle".

6) la soeiologie asctuelle, v. g. "Les ouvriers europé-
ens” de Lg Flay, entrerait dans les cadres de la "soeciogra-

phie™.

d) une sorte de jurisprudence sociale destinée &
prévoir les meilleures réalisstions soclales et les plus
opportunes dans les circonstances données: telle serait la
théorie du "Plan quinguennal" ou celle du "New Deal", mieux
encore les programmes 4'organisation corporative pour une

région déterminée,

e) et enfin, réglent l'action sociale, la vertu de
1
prudence ou la "soccio-prudence"” identifiée par M.DAthayde a

1l'apostolat soecial lui-méme.

Conséquemment, chacun des Jugements ou des actes déli-
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bérés de l'intelligence en quete de vérités sosiclogiques,

se trouverait roboré, préparé, par un habitus distinet faci-
litant son élioitation: la merveilleuse unité du savoir so-
cial se trouve ainsi mise en lumiére, depuis les principes
premiers de la syndérése Jusqu'au légitime contentement de 1°
homme d'oeuvres qui golite, dans la Joie du succés, les fruits

de ses études et de ses labeurs.

La premiére partie de notre thése est terminée: nous
avons prouvé l'existence d'une sociologle sceientifique bien
distincte; la seconde grande étape de notre itinéraire aura
pour but d'en découvrir les causes propres et immédiates,

son essence spécifique: "Quid sit".



-7 -

DEUXIEME PARTIE

Lz nature de l= soeciologle.

PREMIERE SECTION

la cause finale,

CHAPITRE PREMIER

La fin globale abstraite:

le blen-commun.

La sociologie, science du phénomdne soeial, n'est au-
tre chose, son nom l'indique bien, gque 1l'étude de la société.
Le fait soceial, parce gue soeial, et comme$ tel, implique
une relation essentielle & la société, il est inintelligible

en dehors d'elle.

La sociologie est de plus une science pratique, visant
donc & la position dans l'existence ou & l'actualion en de-
hors de ses causes de son objet propre, du phénoméne social
comme social, c'est-a-dire lourd d'une eppétence native &
la communauté humaine, n'ayant de raison d'€tre gu'elle seu-

le, communiant conséquemment & une méme fin générique. En un
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mot, le but dernier de la sociologie, du fait social, de
la société méme, réside en définitiym dans une unigue ré-
alité existentielle.

Or la société se dit de 1' "union morale des hom-
mes en vue du bien commun & atteindre convenablement par

leur mutuelle coopération”.

Le bien commun, & 1l'obtention duquel la société ei-
vile Jjoue le role de moyen, voilad donec le terme vers le-
quel converge tout le savoir pratique a orientation soci-
ele, c'est la fin intimement désirée par le sociologie =
finis operis -, ce pourquol elle esb née - finis qui
intenditur. L'édification d'une soeiété ol se réalise-
raient au maximum les exigences coneretes du bien eommun,
c'est ce & quoi doit prétendre, par droit de naissance,
une expérience sociologique authentiquement objeotive: dés
qu'elle sort de cette trajectoire, dés qu'elle échappe &

ce rayonnement, elle n'est déja plus une disoipline socia-

le.

L'étude de sa cause finele - la premidre & entrepren-
dre puisque la fin est eu principe de 1l'ordre intentionnel -
se raméne donc pour la sociologie & une enguéte sur la na-
ture interne du bien commun et sur les earac%éres particu-

liers de ses principes efficients.

L'homme est naturellemert un animal soeisl. C('est



qu'il a besoin d'une infinité de choses qu'un individu
15016 ne peut se proocurer par =es seules ressources. (87),
Te 13 la néceusite de l'union, de 1& conséquemment gussi
l'institution de la ramille, du elan, de la tridbu, de la
cité, de 1'Etat; aussi bien, "le motif déterminant de la
république la plas exeellente se déduit - i1 de la fin

la meilleure de l'homme méme, comme en général¢ le motif
spécifique de toute opérafion se tire de ls nature de sa
fin., Mais la fin d'une parfaite république ne saurait &-
tre que la fin supréme de 1'homme, parce gque la républigque
n'est pas autre choée gue l'ordre dans la cité; or l'ordre
se détermine a'aprds la fin; par suite, pour bien connaf-
tre ce .ue devrait etre une républicue moddle, il fazut A
abord €tre fixé sur la fin supréme de 1'homme ou sur son

action la plus parfaite®™ (88).

Lz fin de la communauté civile devient ainsi en dé-
finitive, la facilitation pour tous les citoyens d'une ac-
tion intégralement humaine, ordonnée & un but ultime éga-

lement conforme & le nature de 1'homme.

Par ailleurs, le bien effectif du corps social, le
bien qui assure et régle la cohegsion des volonté a.-'est
autre que la loi, "disposition de la raison en vue du bien
commun", La fin de la loi s'identifie donc & son tour

avec celle de la société. Considérons & ce sujet l'ensei-
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gnement formel de 1'Aquinate:

... "de méme que la raison est le principe des ac-
tes humeins, il y a en elle quelque chose gqul est le prin
cipe de tout ce qu'elle peut comprendre: c'est 2 ce guel-
que chose que la loi dolt se rapporter tout d'abord et
par-dessus tout.- Or, en ce qul regarde l'action, domai-
ne propre de la raison pratigque, le principe premier est
la fin ultime; et la fin ultime de la vie humaine, c'est
la rélicité ou la béatitude.... Il faut par conséguent
gque la loi traite principalement de ce cui est ordonné &

la béatitude.

Par ailleurs, toute partie est ordonnée au tout,
comme le parfait eat ordonné au parfait; maeis l'individu
humain n'est-il pas une partie de la communauté parfaite?
ee. 11 est donc nécessaire que la loi envigage directement

ce cui est ordonné & la félicité commune”. (89).

I1 est éminemment suggestif de sonder la pensée de
St-Thomas relativement au bien commun. Notre sidcle de
libre-examen et d'individuelisme ne nous a guére formé a
la conception d'un corps social réalisé & la fagon d'un
organisme vivant dont les membres ne peuvent se passer du
tout, dont ils regoivent sans doute, mals auquel il don-

nent aussi ce gqu'il y a de bon en eux.

La communauté politique apparaft ainsi comme une



- 81 -

reproduction terrestre de la comuunion des saints. De mé-
me gue la fin Ae chacun des ¢lus c¢st de concourir sa part,
aux chants . (_oire, a 1l'iterncl “"Sanctus', gue 1l'ensem-
ble des saints - auxquels touve la criation temporelle a
6té soumise - falt entendre & 1l'honneur de la Trinité, de
la méme manidre, l'homme individuel doit fournir sa note
de beauté & la symphonie vertueuse que la cité doit harmo-

niser pour le bonheur de tous.

De méme encore gué le bien supreme de toute la cré-
ation n'est pas la sainteté d4'un seul ¢élu, mais la subli=-
me perfection de tous les élus du Ciel ot le cantique
nouveau modnlé en choeur, ainsi la fin supréme de la cité
temporelle n'est autre que le bien commun, 1l'ensemble de
cetie bonté et de cette paix dont chaque citoyen profite
et auquel il apporte, selon l'ordre, sa quote-psrt. (!
est en c¢2 sens que le Docteur Commun & pu écrire "que le
bien d'un seul individu ne peut €tre une fin supr@me, ce
bien étant dominé par le tien général augquel 11 doit con-
courir" (90), ou méme, rappelons-nous l'apport de chacun

des saints dans le congret des cieux:

"Le bien commun constitue la fin de chacune des per-
sonnes vivant en communauté, comme le bien du tout celui

de chacune des perties™ (91).

Comment interpréter slors cette autre affirmation
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du saint Doeteur: "le fin de le société est la meme cue

cells de l'ipdividu (92) "¢

I1 ne psut 8Lre uvestion iel que de le seule fin
ultime de 1'homme, de la béatitude formelle & l'sdoption
de laquelle le blen social fournit les secours puissants
de l'entr'aidep, de l'édification et de 1l'émulation commu-
nes. De la sorte, la loi civile, ordonnée au bonheur pu-
blie de 1'Etat temporel qu'elle cherche & procurer par
l'union des forces particulidres, vise, plus haut et plus
loin que le bien-etre de la terre, 1aﬁ§§ssession, par

chaque persoune humaine, de sa bétitude subjective: la vi-

sion béatirfique.

I1 importe souverainement de sgpénétrer de cette
vérité gque
cee” la fin temporelle de l'homme n'sat pas res-
treinte aux seules affzires de le vie terrestre; se dé-
passant elle-méme, elle asplire & se survivre dans 1'éter-
nité, en vue de laquelle Dieu l'a prineipalement octroyée
et dont elle est appelée a servir les intéréts suprémes”

(93).

I1 s'ensuit que le but tout-a-fait supreme de la
société, meme civile, est ultimement le bbnheur éternel
de chacun de ses membres; c'est ce que le Docteur commun

laisse supposer quand il affirme .

*
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" que le bien de la république est le premier par-
mi les biens humains.... mais que le bien humain peut se

commuer en valeurs divines si on le rérére a Dieu" (94).

Sams nul doute, les vérités strictement sociologi-
gues peuvent paraitre bien médiocres en comparaison de la
béatitude éternelle; sussi, ne lui demande-~t-on pas d4'y
conduire directement; il lui suffit de préparer les voles
8 ceux qui viendront, au nom du Seigneur, diviniser les &-
mes: pour elle, son role, plus modeste, se borne a prépa-
rer & ces Ames un habitacle corporel ~ui leur permette de
"eroltre sans cesse en sagesse et en grace devant Dieu

et devant les hommes...."

La doctrine de la subalternation des sciences ex~
posée déja nous montre bien que s'il n'appartient pss au
soeiologue de disserter sur la secienee des bienheureux
ou sur leggraces d'oraison, il est néanmoins de son devoir
d'accepter les principes de cet ordre supériswr comme nor-
me premidre de son processus scientifique, comme il doit
aussi recevoir et appliquer, au nom meme du réalisme de
sa méthode, les vérités théologiques ou les enseignements
socirux de 1l'Evangile. L'expérience sociologique doit s?
imposer comme régle fondamentale de ne jamais c-ntredire
les vérités de la foi ni celles de la saine philosohvie,

assurée cue, ce faisant, elle se detruirait elle-m€me: pri-
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vée de ses fontaines illuminatrices, elle demeurerait une
fréle collection de matériaux disparate$ invineiblement

enlisés dans leur concréte et ténébreuse matérialité.

Les divers penseurs ou théoriciens qui se sont
penchés, avec plus ou moins de bonheur, sur le fait social,
ceux-1a surtout chez qul ne luisaient par les splendeurs
de la grﬁce, n'ont pas sﬁ, pour la plupart saisir cette
subordinetion du bien commun temporel a la fin surnaturel-
le des citoyens l'ordonnance des biens crées au bonheur

des élus.

Oublieux de 1'état aéchu ol git 1'humenité péche-
resse; niant plutot l(existence de ls faute ori.inelle,
pour tabler sur une nsture humeine purement abstraite,
les soeiologues athées ont voulu édifier par les seules
forces de l'homme une Babel moderne, mais l'bomme blessé
ne sait plus guére la route du ciel. ILa volonté humaine
doit se souvenir (ue si le bien de la vertu civigue est
proportionné & la nature humaine - puvise abstraitement -,
si elle peut y tendre sans le secours de la grace sancti-
fiante, elle doit tout de méme s'appuyer sur 1l'aide de

Dieu (95).

Parce gqu'on a perdu de vue les étoiles, au milieu
des ta{ieurs nocturnes ol se plaisaient les coeurs charnels,

on a voulu faire descendre le ciel sur le terre, faire
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engendrer le ciel par la terre...; la communauté politique
se transforme en serre-chaude ol l'humus social féconders
les germes de 1l'héroisme: c'est 1'utopique vision du sur-
homme. Le méme Renan, halluciné par cette image fantas-

tique du héros divinisé, ne crain§it pas d'affirmer:

..o "Le principe que la société n'existe que pour
le bien-etre et la liberté des individus qui la compo-
sent ne parait pas conforme aux plans de ls nature, plans
ol 1'espéce seule est prise en considération, ol 1'indivi-

du est sacrifié" ete. (96).

Pout & l'opposé de cett utopie pronant ltabsorption
de 1'individu par le tout, se tient la conception vulgaire,
non moins matérisliste, pour laquelle le bien commun de-
vient en quelgue sorte le eumul des perfections individu-
elles auxquelles il se raméne et s'identifie. A cet in-
dividualisme libéral et & ce socialisme exagéré¢, il faut
opposer, coume le fait St-Thomas une notion supérieure
du bien commun distinet des valeurs particuliéres d'ordre

14 Al
temporel et favorisant la,ﬁgfige commune de la vertu:

"Le bien commun de la cité et le bien particulier
d'une personne différent entre eux formellement, et non
pas seulement en quantité. Ils diffrent comme le tout
et la partie. C'est pourquoi le Philosohhe blame ceux

qui n'edmettent entre la cité, la maison, et autres cho-



ses du méme ordre, qu'une différence de nombre et non

d'espece™. (97).

Mais il faut bien se parder ici de minimiser incon-
sidérément le sens du bien commun ou celui de son prineci-
pe régulatew : la loi; c'est toujours la doctrine thomis-
te briginale, exempte de dilution, qui apporte les vrais
principes et les réponses les plus lumineuses: il faut
recourir a 1'idée que St-Thomas se faisait de la loi pour
bien comprendre les rapports mutuels de la partie et du

tout soeial.

Si la distinetion entre l'individu - entité cquasi-
matérielle - soumis & 1'Ltat et le personne, fin de 1'Etat,
semble de prime abord fort ingénieuse, e€lle ne saurait sa-

tisfaire l'esprit abreuvé aux sources claires du Thomisme,

Pour 3t-Thomas, la loi n'est pas une charge; ceux-
13 seuls souffrent de la loi - de 1l'autorité ou de la
société - et sont soumis - au sens péjoratif du mot - &
la loi, qui sont déchus de leur dignité humaine, gui ont
perdu de vue les exigences de la droite raison. Les au-
tres, ceux gui perséverent dans une conduite rationnelle,
demeurent quasi hors la loi parce qu'ils sont au-~-dessus
d'elle., Celle-ci, en effet, reste un instrument plus pré-
cis d'opératicn humaine; ou mieux, elle est une explicita-

tion coneréte, une application particulidre, & un objet



et dans un snsemble de conditions données, des postulets
fondamentaux dont chaque homme retrcuve, auv fond de sa cons-
cience, les marques indélébiles, imprimées par le sceau
meme de la neture. Eb d'autres termes, la loi dctermine
aﬁ sein des phénomé&nes sociaux un ordre essentiellement
humein; de sorte que le citoyeh honnete, celui gui se
comporte en homme, n'est pas géné par lz loi, il en regoit
au contraire des indications singulitrement stres au sujet
de le voie qu'il recherche et qu'il ne pourrait, souvent,
retracer par lui-mgme; au milieu de tant de contingences
la loi sert done de norme & l'action individuelle et puis-
gu'elle Jouit encore d'une force obligatoire universelle
elle se trouve 3 régler simultanément l'opération de tous
les associés, assurant par le fait meme l'orientastion
homogéne des forces vives de tout un peuple; si bien que
1'acir de 1'individu clairement précisé déja et orienté
par la loi, retire, de cette cirection convergente, de 1°
entrain et de l'exemple commun qui en résulte, - du bien
public en un mot, - une facilité et une spontanéité nou

velles.

La loi réalise la fin de la société et son propre
but, le bien commun, en passant par 1'individu: c'est 1°'
ordre de l'éxécution; dans l'ordre de 1l'intention, c'est
la paix publigue, le complexe physique et moral lourd a'

humanité, le milieu favorable & 1l'éclosion de la vertu



que la loil vise en premier lieu. Et cela se comprend:
cette atmosphére sociale rationnelle, parce gue d'ordre
terrestre, est proportionnée aux capacité de la loi ci-
vile; 11 en va tout autrement pour l'action personnelle

de chacun, produite par un hommghistorique, existentiel-
lement élevé a une vie surnaturelle, et doué de vertus plus
ou moins parfaites selon l'excellence particulidre de cha-
cun: la loi humaine, qul ne peut ni sonder le¢s coeurs ni
fixer 1'8me vers son Dieu, ne peut &tre la norme totale

de 1l'agir personnel; elle doit se contenter de statuer cer-
taines ordonnances, proportionnées & le vertu moyeune 4du
plus grand nombre des citoyens, et ne portant cue sur la

seule activité temporelle.

Or dans ce domaine de l'opération extérieure, il

est évident que l'acte individuel est ordonné au bien 4@
tout; 1'habitus artistigue du forgeron par exemple concourt
comme celui du mééeein ou du poéte & la parfaite unité et
au bon fonctionnement organique de tout le corps social,
de sorte que le législateur, en édictant des ordonnances
relatives a ces matidres, considérera d'abord (wvu que 17
usage strictement individuel de son savoir-faire concerne
le sevl artiste) la coaptation des diverses activités pro-
fessionnelles sux besoins de la nation; le forgeron rece-
vra les soins du chirurgien, et tous deux se reposeront..,

& la lecture des fictions du podte. Le cordonnier stappli-
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quera consciencleusement & sa tache sans songer a devenir
peintre, ete. Chague citoyen conservsnt sinsi dens 1l'ensem-
ble de la cité la place gui lui revient, par nature, par
cholx ou par députation, l'orére y régnera; chacun Jjouira

de ce minimum de bien-etre reguis au complet developpement
de ses facultés et de ses dons: la paix régnera, stable et

pourvoyeuse de bonnes oeuvres,

La personne comme telle est donc toujours supérieu-
re au bien commun dont l'unique ambition est de lui faecili-
ter la pratique de la vertu... "le princgpe est pour toi
ministre de Dieu pour le bien. Mais si tu fais le mal,

crains"... (98).

Toute loi, meme pénale ou vindicative, s'adresse
& la seule personne‘humaine et se met & scn service. Le
pécheur lui-mgme, dévié de la ligne de conduite tragée par
la droite raison et dé¢chu en ¢uelgue sorte de sa dignité
d'homme. - & moins que sa situation"soit tout-i-fait dé-
sespérée et qu'il devienne, plutot cu'un atre raisonnable,
un etre infra-social ou anti-social,- le prévericateur
trouve son salut dans 1'édit qui lul inflige une peine,
le forgant du coup & réintégrer son titre d'homme et a
compenser le tort fait & la communauté - par le scandale

ou par la violence,~ en réparant les dommeges matsriels

qu'il a causés ou en détruisant la force attractio® du mau-
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vals exemple, par la considération de la peine entrainée

par le délit,

Le criminel le plus abject, s'il se soumet libre-
ment & la sentence capi.tale portée contre lui, reconguiert
pour ainsi dire sa dignité d'homme, et venge l'ordre dé-
truit per ss fsute. Sa mort mSme concourt su bien commun,
et sans doute aussi & sa perfection individuelle, morale
et socisle, s'il est vrail que la moralité réside dans le
libre choix des moyens rationnels; 1lui non plus ne souffre

pas de la loi.

Celui-13a seul gouffre ae la loi - sk elle est juste
- qul a perdu de vue sa propre fin, gul se refuse 8 agir se-
lon 1l'ordre de la raison; mais paree gqu®immoral, cet in-
dividu n'est ni une personne humaine ni un 8tre soeial, il
egst en dehors de la société. La législation ne l'atteint
pas comme membre de la scciété mais comme un obstacle a
la vie vertueuse commune. D'ol il résulte que la loi, et,
d'autre part la personne - ou l'individu soeial: clest
tout un -, ne s'opposent Jamals, dés lors cne toutes deux
.

demeurent fiddles & leur but supréme, & l'aerchétype ulti-

me dont elles procsdent et sur lequel elles se mesurent.

S1 la loi s'oppose de fait & un bien personnel,
c'est qu'elle n'est plus une ordonnancee de la raison, gu'

elle est infra-rationnelle et n'a plus conséquemment sa
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raison d'étre de loi, ou bien, la loil demeurant, la person-
ne elle-meéme ne se dirige plus selom lm droite raison a

perdu de vue son bien véritable.

Ces précisions importent. Elles préviennent une
restriction minimale de la notion du biern public tel que
visé par 1'Etat. <uel abfme entre cette conception tho-
miste des valeurs sociales et la théorie d'un P. de Bro-
glie par exemple, selon lequel la définition du bien com-
mun doit se ssisir nom "... pas sous l'aspect de vertu
pratiguée par tcus,... meis sous 1'sepect de bonheur ter-
restre complet ¢t indéfiniment duretle dans la race%. (99)
ceee la vérité est que le mal le plus contraire au bien
commun c'est le péché et non la mort: la mort est raison-
nable, le péché ne l'est pas. Tandis gue la faute morale
s'oppose directement & la fin de la société, qul est un
mutuel secours dans la pratique de la vertu, obtenu aussi
par un eertain blen-etre matériel, la mort, si elle a été
préparée par une vie honnéte est précisément le terme ul-

time vers lequel la communauté civigue sert d'échelon.

I1 nous semble cue le P. Huqueny décrit trés juste-
ment en ces termes la portée véritable du bien commun:
"e'est l'orientation vertueuse des forces soclales orga-~
nisées de telle fagon qu'elles provoquent, facilitent et
protégent le plein épanouissement de la vie vertueuse

des individus". (100).
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Le R.P, Delos, & l'autortté duquel nous nous
plaisons & recourir, assigne comme fin a la politique,
c'est-a-dire aussi, & 1'Etat et & la loi, "de constituer
autour de la personne humeine un milieu, économique, in-~
tellectuel, moral, religieux, qul lui offre tous les élé-
ments dont elle a besoin pour remplir sa destinée. Elle
doit mettre & sa portée le bien complet de la vie humaire .
Considérée comme une réalité conerdte, un état de fait,
le bien commun est l'ensemble des biens nécessaires a la
vie humaine, organisés entre eux de faqon & constituer un
milieu qui offre & l'ipdividu les moyens d'atteindre, par
son ladeur propre, sa destinée temporelle subordonnée a
sa fin surnaturelle. Pris sous scn aspeet formel, le bien
commun n'est autre chose cue 1l'ordre meme ou l'organisa-
tion qui permettent aux individus et aux groupes privés,
non seulement de coexister et de poursuivre leurs fins pro-
pres, mais de trouver dans leur action concertée, l'entr!

alde gque leur s0lidité naturelle rend nécessaire”". (101).

Le magistére ecclésiastique a mis en lumidre avee
un rare bonheur et une énergie caractéristique la valeur

morale, humaine, du corps soecial.

"Ce but pour lequel 1l'homme, doué d'une nature so-
clable, se troube placé sur cette terre, et que, vivant
en société et sous une autorité émanant de Dieu, il culti-

ve et développe pleinement toutes ses facultés & la louan-



ge et a la gloire de son Créateur, et que, remplissant
riddlement les devoirs de sa profession ou de sa vocation,
quelle gu'elle soit, il assure son bonheur & la fois tem-

porel et éternel”... (102).

"... Comme done la soeiété civile a été étavlie
pour l'utilité dse tous elle doit, en favorisant la prospé-
rité publique, pourvoir au bien des citoyens de fagon non
seulement & ne mettre aucun ohstacle, mais aessurer toutes
les facilités possibles & la poursuite et a l'aequisition
de ¢ce bien supr@me et immuable sucuel ils sspirent eux~

memes"... (103).

Ces témoigneges suffisent & confirmer nos ssserti-
ons précédentes et & démontrer gue le bien commun, loin
d'€tre la somme des biens, méme morsux, ou des intérets
particuliers, réside essentiellement et formellement dans 1!
ordre rationnel établi entre tous ces biens; il est de na-
ture différente, et extérieur & eux; il est autre que le
cumul quantitatif des opérations singulidres; et plus enco-

re, la eondition de leur possibilité et de leur ccexistence.

Le bien commun temporel, ordre des citoyens entre
eux, intégre un monde supérieur ol il doit aussi Jouer son
role bien déterminé. L'influence régulatrice de la reli-
glon sur le domaine social entre ici en pleine lumiédre,

puis que seule le vrai culte du seul vrai Dieu - guel qu'
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il soit par ailleurs -, démontré tel par la saine raison,
saura fournir a 1'homme conecret les directiwams dont il a
besoin pour parfaire sa destinée de créature gratuitement
élevée & la dignité d'enfant de Dieu. Et s'il est indubi-
table que dans l'ordre pratigque les fuls ont lewr valeur
de principes, et gue d'autre part - ou conséguemment - la
soeiologie, en tent que subzlvernée a une philosophie so-
ciale objective dépendante elle-meme de la théologie, re-
¢oit de ces deux disciplines touté sa splendeur scienti-
fique, on a peine & s'expliquer cormment une plume de théo=-
loglen cccholigue peut tracer des acseriions comme celle-
ei: ™... L'iafluence wue uous attribuons ... & la reli-
gion et & la coralc ne .'eiauiCl.... pas sur la science po-
litique elle-mewe, comme s'il s'asgiscait de lui dicter plus
ou moins ses pfopres apéculations; mais nous affirmons
seulement que la vertu coopére avec la science abstralte
pour faire diseerner dans le concret l'action vraiment u-
tile aux fins de la politique méme". (104). C'est le
renversement total des valeurs. La vertu, qul constitue,
pour St-Thomas et pour 1'Eglise, la fin premiére de la com-
munauté sociale, devient ic¢i un moyen au service de la
société politique déerlte comme étant par nature destinée
au seul bien "terrestre complet indéfiniment durable dans

la race'....

La philosophie traditionnelle nous apporte pourtant,
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sur la nature du bien social, les précisions les plus

claires.

Aristote d‘'abord: "La cité ne consiste pas dans la
communauté du domieile, ni dans la garantie des #Aroits
individuels, ni dans les relatigna de commerce et 4'échan~
ge; ces préliminaires lui sont indispensables mais ne la
constituent pes. La Cité,...) c'est une aisance suffisan-
te et compléte pour les familles et les classes diverses
d'habitants etc.xc'est le bonheur commun des individus

assoeciés". (105).

Le D. Angélique pose comme l'une des trois condi-
tions nécessaires a la bonne direction de la société "que
le sage gouvernement du roi pourvoie & tout ce oul est
nécessaire a une vie honn@ta", or l'auteur vient d'affir-
mer qu'il "faut deux chosés pour gu'un homme se conduise
comme il le doit: 1l'une qui est capitale, c'est une vie
(chrétienne) vertueuse; car la vertu est ce qui fait la
vie honnets. L'autre, secondaire et comme intrumentale,

une cuen tité suffisante des blens temporels, dont 1'usage

est nécessaire pour la pratique de la vertu". (106).

Les Encycliques pontificales, messagéres de l'ensei-
gnement catholique, ont magnifiquement préeché cet "ordre
parfait... qui... n'apprécie les biens de ce monde guecom-

me des simples moyens dont il faut user dans la mesure ou



ils conduisent & Dieu... (107).

Ce role propre des bilens temporels, le méme grand
Pontife, dont nous aimons reproduire les enseignements,
1'a particulidrement déterminé, pour les riches comme
pour les pauvres, en des pages gue la seule vérité philo-

sopbhique suffit & légitimer.

"... Les riches ne doivent pas mettre leur bon-
heur dans les biens de la terre ni consaerer le meilleur
de leur effort & la conquéte de ces blens; mais qu'ils se
considdrent comme de simpies administrateurs tenus de
rendre des comptes au Mafltre supr@me, qu'ils se servent
de leurs richesses comme de moyené précieux que Dieu leur

accorde pour faire le biemn..." (108).

L'ordre soelal exige que les citoyens fortunés
pratiquent - et & la lettre - ces édits de la raison,
auxquels la foi religieuse donne, de son coté un poids
fécond de vie éternslle. iais les 1ndigenfs eux-meémes ne
doivent pas négliger leurs devoirs vis-a-vis des riches-
ses de cette terre, la noble voix du pasteur & la "fol in-

trépide™ le leur rappelle aussi:

"quant aux pauvres, tout em cherchant selon les
lois de charité et de justice & se pourvoir du nécessaire

et meme & améliorer leur sort, ils doivent toujours rester,



eux aussi, "des pauvres en esprits” (Mt. 5, 3) plagant dans
leur esprit les biens spirituels au-~dessus des biens et

des Jouissances terrestres” (109).

Cette doectrine, imposée évidemment par la loi é-
vangélique du détachement des biens de la terre, trouve
aussi son fondement dans un fait d'expérience dont témoi=-

gne Saint Thomas lui-meme:

"Dés qu'on posséde une quantité convenable de biens
extérieurs, il est poesible de vivre selon la vertu. Les
simples, en effet, les petites gens gui ne s'occupent que
de leur propre besogne, ne paraissent pas moins vertueux
que les magnata. Les grands en effet sont détournés de
beaucoup d'actes de vertu, soit par le nombre de leurs oc-
cupations ou de leure charges, soit méme par leur orgueil
et leur trop grande richesse. Il suffit au bonheur que
1l'homme posséde, en falt de biens extérieurs, le striot
nécessaire & la vertu, parce qu'en vivant vertueusement

on vit heuréux, vu (ue le bonheur réside précisément dans

la pratique de la vertu" (110).

C'est cette féliecité temporelle, faite de simplici-
té et de bonté, qui spécifie la société politique; c'esh
elle que l'autorité de par son pouvoir mame, et usant &
cette fin des ordonnances légales, doit ;romouvoir pour

constituer une atmosphére ambiente de bien-8tre et de



moralité & laquelle chacun puisse communier: un complexe
humein communsytaire, ou le citoyen puise & la fois le
support intellectuel et matériel dont sa faiblesse a besoin
pour ne pes dévier des voies dont 11 perqoit en lui la

régulation innée.

Cet ensemble synchronisé de conditions dissemblables,
toutes mesurées sur la fin du corps social, constitue une for
ce incomparsble d'entrainement commun, grﬁce & laquelle
tous les individus, de tous les Ages et de toutes les con-
ditions se verront faeciliter leur comportement humain ab-
solu, raisonnable en un mot et supra-metériel; ce dégage-
ment des préoceupations matérielles asservissantes (qui
est un des péchés de l'univers libéral) sera faecilité, chez
l'homme de demain, par la contemplation de sa nature, cel-
le d'une intelligence libre, d'une volonté guasi infinie
dans ses désirs, trop grande, trop noble, pour metire ses
complaisances et pour trouver la paix dans les biens ca-
dugues et trompeurs d'un monde ou il doit vivre pour sﬁr,
et bien vivre, mais dont 1l voit la figure mofiéle passer
sous ses regerds, regards d'un spectateur gul avance lui-

méme & pas précipités, vers son terme, (111).

Un tel état d'équilibre soeial, ol chacun puisse
librement enrichir son intelligenee et affermir sa volon-

té, peut se définir d'un mot: celui de "paix",
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. ! A
C'est au grand assoiffé de bonheur, a 1 ame si

ardemment humaine que fut St-Augustin, gu'il convient de

demander le vral sens de la paix: écoutons-le.

"En observant sous n'importe quel aspect, les choses
humeines et notre commune nature, chacun reconnaitra avec
moi que s'il n'est personne qui ne veuille Jjoulr, il n'est

personne non plus qui ne veuills vivre en paix" (112).

Et le Docteur de la Grace, qui jJouissait enfin
d'un bonheur payé par tant de larmes, pouvait expliquer,

instruit par l'expérience:

"En effet, méme dens les choses terrestres et
passageéres, la paix est un sb grand bien, que l'on ne peut
rien entendre de plus agréable, rien désirer de plus envi-

able, et enfin rien trouver de plus excellent". (113).

Cette vie paisible si avidement convoitée par tous
les hommes, ce bien le plus excellent et le plus recher-
ché, la communsuté politigue doit évidemment la procurer.
Saint Thomas d'Aquin apporte ici l'sutorité de son témoi~

gnage dans un texte déJa partiellement cité:

"... Trois choses sont nécessaires pour la bonne
direction de la société. La premidre qu'elle soit éta-
blie dans 1l'unité de la palx; la seconde,qu'étant unie par

le lien de 1la paix, elle soit dirigée & une bonne vie.
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Car, de méme .ue l'homme ne peut rien faire de
bien, si on ne suppose d'abord 1l'unité de toutes les par-
ties qui le composent, de méme un peuple, gqui n'a pas
l'unité de la paix, ne peut bien se conduire, déchiré
qu'il est par les divisions intestives, La troisidme est
que le sage gouvernement du roi pourvoie a4 tout ce qui
est nécessaire pour une vie honnéte. Ensuibe il est de

son devoir de la maintenir."

La paix soeiale aepparalt (114) de la sorte comme
le complément de la paix individuelle ou mieux comme 1le
conditionnement d'un milieu favorable & sa pleine crois-

sSance.

la paix! 1'Evéque d'Hippone 1l'a d4finie, et sous
toutes ses Tormes, dans une page sublime de la Cité de

Dieu:

"La palx des hommes, c'est 1l'union des coeurs dans
l'crdre. La paix du foyer, c'est le concorde entre tous
ceux qui habitent sous le méme toit, et qui les fait
commander ou obéir chaeun selon son rang. La paix de 1°
Etat, c'est entbe tous les citoyens le m€me accord qui
les falt commander ou obéir également chacun celon sa pla-
6¢ .... La palx universelle, c¢'est la tranquilité de 1°
ordre. L'ordre, c'est cette disposition qui assigne sa

place & chacune des choses exigtenbdes, suivant la ressem-
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blance ou la différence gui se trouve entre elles.....
Pax omnium rerum, trancuillitas ordinis. Ordo est pa-
rium disparium gue rerum sua cuique loca tribuens dis-

positie". (115).

La palx de 1'Etat, cet accord social qui fait obé-
ir ou commander les citoyens selon les exigences de 1
ordre, c¢'est, & notre avis, la définition méme du bien
commun instinctivement recherché par l'hommé en vertu

des exigences internes de sa nature sociable:

"Combien plus (que le milan) l'homme n'est-il pas
entrainé par les lois de sa nature & faire alliance -
ad ineundam societatem -~ et & jouir de la paix avee tous

ses semblables..." (116)!
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CHAPITRE DEUXIEME

ILa fin globale consréte,
le milieu social.

Le bien commun, c'est, pour 1'Etat, la possession
de 1la paix, la tranquillité de l'ordre; c'est-a-dire 1la
parfaite eonvergenee des forces sociales vers une fin con-
cordante, au gsein d'une strusture soeiale aussi mobile,
par nature, que les individus, 1lidbre comme ocux, et dont
les modalités, au cours des sidcles, se sont tant de fois
transformées. Le bien public se manifeste différemment
selon la diversité des régimes et les cycles de civilisa-
tion. De 1la sorte, la fin globale de la sociologie doit
s'entendre pour nous, d'une fagon concrdte, comme la réa-
lisation, dans le milieu politique contemporain ou ap-
prochant, 4'une paix commune authentigue, inamovidble aus-
81 longtemps yue les variations de la liberté humaine ou
les décrets de la Providence n'auront pas déterminé une
orientation nouvelle (ou modifié une direction sequise)

des phénomdnes soeciologlques.

A chaque Qge, | chaque période historique, corres-
pond ainsi un idéal coneret proportionné, auguel doivent

tendre les aspirations et les efforts des apOtres sociaux,
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les schimes des lhéoriciens, les expériencec des socio-

logues et les spéculations des philosophes.

La paix, la tranquillité de 1l'ordre, se réalige
différemmont dans un régime dictatorial et dans une so-
¢16té républicaine, au moyen-fige et de nos Jours. Sous
les regards invariables des %tout premiers yrineipes, le
monde soclal évolue sans cesse, exigeant une application
revisée des dooctrines éternelles, des constatations re-
mises au point, des plans nouveaux, une action moderni-

sée.

Tout le savoir social se mesure dés lors et %tend
& une paix conerdte, spécifiguement différente & chague
époque de l'histoire, ol les conceptions antérieures font
place & un ordre ncuveau: "ecce facta sunt omnis nova..."

(117).

La iiversoité de l'szitmospnére sociale, récultant 4t
une orientation inédité des phénoménes communcHtaires,
entraine uue applicetion égalewent progressive des prin-
cipes sceiaux; elle exlge, au coeur méne des sclences pra-
tiques temporelles, sinon une rénovation fondamentale,
du moins une adaptation inaccoutumée. Cette remarque
trés eimple, souvent oubliée pourtant, découlant de la
nature meme du fait politique contingent (parce qu'humain

et libre), rappelle que la tache du sociologue n'est Ja-
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mais une tdche compléte, u'il lui faut remettre oans
cesge son oeuvre sur le métier, retoucher certains con-
tours trop flou atténuer peut-Stre des traits choguants,
laissant toujours & l'indéterminisme social une voie

assez large, des directives assez souples, pour ne pas gé-

ner ses évolutions imprévues.

Gual sera, & notr: $épogue le comportsment caracté-
ristique de 1l'ordre sccial? Pour mieux dire, selon cuel
type original le bien commun se réalisera~t-il dsns le

monde cul ¢a surgir dem=in?

I1 n'est point cuestion ici de dfterminer l'orien-
tation particulidre de chaque sction individuelle vers 1!
édification commune de la paix publicue, meis plutot de
décrire la contexture générale &'un &ge nouvesu, s& tour-
nure d'esprit, son point de vue sur les choses et les hom-

mes.,

11 est édifiant & ce sujet, et combien instruetif,
de Jeter un regard d'enmsemble sur le pessé. Julconque s'
est ému sur 1l'état malheureux du monde pré-chréticsn cosprend
la révolution littérzlement abyssale qu'engendra la prédi-
cation de Jésus; une Bme droite ne peut nier cue 1'EBvangile
du Christ fut pour la terre une révélation de le paix, unse
date unique séparant l'univers selon la mesure méme de 17

infini. Le génie d'un Salnt Peul 5% 1'élévation de son



ame lui avaient fait pressentir, d8s les débuts de l'ére
nouvelle, le vrai sens de l'épiphenie divine: "guiconque
est en Jésus-Christ est une nouvelle créature; les choses

anclennes sont passées, voyez, toubt est devenu nouveau" (118)

Entre les arciennes conceptions sceiales, celles
des Hindous ou des Egyptiens, de Rome ou d'Athdnes, et
celles que le Sauveur avalt annoncées sur la lMontagne des
béatitudes, i1 y avalt la différence de tout un monde,
celle de le terre et Au ciel: "quiconque est en Jésus-

Christ est une nouvelle aréature”.

Sans doute un Platon - malgré son insouciante immo-
ralité -, un Aristote surtout, avaient pu disserter sur
la poldtique avec une sagesse étonnante. Mais le bien
commun divinisé ne savait pas se scumettre au vral Dieu.
Il fallait que par l'Incarnation, le clel, dsseendu sur
la terre, vint y assumer la nature humaine et faire bril-
ler aux yeux de tous le sens caché de l'homme et du monde,
pour gue le but supreme de la Cité temporelle surgisse

enfin du sein des ombres,

Le Chritien, en vivifiant, par la foi au Christ,
la spéculation d'Aristote, pourra apporter su probléme
soeial 1'unique solution depuis longtemps pressentie et
désirée par le peuple élu, ce peuple qui sera plus tard

la race déicide et Aont la sagcsse chaurnelle ne saura pas
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goliter la sclence d¢ Dien.

Sagesse humaine, sagesse divine! Ces deux sagesses,
méres, depuis la prévarication originelle, de desux cités
ennennies, ont continné de se livrer, depuis l'apparition
sur la terre de la Sagesse incarnée, la méme lutte ininter~
rompne, batnille titznesque de l'orgueil lidre ui refuse
ltamour. Il faut suivre les péripéties de ce drame pour
adorer & la fois la sagesse et la longanimité de Dieu; il
faut voir les graces charismatiques, la sagesse mysti-ue
du christianismeAprimitif se mue lsatement en une théowra-
tie médiévale ol la sagesse théologlque commande en Reine,
puis celle-ci, viellilissant & son tour, céder ses droits &
une pseude- philcsophie essentiellement instable que supplan-
tera tot ou tard une vrale sagezse rationnelle =zssez puls-
sente sour vailncre le nonde, assez lwble pour le soumettire
& Dieu! L'évolution e la société temporelle dans ltuni-
vers chrétien semtle ainsil pouvelr se pertuger en trois
périocfes fondamentales: la phase mysticue, la rhase théo-

logique, la phase philosophique.

Les ineffables effluves du don de sagesse evalent
pénétré d'une suavité toute divine les Bmes pures des pre-
miers chrétiens; ils y faisalent germer lcs fruits surna-
turels du véritable amour, de l'unique sagesse prechée par

Saint Paul parmi les saints, "sagesse qui n'est pas celle
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de ce sidcle, ni des princes de ce siécle, dont le ré-
gne va finir ..... cageuse de Dieu mystérieuse et cachée"

(119).

Avec quelle forveur svsei les fidéles des premiers
temps ne s'étaient-ils pes unis per les liens de la vie
commune, espérant per 13 etteindre nlng exvecellemment, sous
1'égide des ApOtres, le terme unicue, le bien parfeit

dont toue étpient éprie,.

"Ils étaient assidus sux prédications des Apotres,
aux réunions communes, & la fraction du pain et esux prié-
res. Lt la crainte était dens toutcs les Bmes, et beaus
eoup &e prodiges et de riracles se felsailent par les Ape=~
tres. Tous ceux ¢ni eroycient viveient ensemble, et ils
avaient tout en commun. Ils vermdalent leurs terres et leurs
biens, et ils en partegeaient le primx entre tous, selon
les besoins de chaecun. Chaque Jjour, tous ensenmble, 1ls
fréquentalent le temple, et, rompant leur psin dans leurs
maisons, ils prenaient leur nourriture avec Jjole et ayant
la faveur de tout le peuple. Et le Seigneur ajoutait cha-
gue Jour au nombre de ceux gqui éteient dans la vde du

salut" (120).

Sous l'impulsion du souffle d'en-haut, les &ames se
dilateient dans l'ettente des biens éternels suprds des-

quels les richesses de la terre pnraissaient si mesquines,
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si inaptes & procurer la puix! La seule préocoupation,
le seul désir, était de posséder le Dieu magnifigue dont
la eonnalssance se répandsit - avec tant de charismes -
dans tous lss coeurs, et dont l'amour rendait facile les

pPlus pénibles sacritices:

"La multitudes aes rfidéles m'avait qu'un eceur et
qu'une ame; nul m'appelait sien ee¢ gu'il possedait; mais
tout étéit coumun entre eux ..... il n'y avait parmi eux
auoun indigent: tous @eux gul possédaient des terres oun
des maisors les vﬁndaiént et en apportaient le prix aux
pleds des apotres; on le distrituait ensuite & chacun, se-

lon ses besoins®™, (12l1).

Toutes ces richesses libéralement verséss au tré-
sor public n'étaient appréciées gulen vue des seuls biens
éternels. L'épisode des Actes (122) touchant 1l'ofirsende
d'Ananie et de Saphife prouve gue la vraie valeur des biens
temporels était jusée d'apres le polds d' zternité entre-
vu dans 1'2me du généreux donateur. Aveé guelle sincérité
Saint Paul ne pouvait-il pas écrire sux bien-aimés Coripg-
thiens: "c¢ce ne sont pos vos biens que Je cherche, c'est
vous-memes"..; "J'si congu de vous uns jalousie de Dieu,
car je vous ai fiancés a un époux :nigue, pour vous présen-

ter au Christ comme une vierge pure". (123).

La petite ramille des croyuubts, toute rapprochée
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engore ce ses origines, était si pénétrée des "parcles qu'
enseigne l'kgprit, en expriment les chcses spirituelies

par un langasge spirituel™ (124), qu'elle ne savaii com-
prendre la sagesse humaine "recherchée par les Grees®; 1Y
Apotre lui-méeme, avec l'incoercible ardeur de son Sme
brilante, se raiseit une gloire d'sffirmer: “ma perole at
ma‘prédicatiOﬂ ntavaicnt rien du langage persussif de la
sagesse, mais l'usprit-Saint et la force de Dieu 2n dé-
montraient la veérité: afin que votre fol repose, non sur la

sagesse des hommes, mais sur la piissance de Dieu” (145).

Avec les années, la communauté chretienne s'agran-
dit, se fortifiant dasvantage et s'orgenisant, Le souffle
de 1l'Esprit, toujours aussi rort, se fit moins sensible:
les charispmes des premiers temps se firent plus rares; il
fallut gque les fidéles, se plisnt aux nécessités des la ter-
re, se défendissent contre les sttacues de l'hérésie, se
réfugiassent dans les Catacombes, avant de réappraraitre
au grand Jour sous le ciel de 1'Empire, et d'infuser une

ame nouvelle au vieux, monde vaincu.

Likgprit Comsolateur laissa reposer sur l1'homme le
poids du jour et de la chaleur: la sagesse mystigue, con-
courant toujours & la perfection des vertus, rendit & la
sagesse humaine sa place au soleil. Ce fut le Moyen-Age
et ses labeurs gigantesyues, ol une sctivité humaine dé-

bordante, sire d'elle-meéme - parce cue sltre de Dieu -, éri-
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gealt, en méme temps .ue ses crtvédroles, 1'indestructible

monument de la vraie sagesse...

ses" 11 savalt que cette grande oeuvre constructi-
ve n'était que le masque d'un mystére invicible d'amour
et d'humilité. Il oté$issailt & la loi de 1'Incarnaticn qui
contiruait d'accomplir en lui ses effets, & cette folie
pae laguelle, & tout prix, l'amour veut que le divin et
le spirituel déscendent dans le teumporel et dans l'humain
pour y prendre chair., La chrétienté médiévale savait
pratiquement gue le Verbe est descendu dans la chair et
que le Saint-Esprit suit ce mouvement, qu'il descend aus-

si..." (126).

vais les tcemps antiques n'étaient plus, ol le ciel
élevait lui-mSme, cur lo tewrre, le temple surnaturel, dont
les lenteurs et les impuisc-nees humaines eussent pu com-
promettre 1'in’<fectibilits., lors, le Christisnisme, le
temple saint, était debout, splendide, digne de son archi-
tecte, remplissant le monde, offrant au eial l¢ pur encens
des communcs pri%res d'un peuple choisi qui ne savait cud-
re qu'adorer. ILa sagezse humaine Jjoualt sans doute un ro-
le sublime puisque ses oeuvres se mesuraiont » la hauteur
de la fol, mais les 8mes, si humbles, redisaient sans ces-
se .."Seigneur, Jje vous offfe toutes ces choses avec Joie

dans la simplieité de mon coeur....."!
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L'intelligence de l'homme, élevée sl haut, sur les
alles géniales d'un saint Thomas,"qufon peut te¢ demander
sl elle dépassera Jamals d'amssi prodigiesuses altitudes”,
1'intelligence se prosternait devant 1'infini des aystdres:
"les choses qui sont & César, tout en étant netlbtemsnt dis-
tinguées des choses qui sont a Dieu, avaient dans une lar-
ge mesure une fonction ministérielle 3 leur égerd: pour
autant, elles étaient cause instrumentale & 1l'égard du sa-
cré, et leur fin propre aveit rang te noyen, de simple

moyen & l1'égard Ge la vie éternells...”" {17},

Telle était la chrétienté médiévaele; "simplicité
inavertie, irréfléchie, Gu mouvement Ge réponse de 1l'hom-
me au mouvemeat d'effusion de Dieu" (128), psisitle sua=
vité d'un coeur a'homme (ui cherche # saisir Dieu dens
ses anges et dans ses saints", dans ses paroles et dans

8€8 oeuvres.

La créature, contemplant avec amour le chef-d'peu-
vre sorti de ses mains, trouvant gue tout "cela était dbom",
se ceomplut en elle-m@me, et se dressant un piédestal en
face de Dieu, voulut commander & son tour que la lumiére
£at" (129). C'est 1l'histoire de la Renaissancc, celle
aussi des lewmps modernss avides ue Loucher leur purt a'
héritage, nouveaux prodigues qui ne veulent pas servir.

Ne comprenant point gue le service de la révélation l'eno-

blit et 1'éléve, la raison veut, & tout prix, régner seule:
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pauvre monde, esclave de ses passions, rédult a garder les
troupeaux immondes, pour avoir méprisé le titre d'enfant

de Dieu!
Nous en sommes-1é aujourd'hui!

"Cette foule que nous voyons sortir des bouches du
métro, examinons-la: quels sont les mythes simples gui la
remuent, qui provoquent ses passions? Découvrons-les
dans les Journaux qu'elle 1lit, dans les speetacles auxquels
elle assiste, dans les propos gu'elle tient. Ils sont
guatre, intimement m8lés: mythe de l'argent, mythe du can-
fort, mythe de l'action, mythe de la vitesse. Pour émou-
voir cette foule, il faut mettre dans son jJjeu un au moins
de ces mythes: le boxeur, le coureur cycliste et le milli-

ardaire y parviennent, - mais l'grtiste et le Saint?" (130).

C'est la domination dégrasdante d'un pseudo-humanis-
me orgueilleux et charnel, géncrateur de corruption et de
ruine, répétant le cri sempiternel de la volupté: "man-

geons et buvons, car demain nous mourrons" (13l1).

Tristes sages, grands & leurs propres yeux, mals
"ont 1l'oeuvre est néant", "qui tBtonnent comme des aveu-
gles le long d'un mur ... qui t&@tonnent comme des gens qui
n'ont point d'yeux", suppliant les voyents de ne point
voir, redisant aux prophétes: "ne nous prophétisez pas la

vérité; dites-nous des choses agréables, prophétisez des



11lusions"..... (132).

"Tl semble gu'en ces temps, la vérité soit trop for-
te pour les ﬁmas, et qu'elles ne pulssent plus se nourrir

que de vérités diminuées" (133).

Peuvres hommes! si melheureux dans leurs désirs
inassouvis! "C'est Justice d'ailleurs, gue recherchant
la Jjoie sans mesure et sans ordre, ilg trouvent en retour

la tristcsse, l'amertume et la confusion...." (Imit.)

Le nmonde nourtant a solf de vérité; les aspirations
d'une "philosopaie nouvelle®™ vers l'absolu, l'ianfluence
omnipotente de ce Bergsonnisme charmeur, manifestent les

premiers regrets de coeurs égarés.

Te wonde che:che 1u Haix.... &% 11 n'y a point de
paix! BEn face de ce drame, les Ames pures vont demander
4 2
a la vraie sagesse:

"Sentinelle, ol en est la nuit? Sen-

tinelle, oY en est la nuit?" (134).

"Custos, quid de nocte?"... et la grande voix de
Rome résonne, mystérieusement, au sein des embruns; elle

monte, magnanime, dans un ciel sans beauté:

"C'est par la justice et la charité.... - et par
elles seules...., = que pourra étre enfin rendue au monde

cette palx ¢ue, parmi le tumulte des armes, appelle si anxi-
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eusement la clameur des peuples et pour laquelle, d'un
bout du monde & l'autre, des millions d'Bmes sinceres,
méme de celles qui ne professent pas la foi catholique,
éiévent leurs pridres vers Dieu, seul Maltre souve-

rain des hommes et des choses..." {(135).

"Et tandis jue les promeasses des faux prophétes
s'éteignent, sur cette terre, dans le sang et dans les
larmes, resplendit d'une céleste beauté la grande prophé-
t1e apocalyptique du Sauveur du monde: "vyolel qus Je fais

toutes choses nouvelles (Apoec., 21, 5)% (136).

Lous coantemplons ltaurore a'un jour nouvesu de
repentir et d'smour: "je me ldverci, ct J'irai vers mon
pére..." 1n vérité, "cette dpoque d'extréme vieillesse
peut etre aussi celle d'une jeunesse sauvage, mals vigou~-

reuse”. (127).

Or, c'est dans ce cadre de misére, d'une misére
immense et qui se soupgonne & peine, que 1Bpdire social,
fasciné par llespérance de voir se lever un soleil plas
radieux, dolt ébaucher un vivant tableau de paix. Les fai-
bles seraient tentés de fuir, comme Jonas, devant les or-
dres du Seigneur, tant la t@che semble lourde et erueifi-
ante. Mais en ces temps 11 n'est pas permis d'Stre la-
che; d'ailleurs, "le chrétien n'est pas enfermé 13 dans

une tragédie sans issue. la solution, dans l'ordre spiri-
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tuel, les saints lui out appris yue c'est un amour plus
fort que l'enfer. Duns l'ordre tewporel, nous pensons qu'
il y a aussi une solution; elle ne peul s¢ trouver yu'en
allant de l'avant, en acceptant los risques de la liberte

eréatrice...." {(133).

Il faut que la ccienee sociale fournisse aux citoy-
ens de demain, - & ceux qui - aprés la guerre, seront écoeu-
rés d'une vie sans amour pleine de désillusions - les prin-
cipes et les armes capables de les rendre invineibles dans
la lutte audacieuse cue leurs Smes, en quete de supra-

terrestre, devront engeger contre un humanisme vide et

sans espoir.

En ce moment, ol 1l'hnivers angoissé fait silence,
autour des champs de batallle, pour interrcger le ciel;
4 cette heure sublime ol les nations hagardes cherchent
une voie, apparaft, plug impérieux qu'en aucun autre Qge,
le devoir sacré des élites, de ceux gui, par leur culture
ou par leurs fonetions, pourraient Jjeter un peu de lumid-
re sur les sentiers de l'avenir et orienter les peuples

vers la paix.

Mais comment faire comprendre & un monde sans &me
"ee qui pourrait lul apporter la paix?" comment réaliser
au sein d'une masse impure et chavtique la tranquillité

de 1l'ordre? guelle sera l'orientution typique de la soci=-



été nouvelle?

L'histoire, "cette éternelle recommengeuse", nous

dit, en expliquant le passé, ce gue doit etre l'avenir...

Depuils le Jour de 1l'lncarnation du Verbe dans no-
tre terre asséchée, le comportement du monde ressemble
étrangement & le condvite a'un homme gue la miséricorde
divine, touchée par ses miséres, amrait subitement élevé
aux plus asutlimes sommets de la vie mystique: 1'Esprit
Consolateur le plonge sane ~esse d=-ng une ineffable con-~
templation gvi Ini falt wépriser comre de la houe les
plaisirs mes.uins de la terre, Mais volci . ue cetie 5me,
prise de vertige sur les hanuteurs, se confient trop en
gses propres 1umiéres, vent Jouir par elle~-méme des bien-
faits divins: pour le garder prés de son goeur, TDieu luil
envole une épreuve purificatrice, comme une nuit de 1°
esprit, que 1'2me présomptueuse méconnait, pour retomber
dans un état 1ﬁférieur; dans cette vie illuminative 1!
homme agit pour une bonne part, mais l'ksprit-Saint, mi-
séricordieux toujours, transmet au labeur humain la puis-
sance de son don septiforme..... Ce rdle sec-ndaire ne
satisfaisant point la suberbe de la raison désireuse de
g'émanciper, une nouvelle épreuve, celle des sens, lui of-
fre l'occasion de revenir & son premier amour: vainement
la prévericatrice retombe dans la voie des commengants:

1'Esprit ne souffle plus, elle Jouit, seule, de sa faus-
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!
gse rPlicité; elle oublie, en se contemplant,kde regarder
le ciel, si biemn yu'un jour elle se retrouve, courbée
sur elle-mSine et sur son péché: elle & perdu la gréce,

elle n'est plus, hélas! lo fille de Dieu.
C'est 1'histoire du monde.

‘ouché par les lorgs sovnirs des patriarches et des
prophétes, Lieu avait enfin envoyé sur terre le Juste si
ardemment desiré. J1 o'ételt uni l'hunenité dans une uni-~
on si intime -~ rFypostatique -, gque celle-ci, semblait-il,
ne pourrait Jamais l'abandonner. Four sceller cette Jjone~
tion du eiel et de la terre, pour la resscrrer, la généra-
liser en tous lieux, 1'Emprit du Pére avait ripandu dans
les coeurs - c'est 1'4ge mystique ou sapientiel - la su-
rabondance de seg dons. L'humanité cependant ne teards
gudre & se replier sur elle-meme. Et ce fut 1'épreuve.

Le Chisme Oriental,- la nuit de l'esprit mal sucuportée,-
jeta le monde dans nn état appauvri: 1l'age théclogigus

oli, tout ée meme, il sert encore la foi. L'homme néan~-
moins exige une plus grande portion d'héritegs ¢t le ciel
tente, en dernier ressort, une seconde purification: la
Réforme, la nuit des sens (Luther, Calvin, Henri VIII.....)
Nouvel éclhiec e 1o longsnimité divine. ILe monde moder-
ne, s'en va, seul, sur les routes du pleisir, loin du

Pieu qu'il a déleissé, Jusqu'au matin ol il se réveille,
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misérable ¢t &lisauchantd dens 1'étct Gc péehé mortel.

«es. la parabole raconte que le fils prodigue, ron-
g€é de remords au souvenir de ses péchés, le coeur blessé
loin du toit paternel... se dit un Jour en lui-méme:

"je me léverai, et j'irsi vers mon pérc......" Cela aus-
si e¢'est 1l'histoire du monfe. La premiére moitié des temps
modernes, celle de la rfausse philosophie et de la fausse

science, a comblé la mesure des prévaricstions.

Le soleil éclaire maintenant le jour des pleurs
et du repentir: "nmon Pére, J'ai péché contre le ciel et

contre vous..."

Du fond de l'dime le monde crie vers le ciel:
"Seigneur, éccutez ma voix...." ILe Pére, comme toujours,
se laissera toucher par la voix de son enfant repenti,
dés qu'il percevra, au loin, les accents aimés de ecelui

qui n'était plus.

Meig =vasnt le baleger de le paix et de le récoreili-
ation, l'hummenité prodigue doit parcourir le chemin du
retour, il 1ui feut demander & 1s pensée dn oiel 1'hérois=-
me viril gui inspirera son ascétisme libéreteur, qui 1la
délivrera de 1'étreinte morbide des sens, le purifiera de
son péché et la langera, libre et joyeuse, sur la route
de la Patrie. De l'éme ulcérée des peuples Jjalllira le

cri vaingueur de l'amour pénitent, comblant de bonheur le



- 119 -

Pére des miséricorfes. Ce sere i.oniment le rétonse de
1'homme "cu tevverent A'eftusion de Tieu™ (1é4), réponse
consclente, miirie dans 1s doulew, . cnce oflc Aty

coeur a'homme qui ~ rohrouvéd l'amcur,

Or, & ces -ppels déehirants repondent, guasi seu~
les, les contorsions funambulesques de vagues fantOmes
dont les lueurs troublantes hallucinent un moment les fou~

les avant de s'évanoulr drns 1l'ombre,

% pourtart, lc rLyelirieuvz "gitilo" 7u Crlveire ré-
sonne encore sur le monde! "Jérusalem, Jérusalem.... si
tu saveis, tol aussi, du moins en ce Jjour qui t'est donné,

ce cui pourrait t'apporter la paix....!"

Les peuples malheureux se précipitent vers les sen-
tiers qu'on leur indigque, voles sens but qui eggravent
leurs tristessec parce cu'slle: ne mdnont pas & Dieu;
1'oeil hagard, l'oreille avide, ils ottendent en vain, aux
carrefours de toutes les -randes router, les pas sauveurs
des ¢vangélistes de la vérité, 1a lumidre -mi discipers
"les ténébres et les ombres de la mort ot les guidera eux-

meme dans la vole de la paix (141)™,

Lz weie de 1o p-ix! e'ecst le scvart -ocial (i se
doit de la trager au gsein des ombres et d'en imposer, aux

chefs des peuples, les régles infranglbles.
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Mais tandis que le premier chrétien "conversait"
dans le clel, que le moyen-age pérégrinait, joyeux, sous
le signe du "saocré", 1'&ge moderne, - celui gui nait non
celui qui meurt-, doit éntreprendre sur une terre impure
le retour attristé, mais plein d'espolr, du fils prodigue

qui revient de lui-méme au toit chéri de son enfance.

M, Maritain a parlé, en des 1li: nes magistrales, du
"type spécifique" de cette civilisstion nouvelle........
(142).

L'idée discernée dans le monde surnaturel et qui
seralt comme 1'‘tolle ¢e cet humenisme nouveau,- non qu'
i1 prétende feire tcmber cette ¢tolle sur la iterre, comme
si elle étalt (uelcue chogse de ce monde et pouvait Bonder
ici-bas la vie commune des hommes, mais il la réfracterait
dans le milieu terrestre et pécheur du sccial-temporel,
et elle l'orienterait d'en-haut,- ce ne serait plus 1l'idée
de 1'empire sacré que Dieu posséde sur toutes choses, ce
seralt, plutot 1'idée de la sainte liberté de la créature

que la grace unit & Dieu....

essss Le temporel y serait subordonné ou infra
posé au spirituel non plus sans doute & titre d'agent ins-
trumental comme il arrivsit si souvent au moyen-age,
mais & titre d'agent principal moins élevé; non plus se-

lon gque le bien commun terrestre serait pris surtout comme
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simple moyen a 1'égard de la vie éternelle, mals selon
qu'il serait pris comme ce (u'il est essentiellement &
oet égard, c'est-a-dire comme fin intermédiaire ou infra-

valente™ (143).



CHAPITRE TROISIEME,

Les principes du bien commun concret.

La trajectoire suivie depuls sa naeissance par le
monde chrétien présente deux grandes étapes d§J§ elosges:
1'une, ou l'Esprit-Seint, en sanctifiant les ames, les 1li-
ait indissolublement par sa grace et ou le don de sagesse
étalt & la fois le prinecipe de la paix individuelle et
de la paix sociale; une seconde, ou l'Eglise, mewe de la
civilisation, utiligait l'Empire dans l'orientation ecommu-
ne des ames vers la seule fin surnaturelle: ce fut 1'dge
d'or des cathédrales et des tours crénelées, l'4pogue des

Thomas d'Aquin et des Saint Louis.

La dissociation des far ces chrétiennes au cours
de la premidre moitié de la période amtuelle impose un
état de choses concret ol le monde, se refusant & toute
sublimisation interne, ne veut plus servir le ciel. Aine-
81 se caractérise l'aspect fondamental d'une orientation
nouvelle, -~ inédite dans 1l'histoire, - qui sera celle
de la seconde partie d'une troisidme tranche d'hisoire,
alors que l'Eglise, redevenue génératrice de paix pour 1°
individu, acceptera sous elle la souveraineté d'un Etat

parfait et libre, producteur - et presque créateur, dans
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notre univers sans smour - de& la paix sociale ou du bien

commun,.

Ce ne sers plus sous le souffle de 1° Espfit divin,
ni & la lumidre de la science sacrée, que s'Léeﬁziriera
demain 1'ordre du monde. L'Eglise sanctifiera des Zmes
rationnelles d46J34 et humanisées par un milieu temporel
plus sain, initiateur de vértité et de vertu; elle donnera
& leurs actions terrestres et & leurs souffrances un poids
insondable de gloire. De la sorte, le fait social s'o-
rientera, selon les principes de la sagesse humaine, vers
une fin temporelle ordonnée elle-méme -~ comme la Cité &
la personne - & la vie surnaturelle, propre champ &‘action

de 1'Eglise.

Ces valeurs sociales, normes premiéres de l'sutori-
té et de la loi, génératrieces de palx et de tien commun
dans la cité terrestre de éemain, lc génie immortel de 1!

Aquinate sait encore les découvrir & notre esprit.

"Dés que plusieurs choses sont ordonnées & un seul
but, il faut entre elles de la concorde et de l'union,
seane quoi elles se nuiraient mutuellement dans l'obtenti-
on de la fin commune. Mais la concorde ne mangue pas de
régner harmonieusement parmi les hommes si tous readent a
chacun ce qui lui est afi; ce qui d'ailleurs est le propre

de la justice. D'ol le mot du prophdte Isaie e¢. 32: 1!
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oeuvre de le Justice, c'est le paix"... (144).

Mais la justice n'est pas l'unique mére de la paix;
1l en est une secondle, plus tendre et plus aimée: "c'est
& l'amour fraternel, inséparable compagnon de 1'homme, qu'
11 appartient d'inspirer la bienveillance a 1'égard meme
d'un seul voisin. iais combien mellleures et plus divines
seront les oeuvres cu‘il suscitera & l'avantage de tout

le groupe ou & l'avantage aes cités" (145;.

Le bien commun oceuvre de la Justice devient aussi
chef d'oceuvre d'amour: "celui, en effet, qui ehérit guel-
éu'un luyrend tout son ad spontanément et Joyeusement,

a Joutant méme bien au-deld de ce cu'il lui doit’ (146).

Le Docteur Commun & écrit sur le role particulier
de la justice ou de l'amour, comme aussi sur leurs relati-
ons mutuelles, des pages incomparablement suggestives qu'

il nous importe de citer:

"La Jjustice commande les actions et les opérations
quil concernent les sutres en invoquant le droit légal (et
sa stricte obligation); tendis que l'amitié n'invoque
qu'un certain droit d'amitié et d'obligation morsle, ou
mieux gue le seul droit c¢ul sort de la gratuité de ses bien-

faits, comme l'enseigne Aristote” (147).....

ee-- "Il y a (dans la volonté) deux vertus qui
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dépendent 1l'une de l'autre et s'adressent & la société.
La premiére est la Justice, que le droit des gens défi-
nit comme la volonté constante et fixe de rendre & chacun
son dli; laquelle, soit légale - gqu'Aristote appelle une
légitime autorité, - soit distribitive ou commutative (ece
sont 13 autant de parties de la Jjustice), est surtout né-
cessaire a l'ordre de la cité qui ne peut s'éteblir sans
elle, coume le ait le Philosophe au cinquidme livre des
Ethiques, bien plus, & la subsistance de ls cité meme.....
La secunde vertu sovciale Ge la volonté n'sst autre que 1!
amitié... dont Aristote assure qu'elle est abtsolument né-
cessaire & la vie humsine, parce cue nul ne voudrait vi-
vre sens anis...; ¢t 16 méme Aristote d'énumérer, pour
prouver la necesslté de cette vertu, ses multiplec cvanta-
ges sceciaux: éans les melheurs ¢ 'abord, ol l'on a récours
& ses amis; dans les sucoés sussi, cue l'amitié protésge,
et ¢'est pour cela gue les riches surtovt et les princes

"

ont besoin d'emis, Le Jeunesse & besoin de i'smitié pour
se garder de la concupiscence et du péché, la vieillesse

pour se falire aider, ot ainsi de suite...™ (148).

Considérons enfin, sous 1l'égide du saint Docteur,

la nature meme de cette justice et de cet amour...

"La Justiece a pour but de régler nos rapports avec
autrui, et cela de deux maniéres: soit avec autrui. consi-

déré individuellement; soit aveec autrvi, considéré smociale-
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ment, c'est-3-dire en tant que serviteur d'une société,

et par 13 mSme de tous les hommes qui en font partie.

Sous ce doutle aspect la Justice, comme telle, peut inter-~
vepnir. Il est menifeste, en effet, que tous ceux qui
vivent en socisété sont aves elle dans le méme rapport que
des perties avec un tout. Or la partie, en tant gue tel=-
le, est quelque chose du tout; d'ol il résulte gque le bien
de la partie soit @tre subordonné au bien du touf. Clest
ainsi que le bien de chaque vertu, de celles qui nous con-
cernent personnellement, ou ée celles gqui oconcernent nos
rapports avec d'sutres personnes, doit 8tre rapporté au
bien commun suquel nous subordonne la Justice. De cette
manidre lez actes de toutea les vertus peuvent relever de
la Justiece qui subordonne l'homme au bien commun, Et dans
ce sens la Justice est une vertu générale. Mamis parce

gque c'est le role de la loi de nous orienter vers le bien
commun, cette Justice dite générile, est appelée justice
légale: car, par elle, 1'homme se soumet & la loi qui su-
bordonne les actes de toutes les vertus au bien commun”,
(149).

En face de la Justice légele, et comme sa fine
fleur, s'épanouit l'amour qui n'est pas, lui, un habitus
exelusif:

",.. il n'est pas limité & un genre déterminé de

vertu ou de vice; maeis l'amour bien ordonné se retrouve
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dans toutes les vertus parce que tout homme ve:rtueux aime
normalement le bien propre de la vertu..." (150),..
"L'amitié vertueuse est donc plutot une conséguence de la

vertu qu'elle n'est une vertu elle-méme..." (151).

Le role joué par l'amour sur le plan social est é-
videmment immense. Il faut voir avec qmelle sollicitude
et quel finesse psychologigque St- Thomas se plaft 3 en dé-
erire les suites (152); il faut entendre surtout monter,
vainqueurs, -~ dans ce monde hler trop vieux ou s'échappai-
ent & tous les pas les pleintes séniles de coeurs anémiés~-,
les appels zxubérants d'un univers régénéré par la douleur,
d'ames rajeunies, passionnées Ge Justice et d'amour, bri-

lantes de zéle, éprises d'extases, avides de paix}

-

On peut espérer gue le monde, fatigudé de l'intros-
paetion stérile qui, depuis la moitié d'un millénaire, le
tient replié sur lui—mgme, aspire enfin & contempler les

étoiles!

Et ce fut le trait génial des dictateurs contempo-
rains d'avoir discerné au coeur des générations montantes,
et d'avolir su utiliser ces aspibations vers 1l'infini;
mais & la place du Caelvaire et de la croix du Christ -
dont une théologie humanisgante et terne a minimisé les
sublimes valeurs d'idéal et d'attirance - 1ls ont élevé,

pour satisfaire la soif ardente de "l'ame naturellemmt



- liY -

chrétienne", pressée de se dévousr & une cause plus gran-
de qu'elle, une autre croix - un mythe nouveau: c¢elui du
sang, de la classe ou de l'Etat..., afin de canaliser les
énergles bondissantes d'une géneration, ouverte aux souf-
fles, généreux de l'adolescence retrouvée, levant fiére-
ment le front dans la bourrasque qul passe, grisée par lcs
souffles du vent lui paressant les tempes, enivrée par la
sublimité de ses désirs ue le danger lui-méme nourrit

et @xalté encors.

Il y a des sidcles déja gue le "divid' Fleton avait
pressentl -, malgré la vétusté du monde paien qui =allait
bientot crouler, - se dégageant des ombres caverneuses,
cette grande voix de la Jjustice sociale, sl attirante

pour les coeurs droits...

"Je crois...... gus ee qui reste dans la cité, en
dehors des itrois vertus que nous avons examinées, tempéran-
ce, courage, sagesse, c'est ce qui leur a donné & toutes
la puissance de naitre, et les conserve une fois nées,
tant qu'il demeure en elles. Or nous avons dit gue la
vertu qui resterait, qguand nous aurions trouvé les trois

autres, seralt le Jjustice"... (153).

Cette Justice mére et gardienne de la vertu, Pla-
ton la fait procéder en droite ligne de la contemplation

de Dieu... "c'est mon opinion, qu'sux derniéres limites
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du monde intelligible est 1l'idée de bien, qu'on epergoit
avec peine, mais qu'on ne peut epercevoir sans conclure
qu'elle est la cause universelle de tout ce qu'il y a de
bien et de beau; que dans le monde visible, c'est elle

qui a créé la lumidre et le dispensateur de la lumiére:

et que dans le monde intelligible, c'est elle qul dispen-
se et procure la vérité et l'intelligence, et qu'il faut

la voir pour se conduire avec sagesse solt dans la vie pri-

vée, solt dans la vie pudblique™... (154).

Aussi combien Platon, toujours &pris de ses utopi-
gues idéals de régénération politigue, trouvait-il cette
sagesse sociale, source de le Juetice et du bien commun,

tristement cariceturée dans la esverne obscure du monde,

... "penses~-tu qu'il faille s'étonner qu'en passant
de ces contemplations divines aux misérables réalités de
la vie humaine, on eit l'air gaueh; et tout & fait ridicule,
lorsque, ayant encore la vue trouble et n'étant pas suffi-
samment habitué aux téndbres ol l'on vient de tomber, on
est foreé d'entrer en dispute dans les tribunaux ou ail-
leurs sur les ombres du Juste ou sur les images qui projet-

tent ces ombres et de combattre les interprétations qu'en

font des gens qui n'ont Jamais pd la Justice en soi?"(155).

Ces mémes ombres du Juste attirent, aujourd'hui en-

core, les peuples paganisés auxquels personne n'a su dévoi-
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ler les charmes seduisants de la justice "en soi”, Les
chefs des nations,- plus coupables en cela que l'gntique
Platon, dont l'esprit n'avait pu s'illuminer aux clartés
de la foi, - ont fait appel & tout ce que la nature humai-
ne renferme de puissances inexploitées, pour les orienter
vers une justice qu'ils mesurent eux-mémes a la taille

de leurs réves mythiques. Parcourons d'un coup d‘'ceil la

galerie du monde.

Le communisme soviétique d'abord, leguel, "g‘une
maniére plus accusée que d'autres mouvementis semblables
du passé, renferme une idde de‘fausse rédemption. Up
pseudo-idéal de Justice, d'égalité ¢t ve fra.ernité dans
le travail, imprégne toute sa doeirine et toute son acti-
vité d'un certain faux mysticisme qui communique aux fou=
les, séduites par de fallacieuses promesses, un élan et
un énthousiasme contagleux, spéeialement en un tewps com-
me le notre, ol par suite d'une mauvaise répertition des
biens de ce monde régne une misére anormale" (156) que la

Jeunesse prolétarienne ne veut plus longtemps souffrir.

Le socialisme international fait mbroiter & son
tour devant les yeux affolés l'éclat fascinateur des mémes

vagues oripeaux:

"Selon nous, socialistes, la révolution suppose

tout & la fois une préparation dans les esprits et une pré-
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paration dans les choses. Nous ne parviendrons Jemais &
installer un régime nouveau de propriété, sans avoilr, par
une propagande d'ordre intellectuel et moral, pénétré
suffisamment les esprits de 1'idée que ce régime répond

& la justice et peut procurer l'ordre...™ (157).

Tous les systémes politiques qui se disputent actu-~
ellement l'empire de 1'Europe ou du globe, se rencontrent
dens un méms postulat pratique fondamental, celui de 1'ab-

négation obligée de soi en face d'une tache surhumeine,

Le racisme germanigue lui-mSme n'a pas hésité & met-
tre sau service du "sang nordigue” les énergles les plus
hautes de la personne; l'ordre économigue de 1'Allemagne

doit s'inspirer des sentiments les plus généreux:

"Il faut.... s'imprégner profondément de ce principe
qu'industrie et technique, commerce et métiers ne sont
florissants cu'eussl longtemps qu'une communauté nationale,
soutenue par un idéal, leur assure les conditions préala-
bles et nécessaires de développement. Ces conditions ne
dépendent pas d'un égoisme atteché & la matidre, mais d'un
esprit de sscrifice ¢uli trouve setisfection dens le renon-

cement”™ (159).

L'Italie, spiritualiste malgré tout, a eu besoin plus

gue tout autre, de recourir, - pour sortir du marasme ol
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tant de facteurs l'avaient plongée, - de¢ sentir vilrer son
dme aux males appels de la fraternité, aux irrscissibles
attirances des sommets nmeigeux. Lcoutons la voix du "Duce"

resonnant sous un ¢iel pur:

"Le monde pour le Fascisme n'est pas ce monde ma-
tériel que nous ne connaissons que superriciellement et
dans lequel l'homme est un individu séparé de tous les au-
tres ne vivant que par lui-méme et gouverné par une loi
de mature qui, instinctivement, le pousse a ne vivre gqu'une
existence de plaisir égoiste et passager. L'homnme dans
le Fascisme est un individu gui est aussi une Nation et
une Patrie, il est encore la loi morale qui réunit ensem=-
ble individus et générations dans une tradition, dans une
teche, qui supprime l'instinet égoiste, borné aux bréves
péripéties du plaisir, pour créer par 1'idéal du devoir un
mode de vie supérieur, dslivré de toutes les limiteses du
temps ¢t de l'espace: une vie vane layuwelle 1'inlividw,
par l'abnégation de lui-meéme, par le secrifice de ses in-
téréts personncls, par la mort mEme, réaiise cette =2zxisten-
ce ioute particuliére dans laqueile est toute sa valeur 4‘

homme™. (159).

Laissons tomler les motifs illusoirss, bien puérils
aux yeux d'une philosophie objective, pour ne reconnaftre

en ces élans qu'une orientation spirituelle inconnue, mo-
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prisée méme, par les siécles bumanistes; il nous semble
retrouver, - comme un emprunt fait aux Saints Livres -,
les oracles de l'antique sagesse hindoue dans ces lignes
d'un Grandhi, pleines d'amour fraternel, dont la grandeur
domine de cent coudées les conceptions politiciennes 4!
une civilisation raffinée, d4'une Europe transmuée en champ
clos ol s'entre-choquent, pour s'anéantir, autant de par-

ticularismes infrangibles qu'il s'y rencontre de peuples:

"Mon sentiment est que les nations ne peuvent Stre
réellement unes, et que leurs activités ne sauraient con-
duire au bien commun de l'humanité entiére, & moins de
reconnaitre expressément et d'accepter la loi familiale
d'amour dans les choses natiocales et internationales, en
d'autres termes, dans l1l'ordre politique. les nations ne
peuvent 8tre civilisées gue dans la mesure ou elles obéis-

sent & cette loi"... (160).

Ce rapide examen des principes chers aux idéolo-
gles nouvelles suffit & faire peser sur 1'8me des sages
les lourds sentiments d'une tristesse désenchantée, celle
de voir tant de généreux sacrifices se perdre dans les

chemins de la terre:

"La vie doit &tre haute et pleine, elle doit Etre

vécue pour elle-meme, mais surtout pour les autres, pro=-

L3

ches ou lointains, présemts ou futurs" (16l1).
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Cet humanitarisme temporel prétend cans doute res-
pecter "le Dieu des ascdtes et des saints, et mé€me... le
Dieu du peuple" (162); mais songe-t-il & orienter ce peu-
ple vers la fin dernidre qui l'appelle et psut seule com-
bler ses voeux; qui, seule aussi peut garantir la pérenni-

té des régénérations sociales?

Le dilemne est absolu, - et c'est ce gui donne &
l'heure présente le caractére tragique de la plus sublime
gravité -, les Etats modernes, dietatures ou démocraties,

ont & choigir entre la conversion et la mort.

C'est gue la vie humaine, avee ses douleurs sans
cesse renaissantes, ne vaut pes en elle-méme la peine a'
€tre vécue. Les nations, fescinées un moment par les
éharmes d'un tribun ou par les appats trompeurs d'une 1l-
lusion passagére, n'ont pas sitot souffert qu'elles réa-
lisent amérement 1'inanité et le vide dLune diaelectique
sans vie, sl la terre est tout et le ciel pur néant,
"mangeons et buvons, car demain nous mourrons"! Les ba-~
ses d'une communauté politique ne peuvent longtemps repo-
ser sur un vague idéel de classe, de race, ou d'Etat, sur

le sacrifice de soi-méme en faveur des hommes & venir dont

le bonbeur ne nous rend point heureux.

I1 menque & cette cité un lien vital, un but commun

réel et supra-humain, guquel tous tendent et dont chacun
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profite. Arfin de garantir la stabilité des valeurs réel-
les de générosité et d'espérance mises en oeuvre par eux,
il reste au libéralisme, au communisme, au racisme, au fa-
cisme... une voie unique de salut et de peix, celle du vral
but, celle de la conversion surnaturelle et de la vie qui
ne finit jamais: sinon, aux lueurs Jjoyeuses du grand soir
rouge répondra, sanglant, le cri sinistre d'un horrible

réveil.

Guoi gu'il veuille et guoi qu'il pense, 1l'homme
est trop grand pour la terre! En vérité, "les gmes se
meurent et souffrent du désir inconscient et de‘la soif
de 1'infini" (163); elles sentent confusément l'attrait
divin d'un bonheur perdurable, inconnu sous nos climats

tourmentés: il faut toujours chercher plus haub!

Des hommes de science - tel un Le Play -, des hom-
mes 4' Etat - tel un Saelazar -, ont saisi cette vérité,
qui ont compris le role rédempteur de la religion, sa
force attractive et unificatriee & la fois. Le premier,
tourné vers l'avenir, mais appuyé sur toute une carriére

de travail et d'observation a pu s'écrier:

"Nous devons travailler et favoriser l'action de
ceux qui travaillent pour une Jjuste compréhension de la
vie humaine, aveo ses devoirs, ses sentiments et ses es-
poirs ¢élevés, en lisison avec toutes les foreces de cohésion

et de progres ui naissent du sacrifice, du dévouement dé-
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sintéressé, de la fraternité, de l'art, de la science et

de la morale, nous libérant définitivement d'une philoso-
phie matérialiste oondamnée par les propres maux gqu'elle

a déchalnés. Clest 1& qu'est la vérité, ls beauté, le bien
dans la vie de l'esprit. Je vais eneore plus loin: c'est
14 qu'est la garantie supreéme de l'ordre politique, de 1°7

équilibre social et du progrds digne de ce nom". (164).

Le Play - et ses conclusions sont de tous les @Ages:
plus vraies encore de nos Jours cue Jjamais - a pu affir-
mer avec non moins dfautorité; "L'étude méthodigue des so=-
ciétés euronéennes m'a eppris gque le tonheur individuel
et la prospérité publique y sont en proportion de 1l'éner-
gle et de la pureté des convietions religieuses. Je ne
crains pas d'affirmer que tout observateur qui recommence-
ra cette étude selon les régles de la méthode, c'est-d-di-
re avee un esprit dégagé de toute idée précongue, sera
conduit, par 1l'évidence ces faits, & la méme conclusion.
Les enquétes sur le passé, faites avec le concours des his-

toriens compétents, aboutissent toutes & ce résultat..."{165)

Ce sera 1'honneur et la t3che des catholi_ues, sous
la direction des Pontifes Romsirsc, de feire pénétrer dans
l'esprit des messes cette vérité fondamentale trds simple
que seule la religion surnaturelle - distributrice de la
grace - peut apporter au probléme soecial sa solution défini-

tive.
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C'est que l'amour et la Justice natureks, si ils
eusent suffi & l'humanité dens un état de nature pure, se
trouvent radicalement impuissants en face d'une société
déchue dont les meurtrissures sont incurables sans la gra-
ce; (166) sans elle en effet et sans la charité qui 1°
accompagne, les vertus humaines ne savent rester que de
chétives dispositions, vis-&-vis de l'unigue fin concréte
de 1'hcmme (167): l'expérience d'eilleurs est concluante;
il faut azdmettre "ae fait universel et incontestable: 1!
impuissence Ges hommes & s'aimer naturellement comme des
fréres malgré l'instinet cul les y pousse, et ue justifie

leur communauté de nature" (168).

Ltamour terrestre, celul qu'a tant vanté la fatidi-
que devise "liberté - égalité - fraternité -", cet amour-
13 a vécu; il a sombré lui aussi, dominé par ltinstinct
individualiste de l'orgueil et de la volupteée, dans les
flots de 1la haine, comme toud ce . ul n'a pas voulu de Dieu.
Si 1'on n'aime point son Dieuw, l'on n'aime pes davantage
les hommes; puisgue la meéme loi naturelle, inscrite au fond
des ames, préche & la fols ce double amour. Mais 1'huma-
nité, se d@ournant de la foi, a lailsgé bien loin, dans les
brouillards des passions, la loi naturelle dont elle n'en-
tend plus les voix; elle a perdu de vue la fin supréme sur
laquelle elle s'oriente, pour errer misérablement & l'aven-

ture, désemparée et trébuchant dans 1'ombre obscure de 1°'
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injustice et du désordre.
L'histoire toujours sert de témoin:

ees "quand cette loi naturelle fut mieux observée,
on vit des nations anciennes monter & un niveau de grandeur
gui étonne encore, plus qu'il ne conviendrait, des obser-
vateurs superficiels de l'hidoire. Mais lorsgue du coeur
des hommes l'idée méme de Dieu s'effece, leurs passions

débridées les poussent & la barbarie la plus sauvage" (169).

Les ages & venir loueront les Papes d'evoir veillé
avec une iniassable vigilanee au chevel du monde malade,
de lul avolr sdressé aux heurss de détresse les mots quil
sauvent, ¢e lul avolr présenté aux heurcs {e cricse les re-
médes qul guérissent... Oui, vraiment, "depuis dix-neuf
sidcles, un peu partout, la charité chrétienne a fait ses
preuves., Elle a démontré que le niveau de la Jjustice soei-~
ale avgmente avec le sien; que le souel du bien divin res-
te la meilleure sauvegarde du bien commun comme du bien
privéique 1& au contraire, ol la cherité fait défaut, 1°
égoisme individuel et social reprend ses avantages et met

en péril la société" (170).

Instruits maintenant, par "notre maftre le passe”,
de leurs apports historigues, considérons de plus prés,

guidés cette fois par la doctrine de 1'Eglise et la philo-
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sophie traditionnelle, le rdle particulier des deux ver-
tus sociales surnaturelles de Justice et de charité, dans

lrédification de le Cité et Cce 1l palx,

"La paix est indirectement l'oeuvre de la justice &
qul revient d'éloigner les obstacles, mais directement 1°
osuvre de la charité génératriee de la paix par la force
méme de sa nature: 1l'amour est en effet une puissance 4'
uﬁirication (ecomme 1l'assure le Pseudo-lenys au chapitre
quatridme des "Noms Divins") alors gque la paix consiste pré-

cisément Aans l'union des tendances de la voloats...." (171),

Ce qui se comprend aisément. La société politique
vise essentiellement & procurer le bien de la personne hu-
maine en mettant & son service un ensemble de conditions
indispensables & sa parfaite Pélicité. Or, a'il est vral
que la charité est, pour 1'individu, le bizn direct gui le
rattache & son bonheur supréme, il faut sdnettre cue 1'L-
tat manguera son but, aussi‘longtemps cu'il ne favorisera
pas la pratique de cet amour surnaturel cul unit tous les
citoyens dans la communion de leur fin ultime commune.
Cette participation de tous les membres ¢'un méme groupe
soeial & la méme vocation de fils de Dieu et A'héritiers
du eiel, obligeant chaeun & respecter et & chérir dans son
frére 1'image et la ressemblance divines, cette communieca-

tion d'une méme réalité constitue exactement le lien social
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le plus efficace qui soit, parce qu'elle procure immédia-
tement la fin préoise qui a fai t naftre le groupe ou la
cité. La charité jJoue done & l'égard des sociétés comme
auprds des individus son r6le foneier de reine-mére des

vertus.,

"C'est un scandale que cette thése de la charité
fin sociale, clé de volte de l'édifice social, étonne des
chrétiens et trouve de 1s résistanee parmi eux. C'est 1&
qu'on reconnait le mal profond qu'a produit, ces derniers

temps, le néo-paganisme.

2l cette doetrine étalt une intrusion du dogme révé-
1é dans la sociologie, Je cowprendrais, mais si c'est au
contraire une conclusion évidente de la science, si c'est
la nature elle-méme qui se irouve &tre en harmonie aveo
le surnaturel, cet accord n'esat-il pas une éclatante con-

firmation?" (172).

Les points de doctrine gue nous avons précisés
plus haut, au sujet de la subaelternation nécessaire de 1la
sociologie & une philosophie soeiale objective, met en
lumiére le bien-fondé des remarques de M. Soignon et donne
& son exposé une splendeur inédite, en expliquant le motif
réel de la concordance invariable repérée entre les déduc-
tions rationnelles et les expériences méthodiquement con-

duites.



1

I1'emitié fraternslle, premier lien :ocial, ne peut
donc exister 3 1'état parfait ailleurs gque dans les ames
sanctifiéespar la grice; mais cette charité surnaturélle,
élevée & la dignité de vertu théologale, doit ézalement
pour 8tre authentique, tenir compte des prescriptions de
la Justice, commutative ou distributivm, légale aussi,

supposant les deux autres et les complétant. (173).

Dans un monde constitué - par impossible - par une
humenité =-sociale, la justice commutative elit suffi &
1'individu; mais dans notre unipdsSexistant, ol la person-
ne appelle l'intégration & un tout civique, il faut orien-
ter la justice "de l'individu" & la justice au “tout", dite

légale ou socisale,

L'usage populaire a falt perdre au mot Jjustice lé-
gale sa valeur propremsnt philosophique d'ordination au bien
commun: l'Encyeclique "Quad ragesimo anno™ a utilisé le ter-

me de Justice soelale dans son accepthon courante.

Serait-ce 1ld un motif suffisant de regretter, et 4°
exprimer & haute voix son regret, "que les représentants
qualifiés de la théologle morale, qui devraient avoir le sou-
ci vraiment scientifique de n'utiliser qu'une langue bien
faite, ne se soient pas trouvés en mesure de fournir au
magistére ordinaire un corps de formules techniques sinon

1
plus expressif, du moins plus logiyuement articule...?"(174).
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I1 nous semble mieux, et beaucoup plus thomiste -~
nous allons le dire - d'admettre gqu'il "rne faut pas regret-
ter (que 1'CEneyclique) aft adopte le langage de tout 1le
monde, si cela lui permef dl@tre entendue de tout le monde;
un document de ce genre ne déit pes etre réservé & 1'audi-
ence de quelques spécialistes™ (175)... d'autent plus que
les spécialistes eux-mémes peuvent Stre ineclinés & res-
traindre indlment la pértée donnée au vocable par Saint
Thomus en personne, et ont besoin de se rappeler gque le
role formel de la justice légale n'est autre que de rap-

porter au bien public les actes d'autres vertus qu'elle pré-

suppose et informe.

"De méme en effet qve la charité pevt Ctre gualifi-
ée delvertu générele ep tant qu'elle gttozlonne les actes
de toutes les vertus au bien di;in. aingl la Jjustice légale
qui subordonne ces mémes actes au bien ¢ommun. Cependant
cela n'empéche pas lé charité, qui a pour objet propre le
bien divin, d'etre par essence une vertu spéciale, pareil-
lement 1la Justice légale demeure une vertu spéciale, du
falt gqu'elle a pour obJet propre le bien-commun. Néanmoins
n ‘'importe quelle vertu pent etre appelée Justice enlj; qu'
ekle est rapportée au bien commun par la vertu dont nous
venons de parler, lz quelle est & la fols spéciale ber son

essence, et générale par sa force motrice..." (176).
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Et e'est bien dans cette derniére accepiion, L1égiti-
me sinon plus précise, que les Louverains Yontifes traitent
dans. leurs encycliques de la Justice distributive voire
meme de la Justice commutetive, fondement toutes deux de
la Justice légale, comms le droit de l'individu et son blen
sont le fondement et la raison d'eétre des droits et des
biens sociaux. C'eat qu'en effet la rectitude et le Juste
comportement de la partie est prérequise & la bonne ordon-
nance du tout...; et celui-l18 méme gqui considére l'ordre
de la c¢ollectivité doit en m@me‘temps congidérer, en ver-
tu méme 4e son objet, la manidre a'8tre de 1a partie com-

-~

posante.

Quoi gqu'il en soit de l'utilisation des mots, le
fait iemeure - et cela importe davantage - ;ue les Fapes
ont admirablement mis en lumiere et préscenté au wonde une
doctrine pour laguelle tous les hommes de bien n'ont que
des louanges. Et cette valeur transcendante vient préci-
sément de ce que la doetrine pontificaele sait subordonner,
selon la hiérarchie essentielle des fins, les exigences
originales de cette justice et de cette charité ordonnées
l'une & l'autre, comme le bien commun temporel au bien
divin qui le finalise et lui concéde son unigue raison 4'

etre.

". .. les moyens de sauver le monde actuel de la
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ruine dans lagquelle le libéralisme amoral nous a ploa=-
863, ne consistent ni dans la lutte des clesses ni dans
la terrewr, veaucoup moing sncore dans 1l'abus autocra-
tique du pouvoir de 1l'ktat, mais dans 1l'inctisuration d'un
ordre économique inspiré par la justice sociale ot les

sentiments ds la cherité zhrétienne.,..™ (177},

Sans se contenter &'un énoncé sussi générasl Ges prin-
cipes animateurs ¢'un ordre politique fondé¢ en raison, le
Scuverain Tcocntife descend sur le dcmeine de l'application

Ly
conerete:

“la justice seule, méme scrupuleusement observée,
peut bien faire dispareitre les causes des conflits soeci-
aux; elle n'opére pas, par sa propre vertu, le rappro-
chement des volontés et l'union des ceceurs. Or, toutes
les institutions destinées & favoriser la paix et 1l'entr!
aide parmi les hommes, si bien congues qu'elles parais-
sent, regoivent leur solidité surtout du bien spirituel
qui unit les membres entre eux. QGQuand ce lien falt défaub,
une fitgusnite xpérience montre que les meilleurss formules
restent sans résultat. Une vraie collaboration de tous
en vue du bien commun ne s'gtahblira done gue lorsque fous
auront 1'in'ime conviction d'€tre lcs memdbres 3'une gran-
de famille et les enfants d'un méme Pére céleste, de ne
former méme dans le Christ qu'un‘seul corps dont ils

sont réciproquement les membres (Rom. 12, 5), en sorte
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que si l'un sorfic tous souffrent svec lui (1 Cor.,

12, 26)". (178).

On peut lire ailleurs, dans sa lettre encyclique
contre le Communisme athée, une aussi vigoureuse affir-

mation de Pie XI;

"Le "Commandement nouvesu" (comme l'appelle Notre-~
Seigneur) (Jo., 13, 34), la charité chrétienne contient
une puissance divine de régénération; si, on l'observe
fidélement, elle fera naftre dans les @mes une paix, in-
térieure cue le monde ne connsit pas; elle apportera un
reméde efficace aux maux gui tourmentent l'humanité"...

(179),

Et le méme Fontife nous psrle encore'de c3atte cha-
rité" patiente et bonme "(1 Cor., 13, 4) gui sait éviter
les g2irs de protection huriliante et toute ostentation"
(180), de cette charité chrétienne rappelant au fiddle
la loi fondamentale du détachement des vlemns de la terre

et l'obligation universelle d'€tre "pauvre en esprit":

..."d88 yu'on a sifficomacnt donné & la nécessi-
té et au dicorur, e'est un devoir le verser le superflu
dans le sein des pavvres. C'est un deveir, non pas de
stricte Justice, sauf les cas d'extréme nécessité, mais

de charité chrétienne, un devoir, par conséquent, dont on
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ne peut poursuvivre l'accomplissement par lee voies de
la justice humaine. Malig, eu-dessus du Jugement de 1!
homme et ds ses lois, i1l y 2 la loi et le Jugement de Jé-
sus~Christ, notre Dieu, qui nous perzusde de toutes mani-

¢res de faire habituellement l'aumone..."

I1 faut lire & ce sujet las articles incomparables
de Saint Thomas (18Z) sur lss erfets de 1'amour; de cet
amour inspirateur d'intimité et d'adhérence, séncrateur
d'extase et de zéle, qul se trouve au principe de tous
les actes e%, sans meurtrir, perfectionne et bonifie 1°

amant.

Tlvnion ect le premier fruit ce 1'amour, union
Physigue r:igultant de le coaptation morsle ¢ui, eile,
constitue essentiellement 1'zmour; l'ami sinceéere pour-
suit sans cesse le bien &e celui qu'il considdre comame
"la moitie de son ame", de la méme manidre gue s'il s'agis-
sait de son propre bien a lui; de 1& résulte une parfeite
harmonie des coeurs, source et gage de la paix, de cette
paix perfaite - si tant est que la perfection puisse
habiter sur notre triste terre - stable et virile, ous
ne troublent ni la divergence d'opinions ni la diversité
des détails. I'amour engendre encore un mutuel souvenir
et une intimité de toutes les heursa; le coeur fidéle

se plalt & la pensée de son ami, il 1l'a toujours présente
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& le loague vne corie @'crtarc: onand on ¢ime, on ae
viie plus ni ca =oi, a1 pour ci, wiis hors de soli et
pour“l'autre'...s l'on a point de repos si "lloutre" n'est
pas hcureux et l'on se sent pr€t a tout, - c'est le

z&le, - pour lui procurer ce vrei bonheur!

Si l'anitié naturelle, l'amour ratiounel et
humein, pourrcit, sur le champ cocial, étaler d'aussi
beaux fruits, gque n'en cera-t-il pas de le chzrité 4di-
vine qui, "cn nous aporeuans L veir Jécus lui-méeme
dazns ceux gqui scuffrent, nous falt un cevelr c’aimer
nos fréres comme le Divin Sauveur nous & aimés, Jusqu'

au renonceient, et, 8'il le feut, jusgu'gu sacrifice

d¢ la vie..." (182},

I1 serblerrit cue ce ne fut 1& un izésl trop subli-

me pour le petitesse des coeurs humeins, si l'histoire,

- toujours elle, - n'apportait 1l'irrérutstle témoignage
"qu'il e exicts, en effet, un ordre social cul, sans 8tre
e toue prints porisit, répondait cependsnt, sutent que

le permett=ient 1l:.s circonst  ces 2% lor exig:zneces de
tenwps fuv nréceptss de la Jroite reison. 1 cet ordre a
denuis longtemps dispz:ru, ce n'e<t cerftcs 2ss (u'il n'

alt pu évoluer et se développer pour s'accommbder & ce

que réclamaient des circonstences et des nécessités nou-



velles. La fwute ¢r fut bien piutct zux howmes.." (185),
aux humenistes Ce la Fevnaissance, lapsés C: tenir tou-
¢ours les yeux Tixée vere le cicl et ui, scatewt sawr-
dre en eux les sovfller lerrecstres de la _caosualitd et
de 1'embition, tent®rent §'échapper aux regerds de Disu
pour recongtfituver iei-tzg nn Jardin de G€lices. Mails
1'homme, en se recherchent loin de Diev, ne trouvs

sur sa route que le néant de la terre; puissent les per-
turbetions de l'heure vrésente lul ouvrir a jamals les
yeux et lui faire connaltre & son tour, - comme son
péché au premier homme, ~ combien il est nu et pauvre!
Déjd, on 1'c 4i%, "1'homme éprouve une immense fatigue
et 11 e:t tout pret & s'aypuyer sw caelgue genre de
collectiviame ue ce soit, ol dispcraitrait celinitive-
ment 1'individuslité humsine., L'homms ne peut pas sup-

porter son atandon, sa solitude.™ (186).

... ueils les mythes sociaux =mux.nels sn raccro-
che ses aspirations ne savrsient combler la vacuité 4!
une ame "créée A l'image et selon la ressemblance de
Dieu" {189), maitresse d'elle-méme et de ses oeuvres sur

le chemin du retour vers son Créateur et son Pére.

i

L'har-ec ne *rovveis »e Covopbe_o en 1 colleeti-
vité terrestre le bonheur si longtemps ot si vainement

cherché en lui-meme: il ne peut vivre en homme et rester
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hotme s.08 Ui€U..s "lane I'étod T 12 larl o w ordopos, pour

£ Sarder songplitement du péeld, 1'hmomme * hesoin de la

Srade nunituclle en taat cu'ells rinzee 12 aature..™ (188).

I'histoire de 1'univers moderne, dont un observateur
original et eolr a Gi% (u' "elle est un déroulement d'idées
ct de faits ol nous veyons l'lumenisme se détruvire par
sa propre diulecrigas®, (189) illusire tragi uerent la
vérite cnonede par lc¢ Psaluiste: "SI Yalyweh nre zarde

.

pas ls c15d, cua vaALn lu sontinellc vellle o oses ortes™

(190).

On nc¢ peut attendce de 1la genle vaisnn affaiblie,
qui est le partage de l'homme historicue déchu, qu'elle
éldve les citoyens & ce degré d'amour Fraternsl que néces-

sitera l1l'évolution prochaine des foruwes sociales.

3i "le monde, si les principautés et les ouis-
sances, si tout appartient & 1'homme”, c'est d'abord
psrce que l'homme eppartient lui-méme au Christ et & Dieu.
Et le diseiple du Christ ne doit pas oublier que son
maitre a régné par la croix.. et qu'il doit lui-méme
s'asservir les puissances de ce monde, par un asuveau

et continuel sacrifice.

L'unique eaison d'étre de l'univers entier se

trouve dans le service de la wvertu, dont 1l'esercice
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exige pour slir un minimum de bien-8tre temporel suscep-
tible d4'assurer & l'Bme un essor plus libre vers son

Dieu, mais qui repouése d'autre part une abondance trop
fastueuse, source fatale de distractions et de troubles.
C'est dire que tous ne peuvent, ne doivent pas, &tre
riches sur terre... il y aura toujours des pauvres par-

mi nous; c'est la loi de l'univers, sa nature et sa fin,
qui assurent & la prophétie de Jésus son inévitable accom=-

plissement.

Lt ce sera le devoir spéeifique d'un ordre poli-
tique renouvelé, de redonner aux richesses leur portée
native et d'exiger, - au nom du bien commun, ~ une chari-
table distribution du superflu qui fait éclater, un no-
tre temps, les bornes de l'ordre. Il ne s'agit pas de
rétrograder iniliment. Le sidcle de l'aéroplane ne doit
point rever d'un retour béat aux gges antiques de la pai-
sible diligence; mais le vingtidme siécle de l'ére chré-
tienne doit apprendre & user humainement de la science

et du progres.

Or i1 n'est pas du pouvoir de la cité temporel-
le de ramener ainsi les peuples dans la vie du salut...
"la loi humeine, - dit Saint Thomas, - a pour but d'ame-
ner les hommes & la vertu, non point d'un seul coup,

mais progressivement. C'est pourquoi elle n'impose pas
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de suite & la foule des gens imparfaits ("la loi humaine
est portée pour la masse des hommes, et la plupart d'en-
tre eux ne sont point de vertu éprouvée", cf. corpus

art I) ce quil est l'apanage des hommes déJd parfaits, &
savolr, les gens imparfaits, n'ayant pas la force d'ac-
complir des préceptes de ce genre, tomberakent en des

maux plus graves..." (191).

La loi des béatitudes promulguée par le sermon
sur la Montagne, en attirent les cosurs dans le silla=-
ge illuminé de la croix, peut seule attirer l'humanité
sur les hauteurs de l'héroisme et de la parfaite cha-
rité. Mais s'il est impossible de cemander & la cité qu'
elle engendre des saints, on a droit d'en attendre la cons-
titution d'une structure civique, d'un ensemble ordonné
d'organismesg soclaux, e¢apebles d'assurer, - grace & la
sagesse des lois, - un atmosphére de paix ol puissent res-
pirer des hommes. Dans ce but, le pouvoir temporel de
l'univers qui s'éveille se contentera (mais il devra
le faire) d'imposer des preseriptions légales incluant
les valeurs simplement minimales de la Justice et de 1!
amour: ce sirict minimum réduilt & sa plus fréle expres-
sion, légitimé par la mendicité spirituelle de notre &a-
ge transitoire, ne dépassere pes les exigences de la

Justice et de l'amitié naturelles.
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Des premiers fidbles de la chrétienté médiévale,
on elit & coup slir exigé davantage; mais les volontés con-
temporaines, dééaxées par les lumiéres factices de 1!
induction infra-rationnelle, ne peuvent en général, vi-
ser plus haut. Il faut d'abord restaurer & la raison ses
droits innés. Mais parce cue la raison elle-méme et le
bien commun qu'elle mesure sont eux-meme s attifés par une
finalité meilleure, bien plus, parce que l'homme existen-
tiel ne peut guére, par ses propres pulssances harmoniser
sa vie au rythme raisonné d'une intelligence toujours
droite, 1'Etat devra recourir, pour le couronnement de
son oeuvre, & une institution supérieure capable de dis-
cerner les secrets des coeurs, dfilluminer les replis
des conseiences scellés pour le profane, de hausser les
individus au-dessus d'eux-mémes en les raccordant & des
principes divins susceptibles de garantir & la fois la

pratique intégrale et la pérennité des biens humains.

Ainsi, le facteur concret du bien commun temporel
sera, demain, la Jjustice et l'amour; justice et amour
sublimisés par la grace dans 1l'éme de 1l'homme et aptes
per suite & réaliser; plus cue les exigences simplement
rationnelles de l'ordre politique, les désirs mystérieux

des coeurs ouverts aux idéals du ciel.

Nous tenons conséquemment le double espeet sous
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lequel le sociologue consciencieux doit envisager la
Justice et 1l'amour: comme fecteurs, d'abord, du fait
social historique véritablement ordonné, comme reégles
ensuite de l'ordinetion & opérer...; vertus surnaturel-
les dans le premnier cas, dispositions naturelles dans
l'autre, la dilection et 1'6quité apparaissent en guel-
que manidre, - nous y reviendrons, - principe efficient

et formel & la fois de la tranquilité sociale.

La fin bien concrdte, mesurée & sa santé morale
du monde, de tout le savolr sociologique contemporain,
paraft devoir &tre la réalisation dans un univers pé~
cheur, saturé &e pleisirs charnels, avide aussi de pu-
reté et de grandeur, d'une atmosphére ecommune intégrale=-
ment humaine capable de susciter des héroismes vierges
et de favoriser chez 1l'individu de tous les &dges et de
tous les climats la pratigue surnaturelle de la Jjustice
et de 1l'amour, source unique et surabondante de la vérita-

ble paix.
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CHAPITRE QUATRIEML

La fin propre de la sociologie.

Quel doit €tre l'apport particulier de l'expérien-
ce sociale dans 1'édifieation de la cité nouvelle ol la
Justice et la charité de 1'8me en état de gréace procure-
ront le bien commun et la paix postulés par les vérités

de la sagesse philosophique?

Pas plus que le politique le socioclogue ne vi-
sera directement & la sanctification des 8mes; mais au-
tant que lui et par lui, aprés avoir coneouru & ratio-
naliser les institutions et les lois, apreés avoir indi-
qué & la nature son droit chemin, il appellera & son
secours le savoir théologique de l'homme d'Eglise, afin
que celui-ci pose simultanément la pierre angulaire et
la clé de volite de 1l'édifice social.

Les élucubrations sociologiques évoluent done
dans une arene bemporel le; mais l& encore elle ne doi-

vent point sYattribuer les plus nobles places.

Le role individuel de chacune des disciplines so-
ciales par rapport au fait humain et au bien publie qu'

elles considérent peut s'assimiler, - c'est une analogie
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proportionnelle, ~ A la puissance lumineuse de cghacun des
rayons projJetés par un minoce filet sur un corps obsecur.
L'oeil nu de l'observateur ne sailt percevoir que l'effet
global, 1'illumination de l'ohjet. Le prisme cepcndant,
disposé avee art sur la trajectoire de ce feisceeu, dis-
tinguera, en l'enalysabt, toute une gamme de rayons s'y
Jouant insensiblement depuis les tons les plus prononcés
Jusgqu'aux ntiances les plus aériennes et les plus diaphanes
du spectre, - ou de l'arc-en-clel -. Chacun de ces ray-
ons simples apporte son concours & l'effet total produit
par la lumiére: autres en effet apparaissent, aprés ana-
lyse, les propriétés des rayons infra-rouges, et autres

aussl celles des rayons #dultra-violets,

D'une gemblable manidre la sociologle atteint
son objet sous un jour tout particulier ne convenant
gqu'd elle seule; mais, ce n'est hélas! gqu'un simple ex-
emple, - tandis que la modification objJective effectuée
par le seul-rayon infra~-rouge differe physiquement de
celle que produit le rayon ultra-violet,om mieux améne,
"e; parte objecti ut res est", une mutation réelle qua-
81 quantitativement distinete, le savoir social produit
dans son ensemble un effet globai "quantitativement" ou
"physigquement" identique "ex porte rei", chacune des dis-
ciplines de cet ordre concourant & ce résultat selon

un mode "qualitatif" particulier. Ainsi, l'expérience
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sociale atteint intégralement l'effet réel visé par les
disciplines en question, mais sous un point de wvue per-
sonnel - tandis que d'autre part le rayon infra-rouge

ne s'étend point 8 toutes les capacités réceptives d'il-
lumination dont est susceptidble le corps éclairé, il en
atteint toute la surface mais lalsse en puissance certain-
nes virtualités, - & peu prées comme le médecin suscultant
un poitrinsire peut localiser le mal, déterminer le "an
51t", tandie que l'appareil de rayon-x, - la lumiére de
la philosophie sociale, - décélera la profondeur de la
maladie, son extension ceellulaire précise, l'exacte no-

vicité des bacilles.

Ltexcmple plus palpable de la construction d'un
édifice illustre aussil bien l'apport recpectif et la Jju-
ridiction de chaque science sociale., Le pére de famille
qul songe & donner aux siens un bien-eétre supérieur,
une habitation plus confortable, doit juger d'abord la
licéité de la fin dont il rSve et suppdrter la valeur
des moyens généraux dont il dispose: e'est, sur le plan
social, le role de la morale philosophique appuyée sur
la syndérdse. Une fois déterminés les cabactéres communs
de sa future demeure, le propriétaire doit examiner les
circonstances concrétes influant sur la réalisation effec-
tive du projet: composition du sol, nombre et gualités

des divers matériaux requis, orieatation de la fagagde,
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gurfece Ges ouvertures, que sals-je encore.... C'sst

le traveil proprement sociclogique: observation méthodi-
que des réaelisations paesées, analyse, mesurage, ete.;
les conclusions des sociologues seront & leur tour sssu-
mées par les théoriciens pour servir 3 1'élgboration d'un
plan marqué d'sction politigue ou économiue: daas 1'ex~-
emple proposé, le labeur de¢ l'architecte est aisc¢ment as-
similable & ces schdmes, encore théoriques, ou mieux,
simplement archétypes d'une action ¢u'ils préparent. Les
devis architecturaux dliment éteblis et approuvés, "1'en-
trepreneur” pourra enfin se metire & 1l'oeuvre, dirigeant
et stimulant les manoceuvres, batissant - au sens striet -
le maison,en se conformant ser;puleusement aux normes
fixées déjé par les études prcfessionnelles des spécialis-
tes d'un sutre ordre. De la méme maniére aussi, 1'aps-
tre social {ou 1'homme politiqﬁe) betit immédiatement

la cité, avec les matériaux et d'apfés les régles colli-

gées et prescrites par le philosophe ev le soclologue.

Le double effet de l'expérience sociologique se
trouve de la sorte mis en lumidre: 1'un se rapportant
aux activités formellement prudentielles, l'esutre se ré-
férant & la philosophie sociale, laguelle tire du savoir
empirique la YBase positive de ses données universelles
et une confirmation sensible de ses déductions ontologi-

ques; grace & elle d'autre part, 1'économiste ou le politi-
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que pourront exercer, en pleine lumiére - celle de l'ex-
périence confortée par l'éclat des premiers principes, -
un apostolﬁt plus fructueux, parce que mieux proportion-
né aux contingences historiques et fondé davantage en ré-
alité. Le dieton populaire "expérience paﬁﬁscience"
peut, - bien entendu, ~ s'appliquer ici. Il faut en
effet aux hommes d'oeuvres un sgns aigu des faits sociaux
en méme temps gu'une trés vaste connaissance de 1l'higtoi-
re; é'il ne ssit discerner les finalltés internes du
phénoméne soocisl, les orientstions indéfinies cue le 11-
berté humaine & pu lul imprimer =u ccurs des sidcles;
sans l'observation méthodigque de la psychologie des indi-
vidus eV des masseg, sans l'4tude également indispensable
des facteurs géographiques ou physioslogiques, il est im-
possible que 1'homme de gouvernement ou 1l'apdtre social
pulsse faire oeuvre parfaite ef surtout bien mesurée aux
nécessités individuelles Ces wmultiples catégorizs de ci=-

toyens dont 3¢ compose la communauté nationale.

Une telle earence de substructure sociologique
débilite singulidrement les systémes collectifistes
contemporains et met en péril, - heureusement, pour la
gloire de la vérité et de l'homme, - les tentatives de
réalisation, de quelque teinte dont elles se colorent,
de tout soeialisme politique. Le communisme soviétique

et le racisme germain recélent en leurs flance les germes



- -

159

inévitables d'une rapide dissolution (précipitée peut-etre
par les violentes secousses actuellement imprimées & 1;
politique internationale), précisément parce qu'ils se
rattachent & une dislectique pure et simple semblable &
une bulle de savon, aériforme et tranmsluecide, chatoyante

& 1'0eil, mais que le contact de la terre ne mangue point
de briser. Aussi, d&s que les peuples, dominés et sé-
duits par les audaces dictatorieles, auront réalisé la
caducité foneilre des assertions de leurs théoriciens a
gages, le choc sn retour, - aussi violent et aussi hailneux
que la premiére révolution, si nul ne lul inspire 1l'idée
de la Justice et de l'amour, - la contre-révolution ne
saurait se falre attendre longtemps. C'est qu'en effet

le Nazisme et le communisme, celui-2k autant au moins que
celui-ci, manquent totalement de¢ bases sociologiques:

tout le systéme se déduit, selon l'apriosisme le plus
flagrant, d'un postulat gratuitement admis comme vérité
premiére: le mythe racique du sang allemand, prophéte choi-
sl d'un messianisme civilisateur digne du vingtiéme sid-
cle, ou le mythe de la classe (dont on commence d'ail-
leurs & déchanter) créatrice exclusive du progrés dans

1'évolution soeiale.

Ce serait, de nos Jours, la fonction sublime d'une
soclologie objective, intégrale, scrupuleusement critique,

de démasguer l'instabilité de ces structures illusoires
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qu'un souffle du sens commun, venu d'un sol pur, de-
vrait dissiper & jJamsis; le sociologisme tant vanté ne
manquerait pas d'apparaitre lui-méme, et en pleine clar-
té, ce gue les recherches ethnologiques permettent déja
de le soupgonner, une théorie Jactapcieuce dont le seul
but et 1'unique fondement se résument dans la négation
des réalités surnsturelles, dans le refus hasutain d'ob-
tempérer aux mystérieuses ordonnencesd'une Divinité

mal connue, dont on eraint, au fond de son coeur, les

Justes et redoutables sentences.

C'est d'allleurs une des exigences du criticisme
de notre sitcle de ramener & une vérification sensible
le moindre des postulats ou la plus bénigne des affir-
mations: la naiveté et la bonne fol médiévales ont vécu;
l'homme ne se¢ rend plus guére qu'a ce cu'il a expérimenté
lui-méme ou controlé. Il ne s'élancera vers le ciel,
dans la civilisation meontante, qu'aprss un retour cons-
cient sur ses indigences et la constatation sentie d'un
irrésistible besoin de se Jjeter dans les bras du Pére
des miséricordes ou sur le coeur du Christ Jésus; 11 lui
faudra 4'abord explorer & fond les potentialités, meme
maladives et erratiques, de sa nature, avant de fouler
aux pleds wette angoissante insuffisance de la terre pour

monter Jjusque & 1'Infini.

Et du coup, l'analyse de cette ambiance de d'hu-
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manité qui informe le fait social, met & Jour le trésor
des éléments rationnels les plus propres & 1l'édification
d'un univers rajeuni, tourné de lui-méme vers sa fin su-
préme. Le politigue, par exemple, n'éura qu'a choisir,
pani la multitude des phénoménes sociologlques mis 13
comme & nu devanb ses yeux, ceux gqui répondent vraiment
aux aspiretioas prolondes de lggme moderne; l'expérience
tirée du couwportement historiqué "de la caravane humsi-
ne”", racilitera une prévision plus exacte de ce gue sera
la sociéte de lemain et une utilisation plus rapide et

plus slre des matérisux dont elle sera composée.

I1 faut espérer que cels se fasse; 11 faut croi-

re en l'avenir.

D'ailleurs, le dos tourné aux ages qui ne sont
plus, face & la vie, se dresse, 1l'air martial, 1l'dme
magnanime, la Jeunesse con,uérante d'un monde renaissans
ti les yeux levés vers le ciel, ol les orbres nocturnes
s'enfuit sous les feux d'un Jour plus beau, 1l'homme moder-
ne, celui de la raison convertie, va subir 3 son tour les

feux de la rampe. Espérons.
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DEUXIEME SECTION.

L~» cause formelle.

CHAPITRE PRLMIER.

La relation sociale ...

Cette rufle ascemsion d'une humanité qui se sent
éprigse d'idéels divins, le sociologue saurait-il la faci-
liter? En marquera-t-il les étapes; préparera-t-il, aux
lieux désignés, les indispensables relzis? Avec guelle
puissance ssura-t-il éclairer les grandes routes ol une
Jeunesse inguidte, avide de luwidre et Je beaubé, va pré-

ciriter <38 rac?

Nous avons congidéré @éJa les caractéres généri-
ques d'une sociologie objective; nous savons qufelle s
recours aux prineipes intelligibles, plus révélateurs, de
la philosophie sociale et d'une science sacrée qui, seule
en dernier ressort, peut indiquer aux peuples, gisant
dans les ténébres et dans les ombres de la mort, les

voies de la paix.
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Mais la sociologie, si elle n'est pas scuveraine,
n'est pas serve nonr plus; elle est lidbre. Dirigeant, se-
lon ses uwoyens, la aarche progressive des sociétés, elle
concourt pour uné grunde part & la réalisation d'une ir-
résistible ligne de forces csntirée sur le magnétisme 4°

un idéal régénérateur.

Et puisque dans l'ordre pratique les fins Jouént
le role de principes, e¢'est icl le charme attractif du

but poursuivi qui, du méme coup, illumine les voies.

"De méme gue rien n'est ferme et certsin dens le
domeine de la raison spéculative gque si on le raméne sux
premiers prineipes, eux-mémes indémontrables; ainsi rien
n'est fermement établi paf la raison pratique que si 17
on saislt son repport avec la fin ultime qui est l¢ bien

commun™ (192).

La palx sociale 2 atteindre par les soins des
deux facteurs efficients et perfectifs que sont la justi-
ce et la charité, telle est la force et la lumidre d'ol
procéde, - et sous les rayons de laguelle doit s'édifier -

le savoir soeiologique.

Le R.P., Delos a trés lumineusement exposé le ro-
le primordial Jjoué en sociologie par le but et par 1l'ob-

jet. Rapportons d'abord, - par de larges extraits, - ses



positions doctrinales, libre ensulte & nous de projeter
sur elles les enseigncments plus spéeulatifs de la logi-
gue thomiste. Tl g'agit de la société: "Parce nue les
associés sont des hommes intelligents et 1lidbres, le bub

est présent aux esprits: il cat idée,.

Parce cqu'il est dynarique et attractif - sans guoi
les associés ne se grouperaient pas, et le groupe ne du-
rerait pas, - il n'est pes seulement idée , 11 est idéal,
il est 1'idée & réaliser, 1'idéal social qui meut chague

membre et l'agr&ge au groupe® (193),

Le facteur qui explique la formation, la durée et
la vie des groupes, c'est 1l'objet, c'est-i-dire le but
qui assemble les intéressés et contitue la raieon d'@tre
de leur société. Psychologiquement, i1 représente le
bien commun dont l'attirance assure la eohersion du grou-
pe. Il fournit & la société ¢t & ses membres leur idéal
sociel; il est le principe de 1a loi du groupe et de la
discipline qu'il impose & ses membres; il fonde et Jus-

tifie l'sutorité gue le groupe exerce sur eux" (194).

Il est aisé de raplacer sur leurs bases stricte-
ment philosophiques les vérités décrites par le R.P.
Delos d'aprés une méthode davantage expérimentale, Tout
cela s'explique par le fait trés simple que 1l'on peut

énopcer ainsi d'une fagon plutdt sbstraited 1l'objet for-

-
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mel "quod" (sur lequel portent actuellement nos investi-
gations) est constitué & la fois par 1l'objet matériel et
par 1'objet formel “quo™: "telle conclusion envisagée a
la lumidre de tel moyen de démonstration est 1l'objet for-

mel "quod" de telle sciense™ (195).

Or le tout premier principe n'étant autre, en mo-
rale, que la fin dernidtre de 1l'homme, il résulte que ce
qui relie la matidre de 1'action humaine & sa fin der-
niére en sera bel et bien la cause formelle (196).
C'est-a-dire: ce cue toutes les disciplines sogiales
comme telles atteignent d'abord et essentiellement dans
le vérité ou le phénoméne qu'elles considérent, leur ob-
jet formel "quod" ou, selon la terminologie des grands
scolastiques,"le point de vue formel de 1l'objet en tant
que chose " (ratioformalis objecti ut res), ne saurait
etre que le rapport du sujet étudié su but auquel 1l tend;
dans le cas de l'expérience sociologigue, ce lien du
fait coneret au bien commun de l'ensemble n'est autre

que la relation sociale: cela va de soi.

"Mals que sont ces ralations sociales génératri-
ces du groupe, de la société comme telle?‘ Pour le com-
prendre, il faut se rendre compte du r81el5:;s les mani-
festations de la vie collective par le but. La société

est un ensemble d'hommes unis par un but, terme conver-
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gent et unique vers lequel ils se portent et dans leguel
ils se rensontrent et communient. La relation ne va pas
de membre a membre, d'individu & individu, elle va d'a-
bord des individus au but objectif. La société n'est pas
le réseau des rapports interindividuels, par lesquels
chaque personne poursuit son bien privé, matériel ou mo-
ral, mais l'ensemble des rapports que les individus sou-
tiennent avec le but objectif, commun, extra-individuel,
et des rapports que les individus soutiennent entre eux du

fait et au nom du but",

"..... Cette conception de la société part done
de la personne humeine et y revient; loin de la suppri-
mer, elle en falt le point de départ et le terme de la
vie sociasle. MNais de ce mouvement, elle place 1l'étape
néeessaire hors de 1l'individu dans le bien commun, réa-
1ité objective et transcendante aux individus, qul les
organise en vue de ses propres fins. En les organisant
et en les unifiant, il donne maissance au groupe propre-
ment dit, & la société, Gtre réel, distinct de la pure
Juxtapositior des membreé, étre nouveau, qui a les indi-
vidus comme matiere, le but comme principe d'unité et
comme forme. Cet €tre nouveau est objet d'étude a4t de

science pour la sociologie” (199).

Par une voie analogue & celle dont use le R.P.
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Delos, plus inductive encore, - car l'on soupgonne que

celui-ci soit guidé, et avec combien de raison, par les
principes thomistes rappelés plus haut, - un sociologue
contemporsin dont l'autorité n'est pas négligeable, Mon-
sieur Sorokin, parvient & une conclusion tout-3-fait i-

dentique. Voici ce qu'il affirme & ce sujet:

.o+ "le développement de la sociologie commence
a montrer de plus en plus clairement ce qu'est son objet.
Il semble &tre 1'étude, d'abord de la relation et des
corrélatioﬁs entre les diverses classes de phnoménes so-
ciaux (corrélation entre les phénoménes économigques et
religieux; entre la famille et la morale, entre la juri-
dique et 1' économique .... ete.), en second lieu, la
corrélation entre les phénoménes sociaux et non-soeiaux
(géographiques, biologiques, ete.), en troisiéme lieu,
1'étude des caractdéres généraux communs a toutes les

classes de phénoménes soclaux",

Le soeiologue envisageralt ainsi le sujet de sa
disoipline sous un triple point de vue:
a) celui des relations mutuelles des diverses classes
de phénoménes sociaux,
b) celui des relations respectives des phénoménes so-
eiaux et non-sociasux,

o) celui des caractéres communs propree a toutes les
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classes de phénoménes sociaux et des relations qui exis-

tent entre ces caractdres généraux.

Pour M. Sorokin il n'est pas question naturelle-
ment du role sociologique rempli par le bien commun; 11
établit cependant, et cela importe, que l'objet de notre
science n'est autre que la relation sociale; appuyé sur
ces considérations le méme auteur signale enfin: "... si
les phénoménes sociaux éont partagés en classes, a, b,
¢, 4, .... n, chaque classe étant étudiée par une scien=-
ce sociale particuliére {économie, science politigue,
droit, ete.), outre les N sciences particuliéres, il
doit y avolr une science N +/ qui doit étudier les ca-
racteres généraux des N classes de phénoménes socisaux
et le rapport ou la corrélation existant entre eux, tel-
le est 1la la raison logigque de l'existence d'une sociolo-

gle au sens défini™. (199).

La conclusion est patente; utilisant les recherches
préalablement effectuées, par des ciences soclales par-
ticuliéres, sur les multiples classes de falts sociaux
considérés & 1'état statique, ou selon leur manidre a'e-
tre drictement individuelle, la sociologie en observeré
a son tour la valeur dynamique et le caractére social,
clest-a-dire:

a) leurs rapports mutuels,

b) leurs rapports avec les faits invinciblement a-



sociaux ou réfractaires & toute relation socieale,

¢) leurs propriétés communes.

Ce corps scientifigque constituerait, oce semble,
conformément & la pensée de 1l'auteur, une sociologis gé-
nérele, tandis que les disciplines particuliéres ou pré-
requises seralent sans doute des sclences sociales, sans

devenir pour autant des sceiologies spéeisles.

D'apres nos prineipes, il en irait autrement., ILes
études préliminsires ou fondamentales, comme telles, la
géographie ou la biologie ete, portant sur un sujet con-
81d6éré exclusivement en dehors de toute relation & un
objet (humein) extérieur et distinct, ne seraient sucune -
ment savoir social, mais simplement spéeulatif...; elles
ne deviendraient telles qu'én vertu de leur intégration
& la sociologle proprement dite (celle-ci joulrait 4°
une extension supérieure & celle dont dparle l'auteur en
question) laquelle se diviserait en déux sections: la
sociologie générale portant sur les caractdres communs
& tous les phénoménes sosisux sur leurs relations mutuel-
les et sur leurs rapports généraux avec les falts non-
sociaux; la socioclogie spéciale d'autre part se limi-
terait & 1'étude G'une classe particulidre de phénoménes,

clest-a4-dire des rapports réciproques entre les faits

individuels d'un type distinet et des relations de cette
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classe avec les phénoménes d'un autre genre. Four con-
orétiser ees données, disons que la socioclcgie générale
traiterait des propriétés communes aux faits politigues,
économiques, domestiques, de leurs relations mutuelles
et de leurs rapports avec les circonstznees physigues

de temps ou de lieu ete., tandies que la sociol@gie spé-
ciale, - comptant zutant de branches qu'il y a de types
sociologiques universels, - la poldtique par exemple étu-
diereit les seuls phénoménes politiques, les rapports
inter-individuels de ceg faits relativement aux carac-
téres typiques ce leur classe, €t enfin les relations
établies entre les faits poliiigues et les faits écono-
miques ou sutres (mais sous un zspect plus perticulier
que le point de vue généralissime sous lequel procéde la
sociologie générale), voire méme entre les faits politi-
gues et les facteurs a-sociaux. Ces parties subjectives
de la science sociologique utiliseraient conséquemment
dans l'exécution de leur labeur propre les diverses dis-
ciplines positives morales telles que l'histoire l'eth-

nologie, la science comparée des religions ete.

Somme toute, un point capital reste définitivement
acquis contre "l'école sociologique™, c'est que 1l'expé-
rience du sociologue porte d'abord et essentiellement sur
la relation sociale; elle n'est pas une étude de 1'indi-

vidu comme tel; ou, pour mieux dirc, la psychologie n'est
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ras la sociologlie; elle ne détruit pas davantsge 1'indi-
vidu en se l'asservigaan®: la sociologie n'est pas une

psychologie (au sens usuel du mot).

M, Yves de Mestadier, a trés simplement ramené
& trois hypothéses les rapports mutuels de la psychologis
et de la soeiologie: (200).

1l.) le psychisme soeial est irréductible au psychisme
individuel (Durkheim),

2.) le psychisme social se raméne au psychisme indivi-
duel (Tarde),

3.) le psychisme individuel est modifié par la vie

eollective (vraie doctrine)™,

En premier lieu, la position de M. Durkheim et
consorts. Elle ignore la personne individuelle, prinei-
pe et fin du corps soeial: "L'homme en effet n'est un
homme cue parce gu'il vit en société...." ou bien:

"Si{ 1l'on retirait & 1'homme tout ce qu'il tient de la
société, il tomberait au rang de l'animal™ (201). 1Ia
société est érigée en Bubstance, elle est 1l'unique subs-
tance supra-animale: il y a conséquemment un abime entre
la psychologie, "bhiologie animale" et la sociologie,

gseule science anthropologique.

La position de Dom Sturzo se rapproche (un peu
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comme l'opinion du F. ce Eroglie de la théorie de Dur-

Ehoim) de celle de M. Tarde, voyoust

"Beaucoup A'esprits ont du mal & concevoir le pas=-
sage de 1l'ipndividuel au soclal sans aucun élément extéri-
eur qui assure & la société sa réalisation et lui con-
tére ses caractéristiques. Aussi paritent-1ls (1'allusi-
on est transparente) des fins sociales comme de réelités
qul subsisteraient par elles-mémes. Nous ne méconnais-
sons pas l'existence de fins soeiales, mails nous ns les
regardons pas comme extérieures & 1'individu, nous les
voyons inhérentes & le nature humsine elle-meme, réali-
sables seulement par l'individu, et par cela‘mﬁme nous
réintigrons l'individu dans la société. L'insiinct ar
associetion est l'exigence méme naturelle et primordiale,
de 1'individu & une vie compiéte“. Le tout peut paraftre

orthodoxe; continuons:

"Il s'ensuit encore gue de 1'individu - quil, nous
nous plaisons & le redire, est toute la nature humaine
dans le coneret - procéde 1l':/lément éthico-organique qui
est spéeifiquement constitufif de la société: soit la fi-
nelité sociale, qui est la finalité interne de 1'indivi-
du elle-méme traneportée sur le plan de l'association;
gsoit la coordination des diverses activités individuelles

qui est fonetion typique de l'action de se grouper.....
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C'est pourquoi, selon nous, la sociologle n'est

autre chose gu'une véritable "antropologie”™ socials".{202).

Conséquemment, 1'objet formel "quod" du savoir so-
cial, sa "ratio formalis objecti ut res", devient pour
Dem Sturzo non pas une relation soeiale con¢ue comme le
rapport du falt personnel & une fin extérieure, spécifi-
querent différente et supre-individuvuelle, mais bien plu=-
tot une exigence du phénoméne lui-nSme se ramenant & un
facteur psychologigue: "l'instinet d‘assocliation". le
psychisme social semble s'assirniler substantiellement aun

psychisme individuvel.

L'¥insuffisance fondamentale de cette théorie pro-
vient du fait qu'elle ne sait pas s'élever Jusqu'zu plan
authentiguement social. Le besoin inné, expérimenté par
1'homme, de se compléter lui-méme au moyen de la parti-
cipation & une collectivité, cette tendanee psychologi-
que individuelle n'est que ls réfraction et la manifesta-
tion, sur un plan inférieur et sonsible, de la nature et
d'une nécessité ontologiques de l'homme, de la personne
qui se ¢éfinit - sur le plan ontologique - un animal rai-
sonnable, socidle: cet instinct d'essoclation ne sort
donc point de 1'individu. De le mCme fioon d'eillewrs
mais dans l'ordre social cette roié, le comportement psy-

chique de la communauté comme telle ("la psycholbgie des
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masses8") rerflétera et siguifiera, dans le aumalne pure=-
ment expérimental, une i1calite ountologique, - gue ni 1!
oeil ne peut voir, ni l'oreille entendre, - seule véri-
tablement constitutive de la société, c'esgt-a-dire le bien

commun.

Le psychisme individuel est donc essentiellement
modifié par la vie coll@ctive, par l'orientation interne
spéceifique de l'acte huwain libre, vers un bien publie
qui le dépasse: celte ordcunance est supra-psychologique;
elle résulte nécessairement de la nature ontologigque
des choses. Le scalpel, ni aucune cxpeérience guelle
gu'elle soit, ne l'atteindront jamais: et c'est ce qui
empéche la sociologie, ~ en tant qu'expérimentale, - de
donner l'ultime explecation du fait soeial. Il lui faut
pour cela des lumiéres supériceures capablcs de fourair
la raison d'etre ontologique de la liberté humaine. Les
brutes ne sont pas sociables parce gu'elles ne sont ni
raisonnables ni libres, inaptes par suite & ordonner
leurs agissements individuels 3u bien-etre et & 1l'utili-
té de tous. La société est, par définition, une réalité
spirituelle, principe et forme d'une réalité psychique
ou meme matérielle; de sorte gque, pas plus gque la psy-
shologie ne saurait régler les actes humains individuels,
la sociologie ne peut davantage, et par elle seule, in-

diquer les normes dernidres au phénoméne soeial soumis
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comme tel a 1l'iafluence du libre-arbitre.

D'autre part, le mavoir noral social (dispinct de
la psyehologie appliquée) se sépare égalcmemnt du savoir
moral individuel en vertu dn varactdre particulier des
phénoménes sociologigques, ou, plus précisdément, en raison
de la différence d'espéce qui existe entre le bien commun

de la o0o0llectivité et le blen personnel de 1'inpdividu.

Ce mdme -rincine revient tout comme en philosophie,

sur le plan de l'gxpérience.

"S1 un ¢lément matiriel ou spirituel (uelconque
ont une valeur sociologijue, c'est (u'ile ont aptitude a
causer des relations soei=zles, et celles-ci ont pour cen~
%re et pour pivot ce lacteur objectlif ¢t extreindividuel
(le but). Ce Gernier est iulégré dans le falt social;
il rentre Cens sa définition comme ua éleéement essentiel...
s 91 le fait socisl n'était pas objectif, il n'y aurait
pas de sociolcgie, fauite de matiére propre; la psycholo~
gle épuiserait 1l'étude des phénoménes d'influence et de
relation. Mais si entre les individus qui entrent en rap-
port un élément essentiel s'interpose, dont la paychologie
ne peut plus rendre eompte, parce gu'il est objectif et
non psyehologique, il faut bien que la sociologie soit

autre chose qu'une simple psychologie des rapports ad al-
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terum..... Extériorité, objeoctivité, transcendance par
rapport aux faits de la vie individuelle ou interpsycho-
logique, voild les traits essentiels du fait social; le
role joué par l'objet leur donne un sens et une explica-
tion, et oe sont ces caractdres naturels qui font de la
s00iété un obJlet de science distinct des réalités psy~
chologiques™. (203).

Est-0e & dire que la socidté est indépendante de
1'individu, la morale sociale étrangdre & la morale indi-
viduelle? Evidemment non. L'une se fonde sur l'autre
ot lui est en somme subordonnée; l'une et l'autre s'har-
monisent & la fagon des deux branches d'un méme diapason;
tout comme, par ailleurs, le sociologie ne s'oppose pas
& la psychologie, mais la compléte, en 1uil impriment
une direetion nouvelle orientée sur un objet spécifique;
ausgi bien, "la relation sociétaire ne va pas d'un indivi-
du & un inpdividu, meis d'un individu & un individu par un
objet, et & cause de lui. IL'objet lui donne sa forme et
sa mesure." (204) Cet objJet, nous l'avons noté déja, le
R.P. Delos l'assimile trés justement au but, de sorte
qu'il ajoute: "Le sociologue n'eaura done pas la connais-
sancé scientifique des faits sociaux tant qu'il n'gura
pas dégagé 1l'idée-mére de la société, qui joue & l'égard

de ses membres le rdle de cause finele." (205).
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Mais la dootrine thomiste apporte ici, sur la dis-
tinotion de 1l'objet et de la fin, des précisions, - gue
1'auteur cité ne mentionne point, - tout &-fait lumineu-

St-Thomas nous avertit que "la fin appartient a
la volonté en tant que premidre dans l'ordre de l'inten-
tion et donne de cette maniére sa spécification & l'acte

humain®, (206)

Et en effet, "11 n'est pas douteux qu'il y ait une
différence entre le point de vue de la fin et le point
de vue de l'objet, ce qul résulte de la diversité des
rapports et des fonotions: il revient & 1'objet de spé-
cifier l'action, en tant que principe extrinséque dont
1'acte dépend pour sa spécification; d'ou il suit que 1°'
obJet peut €tre en méme temps ou ne pas eétre fin et se
rapporter é‘une puissanee appétitive ou cognoseitive,
étant donné que tout acte est spécifié par son objet.
D'autre part, le role propre de la fin n'est pas de spé-
eifier ou de déterminer le constitutif spécifique ou es-
sentiel d'une chose, mais de la terminer et de la complé-
ter ce qui se rattache & 1'ordre_iivifzfzggggiaiyﬂéﬂ%j
exécution de la chose gu'il faut:ad faire ou & exécuter

guelgue chose s8'il n'a en vue le terme de son opération,

se... terme ol il s'arrétera et se reposera; la fin sup-
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pose done essentiellement une bonté ou une perfection

qui fasse cesser le mouvement.." (207)

L'objet du savoir social est ainsi le bien commun,
le but, - considéré dans l'ordre de l'intention; la cause
finale en est le meme bien public, mais placé cette fois
dans 1l'ordre exist;ntiel de l'exécution. De la sorte,
si le savant soclal procéde, dés les premiers actes soi-
entifiques portant sur la matiére de son étude, selon un
objet bimn déterminé (par déduction, grace aux spécula-
tions d'une sagesse), il ne parviendra é sa fin qu'apres
la position du dernier acte posé, sous la régence de 1!

imperium prudentiel, par les puissances exécutives,

Ainsi, pour considérer ces choses d'ure fagon
plus concréte, disons que l'objet fofmel guod" du sa-
voir soclal, autremegt dit son "sujet formel", ce par
quoi le soeialf”i'eat la relation ordonnéec de l'acte
humain ou bien commun: c¢'est la relation sosiale objec~
tive telle qu'appréhendée par l'intelligence. Cétte
relation sociale est en méme temps la cause finale de
l'ensemble des connaiasanées pratiques, elle est alors,
parce qu'existentielle et placée dans l'ordre de la
causalité efficiente (par opposition a la causalité for-
melle), dans l'ordre de 1l'opération, elle est constituée

dans un état historique surnaturel: seules, nous allons
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le voir, la Jjustice et la charité surnsturelles pourront

la réaliser.

D'un autre c6té, l'objet formel "quod", dénommé
par les anciens "obJet matériel", sera dans le cas pré-
sent l'ensemble des conclusions auxquelles aboutit le
savoir social comme tel, Cet objet rfarmel "quod™ (1l%ob-
Jet matériel”) se mesure a la puissance du "lumen quo”,
du point de vue formel sous lequel proctde la discipline
particulidre dont on use. Ce que nous avons dit aéja de
la sociologie permettant de supposer qu'elle évolue sur
le plen de la raison naturelle, nous pouvons affirmer
yue l'objet formel "guod™ ("objet matériel") de la socio-
logie en tant qu'étude du social ssra l'ensemble des con-
clusions sogiologiques conformes aux principes ratiornels
de la Jjustiece et de 1l'amour tels gue raguis par los exi-
gences miénimales du bien commun temporel ou de la paix

volitique.

On le voit, les disciplines sociales d'ordre pu~
rement philosophigue sont inadéguates a leur sujet ma-
tériel concret; elles ne peuvent expliquer tout 1l'ordre
soeial existentiel. Elles exlgent, pour réaliser et
atteindre leur cause finals, le raccordement a un savoir
théclogique apte & rendre compte du dynamisme surnaturel

dont le phénoméne collectif, parce que phénoméne humain,
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eat lourdement chargé.

Mais le caractdre expérimental de la sociologie
exige encore de nouvelles précisions. Ll'orientation du
fait communanteire au bien publie ou cette relation so-
ciale effectuée dans l'ordre de l'existence par les ver-
tus infuses de Justice et de charité, la soeioclogie ne
la crée pas immédiatement dens la réalité: elle la con-
sidére comme existant Gans le préseant ou comme ayant ex-
isté Gans le passé. Le r0le propre du sociologue est de
découvrir, dans ce qui est et dans ce qui fut, l'ordina-
tion & 1l'utilité commune qui constitue propremént 1'essen-
ce socliale de tout phénomdne collectif quel qu'il soit;
tandis qu'il revient au politique, ou, en général, aun
"prudent”, de l'imposer, une fois instruit par les le-

gons de l'expérience, dans ce qui doit Stre.

Dans ses recherches cependant l¢ soeiologue n'
est pas dispensé pour cela de procéder, comme savant,
gelon des principes vrais et illuminateurs, en un mot,
d'aprés une expliszation compléte du fait soclal en
tant que social. Cette lumidre, la philosophie la lui
départira. Ainsi armée, la sociologie pénétrera dans
le falt sechant ol elle va et ce gu'elle veut: le bien
commun temporel, n'ayant de cesse qu'elle ne l'ait trou-

vé.
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"Ainsi, d'une part, la finelité est immanente
aux comportements soclaux, mais, d'autre part, le socilo-
logue ne la déduit pas & priori. Il ne l'impose pas
aux sociétés futures en réformant les institutions pré-
sentes: par ses méthodes propres, d'observation, d'ana-
lyse et de comparaison, il la découvre, telle gu'en fait
elle ressort de l'examen de la vie des sociétés. En 4°
autres termes, la finalité ne s'impose pas au soeciolo-
gue avant qu'il n'aft commeneé son étude, et il ne cher-
che pas & la traduire dans les faits, ni & l'implanter
dans les institutions: c'est au terme de son labeur gu'!
elle se manifeste & ses yeux; elle donne une réponse a
1'ultime pourquol posé par la science gu'il cultive, qui
est 1la seience de ce qui est et hon l1l'art de réaliser ce

qui doit €tre." (208).

Considérant de cette maniére un fait social quel-
conque, soilt, par exemple, la corporation médiévale, le
sociologue y cherchera, - selon sa méthode propre et en
utilisant la notion intégrale de bien commun empruntée
& la morale philosophique, voire méme, médiatement, & la
théologie sacrée, - les manirestationa concrétes ou le
comportement positif des valeurs de Justice et de chari-
té surnaturelles renfermées dans le sujet d'expérience,
dans les organismes ouvriers 4du Moyen-Age; il saura en

découvrir & la fois les principes, le mode d'opération
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et les résultats objectirs, mesurant tout cela d'aprés
une norme supérieure et trés siire: 1la notion complédte et
philosophique de la peix. En 4'sutres termes, ce que la
sociologie atteindra d'abord dans ses considérations sur
le corporatisme médléval, ce sera l'aspect premier de
relation sociale, c'est-d-dire le rapport de conformité
(ou de non-conformité; ce qui ne‘se Juge pas "& priori")

au dbien eommun temporel.

Poursuivant ses expériencel le sociologue scrute-
ra de la méme manidre les divers systémes économiques
qui se sont succédés au cours des 8ges....; si bien que
le théoricien social, dont la fonction spécifique est
de choisir les moyens les plus aptes & réaliser dens le
futur, et selon le mode le plus expédient, la pailx soola-
le, le théoricien n'aura qu'a adapter a des circonstances
nouvelles les formules anciennes les plus appropriées &

la parfaite édification du bien publiec.

Instruits également & cette source de l'expérience
et sachant, de la sorte, que, dans le passé, les institu-
tions médiévales, parce gue fixées sur les fins éminentes
de la Justiee et de la charité chrétiennes, ont réussi
& procurer, d'une fagon & toute autre époque, l'utilité
commune des groupes, le politique, l'économiste et tous

les réalisateurs d'ordre public, viseront & appliquer ana-
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logiquement les mémes remddes aux conditions contemporai-
nes, ils t@8cheront & faciliter aux mémes principes la

libre expension de leur surneturelle fécondité.

Tel est donc en général, le point de wue formel
atteint par l'expérience sociologique: la relation soei-
ale, 1'aptitude d'un phénomdne & concourir, pour sa part,

& la construction et & la garde de la cité.
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CHAPITRE SECOND

Lo "lumen" sociologique.

La relation soeiale, en tant qu'immanente au sujet
d'étude et effectivement réalisée en lui, constitue 1l'u-
nique point de vue formel de l'objet comme chose, l'objet
formel "quod" commun de tout le savoir soeial d'ordre hu-
main, en ce sens que ja conclusion strictemsnt sociale, -
ou mesurée d'aprés les exigences essentielles du bien
commun, - 86 retrggzzﬁizgg;ﬁEéggﬁ;g(g};losophie socliale
qu'en sociologie} sur le plam expérimental: c'est 1l
précisément le fait qui permet & cette seconde discipli-

ne de se subalterner a la premidre sans perdre pour sutant

son titre d'étude de la société.

Mais ce en quoi la sociologie différe de la phi-
losophie sociale, c'est, nous l'avons indiqué, en sa mé-
thode propre. Nous prenons iei le mot méthode dans son
sensg le plus générique: l'ensemble des proecédés utilisés
par une seience, ou mieux le type caractéristique essenti-
el commun & tous et & chaoun des moyens concrets d'inves-
tigation (méthodes au sens trds restreint) propres & une

diseipline donnée.
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I1 nous semble gue M. Sorokin ait confondu, ou
peut-etre simplement négligé, cette double signifieation
du voecable "méthode" lorsqu'il a éorit:

"La nature complexe des phénoménes sociaux rend
plutdt nécessaire la variété des moyens et des méthodes
d'étﬁde. En les abordant avee des méthodes diverses et
en partant de polnts de vue divers et scoientifiquement ir-
réprochables nous avons plus de chance de les connaltre

qu'en les abordent avec une méthode uniforme”... {(209)

Cette affirmation ne peut dﬁment s'entendre que
des procédés immédlats de travail et non de ce (u'on est
convenu d'appelsr 1l'objet formel "quo" Ad'une seience, ¢!
est-d-dire la lumidre intelligible dont elle use dans

8es investigations.

Cette lu midre peut €tre, sn générsl, d'ordre na-
turel ou d'ordre surnaturel; selon que l'homme la tire
de son propre fonds spéecifique ou qu'il la regoit de la
Puissance surajoutée et élevante de la gr?ce déiforme.
Le théologien est éclairé par celle-ci, - en ce gul tou-
che au moins l'objet de sa science, relevant comme tel
du donné révélé, - le philosophe par celle-la: mais 1°'
une et l'autre comportent plusieurs degrés de puissance
inégale; par exemple, sur le plan divin: la révélation

virtuelle, l'autorité de Dieu révélateur, l'essence divi-
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ne SS9 000

La lumiére de la raison naturelle ne se dit habi-
tuellement que de la méthode philosophique; la sociologie
néanmoins procéde également sous une lumidre proprement
rationnelle. La théologie se rattache, par la vertu de
sa méthode, & l'ordre spirituel et divin, bien qufelle
puisse et doive illuminer d'en haut les réalités terres-
tres; la raison humaine, elle, se rapporte directement
aux choses de ce monde, rayaume qui est & César, domaine
réservé & 1l'homme dont Dieu dispose suavement, - guoigque
fortement, - en le laissant "entre les mains de son pro-

pre conseil"®,

"... Cce seralt brouiller le spirituel et le tempo-
rel que d'imaginer que la doctrine commune de l'Eglise
suffit & elle seule & résoudre les conflits de l'histoire
temporelle et & apporter les solutions temporelles con-
crétement déterminées dont les hommes ont besoin hie et
nunec. Sous ce ciel doctrinal, une philosophie soeciale
et polétique, et des élaborations pratiques sont néces-~
saires. Et il en va de méme dans le domaine de l'action".

(210).

Conséquemment, la sociologie, parce gue rattachée
immédiatement au bien commun temporel, celui de la cité

terrestre, sera aussi sous l'empire de la raison, mais
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d'une raison qui seit en appeler au jugement définitif

de la scienoe sacrée, aux lumibres supérieures du divine-~
ment révélabdble,... sous l'empire, en un mot, de la "phi-

losophie sociale chrétienne", powr user des termes meémes

de Pile XI dans la lettre encyclique "Quadregesimo anno”,

(211).

De méme que l'objet formel "gquo" est, en philoso-
phie morale; - ou soeciale, - "l'ordonnable ou régulable
par la raison humaeine (convenadblement complétée): ultime
déterminant formel guquel répond la lumiére propre d'un
habitus spécifique, celui de la philosophie pratique é-
levée ou complétée, gratia materiae, par sa subalternation
4 la théologie", (212) ainsi doit-il en @tre proportion-
nellement du point de vue formel de 1l'objet comme objet
en sociologie: cet objet formel "quo" doit ?tre également
la lumiére intelligible de¢ la raison humaine mesurée sur
la puissance déterminée et spécifique de l'habitus socio-
logique.

Quefeest cette lumidre propre au savoir social ex-
périmental et apte & en assurer la spécification seienti-
fique? C'est le probléme. Cajétan nous indique la clef
générale de la solution: "L'unité et la diversité spécifi-
que des sciences proviennent de 1'unité et de la diversité

des points de vue formels des oblets, ou, ce qui revient
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au méme, des points de vue formels sous lesquels les cho-
ses éont sues (obJet formel "quo")"; "il importe en effet
de noter, continue le commentateur, qu'il se trouve en
toute science un doudble point de vue formel de 1l'objet:
celui de 1'objJet en tant gue chose et celui de 1l'objet

en tant gu'objet; ou encore l'aspect "qui" est considéré
et 1'aspect "sous lequel"” on considere. Le point de vue
formel de l'objet comme ghose, ou l'aspeot considéré (Ratio
formalis objecti ut reas, sen gquae), est le point de vue

de la chose objectée qui termine d'abord l'acte de l'ha-
bitus et d'ol proctdent les comportements conséecutifs du
sujet, point de vue qui sert de moyen terme dans la pre-
midre démonstration: ainsi obtient-on "l'entité" en méta-
physigue, la quantité en mathématique, la mobilité en phi-
losophie de la nature. B'autre part, le point de vue for-
mel de l'objet comme objet ou l'gspeet "sous lequel™ on
le considére (Ratio... formalis objecti ut objectum, vel
sub qua), est telle immatérialité outtel type d'abstrac~
tion et de définition: par exemple sans aucune matidre en
métaphysique, avec la seule matidre intelligible en mathé-
matique, avec la matidre sensible, mais non par elle, en

philosophie de la nature,

Or la nécessité, la qualité et la distinction de
ces points de vue proviennent de la distinetion des deux

genres ou se tient 1'objet d'une ccience. On doit en effet



avoir telle chose socientifiquement connaissable de telle
manidre; elle comporte conséquemment un point de vue for-
mel qui la constitue formellement dans son etre réel ot
un point de vue formel qui la constitue forﬁellement dans
son e€tre intelligible, elle se trouve ainsi établie 2 la
rois.sur le plaa de la réalité et sur le plan de la sci-
ence” (213).

A premiére vue, on serait porté & croire que 1l'ob-
Jet formel "quo" et 1l'objet formel "quod® se mesurent tou-
Jours exactement l'un sur l'autre celui-1a représentant
et réfléchissant la valeur d'intelligibilité incluse dans
l'effectuation réelle de celui-ci,

Cependant, "cette proposition, c'est-d-dire: "le
point de wvue formel de l'objet comme chose et son point
de vue formel comme objet (l'objet formel "quod" et 1l'ob-
Jet formel "quo") sont convertibles"™, cette proposition
est trés vraie si on l'entend bien, si on la rapporte au
point de vue formel de l'objlet comme tel adéquat au point
de vue formel de l'cbjet comme chose; il n'en va pas de
méme pour le p.int de vue formel de l'objet comme objet
inadéquat & celui de l'objet comme chose (s'il errive
gqu'un objet ait un point de vue inadéquat): parce gu'un
tel point de vue inadéquat n'est pas convertible avec le
point de vue formel de la chose; il le suppose nécessaire-

ment mais n'est pas nécessairement postulé par lui" (214),
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Et l'auteur de citer ici le cas du savoir surnaturel
ayant pour point de vue formel de l'obJjet comme chose
(objet formel "quod") l'unique raison de déité; or, un
seul point de vue formel de l'obJlet comme objet répond
adéquatement a la déité, et c'est la lumitre divine: mais
ce point de vue formel n'est pas spécifiquement un mais
génériquement commun et se subdivise en trois espéces:
la lumidre divine évidente, la lumidre divine révélante
(raisant abstraction de l'éviaeneee&e ltinévidence), et
la lumiére divine inévidents. La premier constitue le
point de vue formel sous lequel (objet formel "gquo")
procéde la théologie des bienheureux, la deuxiéme celui
de notre théologie et la troisiéme celui de la foi" (215).
"D'ou il résulte, conclut Cajétan, que l'unité du point
de vue formel de l'objet comme chose (objet formel "guod")
n'empéche pes le diversité de ses points de vue formels
comme objet ni celle, par consfquent, des habitus. Consé-
quemment aussi (dans le cas donné), bien que la raison
de déité soit convertible avec ce point de wvue edéquat
(1a lumiére divine), elle ne 1l'est cependant avec aucune
de ses esp8ces. Par suite elle n'en postule nommément
aucune mais est exigée par chacune d'elles. On peut dire
en effet: "Dieu, sous son aspect de déité est l'objet de
telle science: celle-oi procéde donc sous une humidre

divine" et vice-versa, mais non pas: "gette science pro-
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cbde done sous une lumidre évidente," ou encore, "gous

la lumidre de la révélation". (216)

"Ba diversité de l'oblet pris formellement, ou
du point de vue formel de 1l'objet, accompagne la diversité
du mode de savoir (1'objet formel "quo" dépend de la mé-
thode) (tout en admettant l'identité de certaines conclu-
sions), si le point de vue est adéquat & la méthode tout
au moins résultera-t-il une certaine diversité de beaucoup
de vérités connaisssbles scientifiquement si le point de
vue est inadéquat au mode de savoir. Done, les mémes réa-
1ités revetont des aspects divers de cognoseibilité d'a-
prés la diversité des modes de savoir", (217)

La position de la soeciologie dans l'ordre naturel
pratique peut se comparer & celle de la théologie parmi
les habitus d'ordre divin, L'objet formel "quo" adéquat
de 1l'acte soeial, du phénoméne social, (corresponfant &
la "lumidre divine" proportionnée sur le plan surnaturel
& la raison de Déité) n'est autre que la raison humaine
prise dans toute son amplitude (et tenant par la foi
naturelle les vérités théologiques): genre commun & tou-

tes les disciplines sociales d'ordre temporel ou humain,

Mais la détermination spécifique de chaque séken-
ce en particulier proviendra de le'ar méthode propre et de

o™ |
leur mode de savoir, tout comme la spéeification de la
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théologle et celle de la fol dépendent de leur personnel
mode de participation & la lumiére dlvine. La raison
humaine prise globalement peut épuiser (si elle se subor-
donne & la lumidre divine) 1'intelligibilité du soecial;
une science rationnelle particuliére ne peut cependant pas
le faire paroce qu'elle n'utilise pas toute la puissance,
toute l'ampliéitude de la raison dont elle limite au con-
traire l'exercice aux seules capacités de sa propre mé-
thode. De cette manidre, la philosophie sociale use de

la raison humaine selon un mode déductif de savoir et tire,
grace 3 elle, les vérités ontologiques incluses dans 1'ob-
Jet. La soeiologie dScouvre, en utilisant les forces
vives de 1z raison d'aprds les oapacités de son prosessus

expérimental, les vériteés empirigues de ce méme fait.

Le prineipe spécificateur de 1l'habitus sosiologi-
que devient done, par epposition du mode déductif, le mode
expérimental de savoir. A ce point de vue formel de 1!
objet comme objet ou & cet objet formel "quo" spécifiant
la science, correspond, dans la chose réelle extérieure,
1'intelligibilité proportionnée,en ce sens que le phéno-
méne social existentiel renferme un ensemble de vérités
intelligibles mesurables par 1l'expérience, qu'il appartient
s

a la soelologie, et & elle seule, de mettre en pleine lu-

miére. (218)

Pour concrétiser ces notions, disons gue l'objet
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formel "quo" de la sociologie étant la lumidre de la rai-
son humeine applicguée d'apreés une méthode empirique, et

son objst formel "quod" le rapport, rationnellement mesu-
rable, du falt soeial aun bien commun, il s'ensuit que le
but préois visé par le sociologue n'est autre que de dé-
ontrer le comportement objsetif et concret du bien commun -
ou de lea paix - dans le fait, sensible et existentiel; ou,
pour mieux dire, ds mettre en lumidre le dynamisme paci-
fique ou les valeurs de Justiee et de charité surnaturel-
les et proprement chrétiennss incluses dans le phaénomdne

soelal.,

Il peut paraftre absurde de faire ainsi considérer
par l'expérience socliologique des éléments surnaturels;
mais une réflexion sommaire suffit & démontrer gue la rai-
son seule, pourvu gu'elle soit chaste et sans dol, impo-
se aux études du réel un caractére de ce genre: lg motif
en est gue l'intelligence peut découvrir, par ses‘ﬁropres
lumidres, que le monde, son royasume personnel, est encer-

oké dans des frontiéree ot respire un air ambiant tout

imprégnés de vie divine.

Il importe d'appliquer iei, et aves autant de
Justesse, les prineipes directeurs de la critique textu-
elle formulés en science seriptursire par le R,P. M,=-J,

Lagrange, 0.P.: "Je erois .... pouvoir conclure que lors-
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que la oritique catholique se résout fermement & ne lire
dans le texte rien de contraire au dogme catholique, si
cet acte de docilité lul est commendé psr sa foi, il est
en méme temps conforme & la prudence humaine. Car on n'
enteﬁd Jemais bien les textes sans cornnaftre la société
gqui les a produits, et ici i1 s'agit de fextes émanes 4!
une s06iété ayant une foi définie et de textes gui sont
régulateurs de cette foi. On ne peut pas prétendre, an
nom des textes, que cette foi qu'ils ont contridbué a fai-
re nsitre, ou du moins & entretenir, ne soit plus celle
de la société la plus attachée qui ait existé & sa tra-
dition doctrinale...” (219)

Ainsi en est-il proportionnellement dans le domai-
ne socinlogique. On ne peut bien comprendre le fait so-
clal sans sceruter la nature des fgcteurs ¢ui 1l'ont pro-
duit ou le sens gue lui ont donné les hommes. Une intel-
lection parfaite de la société médiévale par exemple (et
meme de la société de tous les ages depuis 1'élévation
d'Adam et sa chiite) est impossible pour cuiconque ignore
obstinément le dogme et la morale catholiques. Le socio-
logue doit donc se fier au théologlen s'il veut produire
une oeuvre compléte et stire. De méme, celul qui ne tien-
drait aucunement compte des véritéé supra-sensibles, de
la portée immatérielle, voire surnaturelle, de ses actions

terrestres, qui ne choisirait point pour norme suprﬁme de
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ses investigations cette fin ultime gu'est le bien commun
guquel doivent se rapporter, pour 8tre vraiment solides
tous les agctes de la raison pratique, - "firmiter nihil
constat per rationem practicam nisi per ordinationem ad
ultimum finem, qui est bonum commune” (220}, - celui-la
ne ferait pas veuvre seientigique, parce qu'il ne seurait

pas aboutir & une explieation addquate des choses.

Il faut d'ailleurs conveanir avec M. Maritain gque
"rien n'est moins thomiste que 1l'idée d'une raison qui
travaillerait 130lée des autres énergles spirituelles,
et qui serait constitutionellement revelle & toute par-
ticipation d'une vertu supérieure et 3 toute suréléva-
tion, soit dans 1'ordre d'exercice, soit aussil, lorsque
1'objet le demande, dans l'ordre ée la spécification”.

(221) ©XNous avons démontré cette vérité, n'y revenons pas.

Qu'il nous suffise de rapporter le Jjugement de Le
Play dont la valeur démonstretive, appXuyée cu'eile est
sur une observation méthndique tréz 4tendue, demeure inat-
taguabtle, “mnoi gqu'il en soit de 1l'énonc:c de la preuve
(nons avons montré déjd que la raison elle-Meme légitime
la thise) retenons la conclusion: "L'intelligence de la
science sociale procé@e du coeur enceore dlus que de 1l'es-
prit; et Je ne 1'al gudre rencontrée que chez ceux qui,

tout en maintenant une Jjuste démarcation entre les dogmes
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et les lois civiles, croient gue l'existence de 1l'homme
continue au-dela'de la présente vie, et que notre future
destinée dépend surtout de l'amour que nous accordons

4 nos semblables". (222)

Et le méme Le Play d'affirmer ailleurs: "Je vole
que, pour cultiver avec fruit la science sociale, il s!
aglt moins de vanter la méthode d'observation que d'en

faire un judiocieux usage". (223)

C'est qu'en effet une science parfaite doit tou-
Jours procéder sous l1l'illumination de la seule évidence.
Or, la méthode expérimentale n'engendrant point cet é-
clair de la vérité, il lui faut nécessairement, sous peine
de demeurer infra-scientifique, falre éclairer ses voies,
se gulder sur les principes supérieurs, humbleanent sol-
licités et regus, de la philosophie et de la théologie

soclales.

C'est la dootrine, encore, gque les Souverains
Pontifes n'ont point manqué de rappeler tant de fois:
tel Pie XI, par exemple, - aprés Léon XIII et les autres,
- gquand 11 assure que "méme sur le terrain économique,
on ne peut se passer de le morale, du sentiment moral

de la responsabilité" (224).

I1 n'est d'ailleurs qu'a considérer les résultats
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manifestement délétéres produits par une méthode exclu-
sivement expérimentale, repoussant tout contr®le supéri-
eur et prétendant ne suffire & elle-méme, pou; se rallier
4 la conception chrétienne du savoir soeiologique, N'a-t-
on point vu un Durkheim par exemple, ne pas rougir de dé-
finir la religion comme "un systéme solidaire de oroyances
et de pratiques relatives & des choses sacrées, c'est-a-
dire séparées, interdites, croyances et pratiques quil u-
nissent en une méme communauté morale, appelée Eglise,

tous ceux qui y adhérent", (225)

On ne sait point €tre savant quand on demeure infra-
rationnel et qu'on méprise les droits de 1l'intelligence
humaine, modelée & l'image et & la ressemblanse de Dieu,
source du libre-arbitre conféré & 1'homme pour qu'il puis-
se revenir, sciemment et colonteirement, & son principe

et & sa fin.

Une sclence soclologique génuine a le devoir, -
imposé par sa propre méthode, - d'utiliser, dans son étu-
de des relations socisles, un type de =savoir empirico-
rationnel 1illuminé per les vérités premiéres des sciences
philosophiques et théologicues, dont le sociologue ac-

cepte fiddlement les données certaines.

Une fois déterminés la capacité scientifique et

1'objet formel de la soclologie, c'est-&-dire la consta-
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tation empirique de la relation sociale ou du comporte-
ment juste et chariteble des phénoménes sociaux, sa cau-
se finale concréte apparalt plus clairement et ﬁ'est aue-
tre, semble-t-il, cue la fonetion de fournir au philoso-
phe un sujet d'expérience pour ses déductions, et aux
théoriciens ou aux apotres sociaux tout un arsenal de #its,
plus rapproohés de 1l'action que les prineipes ontologi-
ques universels, lourds de Jjustice et de charité, orien-
tés par un dynamisme interne irrésistible vers le bien
commun, vers la paix collective; ceux-ci n'auront qu's
adepter & des temps et & des besoins’nouveéux des réali-
tés anciennes et des types perdursbles: utilisant ainsi
1'expérience des siécles, il1ls édifieront plus facilement,
plus slirement aussi, la cité de demain vers laguelle sou-
pire un monde, aujourd'hul déqu, mais avide encore de

vérité de bonheur et de beauté.
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TROISIEME SECTION

La cause efficiente.

CEHAPITRE FREMIER:

Le magistdre ordinaire de 1'Eglise.

“Custos, quid de nocte?" (226)

Les peuples éperdus, plongés dans la nuit sombre
de la sensualité, sentant peser sur leurs destins une at-
mosphére chargée d'attente, demandent & tous les échos

du ciel la lumiére =t la force de l'espérance.
"Custos, gquid de nocte?",..

Et la grande voix de Rome monte, victorieuse,

ngiire d'elle-méme" (227), ... elle remplit la terre ....

Les nations marchent vers la 1umi§re, et les bois

vers la clarté de ton lever". (228)

Notre époque d'orgueil, parce qu'elle est aussi
celle des grandes tristesses et des extrémes misdres, se

tourne instinctivement vers la seule lumidre stable qui
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lui reste, vers "la seule force intellectuelle intégre,

toujours neuve et vivante en sa pérennité", (229)

Et i1 fait bon, en ces heures d'angolisse, enten=-
dre résonner & nos oreilles d'hommes la voix si douce

du grand pontife "& la fol intrépide":

"Mon fils, la erise gue nous vivons est unigque dens

l'histoire.

"C'est un monde qui doit Jaillir d'un creuset ol
bouillonnent & l'heure actuelle tant d'énergies contrai-
res. Pour nous, remercions Dieu tous les jJjours de nous

failre vivre dans les conjonctures actuelles.

"Dtabord 11 faut &tre fier d'Stre les témoins,
plus que cela, les acteurs de cette fragédie gqui va bou~
leverser le monde. Tous les hommes de bonne volonté ont
1'impérieux devoir de songer qu'ils ont une mission a
remplir; c2lle d'8tre meilleurs les uns pour les autres
et de faire l'impossible, chacun dans la limite de son

activité, pour améliorer le sort de l'humanité.

"Ce sera l'honneur de cette génération, si elle
comprend sa mission, d'avolr aidé pieusement le monde &

améliorer son sort.

"Je suis stir qu'apres les péripéties gue Jje ne puis
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hélas! prévoir, elle sortira plus belle et mieux asdaptée

aux besoins du temps présent.

"Il n'est plus permis & qui que ce soit d'8tre mé-

dioere.™ (229)

Et 11 semble bien que l'oraecle du successsur de
Plerre soit entendu de cette Jjeunesse montante, qui léve
la téte sous les zuspices d'un cisl chrétien plus pur et
qui sent passer, sur son front énfiévré, les chaudes ha-
leines d'un grund 1déel; de cette Jeunesse dans laquelle

on a placé, chez rous, tant d'espérance:

"C'est aux oeuvres de répsration et de vie seules,

que réve aujourd'hui 174lite de la Jeune génération™...(230)

A ce mot A'un. observeteur au coup d'oell trés sitr
joignons cet autre d'un maeftre qui, mieux que personne, a

su réaliser les exigences de notre temps:

"eeo Je suis de ceux qui, en d4éplt de la gravité
des heures, attendent beaucoup de la Jjeunesse, crolent

croient en elle d'une foi invincivle®”. (231)

Lorsqgu'on met en regard de ces appréciations op-
timistes les phrases cinglantes dont Ernest Hello stig-
matisait fougueusement ses contemporains: "La jJeunesse

mangue sur cette terre. Des cadavres refroidis peu-
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plent les ateliers et les mansardes. ILa débauche a pas-
sé par la. C'est ells qui fait errsr .... sous un soleil
tout jeune, des vielllards de vingt ans".... (232),6 1l'on
sent monter en son coeur les appels caressants d'une vive

espérance.
"Custos, qguid de nocte?"

"Le matin vient..." (233) ... & l'oeuvre tous...!
"Cela importe d'autant plus, gue vous savez en quel temps
nous sommes: c'est l'heure de nous réveiller enfin du

sommell " (234)

+ss"quand tout est en guestion et en péril, quand
tout est a faire, ne pas le voir, ou, le voyant, ne rien

faire, c'est une impardonnable faute." (235)

En vérits, "1l n'est plus permis & gui que ce soit

d'8tre médiocre”; il n'est plus permis d'8tre lEche!

ARussi la oréation attend-elle aveec un ardent désir
la manifestation des enfants de Dieu. La oréation, en
effet, a 6té amssujettis & la vanité, - non de son gré,
mais par la volonté de celul qul 1'y a soumise, - avec
l'espérance qu'elle aussil sera affranchie de 1ls servitu-
de de la corruption, pour avoir part & la liverté glori-
euse des enfants de Dieu. Car nous savons gue, Jusqu'a

ce Jour, la création tout entiére gémit et souffre les
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douleurs de l'enfantement”. (236)

Quel apdotre magnanime et zélé allumera sur la ter=
re le feu sacré qui montera Jusqu'gu eiel? Caztte Jeunes-
se préte a tous les héroismes, quel maftre saura la guider
vers ies oceuvres rédemptrives dignes de ses aspirations?
Qui montrera su monde renaissant la voie qu'il cherche?
Quel chef, séduisant et ferme, saura déployer une puissan-
oce magnétique capable d'orienter vers un idéal convergent

les énergies indisciplinées de l'humanisme expirant?

Les yeux de tous se tournent, curieusement ou aveec

amour, du coté de Rome.

"Sa Sainteté Pie XI est seul parmi tous les hommeg
de notre épogue & pesséder des sujets dévoués dans tous
les pays; et plusieurs millions d'hommes qui ne lul doi~-
vent pas une obéissance spirituelle sont tout disposés -
écouter respectueusement les paroles d'exhortation gue de

temps en temps il adresse au monde entier". (237)

Plus yue Jamals la Papauté rayonne, de la c¢ité
Vaticane le Souverain Pontife régme sur l'univers: il
Jouera, dans la rénovetion soeiale cul se dessine a 1!

horizon, un rb6le de toute premidre grandeur.

Dépositaires du trésor doetrinal de 1l'Eglise,

les Papes ont, & tous les Ages, préché aux peuples les
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vérités éternelles. Soit qu'aux époques de fol ardente
les nationscﬁzcourues aupres d'elle, soit qu'en des temps
plus troublés elles alent suivi, turbulentes et licencieu-
ses, les voies de la terre: l'Eglise, mére sainte et bon-
ne tougours, les a fixées sur l'étolle radieuse et sire

de 1l'unique progrds.

"3i 1'Europe chrétienne a dompté les nations bar-
bares et les a fait passer de la férocité & la mansuétude,
de la superstition & la vérité; si ells a repoussé victo-
risusement les invasions musuimanes, si elle a gardé la
suprématie de la civilisation, et si, en btout ce qui fait
honneur & l'humanité, elle s'est constamment et partout
montrée guide et maltresse; sl elle a gratifié les peuples
de la vrale liberté sous ses diverses formes: si elle a
trés sagement fondé une foule d'ocuvres pour le soulage-
ment des misdres, il est hors de doute¢ gu'elle en est
grandement redevable & la religion, sous 1l'inspiration et
avee l'aide de lagquelle elle a entrepris et accompli de

sl grandes choses", (238)

Lorsque plus tard l'univers fatigué réva "d'un
large et calme fleuve qui ... emportersait ..., en une
infaillible odyssée, et toujours plus loin du Sinai, du
Calvaire et du Vatiean, 1l'arche grandiese de l'humanité

nouvelle", (239) il s'éleva, rayonnante et pure, une



"lumidre dans le ciel"; le successeur de Pierre, spolié
de ses Etats, en butte aux intringantes diplomaties des
particuliarismes nationaux, régna pourtant, libre et vain-

queur, sur l'Europe affolée.

Et la grande famille chrétienne, que tant de fac~
teurs corrosifs avalent sourdement minée, se mit de nou-
veau & suivre 1l'étoile qui brillait, toujours plus radieu-
se, au-dessus du Vicaire du Christ, de cette méme "gathe-
dra Petri™ dont les petits prophétes du 1ibéralisme aveient
prédit, gquelques décades auparavant, la cohiite retentissan-

te.
"Lumen in coelo"™, Léon XIIII le fut, et noblement!

Alors que toutes les valeurs humaines étaient dis-
cutées et mises au rancart; gugies "grandes" puissances
s'éloignaient de Dieu; que les influences souveraines des
sociétés secrotes exhalaient partout leurs souffles dis-
solvants; que le socialisme et 1l'évolutionnisme, le 1libé-
relisme et (pbientdt) le modernisme,... se promettaient de
faire de la terre leur seule bdole, ou de reléguer Dieu

dans un vague éther idéaliste et supra-lumaire:

"Le Sidge Apostolique, qui a pour mission spéciale
la défense e la vérité, de la Justice, de tous les biens

éternels..... n'a pas manqué d'élever la voix..." (240)
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Toutes les sphéres de l'activité humaine furent
illuminées par les feux de Rome; mais le probldme social
posé alors avec une aculté déchirante, attira plus que

tout autre, les soins assidus de 1l'illustre Pontife (241).

"Longtemps, dans sa granie prudence, le Pontife
médita devant Dieu et fit venir, pour les consuiter, les
personnalités les plus compétentes. Il considéra le pro-
bléme attentivement, sous toutes ses faces, et enfin,
"obéissant & la conscience de sa charge apostolique",
eraignant, s'il gardait le silence, de paraitre avoir né-
gligé son devoir, il décida d'exercer le divin magistére
qui lui éteilt confié en adressant la parole & l'Eglise

du Christ et aussi au genre humain tout entier.

"Alors, le 15 mai 1891, retentit la voix longtemps
attendues, voix que ni les diffieultés n'avaient effrayée,
ni 1'8ge affaiblie, mals qul, avec une vigoureuse hardies-
se, qfientait sur le terrain social l'humanité dans des

voies nouvelles™. (242)
Ce fut "Rerum Kovarum",

v.. "s'appuyant uniquement sur les principes immu-
ables de la droite railson et de la révélation divine, le
Pontife définit et proclame, avec une autorité sfire a4t

elle-méme, "les droits et les devoirs gqui réglent les
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rapports entre riches et prolétaires, capital et travail®.

(243)

C'était une doctrine Jusque 13 inouie au sein d'un
monde égoiste et 1libéral. Les catholiques se mirent & 1°'
oeuvre et l'on put espérer l'aurore prochaine d'une Juste
rénovation, D'autre part, "des hommes trop attachés au
passé ddédaignérent cette nouvelle philosophie soeiale; des
esprits timides redoutérent de monter & de telles hauteurs;
d'autres, tout en admirant ce lumineux idéal, jugérent
qu'il était ohimérique et que sa réalisation, on pouvait

la sohhaiter, mais non l'espérer".(244)

Quarante année plus tard, la voix de Rome s'éleva
de nouveau, fiére et noble, sur l'univers angoissé, Tan-
dis qu'une erise économique, sans précédent dans l'histoi-
re du monde, proclame cruellement la ruine finale du libé-
ralisme et que les systémes collestifistes ou les totali-
tarismes d'Etat s'engagent avee violence en des sentiers
tout contraire, mais non moins trompeurs, la lettre enesy-
cligue "Quadragesimo anno" vient rappeler sux peuples souf-
frants les voies franches de la Justice, de 1l'amour et de

la paix.

"Ainsi, bien qus 1l'Eglise n'asit Jjamais, sur le ter-
rain économigue et soeial, présenté de systéme technigue

déterminé, ce qui dfailleurs ne lui appartient pas, elle
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a pourtant clairement indiqué sur certaine points, des
directives qui, tout en s'edaptant dans le concret & des
applications diverses selon les différentes conditions
de temps, de lieux et de peuples, montrent la bonne voie

pour assurer l'heureux progrd®s de la soeciété".

"La sagesse, la valeur de mette doectrine est admi-
se par tous ceux qui la connaissent véritablement. Avec
ralson, des hommes d'Etat éminents ont pu affirmer qu'a-
prés avoir étudié les divers systémes sociaux, ils n's-
vaient rien trouvé de plus sage que les principes exposés
dans les Encycliques Rerum Novarum et Quadragesimo anno.
Jusque dans les pays non catholiques et méme non chrétiens,
on reconnait la granie valeur sociale des doctrines de
1'Eglise., C'est ainsi qu'un homme politique éminent, non
chrétien, de 1'Extr@me-Orient, n'hésitait pas & proclamer,
il y a un mois a peiﬁe, que 1l'Eglise avee sa doetrine de
paix et de fraternité chrétienne apporte une trés préei-
euse contribution & 1l'établissement et au maintien si la-
borieux de la paix entre les nations. Enfin, des rapports
authentiques arriveant au Centre de la Chrétienté affir-
ment que les communistes eux-mémes, s'ils ne sont pas to-
talement corrompusz, lorsqu'on lewr expose la dootrine so-
ciale de 1l'Eglise en reconnaissent la supériorité sur les
doctrines de leurs chefs et de leurs meltres. Ceux que la

pession aveugle et & gui la haine ferme les yeux devant la
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lumidre de la .véritd, ceux-ld seuls la combattent obsti-

nément." (245)

Le role du Pape dans l'édification de la société
nouvelle apparaft donc comme celui du soeiologue par ex-
cellensce, dont ia voix s'étend Jusqu'aux extrémités de
la terre: "e'est que greffées sur le trone des vérités
catholiques, les indications générales gue contiennent
les Encycliques sont le guide le plus s@ir, le corps de

dootrine le plus cohérent qui existent..." (246)

Messagbres de cette parole pontificale, les Ency-
eligues peuvent se définir: "des lettres apostoliques,
traitant de sujets dogmatiques ou moraux, intéressant 1!
Eglise entiére, que le Pape adresse & intervalles irré-
guliers, & tous les éveques de l'univers ou sux évéques
d'un seul pays, pour dénoncer certaines erreurs ou pré-
ciser certains polnts de doctrine..." Ce magistére or-
dinaire de 1'Eglise Romaine présente, au point de vue
strictement scientifique, les meilleures garenties de la

plus certaine objectivité.

Le Souverain Pontife est en effet l'homme au monde
le mieux renseigné qui soit. Les vigites "ad limina" et
les rapports quingquennaux de l'épiscopat occuménigue lui
epportent une documentation inédite de toute premidre va-

leur,
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Le Play ne constatait~il pas, oce qui dfailleurs
est indémiable, qu'un simple protre de village en sait
plus long sur les conditions mofales et matérielles du
peuple gue beaucoup de libres penseurs? (247) Or le Pape
voit se réunir sous ses yeux la somme prodigieuse des
expérienees individuelles de centaines de milliers de
prétres, de plus de dix-huit cents évEques; ajoutons 2
ceia les renseignements particuliers constamment fournis
per le eorps diplomatique accrédité par le Saint Siége
auprés des gouvernements étrangers, volre méme aussi par
les délégués extraordinaires dont les missions spécias
les projettent sur certains points litigieux la lumidre

éprouvée d'une expérience vingt fois séculaire.

Il faut ajouter encore les innombrables audiences
aecordées aux pélerins de toute classe et de toute nation
et procurant au Pontife Romain un contact immédiat d'un
prix inestimable avec les besoins, les désirs, les pro-

jets, le savoir méme de l'univers entier.

Bien renseigné, le Vicaire du Christ n'est pas moins
bien conseillé. Les Congrégations, dont la prudence tra-
ditionnelle n'a d'égale que la sagesse; les commissions
spécialisées; les théologlens consulteurs les plus éminents;
tant d'organismes divers apportent au Souverain Pontife un
trésor de conneissances qui, Jointes & son propre savoir

et surélevées par la lumiére et par la grace d'En-Haut,



assurent a sa parole un poide sans pareil d'autorité.

La cour pontificale enfin, dont les membres, princes de
1'Eglise, sont dispersés par toute la terre, assure au
Souverain,~avec l'appPort original que peut seule garantir
la présence au milieu de compatriotes dont les coutumes,
les tendanees et les virtualités congénitables sont mieux
connues,~un auditoire plus étendu et plus sympathique,
des @mes ouvertes aux paroles de vie tombént de la bou-
che éu Pére Commun, paroles que les commentaires et les
applications du corps princler des Cardinaux rendent plus

intelligibles et plus pressantes encore.

Favorisgé par toutes ces ressources diverses, ren-
seignements ou conseils, que l'univers catholigue dépose
avec amour et fidité aux pieds de son Chef Supréme, le
Souverain Pontife Jouit déJj3 lui-méme d'une situation u-
nique entre toutes, celle d'un homme désintéressé, celle
aussi d4'un homme doué de tout un ensemble de qualités su-
périeures dont 1'élévation au poste supréme qu il occupe

-~

constitue déjJad un irréfragable témoignage.

Sentinelle établie par Dieu su-dessus des chau-
vinismes et des régionalismes étroits, au-dessus de par-
tis et de systémes; ame magnanime dominant les puissan-
ces de l'argent et les influences humaines; volonté
persévérante et forte accoutumée & l'héroisme et étran-

géro aux ambitions inassouvies des mondains, le Pape
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posséde encore, - il ne serait point Pape sans cela, -
les dons éminents de l'intelligences et les gqualités

de chef que sont la soience éprouvée des principes, 1°
expérience des hommes et des choses, la prévision de 1!

avenir.

L'Eveque de Rome représente tout ce cumul immen-
se de savolr et de vertu; et parce qu'il est tout cela,
lui seul peut et doit @tre le sociologue par excellence,
c'est-a-dire un savant~qui, appuyé sur les principes sta-
bles de la philosophie sociale, fort de l'expérience uni-
verselle des siecles et des peuples, sache indiquer aux
nations assoiffées les sources d'eaux vives, & tant de
coeum brisés les voies Qe la paix, les rayons eare;ssants

de la Justice et de l'amour.

Sceiologue, le Pape 1l'est parce gu'il étudie le
fait social & la lumiére desﬁl’expérience; premier des
sociologues, le Pape l'est aussi, parce que le mieux ren-
seigné de tous, parce gue régle vivante enfin des prinei-
pes supéri;urs dont le sociologue doit emprunter les lu-

midres.

Le monde moderne, qui cherche son rédempteur et
aspire & des sommets inexplorés, ne demande pas en vain
& la sentinelle, qui, du Vatican veille sur la terre, la

fatidique gusstion: "Custos quid de nocte"..., sans 6tre
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aussitot 4lluminé par les feux avant-coureurs d'une

aurore plus pure et plus belle: "le Jour s'en vient".....
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CHAPITRE SECOND

Les socliologues.

Le Jour s'en vient! lals Rome, seule, est impuis-
sante. Si une force immuable réside en elle guand la chré-
tienté marche sur ses pas, elle est cependant l'extr&me fai-
blesse ("Humanum dico") lorsque les peuples accablés.ne sa=-

vent point se hausser aux sublimes sommets de ses idéals.

I1 n'est qu'a considérer les champs de bataille ou
1les nations s'entretuent; il suffit de préter 1l'oreille aux

blasphémes gui montent, rageurs, d'une Allemagne raciste et

plus encore d'une Russie rebelle, dressée contre Dieu, pour
comprenire et méditer en son coeur l'amére apmtrophe de

Berdiaeff:

"Pour le chrétien, le communisme (et autres erreurs
contemporaines) devrait avoir une signification toute parti-
culidre: 1l est le témoignage du devoir non rempli, de la
tache irréalisée du christianisme. La vérité chrétienne a
eu le tort de ne s'€tre jemais manifestée dans la plénitude
de la vie; et les voies obscures de la Providence veulent
que ce soit aux forces brutales cu'il soit échu de faire é-
clater la vértié sociale. Voild ol réside le sens spirituel

de toute révolution et sa dialectique ténébreuse. ILe "bien"
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chrétien est resté souvent conventionnel et déclamatoire,
tellement noyé dans l'abstraction, inaddpté & la pratique,
gue la réalisation effective de quelqu'un de ses ¢léments
a généralement abouti & une réaction effroyable contre le

christianisme"”. (248)

Le résultat ecollectif de cette méditation sur les
valeurs historiques dm christianisme soeciel, doit €tre de
gaire réaliser concrétement la Aure vérité énoncée coura-

geusement par M, Maritain:

"1'état de culture des peuples chrétiens n'appa~
raft-11 pas comme étant encore extrémement arriéré par rap-
port- aux possibilités socelales du christianisme, et & la plei-
ne conscience de ce cue la loi évangélique réclame des struc-
tures temporelles de la cité? A 1'égard d'une réaslisation
ou d'une réfraction effective de l'Evangile dans le social-
temporel, nous en sommes encore & un age préhistorigue.

{(249),

Cet état de choses qu'on pourralt appeler la grande
faillite sociale des catholigues, - non point du catholi-
cisme, dont le dGynamisme intime ne s'est pas relaché, - le
grand scandale donné au monde par les catholigues, des der-
niers sidcles fut de laisser inexploités les trésors de
paix, de justice et de charité si merveilleusement et di-

vinement conservés par le magistére de 1'Eglise, trésors
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que les disciples du Christ ont regu pour mission de donner
& la terre, & cette création soumise & la vanité, selon le
mot de Saint Paul, et qui attend toujours "avec un ardent

désir la manifestation des enfants de Dieu".

Il semble que les chrétiens aient d'abord cherché,
en ces derniers ab%oles, 4 se faire pardonner (par un
athéisme frondeur) l'audace eriminelle de fixer leur idéal
au~-deld des espaces visibles, Jjusque dans le ciel, qu'ils
aient tenté de voiler la sublimité de leur foi, - comme si
cette foi méme, ardemment, vécur, n'elit pas constitué,
par le charme de sa grace, la plus pr&bante des apologéti-
ques, - et gqu'ils aient voulu mesurer les dons et les vou-

loirs divinse a l'étroitesse de leurs passions humaines.

Et ce fut la punition d'une casuistique humaniste,
étriquée et mesquine, de se volr déleissée par 1'homme
dégolité de 1'homme, épris d'immatériel et (ui, ignorant 1le
divin, a révé d'un "éroisme” qui ne se tournerait point
vers Dieu. Le catholique, trop condescendant et trop fair
ble, - reléguant dans l'abstraction ses principes sublimes
et craignant de prgcher aux grecs et aux Juifs la doctrine
de Jésus, et de Jésus crucifié, - ne réalisant qu'une vie
terrestre et sans beauté, aussi étrangére & 1'homme qu'a
la grﬁce, le catholique, parce qu'il ne s'est pas pénétré
du vral "parfum de Rome", a vu s'éloigner de la "maison

paternelle” et de "leur vraie place" (250) les coeurs ul-
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cérés des pauvres que ne passionnait plus désormais la

Joyeuse espérance de la vie éternells.

De nos jours encore, et méme dans 1l'arche sainte,

la vérité n'a pas que de chastes amants:

"J'ai rencontré l'auire Jour un payen sympathigue.
I1 m'e dit: "Je ne comprends rien & votre christianisme
social...... Je lis des encycliques remarqguables: J'y
trouve un enseignement imprégné Ad'esprit de Jjustice, d'un
équilibre intellectuel et d'un amour du bien dont aucune
autre école ne donne l'éguivalent. Mals lorsgue Jje fré-
quente des milieux dirigeants catholigues, je n'y trouve
aucun €écho de cet enseignement. Si }'y parle des encycli-
ques, personne ne parait les avoir lues. Si Je leur en
cite des passages sans leur dire ol Je les al pris, ils me
répondent avec indignation que c¢'est du bolchévisme, et si
Je leur réponds que c'est extrait des encyeliques, on me
répond que Jj'en donne une interprétation tendancieuse...”

(251)

Et lt'interlocuteur athée s'étonnalt de ce que la
voix des Papes fut si peu entendue au sein d'une Eglise
dont i1 Jjugeait excessifs les liens d'autorité. C'est
vraiment 13 le scandale des incroyants de constater la
marge énorme régnant chez les catholiques entre les ensei-

gnements spéculatifs et la pratique de tous les Jours.
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On croit, sans doute, et on se soumet théoriquement
au Pape, mais dans la vie conerdte, note un vigoureux pen-
seur, "la doctrine soociale chrétienne n'est acceptée que
par ceux a qui elle profite. Elle profite sux ouvriers:
ceux-ci l'acceptent; elle impose des sacrifices aux clas-
ses possédantes: celles-ci la repoussent, tout cela évidem-
ment en régle générale. Il y a des exceptions".... Et les
mémes sempiternels prétextes servent & légitimer les mémes
insouciances: "Il y a ceux qui déeclarent accepter l'ensei-
gnement de 1'Eglise, mais ne trouvent Jamais le moment op-
portun pour des réformes, Justes en principe. DPuis ceux
gqui déclarent accepter l'enseignement de 1'Eglise, mais ne
lisent pas les encycliques et accusent tous ceux qui les
citent d'en déformer le sens. Puis encore ceux ¢ui lisent
les encycligues uniguement pour y trouver guelgues passa-~

ges en faveur de leur thése...." (252)

Voild pour la vieille Europe; mais chez nous, ol
le catholicisme traditionnel s'épanche extérieurement en

une si magnifique floraison d'oeuvres de tous genres?

".... Il faut le reconnaitre, notre monde écono-
mique, financier, industriel et politique reste encore
trop & 1l'étranger de ces doctrines.... On rencontre chez
nous d'excellentes gens, des hommes d'église, qui commu-
nient fréguemment, et qui néanmoins travaillent avee in-

conseience au maintient du désordre économigue, et prépa-



- 219 -

rent la révolution. Il en est trop qui s'imaginent et mé-
me qui soutiennent cue les encyeliques sont faites pourl!

Europe, et non pas pour nous....." (253)

S'il est bien sincére, en face des ruines sans nom-
bre et sans nom acculumées partout depuis la fin de l'dAge
médiéval, le chrétien doit battre sa coulpe, - sur sa pro-
pre poitrine, - et se dire qu'il est lui-méme la cause de
fes malheurs. Il devrait étre le sek de la terre et la lu-
miére du monde; il avait réQu, pour les donner aux gentils,
les paroles de la vie éternelle; le Vicaire du Christ, com-
me autrefois le prophéte, lui & ridéleuent transmis les
paroles entendues de la bouche de Yakwek: ¢t le Dieu 4°
Israel pourrait aujourd'hui affirmer du "fid8le" ce ¢u'il

disait autrefois de son peuple "& la t€te dure™.

"Et ils viennent vers toi comme vient la foule; mon
peuple s'assied devant tol; ils écoutent tes paroles et ne
les mettent point en pratique; ils font ce qui est agréable
& leur bouche; leur coeur poursuit leur gain. Et voiei
que tu es pour eux un chanteur agréable, qul a une belle
voix et Joue bien de son instrument; ils entendent tes pa-

roles et ne les mettent point en pratique....” (254)

Et la création qui, au temps de 1'Apotre, attendait
"avec un ardent désir la manifestation des enfants de Dieu,

avec l'espérance gu'elle serait affranchie de la servitude
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de la corruption, pour avoir part & la liberté glorieuse
des enfants de Dieu"; cette création gémit et souffre tou-
Jours les douleurs de l'enfantement, (255) parce qu'elle
n'a pu reconnaitre les enfants de Dieu en ces ames vulgai-
res, incapables de comprendre le sens plénier éu christia-~
nisme social et de réaliser les potentialités infinies de

la grace déigorme qui les unissalt & leur Pére,

Parce qu'il n'ont pas véeu une vie de foi, parce
qu'tls ont délaissé les sources vives de la sagesse, les
chrétiens en sont venus Jjusqu'd oublier 1l'unité invineidle
de leur vie et & militer (c'est le modernisme) en faveur
de la séparation de l'Rglise et de 1'Etat, du catholique
et du citoyen: "tout catholique, car il est en meme temps
citoyen, a le droit et le devoir, sans se préoceuper de 1!
autorité de 1'Eglise, sans tenir compte de ses désirs,
de ses conseils, de ses commandements, au mépris méme de
ses réprimandes, de poursuivre le bien public en lé maniére

qu'il estime la meilleure... wto." (256)

Mais Rome, comme toujours monteit la garde; et aprés
Pie X dans "Pasdocendi”, le pape Pie XI réaffirme avee force
que c'est "le propre des vrais chrétiens, savants ou non,
de se laisser gouverner et conduire, en tout ce gui concer-
ne la foi et les moeurs, par la sainte kglise de Dieu, par
son supfeme Pasteur, le Pontife Romain, qui est lui-méme

dirigé par Notre-Seigneur Jésus-Christ". (257)
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L'obéissance colite tellement toutefois a notre na-
ture déchue, quand elle impose le sacrifice de ses alses
et gqu'elle exige une pratique constante, seorupuleuse, héro-
ique, de la justice ou de l'amour! Avec guelle facilité
aussi ne se laisse-t-on pas retomber dans un terme affais-
sement de l'ame, loin des rudes ascensions, au bas des
sommets altiérs! Il semble gue les hommes attendent tout
du clel: le miracle qui dispensereit de la spontanéité
et de 1l'effet, ou le cataclysme qui, en déclanchant un
sursaut instintif, provoquerait mécaniquement un choe

sauveur.

"Mais les miracles ne sont Jamais cu'une forme
exceptionnelle de l'activité divine; et dtailleurs ils
ont eux-memes besoin oue notre action surnaturelle en dé-
gage et en assure le fruit. Des chatiments, Dieu se réser-
ve d'en infliger. Mals l'homme s'habitue aux calamités les
plus horribles; il continue & s'amuser sous le fouet déja
levé de la mort. Non, le salut de la société ne viendra
ni de chétiments trés possibles ni de miracles trés ubiles:
il viendra de l'action énergique et patiente, prudente et
audacieuse des chrétiens qui, pieusement soumis & 1'Eglise,
étroitement unis & Dieu, se dévoueront pour leurs fréres,

jusqu'd la mort." (258)

I1 n'y a plus & hésiter: la lumiére brille, fulgu-

rante, dans le ciel: il faut se ressouvenir que "s'exposer

- -~
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& d'apres combats, o'est 1& propre des chrétiens; accom-
plir.des taches difficiles, c'est le fait de ceux qui, en
bons soldats du Christ (2 Tim. 2, 3), le suivent de plus
prés." (259)

Tel est le prix de la rénovation sociamle: un ré-
vell collectif de la conseienee humaine. Et puisque la cons-
cience intégralement humaine est celle que la gréce a divi-
nidée et gnérie, ctest a2 la conscienee chrétienne qu'il
appartient de se diesser en face du m-nde, tout prés du
Vicaire de Jésus-Christ, et de diffuser avec uane largesse

divine les vérités 3ociales si ardemment attenduss.

"I} 1lui faudra (au chrétien) élaborer une philoso=-
phie sociale, politigue et économigue qui n'en reste pas
seulement aux principes universels, mais qui soit capable
de descendre jusqu'aux réalisations concrétes, ce cui sup-
pose tout un travail vaste et délieat; ce travaill est déji
commencé, les encycligues de Léon XIII et de Pie XI en ont
fixé les principes. Je remarque que c'est 134 un travail
de rasison, de raison éclairée par la fol, mals un travail
de raison sur lecuel 4u moins “uand on -uiltte les prinecipes
pour descendre aux applications, il serait vain d'espérer
un aecord unanime. S'il y a diversité d'écoles en théolo~
gie dogmatique, i1 y aura aussei fatalement diversité 4'é-
coles en sociologie chrétienne, et en politique chrétienne,

et cela d'autant plus gu'on a'approchera davantage du conceet
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Cependant une doctrine commune peut sans doute etre mise
en lumidre, du moins en ce qui concerne les vérités les

plus générales; et pour le reste, l'important est qu'une
direction d'ensemble vraiment précise et pratique se deé-

gage pour un nombre suffisamment grand d'esprits". (260)

Ce faidant, le chrétien, qu'il en soit bien stir,
n'enlévera pas & César ce qul est a César, mais il fera
donner & Dieu, par César, ce qul revient & Dieu; il n'ou-
bliera point, - selon un mot encore de M. Maritain, -
que "le christianisme doit informer ou plutot transpéné-
trer le monde, non que ce soit son but prineipal (c'est
pour lui une fin secondaire indispensable), et non pour
que le monde devienne d&s maintensnt le roysume de Dieu,
mais pour que la réfraction du monde de la grace y soit
de plue en plus effective, et pour gque l'homme y puisse

mieux vivre sa vie temporelle"... (261)

Une autre page magistrale reste & citer qui daé-
erit justement le role du chrétien dans la réalisation
d'un ordre nouveau: "le chrétien doit s'efforcer de réasli-
ser dans ce monde (parfaitement et absolument s'il s'a-
€it de sa propre vie de personne; sous le mode relatif
et selon 1'idéal concret qui convient aux divers &ges
"de 1l'histoire, s'il s'agit du monde lui-méme) les Vvé-

rités de 1l'Evangile.

..+ le but ¢ue le chrétien se propose dans son



- 284 -

activité temporelle n'est pas de faire de ce monde lui-
méme le rayaume de Dieu, c'est de faire de ce monde, selon
1;1déal historique appelé par les différents ages et si Je
puis dire par les mues de celui-ci, le g;:; d'une vie ter-
restre véritablement et pleinement humsine, c'est-a-dire
rleine de défaillances assurément, mais pleine aussi d'a-
mour, dont les structures sociales ailent pour mesure la
Justice, la dignité de la personne humeine, l'amour frater-
ndl, et cui pour autant prépare l'avénement du royaume de
Dieu d'une fegon filiale,non servile, Je veux dire par le
bien qui fruetifie en bien, non par le mal gui, tout en
allant vers son lieu propre, sert au bien comme par violen-

ce." (262)

Dans cette ascbse géante ol la nature rectifiée
prépare les voies a la graee; dans ce combat sublime, - si
propre & inspirer tous leé héroismes et toutes les sainte-
tés, - ol les suprémes valeurs de l'humenité sont mises
en jeu, il faut enﬁendre Rome comme toujours, sonner la

charge:

"Qu'ils s'unissent done, tous les hommes de bonne
volonté, qui, sous la direction des pasteurs de 1l'Eglise,
veulent combattre ce bon et pacifique combat du Christ:
que, sous la conduite de 1'Eglise et & la lumitre de ses
enseignements, chacun selon son talent, ses forces, sa

econditior , tous s'efforcent d'apporter guelque contribu-
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tion & l'oeuvre de restauration sosiale chrétienne que
Léon XIII a inaugurée par son immortelle lettre Rerum Hova-
rum”. (263 )

C'est ainsli que 1'Eglise, la grende et séculaire
civilisatrice, que les 8ges humenistes avaient révé, dans
leur fol orgueil, de reiéguer & Jemais au rang 4'une anti-
quité vétuste et fossilisée, réepparaft, plus séduisante,
et plus aimée que Jamais, & la téte de 1l'humainité pour
la guider encore sur les routes ﬁodernes d'un progrés qui

ne pass2 poinb.

Plus glorieuse que Jamals, dépassant infiniment, par
le charme de sa pureté et la majesté de ses idéals, toutes
les wisées humaines méme les plus magnanimes, 1'Eglise de
Rome, plus spirituelle peut-8tre gu'a nul autre fBge, -
parce que plus dégagée des pféoecupations de la ierre, -
demeure vraiment, et mieux ensore, la pure lumiére dont
tant d'yeux humains recherchent anxieusement la beauté; &
elle le role sapientisl des Jugements de valeur et des
ultimes ordonnances; & 1l'homme, & la comstitution poli-
tigque, celul de conduire le monde, selon son mode spécifi=-
que, Jusqu'd son terme propre. Mais parce gue le chrétien
reldve & la fois de la terre et du ciel, il doit rapporter
dans ses conversations humeines quelques échos de la gran-

deur de Dieun.



Parce qu'il est de la Tamille de Dieu, - et la soci-
ologie doit savoir cela, - le catholigue doit 8tre un apo-
tre de sa foi: la vérité n'est-elle pas une? .... et qui
oserailt lui reprocher le dynamisme de son action généreuse

ou de son prosélytisme rayonnant.

Parce qu'il est mewbre de la grande famille humaine
et membre aussi de sa patrie terrestre, le catholique (ou
le ohrétien) se doit, d'un meme devoir, de travailler a 1!

édification dA'un ordre temporel intégralement humain.

C'est en tant que citoyen que le catholique de de-
main, - & la différence des chrétiens mystiques de la pri-
mitive Eglise et des chrétiens théologiques du Moyen-Age, =-
contribuera & la rénovation de laclté temporellie; mais cet
agspect primordial devra recélser les poussées intimes de
tout son etre; il apportera & son labeur toutes les res-
sources de la nature, sans doute et tout d'sbord, mais
aussl toutes celles de la grﬁce, se souvenant que la na-
ture sans la grace est une péuvre blessée gisant 14, prés
de la route, n'ayant pas rencontré le samaritain compatis~
sant, et incapable de réeliser dans leur plénitude les seu-~

les exigences spécifiques de son essence rationnelle.

Le chrétien déploiera sur le plan temporel toutes
les valeurs de pacification dont sont susceeptibles les
vertus surnaturelles de Justice et de charité qui décou-

lent en lui de la grace..; en d'autres termes, le catho-
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lique sera dans la vie publique ce qu'il apparait en son
for intime; 11 se¢ jettera, tout entier, sans scission pru-

dentielle, et comme d'un bloc, dens 1l'aréne soeiale.

Cette séparation de la onnscience personnelle ct de
la vie du forum, introdulte par un modernisme humenisant,
une fois disperue sous l'action d'une intelligence plus
pratique des doetrines de 1l'Evangile, il en résultera une
pénétration active et vivifiante de la masse, - terrestre

et mondaine, ~ par le levain spirituel.

Le bien commun temporel de la société politique,
informé par le bien supérieur des réalités divines incarnées
dans 1l'homme, saura garder et remplir le rdole particulier, -
celui de César, ~ qui lul revient de droit comme & une so-
ciété parfaite dans son ordre, -~ ordre inférieur sﬁrement,
établi sur le simple plan rationnel, - ol la raison humsine
peut dominer comme une souveraine dont les seuls droits
de Dieu {et les seuls Gevoirs fe l'homme vig-2-vis de Dieu)

réglent les actions.

Dans 1'univers qui renaft, le monde et le ciel ne
seront plue les irréduectibles opposants d'hier; mais le mon-
de, sciemment et volontairement surélevé, montera vers le
¥iel, purifié par les priéres de ses saints et par le sang
de ses martyrs: saints et martyrs qui auront vécu et seront

morts dans le monde (et par le monde) pour gue le monde vi-
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ve et meure pour Dieu.

En vérité, "Dds lors le profane ne s'oppose plus au
sacré comme l'impur au pur, mais comme un certain ordre 4'
activités humeines, celles dont la fin spécificatrice est
temporelle, s'oppose & un autre ordre d'sctivités humaines
socialement constituées en vue A'une fin spécificatrice
spirituelle. Et l'homme engagé dans cet ordre profane ou
temporel d'activités peut et doit, comme 1l'homme engagé dms
1'ordre saoré, tendre & la sainteté, - et pour parvenir
lui-méme & l'union divine, et pour attirer vers l'accomplis-
sement des volontés divines l'ordre tout entier guquel il

appartient.” (264}

Cette héroicité chrétienne, mére féconde de la jus-
tice et de la charité fraternelles sera, par le fait méme,
génératrice de paix, Par elle dono, le bien commun tempo-
rel, objet et tarme de tout 1l'ordre social, scra réalisé
aussi parfaitement qu'on peut l'espérer en cette vie de
la terre, selon la mesure supreme de la sainteté et de la

fol des peuples chrétiens.

Mais la sainteté de 1l'apdtre social sera nécessai-
rement une sainteté d'un genre social. Le chrétien de 1!
ordre nouveau devra user salntement de moyens humasins et
rationnels. Vivent dans le monde, il devra se faire tout

au monde, pour gagner le monde; et parce que les hommes
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charnels d'aujourd'hui, ses fréres dans la patrie, ont
perdu la naive et chaste simplicité des 8ges purs d'au-
trefois, il &evra raisonner lui aussi sur des faits ....,
pour gagner par l'expérience empirique ceux qui n'ont foi
qu'en elle seule, pour ramener a l'évidence concrdte ceux
dont 1'intelligence matérielisée ne sait plus guére com-
prendre que les données sensibles diment mesurées et éti-
quetées selon les dernidres exigences de la plus implacable

eritique.

Et c'est ici qu'apparalt mieux encore la part du
sociologue chrétien dans le renouvellement de la cité fu-
ture; sans lui, les principes sociologigues universels
déduits et exposés par Rome, les doetrines les plus cohéren-
tes des théologiens et des philosophes, resteront sans ef-
fet, parce que 1l'homme contemporain, - mécanisé par le
travail en gérie, - ne sait point du tout spéculer dans
l'abstraction: il ne croit plus méme & l'abastraction: elle
est un mystére scellé pour lui; i1 lul faut une dissection
particuliarisée et observable de chaque phénoméne qu'il
pergoit. De la sorte, les sociologues de toutes les na-
tions, en analysant ces phénoménes sociaux d'aprés leurs
notes individuentes ascessibles & tous les cerveaux, pour=-
ront rendre visibles comme & 1l'oeil nu les puissances gé-
nératrices de bien commun renfermées dans les faits, poli-

tiques, économiques ou familiaux, particuliers & chaque
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région et & ohaque catégorie, aussi bien qu'a chaque géné-
ration. Les principes généraux et supra~temporels des
grandes encyocliques ainsi appliqués, sous leurs yeux, a des
problémes nationaux, n'aepparaitront plus aux chrétiens
d'Amérique comme des solutions typiquement européennes,
mais le Canadien, tout comme le Frangais et le Chinois,
saura constater dans sa propre histoire, passée ou encore
vivante, la richesse ou la pauvreté authentiquement wivi-

lisatrice de son comportement soocial.

La noblesse et 1l'étendue de la tache qui lui incom-
bile, les exigences et la dureté du monde moderne, démon-
trént a 1'évidence quelle somme de qualités devra se tota-
liser, & notre époque, oYes le spécialisted sociml. Aussi,
peut-on se demander, et non sans crainte, s'il se trouvera
dans Sodome dix justes qui solent préts & entreprendre 1°

oeuvre du salut.

Si, sur le plan concret de l'apostoldt soeial,
"pour ramener au Christ ces diverses classes A'hommes
qui 1'ont nié, il faut avent tout recruter et former dans
leur sein méme des auxiliaires de 1'Eglise qui comprennent
leur mentalité, leurs aspirations, qui sachent parler a
leur coeur dans un eeprit de fraternelle charité", (265)
i1l s'ensuit également que les sociologues a venir devront
etre les laics, hommes "du monde" et non point les prétres,

hommes "ge Dieu",
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Ceux-cl, - parce qu'ils sont des médisteurs, si-
gnés du sceau sacerdotal par la vertu du Prétre éternel, -
sont pris d'entre les hommes et établis pou} les hommes
en ce qul regarde le culte de Dieu (266); leurs coeurs
divinisés doivent battre & 1l'unisson du coeur du Christ,
en des pulsations qui ne sachent plus se synchroniser aux
battements lourds et sans Joie des coeurs charnels de ce

monde paganisé.

Le role des prétres, pour lequel, selon de mot de
Léon Bloy, "il n'y a bas de riches ni de pauvres; il n'y
a gue des aveugles, en nombre infini, et un petit trou-
peau de clairvoyants dont ils sont les humbles pasteurs",
(267) le role des prétres n'est pas de rationaliser des
4mes charnelos mais de diviniser des Ames rationnelles;
clest 3 1'homme laie qu*il appartient; - et son devoir,
pour avoir été souvent négligé, et assumé par le prétre
qui voulait empScher la ruine, son devoir n'en est que
plus pressant, - d'élever Jusqu'au niveau de l'intelligen-
ce les individus dégradés qui, dans un méme royaume,

conversent gquotidiennement avee lui.

Frédéric Le Play (et plus encore un Léon Bloy,
mais avec une ardeur plus théologique, plus mystique, et
point du tout philosophique) avait noté, - il y a longtemps
déja, - le non-sens représenté par la collusion chez le

prétre des fonctions divines et des fonctions temporelles



- L3E -

("Il ne convient pas que nous laissions la parole de Dieu
pour servir aux tables." Aet. 6, 2) ...: ou bien il divini-
sera 1'humain en le détruisent ou bien il humanisera le

divin en le minimisant...:

"J'ai rarement trouvé auprds des clergés européens
des opinions complétement Justes sur les questions sociales
Sans doute le pratique du ministére ecclésiastigue révéle
& ceux qui s'y vouent le plupaert des conditions de 1l'ordre
moral et matériel; et il y a, sous ce rapport, plus de sei-
ence réelle chez un simple prétre de village que chez beau-
coup de libres penseurs. Cependant 1l'habitude du prosely-
tisme, 1'un des principasux devoirs de tous les clergés,
fausse parfois leur esprit ....... Enfin la connexion trés
intime qui existe presque partout entre la religion et 1'
Etat exerce une influence facheuse sur la plupart des cler-
gés. Elle les entraine & juger diversement les mémes ques=-
tions, selon gu'elles concernent des orthodoxes ou des dis-

sidents ..." (268)

Ces remarques ne sont acceptables qu'au seul point
de vue social-temporel comme tel; mais alors elles peuvent
sembler trds Jjustes en substance; il faut entendre de la

méme fagon la conclusion suivante du grand initiateur:

"En résumé, J'al surtout obtenu, dans les divers
Etats européens, des Jugements solides et concordants chez

les laiques qui, tout en puisant leur force dans l'esprit



~ 233 ~

religieux, étalent préservés de ses exagérations par la
modération de leurs sentiments, per le respect de la li-
berté d'autrul et, il faut le dire aussi, par les devoirs

de la profession et le gouvernement de la femille™. (269)

Le sociologue moderne, chrétien et laique, s'il veut
faire oeuvre de savant et oeuvre pratigque ~ en raison de
le nature méme de la sociologie, essentiellement sc:ience
subalternée;-comme nous l'avons prouvé, - devra rattacher
son étude aux savoirs supérieurs, philosophique et théolo-
gique. De sorte gue les directives pontificales se com-
prennent d'elles-mémes lorsqu'elles rappellent & la hié-
rarchie catholigue qu'il lui appartient de rechercher, de
choisir avec prudenee, de former et d'instruire elle-méme
les apotres sociaux laiques; directives, qu'il importe 4°
appliquer également aux choix et & la formation des soei-

ologues.,

Bt ce devoir du laicat chrétien de veiller aux
valeurs humaines incluses dans le social bien loin dé
dispenser le sacerdoce de 1'obligation commune & tous les
prétres de posséder & fond les prineipes directturs de
la vie colleotive ( "Mon psuple périt faute de connaissan-
ce; parce que tu as rejeté la connalsspnce, Je te recjet-
terai de mon sacerdoce"” Osée 4, 6. ... "Car les lévres

du prétre gardent la seience, et de sa bouche on demande
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l'enseignement, parce qu'il est l'ange de Yahweh des ar-
mées", Mslach. 2, 7), lul impose & ce titre une nouvelle
obligation; les ministres spécialement désignés pour la
formation des hommes d'oeuvres et des savants sociaux devront
en outre "posséder un sens trés délicat de la jJustice,
savoir s'opposer avec une constante fermeté aux revendi-
cations exagérées et aux injustices, d'ou qu'elles vien-
nent, se distinguer par leur sage modération éloignée de
toute exagération; qu'ils soient par-dessus tout intimement
pénétrés de la charité du Christ, qui seule peut soumettre,
avee force et suavité, les volontés et les coeurs aux lois

de la justice ot de 1l'équité.” (270)

Ist-ce & dire que le soeciologue laigue, une fois
instruit de ses devoirs par la hiérarchie ecclésiastique,
sera 4&s lors indépendant de tout controie et supérieur
méme & ses maitres? Evidemment non. Les savants catholi-
ques devront respecter et tenir fermement les données cer-

taines de la théologie et de la philosophie traditionnelles.

Lorsque toutefois les prineipes essentiels et les
vérités premidres sont hors de cause, "c¢'il s'agit de ques-
tiona purement politigues, Qu meilleur genre de gouverne=-
ment, tel ou tel systdme d'sdministration civile, des di-
versités honnétes sont permises." (271) Ce que Léon XIII
affirme ici de l'action politique concréte vaut également

encore en soclologie.



Mais i1 n'en reste pas moins évident qus l'expérien-
ce sociologique, comme Lelle affaire du l-icut, demeure,
de soil, rattachée & la philosophie sociale objlective subal-
ternée pour sa part a la théologie sociale, lejuelle enfin
se raccorde & la sclence des bienheursux. Ls savoir so-
cial constitus comme une chafne, un organisme vivant, dont
on ne peut briser un seul anneau sans volr le tout se dis-
loquer sans retour. Aussi bien le soeiclogue dépend~-il
du sacerdoce, guquel revient le savoir théologique, et du
Pontife de Rome, gardien supréme de la morale et du dogme;
et cela en vertu des strictes exigences de sa propre métho-
de, laquelle lui démontre également, au simple point de
vue rationnel, la supériorité de l'enseignement social des
Papes, et lui commande encore de recevoir fidélement les
slires doctrines de la philosophie et de la théologlie soecia-

les.

L'assentiment du soeciologue catholique déjd exigé
au nom de la science par la foi humaine sera encore com-
mandé, ~ subjectivement cette fols, - par la vertu surna-
turelle d'obéissance, lsquelle réside essentiellement dans
une prompte et Jjoyeuse soumission aux Jjustes volontés des

supérieurs.

S'il est en méme temps philosophe et théologien, le

selentiste soeial, en plus des confortations subjectives
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apportées a son habitus par ceux de la théologile et de la
philosophie, reqevra directement de ces vertus, et aves

une certitude d'autant plus dynamique, les donﬁées 11ln-
minatrices que le soclologue pur et simple devraill rege=-
voir par le moyen d'une fol, raisonnsble sans doute, mais

d'une évidence purement extrinséque et simplement humaine.

Comme chrétien, le sociologue Joult conséguemment,
en vertu méme de son état, de puissantes lumidres subjec-
tives; maié ces principes supérieurs d'intellection, tout
comme son obélssance, sa charité et sa fol, devront 8tre
appliquées & la matidre de ses expériences selon les seules
méthodes sociologiques, si bien gue le complexe scienti-
figue résultant de ses investigations scra uniquement de
la sociologie vraie, mais une science authentlquement
pratique, capable de tirer des faits soclaux leur véritabdle

sens intime, leur véritable valeur rédemptrice.

Le soeiologue laique chrétien, s8'il est un obéis-
sant doublé, d'un théologien, - et 4'un philosophe, -
pourrnit sembler 4éj% suffisamment Hutillé; il n'en est
rien cependant. Le sociologue pourrait, sans compromettre
son oeuvre, 8tre privé des hebitus théologigues ou philo-
sophiques; méis 1) ne peut se passer, - et e¢'est 13 pour
lui un domble prinecipe essentiel, -~ d'un sens profond et

vécu de la Justiee et de la charité.
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Le Doeteur Commun nous enseigne gue "la fin prochai-
ne de tout agent est de reproduire dans l'objet l'image de
sa propre forme"; (B72) .... de sorte que le sociologue,
8'il ne comprend pas & fond les exigences et le mécanisme
des vertus surnaturelles de la Justice et de l'amour, sera
incapable par suite d'analyser adéquatement la maniére
d'8tre Juste et charitable des phénoménes sociologiques
qu;il a le devoir d'expliquer. Et d'autre part, celui
qui ne considére que du dehors, des yeux -~ souvent impurs -
de la raison raisonmante, ces deux prinecipes infus d'opé-
ration, celul-ld reste incapable d'en découvrir le dynamis-
me interne et la prodigieuse portée perfective; celui qui,
au contraire, parce qu'il les a héroiquement pratiquées,
sait par expérience personnelle la puissance unitive de ces
deux vertus sociales, un tel sociologulsaura mieux et
davantage découvrir tout & la fois les vices et les quali-
tés des phénoménes divers dont il scrute, en méme temps

que les éléments physiques, le comportement soelal.

Un tel ensemble de perfeetions semble beaucoup pour
un seul homme ...: obéissance, Justice, charité, ... sans
compter les habitus intellectuels dont la possesston, nous
1'avons noté en passant, facilite et qualifie singulidre-

ment le labeur sociologigue.

Mais 11 faut compter, chez le chrétien, avec la

connexion des vertus morales, de sorte gue le charitable
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authentique sera du coup, - il en a au moins le pouvoir
sinon l'absolue facilité, - obéissant et juste. Et 4°
ailleurs, toute la valeur morale du socliologue n'est pas
étrengére & la tache gu'il entreprend: c'est sa volonté
qui appliquera sén intelligenee & la mise en opération de
1'habitus sociologique; c'est 1l& ce qui explique et Justi-
fie l'affirmation de Le Play: "Je vois que, pour cultiver
avee fruit la seience sociale, 11 s'agit moins de vanter
la méthode d'observetion que d'en faire un jJudicieux usa-
ge", (273) c'est-a-dire de l'employer humainement, honné-

tement, chrétiennement.

Cette perfection morale, cette objectivité absolue,
ce sens coritigue invineible exigés, plus gu'a tout autre
age du sociologue moderne, et que l'on rencontre si peu,
gl rarement, l'histoire le démontre, chez le grand nombre
des incrédules, cet héroisme supérieur & tout orgueil, a
toute avarice et & toute compromission, on peut le concré-
tiser en une vertu maftresse, celle qui, & notre sens,
sera la sublime et infrangible caractéristigue du sociolo-

gue de l'ordre nouveau: la magnanimité!

Le magnanime en effet vise &4 Y exécuter les oeuvres
dirriciles dignes des plus grands honneurs, sans se pré-
ocouper pour autant de louanges humaines incapables d'all-
leurs de s'élever jusques & la hauteur de la vertu dont

Dieu seul est le prix; aussi 1'8me magnanime ne se complaft-
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elle pas plus dans les honneurs qu'elle ne se laisse a-
battre par les fluctuations injustes des faveurs de 1!
homme. Egalement éloigné de la présomption, de l'ambition,
de la vaine gloire et de la pusillamimité, le magnanime
tient pour bien peu de chose les honneurs mémes; "moins
encore les richesses, le pouvoir et tout ce qui procure 1Y
honneur. Le magnanime ne veut pas d'une gloire mensongé-
re et i1 s'inquiéte plus de la vérité que de 1l'opinion.

La louange humaine lui paraft peu de chose et il en fait
peu de cas....” (274)

Or, 11 n'est pas aisé de nos Jours le mépris évan-
gélique des honneurs, ni celui des richesses surtout! Et
comme l'immuable vérité doit souvent s'humilier en face

de tant de désirs inassouvis et changeants.

A ¢0té du mot terrible de Léon Bloy: ""Existe-t~il
un seul prétre quioseralt précher sur ce texte: "Vas vobis
divitibus quia habetis consblationem vestram! Malheur &
vous riches, qui avez votre consolation!™ ? (C'est trop
grave, trop évangélique, trop peu charitadle ...." (275)
Alignons ce texte, moing mordant, d'un preétre, philosophe

et sociologue averti, M., 1l'abbé J. Leclereq:

"En fait, Je ne sais pas comment les c hoses se
passent au Canada, mais en Belgique, on a grand soin de

ne jJamais précher devant les riches sur les paroles de Jé-
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sus qui s'appliquent & eux." (276)

Disons qu'il y a chez nous beaucoup d'heureuses ex-
ceptions parmi les prétres; mais le laicat entend-il, lui,

la sourde olameur:

"Pu n'as pas le droit de Jouir quand ton frére soufe-
fre! hurle, ohaque jour, de plus en plus haut, la multitude

infinie des désespérés’. (277)

Comme il faudra au sociologue contemporain une ex-
acte et pure intelligence de la signification unigue des
biens extérieurs, celle d'instruments pour l'acquisition

de la vertu.

"C'est en effet (rappelle Saint Paul) une grande
riehesse que la piété contenté du nécessaire; car nous
n'avons rien apporté dans le monde, et sans doute nous
n'en pouvons rien emporter. Si donec nous avons de quol
noug nourrir et nous couvrir, nous serons satisfaits.
Ceux qui veulent €tre riches tombent dens la tentation, dans
le piége, et dans une foule de convoltises insensées ot
funestes, qui plongent les hommes dans la ruine et la per-
dition. Car c'est la racine de tous les maux (ue l'emour
de 1l'argent, et certains, pour s'y E€tre livrés, se sont
égarés loin de la foi, et se sont tfanspercés eux-mémes

de beaucoup de tourments™. (278)

Et le grand apdtre de dire encore & son blen-aimé
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disciple: "Recommande & seux qui sont riches dans le sibd-
cle présent de n'8tre pas hautains, de ne pas mettre leur
espérance dans deé richesses indertaines, mais en Dieu,

qui nous donne avec abondanee tout ce qul est nécessaire

& la vie, de faire du bien, de devenir riches en bonnes
oeuvres, d'étre prompts & donner de ce qu'ils ont, généreu-~
sement, s'amassant ainsi pour l'avenir un solide trésor qui

leur permette d'acquérir lae vie véritable" (279)

C'est a'apres cette norme de la vérité révélée que
le savant sodal devra apprécier la richesse. Le monde, pris
dans son état historique concret, n'est pas falt pour gaver
l'homme et capter la somme totale de ses énergies, mais
pour le conduire au Crgéateur dont la majesté transpire en

8€8 oeuvres.

Le socliologue comme tel, tout en respeetant et en
désirant dans son for intime un tel 1déal, s'en tiendra
cependant, - par condescendance pour la faiblesse de ses
compagnons de pélerinage, - aux stricts préceptes de la
saine raison. Sans béatifier comme le Christ (Ce qui res-
sort au théologien) ceux qui ont 1l'esprit de pauvreté,
sans meme conseiller le dépuuillement volontaire dont s'ho-
noraient les premiers chrétiens, il dira au moins les exi-
gences de la Jjustice et de l'amour fraternel, se contentant
de rappeler aux riches de ce monde qu'ils doivent complai-

samment (c'est pour cela méme qu'ils en ont 1l'usage) céder
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aux nécessiteux leur propre superflu. (280)

Si les ames magnenimes d'une ausel forte trempe, aus-
si dégagées des faveurs de ce monde, sont plutdt rares sous
nos olimats attiédis,... l'action catholique, en sanctifi-
ant nos Jeunes, nous les fournira sans doute demain: il faut

& tout prix l'espérer.

Mais la vérité est 13: "la révolution sociale, se~
lon le mot de Péguy, sera morale ou elle ne sera pas", "il
signifie (commente M, Maritain): vous ne pouvez transfor-
mer le régime social du monde moderne qu'en provoquant en
méme temps, et d'abord en vous-mémes, une rénovation de la
vie spirituelle et de 12 vie morale, en creusant Jusqufaux
fondements spirituels et moraux de la vie humeine, en rencu-
velant les idées morales qui président & la vie du groupe
social comme tel et en évelllant dans les profondeurs de

celui-ci un 4lan nouveau," (281)

Mieux vaut sacrifier le nombre, c¢'est la qualité seu-~
le des soeiologues & venir qui importera; dfailleurs les
véritables rénovations sont le résultat de l'effort inté-
gral, constant, magnanime,d'un petit groupe de nobles eoceurs.
C'est le role des élites, & l'ame aussi vaste que le ciel,
de guider le monde: cette élite, c'est au peuple chrétien

gqu'il appartient de la susciter.
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QUATRIEME SECTION

La cause matérielle.

CHAPITRE PREMIER:

Le fait sceial.

La petite troupe des sociologues laiques formés a
1'école des saints, dooiles aux directives pontifieales
et mls par le désir d'extrai»e des actions humaines tou-
tes les possibilités sociales qul s'y rencontrent comme a
1'état brut, se trouve en faoce de ce sujet complexe qu’est

le phénoméne social.

Soeial, un fait peut 1'8tre & autant de titres qu'
il existe de communautés; mais la sociologie, par défini-
tion "sciense des sociétés"™, doit-elle les considérer tou-
tes? Ne sereit-il point possible de grouper les phénomdnes
soeiaux en certaines classes "types" qui, du coup, en déter-
minant certaines catégories diverses au sein 4u sujet ma-
tériel de l'expérience sooielogique, en indiqueraient &
la fols, les divisions générales? Double probléme gu'il

nous faut d'abord considérer.
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Il nous semble indubitable, en tout premier lieu,
que le sociologue doive s'abstenir de 1'étude appliquée
des phénoménes ecclésiastiques comme tels, pour ce motif
trés simple que l'aspect, méme sockl et purement externe
de 1'Eglise, est, de lui-méme, en dehors de 1l'ordre naturel,
en ce sens qu'il comporte une relation essentielle au corps
mystique du Christ dont il apparaft comme le "substrat"
matériel ou, si l'onveut, la projection extérieure et spa=-

tio-temporelle.

L'organisme Juridico-social préposé aux affaires

de la religion se réslise sans doute dans le monde, comme
une épiphanie du ciel, mais il n'est pas du monde. Le so-
ciologue, m€me catholique, mé€me s'il pergoit dens leur plei-
ne clarté les lumidres de disciplines régulatrices supéri-
eures, reste totalement incapable de sonder, de ses regards
d'homme, les valeurs divines inearnées dans le corps visi-
ble de 1'Eglise. La lumidre divine sevle peut en scruter
les mystéres, selon des méthodes moins terrestres, propor-
tionnées & la nature objective et totale du fait ecclésias-
tigue, a caractére sacré, séparé du monde, sans proportion
aucune avee l'expérimentation analytique seul point de vue

formel du savant social.

Le phénonéne empirique a perdu, du fait de son as-

somption & une société surnaturelle, sa signification sim-
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Plement humaine: le soclologue reste aveugle en face des
réalités divines qul ont attiré et infiniment sublimisé le

contenu terrestre du fait religieux.

i f A e
s nmn” Al

du monde temporel comme devant le seul.Saint Thomas, com-

Le savoir sociologue demeure conséquemment en face

mentant le "Politique" 4'Aristote, nous indigue sur ce plan
trols espdces de communautés: "s'il slaglt d'une soeciété
peu considérable comme celle d'une demeure plutdt modeste,
le maitre en est le pére de famille auguel revient le pou-
voir Aespotique; 8i le groupe est plus nombreux et comprend
en plus des esclaves, une multitude d'hommes libres, le
chef porte alors le nom d’économe; mals si la sociétd est
encore plus vaste et groupe non plus seulement les gens 4'
une seule maison mais ceux de toute une cité, on s enfin

le régime politique ou royal", (282)

C'est la triple société familiale, économique,
politique, prise toutefois dans un sens différent de ce-
lul qu'elle revet de nos jours. Le "politigue" aristote-
licien ou thomiste reste identigue au "politique" moderne;
"la famille" serait semblablement le "domestique" de nos
auteurs contemporains: tandis que "l'économe", don% le
role est singuliérement amplifié par les conditions commer-
eiales actuelles, pourrait aussi se comparer vaguement a
1'industriel du vingtidme siéele ("auguel econvient la

domination despotique...!").



- 246 -

Quoi qu'il en soit, la division thomiste, prise
matériellement, n'est plus & la page. Les circonstances
ont changé. Sans doute, les temps modernes ont gardé, com-
me le Moyen-Age, les "trols sociétés nécessaires, établies
par Dieu, & la fois distinctes et harmonieusement unies
entre elles, au sein desquelles l'homme vient au monde™,
(283): 1'Eglise, la femille et 1'Etet. Cependant, 1l'évo-
lution des procédés économiques a modifié, quasi de fond
en comble, l'aspect de la société familiale; de sorte qu'il
devient inévitable d'inclure, comme complément de la femil-
le, une communauté également appuyée sur le droit naturel,
nécessaire méme, si l'on peut dire, dans l'ordre d'exercice,
meis lidbre dans l'ordre de spécification, - & la différence
de la famille et de la patrie qu'on n'est point libre de

choisir & son gré; l'essociation professionnelle.

Si donc les sociétés nécessaires, susceptibles de
généralisation et de science, peuvent se ramener & ces trois
communautés typigues, et si ces derniéres sont par ailleurs
spécifiquement distinctes, nous avons dés lors une vue 4'
ensemble sur l'extension totale et les divisions internes

de la sociologie compléte.

"En premier lieu, la famille, instituée immédiate-
ment par Dieu pour sa fin propre, gui est la prooréation et
l'éducation des enfants"; la société économique, assoclation

de personnes de méme profession ou de professions similai=-
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res, en vue 4'étuvdier, de déf endre et de promouvoir leurs
intéréts professionnels; enfin, la société politique: grou-
pe d'individus ou de familles vivant sur un territoire daé-

terminé et assujétis & une méme autorité temporelle.

Le failt sociologique, de quelque nature gu'il soit,
se rattache conséquemment & l'une ou l'autre de ces commu~-
nautés: stirement & la soeciété politique dont les attribu-
tions s'étendent & tout l'ovdre soeial. Msis la nature
méme de 1'Etat, son role essentiellement supplétif exereé
par une quadruple fonction, celle de diriger, de surveiller,
de stimuler et de contenir (284), lui impose le devoir de
ne pags assumer lui-méme les charges qui reviennent de droit
aux personnes individuelles, mais simplement de faciliter
aux ocitoyens, en méme temps que le pratique de la vertu,
1'accomplissement de leur tache propre. De sorte que le gou-
vernement civil doit & la fols respecter et sssurer le fonc-
tionnement des organismes particuliers, - ou moins univer-
sels, - c'est-a-dire de la famille et de l'association pro-

fessionnelle.

Les encyocligues, nous apportent & ce sujet les ensei-
gnements de la saine raison. Et eela se compremd: "les fils
Bont guelque chose d4u pére, comme uneé extension de la person-
ne paternelle; et, pour parler en toute exactitude, ils en-
trent dans la société civile non par eux-mémes immédiatement,

mais par l'intermédiaire de la communauté domestique dans
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laquelle 1ls sont nés." (285)

La famille "a pour cette raison une priorité de na-
ture, et par suite une priorité de droits, par repporti a
la société civile. Néanmoins, la famille est une société
imparfaite parce qu'elle n'a pss en elle-méme tous les moy-
eng nécessaires pour atteindre sa perfeetion propre; tandis
que la société civile est une société parfaite, car elle a
en elle tous les moyons nécessaires & sa fin propre, qui
est le blen commun temporsl. £lle a done sous et aspect,
c'est-2-dire par rgprort au bien commun, la prééminence sur
la famille, qui trouve précisémeni dans la société civile
le perfestion temporelle gui lui eonvient". (286) L'Etat
ne Jouit point de sa supériorité (dans l'ordre de la eause
efficiente) pour écraser sous son poids la communauté do~
mestique, mals pour l'aider, de sa supériorité méme, & réa-
liser son but intime; de sorte que "si les individus, si
les famille entrant dang la société y trouvaient, au lieu
d'un soutien, un obstacle, au lieu d'une protection, une
diminution de leurs 4roits, la société serait bientot plus

& fuir (u'a rechercher". (287)

Si la société domestique possdde, en face de 1'Etat,
des droits intangibles gue celui-ci ne peut violer sans su-
bir le choe en retour d'une implacable justice immanente,

11 en va également de meme pour l'association professionnel-

le ou économique dont le but principal est d'assurer a la
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famille les ressources indispensables & sa sustentation
physique. Il faut "que dans la société civile, le régime
économique et social soit constitué de fagon que tout pére
de famille puisse gagner ce qui, étent donné sa condition
et la localité qu'il habite, est ndcessaire & son entre-

tien et & celui de sa femme et de ses enfants." (288)

C'est ainsi qgu'au Moyen-Age, alors qu'on possédait
un sens intuitif trés aigu des valeurs et des proportions,
"la société de travail est une extension de la société
domestique, les nuvriers sont des parties 4t des organes
de cette soclété, et la corporation apparalira comme une
famille au second degré, une famille de travail, groupant
dans son unité patrons et ouvriers (de sorte qu'il y a bien
sans doute des riches et des pauvres, et combien de misére,
mais que l'existence d'une classe réduite au rang d'outil
ou de merchandise - travail, l'existenc2 d'un prolétariat

proprement dit, est alors inconcevable)", (289)

Et ce fut 1'un des péchés capitaux du libéralisme
de n'avoir pas su comprendre et réaliser le double aspect
d'une économie, ordonnée de soil au bien de la famille et
de la personne, mais soumise au bien commun de la société
civile tout entidre: elle devrait &tre serve et on 1l'a ex-
altée comme un tyran: "toute la vié économique est devenue
horribvlement dure, implacable, cruelle. A tout cela vien-

nent s'ajouter les graves dommages qui résultent d'une ra-
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cheuse confusion entre les fonetions et devoirs d'ordre
politique et ceux d'ordre économique, telle, pour n'en ci-
ter qu'un d'une extreme importance, la déchéanee du pou-
voir: lui qui devait gouverner du haut, comme souverain et
supreme arbitre, en toute impartialité et dans le seul in-
téret du bien commun et de la justice, il est tombé au
rang d'esclave et devenu le doeile instrument de toutes les

passions et de toutes les ambitions de 1'int¥ret." (290)

Cet excés appelait une réaction, elle vint, mais ex-
cessive aussi: "le libéralisme (4corit Mussoiini) met 1' E-
tat su service dz 1'individu; le fasclgme réaffirme 1'Etat
comme la véritable réalité de 1'individu ... ... pour le
fasciste .... rien d'humain ou de spirituel, pour avtant qu?

i1 aft de la valeur, n'existe en dehors de 1'Etat..." (291)

Au sociologue de l'ordre nouveau revient le devoir
de déterminer équitablement les rapports du fait humain a
ces trois sociétés, superposées, mais ordonnées en somme
& une fin identlique: la perfection morale de la p.rsonne
humaine. Ni le libéralisme, ni le totalitarisme n'ont com-
pris cette vérité fondamentale: tandis que le premier asser-
vissalt la famille et 1'Etat au systéme économique, le se-
cond, - par suite d'une déordination tout-d-fait contraire

et aussi vicieuse, - asservit & 1'Etat 1'économie et la fa-

mille.
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Une Jjuste notion du bien public manque & tous deux.
Celui-ei n'est autre en effet que la paix collective, la
tranquillité de l'ordre, c'est-a-dire "cette disposition qui
assigne sa place & chaocune des choses existantes.” Un texte
du R.P. Delos illustre essez blen cette définition augusti-
nienne: "Le Bien commun, objet de la politique, c'est done
un ordre établi entre les éléments divers cui composent
un peuple. La politique ne crée rien que de l'ordre: ce n'!
est pas elle qui fait naftre les éléments cu'elle s'effor-
ce de poliser. ITls 1lul sont fournis partie par la nature,
partie par l'effort et l'industrie de la vie privée. Indi-
vidus, familles, groupes économiques, sociétés religleuses
(nous exclurions ces derniéres) ou seientifiques, pré-exis-
tent & l'organisation politigue; ils ont leur loi, leur but
propre, ils exercent leur activité sous leuwr propre respon-
8abilité; la polotique s'en saisit du dehors, elle les en-
veloppe, les ajuste, et c'est de 13 que vient le nom méme

de Justice: dicuntur enim ea quae adaequantur, Justari..."

(292)

L'unique raison d'Stre de la vie politique est ain-
8i d'assurer le bon fonetionnement et la concorde mutuelle
des organismes partiels présupposés. Saint Thomas s'appuie
méme sur cette vérité comme sur un premier principe pour ex-
pliquer le mode de gouvernement dont Dieu se sert pour di-

riger sa créature”: la meilleure fagon de gouverner consiste
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& conduire ses subordonnés conformément a leur propre ma-
nidre a'Stre: c'est en cela que réside la Justice d'un ré-
gime. De méme, par conséquent, que l'autorité civile irait
& 1'encontre de la nature méme du gouvernement humain si
elle empéchait les citoyens.de remplir leurs offices parth-
culiers,.—saur peut-€tre en de rares occasions et pour un
temps, en vertu d'une grave ndoessité, - ainsi serait-il
contraire au gouvernement divin de ne point leisser agir

les oréatures selon leur mode connaturel..." (293)

Il appartiendrs done 8 }a civilisatisn renaissante
de respecier, comrea on sut le faire au moyen ﬁge, les at-
tributions innées de la famille et de la corporaticn, de re-
connaltre cette oérité et ce fait, rendus indubitables par
les conclusions secientifiques de 1l'histoire conmparée des
civilisations: "l'antériorité de la famille et son autono-

mie en face de 1l'Etat.” (294)

Mais parce cue la famille est une société imparfai-
te (dans l'ordre de l'exercice) incapable de procurer par
elle-méme & ses membres leur perfection totale aussi bien
physiqﬁe qu'intellectuelle et morale, il lui faut, en plus,
des ressources metérielles et une ambiance de vertu suppo-
sant une soel été ﬁggg;restreinte; de sorte gue les époux
doivent arriver "en s'unissent aux gens de leurs conditions,
et par des associations pricées ou publiques, 4 parer aux

nécessités de la vie". (295) Il faut par ailleurs que 1!
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Etat sache constituer asutour du citoyen "un ensemble de
conditions favorables & l'épanouissement immanent des &mes
dans le dbien", (296) qu'il fasse régner enm un mot la paix
soclale dont les familles, et par elles chaque personne,

solent les premidéres & profiter.

Mais ce rBle d'ordination eivique est le seul qui
revienne (essentiellement) & la société politique; 1'Etat
ne doit & aucun prix supplanter la famille, pour ce motif
évident qhe "le pouvoir du pére est de telle nature qu'il
ne peut €tre ni supprimé ni absorBé par 1l'Etat, parce qu'
11 a avee la vie humeine elle-méme un prineipe commun". (297);
11 ne peut daventage viser & réglementer directement par
lui-iféme les phénoménes strictement et exclusivement éco-
nomiqﬁee, selon l'enseignement explicite de Pie XI: "Ce n'
est que par un corps d'institutions professionnelles et
inter-professionnelles, fondées sur des bases colidement
chrétiennes, reliées entre elles et formant sous des for- |
mes diverses, adaptées aux régions et aux circonstances, ce
qu'on appelait la Corporation, ce n'est gque par ces insti-
tutions que 1l'on pourra faire régner dans les relations é-
condémiques ot sociales l'entr'aide mutuelle de la Justice
et de la charité." (298(

I1 appert donc que tout fait social, de yuelque es-
pdee qu'il soit, - domestique, économique, politique, -

se rapporte en définitive au bien commun intégral et con-
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court pour sa part & la réalisation d'un ordre public jus-
te et charitable, grace auquel chacune des personnes humai~-
nes se verra faciliter son long p&lerinage vers l'obtention

fimale de son ultime béatitude.

Msis ces divers phénoméenes soclologiques ne se rat-
tachent pas tous au bien commun de la cité par un prooessus
univoque. Les uns, - par exemple les problémes éducation-
nels, - relévent directecment ot immédiatement de l'autorité
familiale; certains, - et c'est le cas de l'horaire du tra-
vall, - sont de la compétence particulidre des associations
professionnelles; d'autres enfin, comme la répartition ges
impots, tombent sous l'unique juridiction de 1'Etat. Dans
les deux premiers cas, le bien commun, la paix interne de
la société domestique ou de la soclété économique est pré-
supposé au role ordonnateur de la cité dont le butesgéeisé-

ment de coordonner, dans un ordre universel, les ordres

particuliers des groupements mineurs et imparfaits.

C'est ainsi qu'd la Justice soelale est sous-ordonnée
une Justice familiale et une Justice économique; al nsi en

est-il de l'amour.

La droite mensuration des procédés strictement éco-
nomiques dépend comme telle de la Justice commutatzive, se-
Jon laquelle, par exemple, le patron doit & l'ouvrier le sa-

laire raisonnable correspondant & son travail; on volt ici
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en face 1l'une de l'autre deux personnes tout-a-fait indépen-

dantes ou distinctes: il y a compldte altérité.

Il en est autrement en ce quil concerne la famille:
"la communauté domestique comprend trois liaisons: celle du
mari et de son épouse, celle du pére et de son enfant, celle
du maltre et de son serviteur...; toutes personnes dont 1°
une est quelque chose do l'autre. Consécnemment par rapport
& de telles parties, il ne peut y avoir de justice pure et
simple, maels une justice spéciale, - d'un genre & part, - la
Justieec économique,” (299) (nous éirinns eunjourd'huil Justi-
ce domestigue). Dans son commenteire sur les Ethiques,
Saint Thomas explicue longuement les caractéristiques de
cette jJustice partiemliére; on ce rapportant & ces prinei-
pes, il devralt également y avoir place dans un organisme
économique (au sens moderne du mot) rationnel ou humain,
pour une autre justice spéeiale analogue 3 la justice fami-
liale, supérieure & la Justice commutative et inférieure
cependant & la justice légale. Mais 1'économie libérale
actuelle, parce qu'elle n'est ni orgenique ni humaine, ne
sait point donner lieu & une vertu de ce genre: les patrons
et les ouvriers, loin de se regarder comme les organes vi-
taux d'un méme corps professionnel, se toisent plutot en
1rréduntibléa adversgires. Iocl sncore les régimes nouveaux

devront restaurer la primauté du raisonneble.

Au~-dessus enfin de cette Jjustice économique et de
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cette Justice commutative, la Justice légale ordonne en-

tre eux les "biens communs" subordonnés des groupements fa-
milisux ou professionnels; elle "impose des devoirs auxquels
patrons et ouvriers", ohefs de famille ou époux, n'ont pes
le droit de se soustraire (300), bien plus, auxquels ils
ont 1l'obligation, - et ¢'est une condition de leur propre

bien-8tre, - de se conformer généreusement.

C'est qu'en effet la justice sociale elle-méme, -
et la charité sociale, - dépendent essentisllement du bien
moral de la nersonne, lequel fTinaligse pcr aillews la soci-
été civila. C'est done dire cue la morale sociale, ot, par
conséquent , la scelologie, foit se robtocher cn Jernier lieu
3 le morele individuelle, go e clie-meme de la moralité

dans les communautés familisles et professionnelles:

"... 1'histoire en témoigne, le salut de 1'Etat et
la féliclté temporelle des cijoyens sont précaires et ne
peuvent rester saufs 1l& ou on ébranle le fondement sur le-
gquel ils sont établis, qul est le bon ordre des moeurs, et
k& ol les vices des citoyens obstruent la source ol la Cibé
puise sa vie, savoir le mariage et la famille;" (301) d'au~-
tre pert, 11 est également trds sir que "pour mettre réelle-
ment la machine, l'industrie et la technique au service de
1'homme, il faut les mettre au service d'une éthique de la

personne, de l'amour et de la liberté.” (302)

On comprend ainsi facilement la fonection ordbnmatri-
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ce de la jJustice et de la charité sociales relativement a
un ordre et & une paix domestiques, relativement aussi &
un ordre et & une paix économiques: double paix, spécifigue-
ment distincte 1l'une de 1'autre, et distinctes 1l'une @F 1'
ézziguggrgiigrcommun politique, obJet déterminant de la
charité sociales: "cette justice doit,... pénétrer complé-
tement les institutions m€mes et la vie tout entidre des
peuples; son efficacité vraiment opérante doit surtout se
manifester par la création 4'un ordre Juridique et social
qui informe en guelque sorte la vie économigue. Quent &
la charité sociale, elle doit étre 1'ame de cet ordre que

les pouvoirs publies doivent s'employer & protéger et a

défendre efficacement”". (303)

Nous soupgonnons, aprés ces considérations variées,
la portée en profondeur du fait communautaire, comme aussi
son extension quasi illimitée. (wand on songe gue la vas-
te "nomenclature”, en vingt-cing grandes divisions fonda-
mentales, dressée par l'école de Le Play ne couvre pas adé-
quatement le champ des investigations sociologiques, (304)
on peut entrevoir l'énormité de la tache qui incombe aux

savants catholicques contemporains.

!

Cette étendue immense de phénoménes soelaux, selon
gqu'ils ceoncourent primairement au bien execlusif de la famil-
le, de la profession ou de le cité, peut se seinder en

trois départements généraux, formellement subordonnés en
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dépit de leur compénéiration matérielle, constituant au
sein de la sociologie, science des sociétés, trois chapi-
tres spécialiasés et dlstinets: la sociologie domestigue,

la sociologie économique, la sociologie politique.
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CHAPITRE DEUXIEME

Le falt domestique.

Le fait soeiel est par nature une réalité, - acte
ou chose, - existentielle et sensible, susceptible de qua~
lification morale et d'orientation collective de la part
d'une volonté libre équitable et aimante. L'aspect formel
sous lequel la soeiologie, soience expérimentale surélevée,
considére cet objet, n'est sutre que l'ensemble des vérités
et despprincipes relatifs & la Justice et & la charité so-
ciales, toutes deux éléments constitutifs essentiels du
bien commun sceiael, identifié, c'est un point 4éja aequis,

avee la paix ou la tranquillité de l'ordre.

Pout phénoméne, quel qu'il soilt, ne sera social
que dans Besure ol 11 conviendra avec les rogles de la
justice légale perfectionnées par les préceptes de l'a-

mour fraternel.

Voild le fait sooial comme tel, & la fols partie in-
tégrante, si 1l'on peut ainsi parler, et principe efficient
du bien public & la garde duguel ¥ est exclusivement pré-
posée cette unigue société naturelle parfaite qu'est la ci-

té.

Le phénoméne social cependant, avant d'€tre ainsi
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dirigé vers l'utilité commune de tous les citoyens, cons-
titue déjd, de soi, un fait humein, ordonné peut-etre &
l'avantage collectif 4'un groupe mineur, inférieur au point
de vue perfection strictement sociale, mais supérieur en
dignité proprement morale, parce que plus rapproché natu-
rellement de la personne humaine: la famille ou la profes-
sion. On obtient sinsi d'abord un fait domestique ou éco-
nomique, ordonnable, par les soins de la justice légale, au
bien commun politique et devenant par ce fait mSme phénomd-

ne intégralement soelal.

Nais comme le role de la justice légale n'est pas
de détruire, en se les appropriant, les actes divers éli-
cités par d'autres vertus, mais de les orienter tous vers
un but supérieur et convergent, il s'ensuit que le fait
social domestique sera revetu d'une signification particu-
liére, étrangdre au fait exclusivement social, c'est~a-dire
au fait strictement individuel qui est directement assumé
par la Justice légale. En d'autres termes, la communauté
familiale impose & l'acte humain ou & la chose humanisée
qui se rapportent directement & ells, une maenidre d'€tre

spéciale vis-a-vis de la Justice et de la charité sociales.

Cette maniére d'€tre, ce comportement original, est
déterminé par la nature méme de la société domestique dont
le principe et le fondement, - base & la fois et principe

de la société humaine tout entiére, - n'est autre que le
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mariage (305), ordonné, comme & sa fin primeire, & la pro-
oréation et & 1'éducation des enfants, jouissant de la
doudbls propriété essentielle de 1l'unité et de 1l'indissolu~
bilité (306).

I1 est tout-&-fait intéressant de remarquer iei &
quel point les recherches les plus récentes et les plus eri-
tiques viennent confirmer & ce sujet, d'apres le témoignage
des documents historiques trés strs, les enseignements tra-
ditionnels de 1l'Eglise, en démolissant du coup les construc-
tions dislectiques et tout "& priori" des évolutionnistes
inerédules. Four ces cerniers en effet, la famille une et
monogamigue seralt le point d'arrivée d'un long processus
évolutif & 1'origine duquel ils établissent la promisculté
totale commuée plus tard en famille consanguine, en famille
Pymalua ("interdiction des mariages entre fréres et soeurs,
mais mariages de groupe: tous les membres de meéme sexe de
la moitié d'une tribu pouvant svoir des rapports conjugaux
avee tous les membres de sexe contraire de l'autre moitién),
celle-¢l se transformant & son tour, - avec les progrés de
la eivilisation (!), en famille matriarcale syndasmigue
(début du mariage individuel), puis en patriarcat (polygamie)

converti lui-méme finalement en famille monogamigue (307).,

"Si nous Jetons .... un regard sur le tableau que
présente réellement la famille chez les peuples ethnologi-

quement primitifs, et que nous essayons d'apprécier la famille
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primitive telle que, par d'exacts proeédés de recherche,

nous l'avons découverte, deux caractéristiques méritent tout
pertisulidrement notre attention: c'est d'abord le fait que
la plus ancienne couehe d'humanité que nous puiseions attein-
dre se dimsingue per l'institution de la monogamie. Point

de doute qu'il nous faille y voir la plus ancienne forme

du mariage et de la famille. Ia monogamie n'est done pas

le produit d'une longue évolution, mais elle se trouvait

au commencement®, (308)

L'histoire scientifique des divers types culturels
prouve également svec non m.ins de Tforce que la civilisa-~
tion, méme dans ses formes supécieures (contrairement & la
théorie~de Westermarch), ne revient pas d'elle~méme & la
monogamie: "l'histoire de la civilisation, - rapporte le
méme éminent ethnologue, - ne sait rien de tels exemples,
un seul excepté, que nous devons exclusivement au christia-
nisme. Dang sa réforme du meriage et de la famille, le
Fondateur du christianisme falt un retour exprés vers l'ége
primitif: "maie au commencement, il n'en était pas ainsi®.

(g, 19, 8)"... (309)

L'encyclique Cadti Commubii pouvait done reprendre
& bon droit l'affirmation du pape Ple XI: "méme dans 1l'état
de nature, et, en tout cas, bien avant a'8tre 6levé & la
dignité 4'un sacrement proprement dit, le mariage a été 4i-

vinement institué de manidre & impliquer un bien perpétuel



- 263 -

ot indissoluble, qu'aucune loi eivile ne peut plus dénou-
er ensuite....” (310). "Ainsi, constate encaore & ce sujet
le Souverain Pontife, guand il réfute les idéologies commu-
nistes, "ainsi la constitution et les prérogatives fondamen-
tales de la famille ont été déterminées et fixées par le
Créateur lui-mﬁme, et non par les volontés humaines ni par

les raits économiques™ (31l).

La nature interne du mariage et le fait de son insti-
tution divine le placent done au-dessus de la Jjuridioction
politique, de la société économlque, de la volonté humaine
elle-méme. Nonobstant toutefois ce caractére institution-
nel dont(i'union conjugale, la liberté de 1l'homme a cependant
sa part, qui est brds hoble, esclon le mot de Ple XI, dans
chaque mariage particulier, en tant qu'il constitue un MBien
econtractuel entre un homme et une femme déterminés: contrat
n'ayant en somme d'autre crigine que le libre consentemsnt
de chacun des deux époux. (31l2): c'est le "mariage-contrat”
dont les modalités ont pu diverger considérablement au cours
des 8ges, sans gue le "mariage-institution" ait jJamais dévié
substantiellement de sa nature et de sa fin propres, vis-&-
vis desquelles la volonté de l'homme n'a d'autre liberté que
celle de l'exercice, "savoir (comme l'expligue encore excel-
lemment "Casti Commubii"): si les contractants veulent ef-

fectivement entrer dans l'état du mariage et s'ils le veu-

lent avec telle personne; mais la nature du mariage est ab-
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solument soustraite & la liberté de l'homme, en sorte gue
quicongue l'a une fois contracté se trouve du méme ooup
soumis a ses lois divines et & ses exigences essentielles."

(313)

La communauié domestique prise dans son acception la
plus large comms "l'enscmble dc¢ plusieurs personnes unies
rr les liens de parenté et de vie", comprend pour ainsi di-
re deux sociétés intégrantes: l'une conjugels, union naturel-
lement une et indissoluble de l'homme ¢t de la femme, en
vue de la procréation et 4e 1'éducation des cnfants; l'autre
proprement familiale coumprenant tous les membres de la sogl-
étés domestiqus et visant su triple perJsecticunement physi-

que, intellectuel et morsl dc chacuan, au bien sommun de tous.

La perfection de la famille exige counséquemment une
double paix, ~ partant, un double lisn mutuel de Justice et
d'amour, - eelle de l'époux avec son $pouse, celle des pa-

rents avee leurs enfants.

Ce caractére essentiellement moral de la vie de fa-
mille, aussi violemment attaqué, - au monde la science. -
par le matérialisme contemporain, que l'essence méme du mari-
age ou ses propriétés nécessaires et immédiates, ce earaetﬁre,
démontré par la philosophie, trouve également dans l'histoi~
re une confirmetion décisive. "Nous tenons pour un aveugle-

ment et une injustice d'égale force (nous citons encore M.
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Koppers) que l'on ne veullle pas voir les beses spirituelles
et sentimentales, morales et religleuses de la famille primi-
tive, qui sont de toute premiére nature, et sans l'adéquate
appréciation desquelles la famille primitive reste un phéno-
méne absolument inimtelligible et inexpliqué" (314).

De cetie moralité, connaturelle & la communauté domes-
tique, nalt un double probléme, relstivement aux rapports mu-
tuels des conjcints entre eux et avec leurs enfants; le pro-
bléme social du féminisme ei celui, non moins aigu, de 1l'édu-
cation et de l'eugénisme. La docirine raticnnelle des ency-
cliques trace ici cuncore les norwuss fondamentales esseuntiel-

les et sures.

"eeoeo il eppartient aux pouvoirs publiecs d‘'adapter
les droits civilg de la femme aux nécessités et aux besoins
de notre épogue (¢'est méme lé-dessus leé role proprement so-
eigl, - unique et obligé, - de 1'Etat), en tenant compte de
ce qu'exigent le tempérament différent Gu sexe féminin, l1l'hon-
néteté des moeurs, le bien commun de la famille, et pourvu
que l'ordre essentiel de la société domestique soit sauvegar-
dé: cet ordre a été institué par une autorité plus haute que
1'autorité humeine, savoir par l'autorité et la sagesse divi-
nes, et ni les lois de 1'§tat, ni le ben plaeisir des particu-

liers ne sauraient le modifier ..." (315).

Cet ordre conjugal naturel et immuable, antérieur aux

attributions de l'autorité politigque, se raméne aux preserip-
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tions ordonnées de la Justice et de la charité, selon que
les expose, en leurs grandes lignes, la lettre de Pie XI sur
le mariage chrétien, en empruntant la doctrine et les termes

mémes de Saint Augustin. (316)

Et tout d'abord, les devoirs de la Justice, ceux de

la "fol conjugale" qui n'est autre que "la Fidélité mutuelle
des époux & observer le conitrat de mariage, en vertu de la-
quelle ce cui, 3 ratson Su eontrat sanetionné par la loi
divine, revient uniguement au conjoint, ne lul sera point re-
fusé ni ne sera accordé & une tierce personne; et au conjoint
lui-méme il ne sera pas congédé ce yui, étant contraire aux
lois et aux droits divins, et absolument incongiliasble avec

la £1dé1ité matrimoniale, ne peut Jamais €tre eoneédé.”

En second lieu, les exigenees de l'amour: "Cette foi
de la chasteté, comme saint Augustin 1l'appelle trés juste-
ment, s'épanoulra plus aisément et avec plus d'attrait et de
beauté morale, dans le rayonnement d'une autre influence des
plus exeellentes: celle de l'amour conjugal qui pénétre tous
les devoire de la vie conjugale et qul tient dans le maria-

-

ge chrétien une sorte de primauté de noblesse".....

Enfin, - et ce sera en définitive le bien commun, la
paix de la famille ou "la tranquillité de l'ordre", - "la
société domestique ayant été bien affermie par le lien de
cette charité, il est nécessaire d'y faire fleurir ce que

saint Augustin appelle l'ordre de 1l'amour. Cet ordre implique
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et la primauté du mari sur sa femme et ses enfants, et la
soumission empressée de la femme ainsi que son obéissance

spontanéeM.ec.

Une fois ordonnées, par la Justice et par la charité,
les relations des senjoints, le probléme social reste & ré-
soudre de leurs rapports avec les enfants dont la procréation
et 1'éducation, en tant que fin primaire du mariage, doit pré-
céder, dans l'ordre intentionnel des valeurs, le mutuel se-
cours des époux, évidemment prérequis (& un certain degré)
sur le plan de l'exécution. C'est la question priwordiale

de l'eugénisme et de 1l'éCucation.

Dans 1l: lettre Casti Connubil, Pie XI réprouve en ces
termes les théories du racisme moderne en matiére de stérili-

sation:

"Pous ceux qui agissent de la sorte oublient complé-
tement que la famille e¢st plus sainte que l'Etat, et que,
surtout, les hommes ne sont pas engendrés pour la terre et

pour le temps, mais pour le ciel et l'éternité.”™ (317)

A ce sujet de la procréation surtout transparait 1!
importance d'une soecioclogle intégralement objJective, éoncré-
tement humaine, qui soit illuminée et dirigée d'en-haut,
grace aux données philosophiques et théologiques, par les ex-
igences essentielles de l'unique fin ultime; mais une solu-

tion identique s'impose également en matiére d‘'éducation:
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"s ne considérer (en effet) .... que ses origines
historiques, 1'école est de sa nature unc institution auxili-
aire et complémentaire de la famille et de 1'Eglise" (318);
c'est dire gu'au point de vue natucel les premiers droits
éducationnels reldvent de l'autorité du pére. S'ils sont
communiqués & la société civile par la volonté de Dieu, ce
n'est point en vertu de ses exigences innées et immédiates,
"Mais en vertu de l'auborité sans laquelle elle ne peut pro-
mouvoir ce bien commun temporel, qui est Jjustement sa fin
propre"; utilité commune & laguelle elle pourvoit par sa

fonetion essentidllement cupplétive.

D'autre part, -~ et c'est ioi un aspect particulier &
1'éducation, - l'enfant n'est pas seulement le fils d'un pére
naturel, 11 est encore et davantage celul du Pdre céleste qui,
par les soins de 1'Eglise, constituée asur la terre en ce qui
regarde les choses du ciel retient sur ls formation de l'en-
fance un droit également premier, mais qualitativement supé-
rieur & celui de la famille selon la chair. De la sorte, 1'
Etat, complément de la société domestique doit respecter et
promouvoir une éducation religieuse conforme aux exigences
de la véritable Eglise, puisque "la fin propre et immédiate
de 1'éducation chrétienne (la seule objectivement et totale-
ment raisonnable) est de coopérer & l'action de la gréce di-
vine dans la formation du véritable et parfait chrétien, o

est-a-dire & la formation du Christ lui-méme dans les hom-

mes régénérés par le bapteme.”
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Et l'eneyclique Divini illius megistri (que nous a-
vons eité plus haut) de conelure: (319)

"Il s'ensuit que l'édueation chrétienne embrasse la
vie humaine sous toutes ses formes: sensible et spirituelle,
intellectuelle et morale, individuelle, domestique et socia-
le, non certes pour la diminuer en quoi que ce soit, mais
pour 1'élever, la régler, la perfectionner, d'aprés les ex-
emples et la doetrine du Christ. Le vral chrétien, fruit de
1'éducation chrétienne, est donc l'homme surnaturel gui pen-
se, Juge, agit, svec ccnstence et avec esprite de suite, sui-
vsnt la @roite raison éeclairée par la lumidre surnaturelle
des exemples et de 1la doetrine du Christ, ou, pouvr employer
une expressiorn actuellement courante: un homme de caractére,

vraiment accompli™.(219)

Cet homme complet parfaitement "é&duqué", le soeiolo-
gue également doit travailller pour sa part & le donner & la
famille et & 1'Etat. C'est einsi que le fait domestique,
inspirég¢  sublimisé par les principes Justes et oharitables,
dont 1'Eglise impose & ses membres ka oroyance ét la prati-
que, pourra concourir au bien commun temporel de toute la
cité en devenant, sous les ausplices de la Justice légale et

de la charité, un "fait sooial" au sens striet.
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CHAPITRE TROISIEMES

Le fait économigue.

L'ordre nouveau, dont le savoir sosiologique préconise
l'instauration dans un univers régénéré, postule une organi-
sation du travail plus conforme & la nature et & la fin de
l'homme, une réintégration de la profession sur le plan de la

personne humaine et de la famille.

Cette humanisation du travail, le moyen-8ge l'avait
réalisée & un trés haut point; si haut qu'il déconcerte en-
core l'esprit empirique des temps modernes dont le matérialis-
me anthropocentrigue considére la\théologie médiévale comme
la plus basse dégradation ol soit descendue le courbe évolu-

tive de la civilisation humaine.

Aujourd'hui, devant 1l'gcheec éclatant et tragique du
libéralisme, il n'y a plus & hésiter: le retour immédiat &
une vrele notion de la société économique est l'unique voie
de salut. L'association professionnelle tire sans doute son
droit a 1'existence de la naturelle sociabilité de 1l'homme;
elle ne fut pas toujours nécessaire (dans l'ordre d'exercice)
cependant: la famille primitive, se suffisant & elle-méme,
comblant les besoins élémentaires de peuples simples, ren-

dait inutiles de tels organismes spécifiques, impossibles

Ateillonwe H Téaliser.
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Avec la rationalisation progressive des proeédés de
travail et l'apparition du machinisme, les conditions de 1°
économie sociale évoluérent peu & peu, si bien que, de nos
Jours, plus encore gu'au moyen-age, la communauté professi-
onnelle, - plus précisément la corporation, - devient une
condition essentielle, un auxilialre obligé sans lequel 1°
individu ne peut ni sssurer sa subsistance quotidienne, ni,
& plus forte raison, celle a'une famille; moins encore pour=-

reit-il vaguement réver de l'aceession & la propriété.

C'est, en dernidre analyse, sur le droit de proprié-
té et sur sa nécessité que reposent les exigerces, le néces-

sité et le droit & l'existenee de la communauté économiue.

Or, comme individu é'abord, l'homme ne peut plus sub-
sister sans le recours & un élément steble apte & lui four-
nir perpétuellement leg moyens de satisfaire & ses besoins;
mais ce droit de propriété .ue ls nature revendique aéja
pour 1'individu, il faut le trans®fer, &4 un titre nouveau
et plus fort, au chef de famille: "en passant dens la soci-
été domestique, ce drolt y sequiert d'eutant plus de foree
que la personne humaine y regoit plus d'extension. La natu-
re impose au pére le devoir sacré de nourrir et d'entretenir
ses enfants; elle va plus loin. Coume les enfants, replé-
tent la physionomie de leur p%re et sont une sorte de pro-
longement de sa personne, la nature lui impose de se préoe-

cuper de leur avenir et de leur créer un patrimoine, qui les
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aide & se défendre, dans la périlleuse traversée de la vie,
contre toutes les surprises de la mauvaise fortune. Mais
ce patrimoine, pourra-t-il le leur créer sans l'acquisition
et la possession de biens permanents et productifs .u'il

puisse leur transmettre par voie d'héritage?..."(320).

Cet ¢lément stable et productif, capable de faire fa-
ce aux perpétuels retours de nécessités qui, setisfaites au-
Jourd'hui, renaissent demain avee de nouvelles exigences, ne
saurait etre autre gue la terre, - selon la doctrine de Léon
XIII, - tant i1 est vrel gue personne parmi les mortols ne
se nourrisse du produit des champs. Meis la propriété agri-
cole, si désirsble gu'elle soit, n'est pas accessible & tous,
et ne doit pas etre le partage de tous: les innombrables be-
soins Ge la cité exigent la pratique de professions, multi-
ples et variées, dont chacune concoure & l'ordre harmonieux

du eorps soceial tout entier.

Celui done qui n'a pas personnellement accés au sol
doit y suppléer par le travail de telle sorts que 1l'on peut
effirmer, en toute vérité, que le travail (soit directement
appliqué & la terre, solt dépensé sur d'autres matériaux ou-
vrables ou au labeur de l'esprit) est le moyen universel de
pourvoir sux besoins de la vie, so0it gu'on 1l'exerce dans un
fonds propre, ou dans guelgue art lucratif dont la rénuméra-
tion ne se tire gue des produits multiples de la terre aveco

lesquels elle est convertissable." (321)
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Or, le travail lui-méme devient souvent, - dans les
conditions modernes de la vie, - en raison des injusies pré-
tentions du capital anonyme, insccessible ou insuffisamment
productif., L'individu isolé, incapable de lutter oontre les
puissances coplisées de l'argent, trouvera dans la seule as-
societion le rem&de & sa faiblesse. ILa force du nombre sau-
ra peut-8tre résister aux forces de la richesse e} obtenir

pour le travailleur sa Jugte place au soleil.

"L'organisme économique et soeial sera sainement cons~
titué et atteindra sa fin, elors seulement qu'il procurera
& tous et & chacun de ses membres tous les biens que les res-
sources de la nature et de 1l’industrie, ainsi gue l'organisa-
tion vraiment soeiale de la vie économigue, ont le moyen de
leur procurer. Ces biens doivent ©tre assez aboadants pour
satisfaire aux besoins d'une honnéte subsistance et pour é-
lever les hommes & ce degré d'aisanee et de oculture qui, pour-
vu qu'on en use sagement, ne met pas d'obstacle & la vertu

mais en facilite au contraire singuliérement 1l'exercice".

Telle est done la fin de la société économique décrite
par l'encyclique Quadragesimo anno (322): une répartition
et une rénumération équitables du travail apportant a tous
et & chacun le minimum de bien temporels requis & la prati-
gue de la vertu. Et c'est le scandale et le supréme désor-
dre du libéralisme d'avolr abouti & un état de choses soeial

ol une classe (numnériquement infimie) immensément riche se
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trouve en faee d'une multitude d'szffamés dont les yeux rou-

g1s appellent la vengemece,

"... on ne saurait arriver & une guérison parfaite
que si & ces classes opposées on substitue des organes bien
constitués, des "ordres" ou des "professions"™ qui groupent
les hommes non pas d'aprés la position qu'ils occupent sur
le marehé du travail, mais d'aprés les différentes branches
de 1'activité soeisle auxquelles ils se rattachent. De méme,
en effet, que ceux que rapprochent des relestions de voisina-
ge en viennent & constituer des cités, asinsi la nsture incli-
ne les membres d'un méme métier ou d'une méme profession,
quelle gu'slle scit, & créer des groupements corporatifs,
si tien que beaucoup considdrent de tels groupements comme
des organismes sinon essentiels, du méins naturels dans la

soeiété,."

L'ordre économique nouveau sera done caractérisé par
la réalisation d'un régime corporatif rationnel a l'intérieur
duguel soient respectés les principes surnaturels de la Jus-

tice et de la chorité ....

"Cette justice (ces iignes sont de Pje XI) doit ...
pénétrer complétement les institutions mémes et la vie tout
entidre des peuples; son efficacité vraiment opérante doit
surtout se manifester par la créstion d'un ordre Juridique

et social qui informe en quelque sorte la vie économique.
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Quent & la charité soclale, elle doit Stre 1'8me de cet or=

dre que les pouvoirs publics doivent s'employer & protéger

et & défendre efficscement: ..."

Equitable et humaine en elle-meéme, la société profes-
sionnelle doit sauvegarder en méme temps l'ordre essentiel
des valeurs et sa propre position légitime au sein de l'or-
ganisme social, Nous avons vu que la fin premiére de l'as-
soelation n'est autre gue l'obtention des biens temporels
indispensables, l'ecquisition des richesses; or celles=ci, -
saint Thomas nous l'asgure, - sont des instruments au ser-
viee de le communguté domestlicue dont ls but supréms est

de procurer le bien-eire complet de ls vie familiale(323).

C'est dire yue 1l'ordre économigue est subordonné aux
droits de la société familiale; et, pour autant que les exi-
gences de cette Jerniére sont supérieures aux droits de 1°'
Etat, dans la méme mesure, l'organisme é&conomigue reste é-
tranger aux attrioutions du pouvoir civil en vertu du prin-

cipe général posé par la philosophie traditionnelle.

"ece seralt commettre une injustice en méme temps
qué troubler d'une maniére trés dommegeable l'ordre social,
que de retirer aux groupements d'ordre inférieur, pour les
confier & une collectivité plus vaste et d'un rang plus é-
levé, les fonctions gu'ils sont en mesure de remplir eux-
mémes. L'objet naturel de toute intervention en matidre

sociale est d'aider les membres du corps social, et non pas



de les détruire ni de les absorber".... et l'encyclique de

tirer subséquemment, les conclusions:

"Que l'autorité publigue abandonne done aux groupe-
ments de Pang inférieur le soin des affaires de moindre im-
portance ol se disperserait a 1l'excés son effort; elle pour-
ra dés lors assurer plus librement, plus puissamment, plus
efficecement les fonetions qui n'appartiennent qu'a elle,
parce cu'elle seule peut les remplir: diriger, surveiller,
stimuler, contenir, selon que le comportent les circonstan-
ces ou l'exige la necesslté., Jue les gouvermants ea solent
donc bien persusdés; plus parfaitement sera réalisé l'ordre
hiérerehique 325 civers grourements =2lon ce principe de la
fonction supplétive de toute collectivité, plus grandes se-
ront 1'sutcrité et la puissance sociale, plus heureux et plus

prospére l'état des affeires publiques..." (324)

Le devoir le plus triect s'impose done & 1' Etat de
favoriser l'établiesement de syndieats ou de corporstions
coaformes aux :ois de la Jjustice et de le charité; le bien
commun générsl y trouvera son compte, puisque chaque pro-~
fession sera de la sorte mieux organisée, nieux protégée,
mieux préparée aussli, - l'union ne fait-elle pas la force?
eee, = & l'accoomplissement de sa tache précise qui est 1la
production de biens ou la prestation de services d'oh aépen-
dent (comme de leurs parties intégrantes) ltordre et la psix

de l'organisme socieal.
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D'ailleurs, le droit d'association a été octroyé par

la nature elle-m€me aux membres des diverses classes ou con-
ditions sooialea; "ot la soclétéd civile a été instituée pour
protéger le droit maturel, non pour l'anéantir. C'est pour=-
quol une société civile qui interdirait les sociétés privées
s'attaquerait elle-méme, puisque toutes les sociétés publi-
gues et privées, tirént leur origine d'un meéme prineipe, la

naturelle soeiabilité de l'homme..." (325)

Mais si les membres de toutes les professions ont le
droit de recevoir des gouvernants, en vertu méme du bien com-
mun auquel ils concourent, la protection de leurs droits pri-
vés et un aide dévoué pour leurs associations, les hommes po-
litiques "doivent se préoccuper d'une manidre spéociale des
faibles 2t des indigents. La classe riche se fait comme un
rempart de ses richesses et a moins besoin de la tutelle pu-
blique. La classe indigente, au contraire, sans richesses
pour la mettre & couvert, compte surtout sur la protection
de 1'Etat..." (326); le pouvoir eivil, se souvenant gue le
bien commun, fait de justice et de charité, ne se réalise
que par la Justice et par la charité, devra obliger les ri-
ches & pratiquer consciencieusement ces deux vertus selon
toutes les exigences de la droite raisom, n'ignorant point
que, ce faisant, il protégera l'avoir méme de la classe
possédante, en assurant la permanence de la paix publique,
continuellement instable et dangereusement menagée dans 1!

état de choses ol est plongé, depuis quatre sidcles et plus,
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l'univers (humaniste) déshumanisé,

C'est & o prix que le fait économigue demeurera &
son tour, aprés le falt domestique, et parce qu'imprégné
comme lui d'équité et d'amour, un falt véritablement humain,
lourd d'un dynamisme irrésistible, incoerciblement généra-

teur d'ordre et de tranquillité sociale.
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CHAPITRE QUATRIEME

Le fait politique.

Le fait directement politique, assimilable en csla
au double phénoméne familial et professionnel, ne peut deve-
nir véritablement social qu'a la condition de contenir 4éja
en lui-méme des virtualités puissantes, scapables d'apporter
au bien éommun de 1'Etat certains éléments dont la structure
internc soit 4633 juste et bonne, conforme en un mot aux

droites aspirations d'une volonté vertueuse,

Mais tandis que cette régulation intime résulte, dans
le fait domestique, de la justice familiale (dont le conte-
nu est déterminé par saint Thomas sous l'étiquette de justi-
ce économique) porfectionnée par une mutuelle dilection, ef,
dans le fait économique, par la Justice commutative & la-
quelle vient s'ajouter l'amour fraternel, le fait politigue
comme tel, en tant gque substratum de l1l'ordre soeial, est sou-
mis aux lols de la Justice distributive dont le but est pré-
cisément d'assurer, gréace a une équitable distribution des
honneurs et des chargeé, la %raaguillité de l'ordre au sein

de la cité.

C'est le role de l'organisme gouvernemental, prinoi-

pe efficient direct du phénoméne politique, de déterminer
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1l'apport particulier des professions et des cltoyens & 1!
édification du bien commun ...; s6es lois et ses mandements
serviront de normes esuxopérations soclalement Justes et cha-
ritables de tous et de chacun, les préceptes légaux se con-
vertissant en retour, s'ils sont exécutés par une volonté
vertueuse, -~ en raison de la Jjustice légale, ~ en valeurs

pacificatrices.

Par suite, 11 est évident gue la société politigue
manque de fondements solides, absolument essentiels, s8i les
hommes de gouvernement se refusent & 1l'obaservance préalable
de la Justice distributive. C'est en ce sens qu'il faut se
garder de confondre le fait politique et le falt soecial,
pour autant que le "politique" est une partie du "soclal";
la sphéro politique s'enteniant ic¢cl directement des fonetions
immédiates du gouvernement ou de 1'Etat, définissable comme
le sujet et le représentant de l'autorité publique, déerite
elle-meme comme le prineipe d'unité et d'ordre qui, dans une
gociété, peut et doit falre converger les efforts individuels

vers l'utilité de tous.

La sociologie politique devient par conséquent la
science empirique des comportements concrets de l'autorité
gouvernementale, dans ses efforts pour la réalisation d'un
ordre public inspiré par la Jjustice distributive, et pour
la coopération de tous les cltoyens au bien commun de 1l'Etat,

selon la mesure de chacun d'eux et ses aptitudes naturelles
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ou acquises. Cette partie du saveir sociologique apparait
ainsi comme la plus noble de toutes, en raison de l'éminente
dignité de son objJet: 1l'Etat, groupement parfait, résultant

8 la fois des inclinations innées de 1'homme et des événements
contingents dont les conséquenees "dépendent souvent & l'ori-
gine d'une option réfléchie de la raison™ (327)s le rfait de
l'existence de la cité, comme aussi celui de l'existence de

la ramille et de l'existense de la corporation (au sens lare
ge), est moralement nécessaire dans les conjonctures actuel-
les, le mode de leur réalissation est cunbtingent toulsfois,

parce que soumis aux fluctuations de la llverté humaine.

Il en est de la société civile comme de toute socié-
té constituée d'aprés le nature méme des choses; si l'on est
libre d'adhérer & telle ou telle, Gés lors qu'on est agrégé
& 1'une d'entre elles, on contraate la stricte obligation de
se plier a ses exigences, mesurées d'ailleurs -—a—ses—exigen-
ges,—mesurées—&‘atileurs - & un degré éminent - sur le bien

commun de la famille ou de 1la profession.

Ce qui caractérise 1l'homme d'Etat dans l'accomplisse-
ment (réglé par la Justice distributive) de ses attributions
spéoifiques, c¢'est qu'il ne dolt pas dépasser dans ses oeu-
vres les normes obJjectives du simple amour rationnel. Tandis
que le "patron" ou le pére de famille devrait, pour réaliser
le bien commun, méme temporel, de sa communauté, utiliser

toute la portée surnaturelle des vertus infuses de justice
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et de charité, servant d'autant mieux 1'utilité de tous qu'
il pratique plus héroiquement le précepte divin de 1l'amour
fraternsl et en informe ses actions, ~ comme le firent sur-
tout les chrétiens des premiers si&cles, ~ l'homme politi-
que comme tel doit, au contraire, se contenter de reproduire
(avec le plus de charité intérieure possible) dans ses ac-
tes externes les seules exigences de la droite raison: c'est
qu'il n'est point alors le principe effiecient direst du bien
commun,; il indigne seulement aux citoyens les régles prati-
ques & observer pour l'effectuation immédiaie et compldte de
l'ordre social recherché .... et comme, d'autre part, la rai-
son d'€tre de 1ls loi est le seul bien commun temporel confor-
me & la raison, le prinee ne sevrait exiger davantage de la
multitude des hommes imparfaits. Mais le politigque lui-méme,
parce qu'il est soumis, librement,au pouvoir normatif de la
loi qu'il porte, doit, comme merbre de la cité, et pour con-
tribuer immédiatement & la peaix sociale, ordonner ses actions
personnelles au moyen des vertus surnaturelles de Jjustice et
de charité sociesles. C'est la d'ailleurs le secret de sa
puissanece, comme le démontrent les charmes attractifs émanés
de la personne d'un saint Louls de France par exemple, ou

d'un Garcia Moreno.

Tandis gqu'un supérieur ecclésiastique, parce qu'il
est constitué sur le plan surnaturel, agira prudemment en
imposant & 1'un ou l'autre de ses sujets, dans le but d'é-

prouver sa vertu, des charges supérieures & celles de ses
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tr%res, voire méme en le chatiant pour 4es fautes imaginaires,
le supérieur politique ne peut se permettre de telles liber-
tés sans nuire par le feit méme su bien commun; i1 doit me-
surer son action aux seules exigences de la Justice distribu-
tive puremonq&ationnalls, conformément aux capacités propor-
tionnelles de chague eitoyen, an tenant compte toutefois, =

et iei apparait le role dynamique de la sociologie, - des
multiples facteurs historigues, géogrzphiques, psychologigues,
dont chasun modifie & sa fagom les potentislités sociales du

phénoméne politigue.

kn résumé, 1'Etat doit mesurer son rayonnement au bien
commun jemporel, par lequel il est finalisé, sur lequel il se
fonde et dont il tire sa forece ('obligation.... Ce qgui en
effet incite 1'homme & se réuanir en société, c'est le loi
congénitule gui lui est infusée par son zutsur, la loi maeni-
fostée avee évideoncee par le "don du langage, instrument prin-
cipal des relations qul fondent la société" et par tant de
désirs innés, loi selon laguelle la nature humaine, ou, plus
exactement, la volonté divine, postule l'existence d'un bien
coumun perlfeciif et transcendant. Or cette paix soelale su-
périeure et parfaite ne peut se réaliser gue par les soins
d'une colleetivité. "D'autre part, cette sceiété ne peut
ni subsister ni méme se coneevoir, s'il ne s'y rencontre un
modérateur pour tenir la balance entre les volcntés indivi-

duelles ramener & l'unité ces tendances diverses et les
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faire concourir aussi par leur harmonie & 1l'unité commune.
D'oh 11 suit que Dieu a certainement voulu dens la société
civile une autorité qui gouvernat la multitude" (328), une
pensée supérieure capable d'assﬁrer l'unité sociale et la

tranquillité de l'ordre.

C'est cette origine divine du pouvolr politique qui
relie la conscience du ecitoyen aux ordonnances de son roi:
ceux qui administrent la chose publique doivent pouvoir exi-
ger l'obéissance dans des conditions telles gue le refus
de soumission soit pour les sulets un péché. Or, il n'est
pas un homme qui ait en sol ou de sol ce qu'il faut pour
enchainer par un lien de conscience le libre vouloir de ses
semblables. Dieu seul, en tant que créateur et législateur
universel, posséde une telle puissance, ceux gui 1'exercent
ont besoin de la recevoir de lul et de l'exercer en son

nom." (329)

La fonction supplétive de la société politique a 1°'
égard des autres groupements naturels, mais incomplets, dont
elle doit respecter les exigences internes et les attridbu-

tions, n'est pes son unique prérogative essentiells.

L'Etat, société parfeite sans doute, capable d'at-
teindre par ses propres moyens son but spécifique, n'est qu'
une minime portion de la grande famille humaine dont les

membres, chers déja par la communauté de nature et de sang,
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surélevés encore & la dignité d'enfants de Dieu (le socio-
logue doit reconnaltre cela et y croire) reldvent simulta-
nément d'une autre autorité, surnsturelle celle-la, l'au-

torité religieuse.

Tandis gue la puissance ecclésiastique est préposée
aux choses divines la puissance civile a pour mission de
gérer les affaires terrestres de l'homme: "Chacune d'elles
en son genre est souveraine; chacune est renfermée dans
des limites parfaitement détermindes et tracées en confor-

mité de sa nature et de son but spéeial.

I1 y a donec comme une sphére circonscrite, dans la-~

quelle chacupe exerce son action Jure proprio." (330)

Le sociologue e¢t, sur le plan de l'action, 1'homme
de gouvernement doivent se souvenir gue le fait politigue
ne demeurera social gqu'a la condition de sauvegarder 1'inté-
grité et 1l'inmiolabilité de l'ordre divin auquel doit ten-

dre le bien commun temporel.

Mais le bien public lui-méme n'est pas enfermé dans
les seules limites de 1'Etat. Ce fut autrefois et c'est
encore un vice cardinel des nationalismes contemporains de
réver d'une paix sociale établie sur le mépris et l'gcrase-
ment des droits d'une sutre section de l'humanigte. Une é-
lucubration tendant, théoriguement - comme celle de Carl

Sehmitt - & faire de "1'inimitié naturelle des races" 1l'ob-
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Jet et le fondement de la politigue, ou pratiquement, - com-
me celles de Messieurs Hitler ou Mussolini, - & 1l'zbaisse-
ment forcé des nations étrangéres, une telle assertion dé-
truit d'elle-méme l'objet réel de la vie sociale, le compor-

tement Juste et charitable de tous les citoyens.

Si, en effet, "la piété filiale, forme spéeiale de la
Justice chritienne, ne lie le catholique cu'aux seuls inté-
réts de sa patrie ..... aux patries respectives de ceux aux-
qﬁels l'unit la charité, il doit la justiece commune. Si les
collectivités ne sont peut-Etre pas objet direct de charité,
n'étant pes par elles-mémes‘sujets de grace sanctifiante,
elles sont, & n'en pas douter, et par elles-mémes, sujets
de droits. Il y a une Justice & exercer & leur endroit, au-
tant et méme plus qu'a l'endroit des particuliers. La vertu
cardinasle de Jjustice, disons plus précisément de Justiece
commutative, fille de la grace, chez le catholique, tout
comme la charité, les trouve devant elle et nous presse,
pour nmous en tenir & ce seul point, de ne pas porter attein-
te aux biens dont elles Jouissent lézitimement. Et cette
fois encore, la charité, vertu maftresse, intervient pour
confirmer et aviver les droltes tendances de la vertu sur-

naturelle de Jjustice." (33l)

N'a-t-on pas droit de consteter alors avee le R.P,
Valensin: "gp n'est pas la moindre grandeur de le Politique

(cela vaut de méme en sociologie politigue bien que 1l'gu-
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teur parle philosophie) que d'@tre ainsi appelée & discipli-
ner sans les détruire, deux teﬁdances, 1*'une et l'autre
profondément humaines, qui, si on les exaspdre, s'opposent,
mais qui, si on les harmonise, assurent lu tranqguillité de
l'ordre, Jje veux dire d'amour de la patrie et l'amour de 1!
humanité: l'amour de la patrie, fait de fidélité et de dévoue-
ment, de tendresse et de force, générateur d'hérolame Jjusque
devant la mort; l'amour de l'humanité qui, par deld les my-
thologies politiques, dont il écarte 1'illusion, cherche le
visage ¢t porte l'homme vers 1'homme, comme vers son sembla-

ble, son prochain et son frére." (332)
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CHAPITRE FINAL

la sociologie ...

Notre pélerinage touche & son terme. Parvenus & un
ultime sommet ol se dresse la majesté d'une cathédrale mys-
tique dont les portigues illuminés et les vastes nefs atti-
rent & la fols nos pridéres et nos pas, il est doux de rassem-
bler, comme en une gerbe, les souvenirs de la route pour les

offrir tout-a-l'heure & l'autel aimé.

Sous la garde souveraine du Docteur Commun et des
Pontifes de Rome nous avons constaté 1l'existence d'une sooi-
ologie expérimentale, morale et pratique, dont le titre de
science, et de science spéciale, est geranti par la subalter-

nation & une philisophie soeiale objective.

Dans la suite de nos pérégrinations, les quatre causes
de cette diseipline sont venues tour & tour répondre a nos
désiras curieux de savoir: Le but d'abord, digne des plus beaux
idéals: la réalisation d'un ordre social adéquaetement humain;
la "lumiére" ensuite, celle de la raison humaine utilisant,
selon un mode empirique de connaissance, les notions supé-
rieures du double principe essentiel constituant la relation-
communautaire: la Justice et la charité soclales; puis les

sociologues du monde nouveau, laiques, peu nombreux peut-gtre,
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meis vivant une vie toute pleine de Justice et de charité,
héroiquement meagnanimes, doeiles aux enseignements de Rome
comme aux vérités supérieures des sclences philosophigues
et théologiques; enfin, la matidre, le fait concret, domes-
tique, économique, politique, su sein duquel le sociologue
doit projeter ses lumidres et introduire les prineipes sur-
naturels, facteurs d'ordre soecid, que sont 1l'éguité et 1°

amour.

Unissant en un faisceau plus pressé ces glangures du
chemin, nous pouvons $noncer la définition réelle gui a mo-

tivé nos recherches: la sociologie est une SCIENCE iORALE,

PRATICUE ET EXPERIMENTALE QUI, DANS LE BUT DE PROCURER LE
BIEN COMMUN TEMPOREL DE L'HOMME EN MARCHE VERS LA BEATITUDE

{c. finale), K CONSIDERE, SOUS LA DIRECTION DU MAGISTERE OR-
DIFAIRE DE L'EGLISE ET GRACE AUX INVZSTIGATIONS DES SOCIOLO-

GUES (p. efficiente), LES FAITS SOCIAUX D'ORDRE DOMESTIQUE,

ECONOLI/ UE ET POLITIQUE (g. matérielle), A LA LUMIERE DE

LA RAISON HUMAINE DEMONTRANT PAR L'EXPERIENCE LA VALEUR DE

LA JUSTICE ET DE LA CHARITE SURNATURELLES POUR LA DROITE OR-

DINATION DES RELATIONS SOCIALES (c. formelle).

Dépassent le porche de la cathédrale ou nous avons
noué notre gerbe, qu'il nous soit permis de pénétrer Jusques
au sanctuaire, pour y faire éclater, - avee 1'Evéque d'Hip-
pone, - en face de l'autel, les élans de notre gratitude, de

la gratitude d'un monde vieilli et pécheur qui a retrouvé 1!
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unique voie de la vérité et de la vie: "0 Eglise catholigue,
+ees Vous enseignez et formez les enfants avec simplicité,
les Jeunes gens avec foroe, les vieillards aveo calme, pro-
portinnnant toujours vos préceptes non seulement au nombre
des snnées, mais, encore au développement des &mes. Vous
soumettez les femmes & leurs maris, en leur imposant une
chaste et riddle obéissance, non pour assouvir leur passion,
mais pour mettre des enfants su monde et pour gouverner

leur famille. Vous établissez la domination des maris sur
leurs épouses non pour troiter avee mépris le sexe le plus
faible, mais pour le dominer selon les lois d'une pure et
sincére affection. Vous assujettissez les enfants & leurs
parents par une sorte de libre servitude; vous donnez aux
parents l'empire de.la douceur et de la bienveillance sur
leurs enfants. Vous unissez les frdres aux fréres, par le
lien de la religion, bien plus fort et plus étroit que celti
du sang ..... Vous apprenez aux serviteurs & s'attacher

& leurs maftres .... Vous rendez les maftres plus doux en-
vers les serviteurs .... En mémoire de nos premiers parents
vous unissez les citoyens, les peuples sux peuples .... dans
une véritable paternité. Vous apprenez aux rois a bien gou-
verner leurs peuples; vous ordonnez aux peuples d'obéir &
leurs rois, vous nous enseignez avec soin & qui nous devons
1l'honneur, l'affection, le respect, la crainte, les conso-

lations, les avis, 1les exhortations, les reproches et les
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chatiments eux-mémes, nous montrant ainsi que si tous les
devoirs ne sont pas dlis & tous, du moins & tous est dfis la
charité, tandis gue psrsonne ne doit subir ni 1l'injure ni

1'injustice (333)",

IAUS DEQ SEMPER.
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