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INTRODUCTION

Présentement une idée & la mode, le personnalisme,
semble se faire jour. Plusieurs esprits le préconisent.

On veut exalter la dignité de la personne, on demande de l=
respecter, on écrit aussi pour un ordre personnaliste, enfin
on essaye d'esjuster une civilisstion plus conforme & l'homme.
Mais ne manquons-nous pas d'horizon dens tout cela, en vou-
lant ordonner l'homme, et la fin de tout, & l'homme lui-méme.
Il ne faut pes l'oublier l'homme a Dieu pour fin.

Les chrétiens, en général, soutiennent encore 1la
vérité et rappelent que la personne doit en appeler & la
famille et & la société et tout l'ordre créé de l'univers &
Dieu. Il est temps de rappeler que le personne n'est rien
sinon en tant qu'imitation de Dieu, participation de 1l'Etre
ineréé, et per son ordinetion au divin bien commun, et enfin
par sa vocaetion surnaturelle & partager la vie et ls splen-
deur 4u 3elgneur. La personne ne resplendit pleinement et
profondément qu'en raison des divers biens communs auxguels
elle est ordonnée comme & ses plus grands biens qui sont
tous tirés par leur soumet vers le souverain bien commun,

Pleu lui-méme. (1)

(1) SON EMINENCE LE CARDINAL VILLENEUVE, O.uW.I.,

préface du livre, la Primauté du bien commun, de M,C. de
KonigE, PP xI-xtI. o
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Puisque de grands dangers menscent la famille et la
personne individuelle il est grend temps d'insister sur leur
dignité, mais jamais au point d'en faire des tous parfaits
par suite d'une fausse dialectique. En aucune fagon, il est
nécessaire de fausser la dignité de la personne et de proner
le personnalisme parce que la société est corrampue et ne
reaplit plus son rdle envers le bien commun et que la per-
sonne est ainsi dépourvue des appuis qui luil seraient natu-
rels si la société demeurait centrée sur le bien commun.
Voici en résumé le sujet de notre thdse.

Nous parlerons de personnalisme, il ne faut pas
cependant oroire que nous traiterons de fagon explicite de
la thdse du suppot qui, nous le ssvons, & suscité bien des
opinions chez les thamistes, Nous toucherons & la thdse du
suppot mais & titre d'acquis et non d'une fagon directe.
Quand nous parlons 4e personnalisme nous wulons parler de
ce développement moral qui ressort 3 l'homme une fois cons-
titué. Comme nous l'avons d4it, ce n'est pas le suppot, chez
l'homme lea personne, que nous étudions. ('est toujours cette
tendance essentielle qui rend l'homme plus vraiment humsein,
et qui manifeste sa grandeur originelle en le faisant parti-
ciper & tout ce qui peut l'enrichir dans la nature. Le per-
sonnelisme demeande que l'homme développe les virtualités
contenues en lui: ses forces créetrices, la vie de la raison
et ce traveil & faire du monde physique des instruments de

sa liberté.
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Nous parlerons asussi de le nature de l'homme, de méme
encore il ne faudre pas limiter cette notion eux notions onto-
logiques de la nature humaine. In effet cette notion peut
prendre une étendue plus grande en signifiant ce qui est natu-
rel & l'homme. L'homme parce qu'il est esprit aniuwsteur d'une
chair est de sol progressif. En effet, le travail de la rai-
son et des vertus moreales est naturel & l'homme en ce sens
qutil est conforme aux inclinations de la nature humaine (2},
on remarque qu'elle implique ¢ue l'homme est naturellement
sociable non seulement pour assurer la vie matérielle, mels
pour ascomplir son oeuvre spéoifique, qui est de pro. resser
dans la vie rationnelle: connelissances spcculetives et mora-
les. L'homme est un animal naturellement sociable. Sens
doute la société elle-mdme dolt se maintenir dens la ligne
de le nature; et sl elle a'en écarte pour suivre un idéel
artificiel, 12 société engendre des abus qui font regretter
1'état sauvage. Do s0i loin de corrompre un homme bon par
pature, la soclété e pour fin et pour reison d'8tre de nous
conduire & l'achdvement non seulement matériel msis moral de
le vie humaine.

De plus en plus on est fondé & croire que le distine-
tion entre individu et personnalité, dont les principes de

saint Thomas nous découvrent l'essentielle importance, est

(2) J2CQUES WARITAIN, Religion et Culture, p. 10.
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une vérité dont le pensée moderne e particulidrement besoin
et pourrait tirer un grend profit.

Le soci été pour chacun de nous ou checun de nous pour
la société. Par l'indlvidu pour le sooiété: cette formule
semble mépriser la primsuté de la fin individuells. Pour
1'individu per la société: cette formule expriume bien la pré-
dominence légitime de la fin individuelle, elle indique essez
bien le caractd®re secondaire, somme toute de la vie socisle;
mais elle n'exprime pes assez lt vuleur essentielle de le vie
sociale. EFlle ne marque pas suffisamment l'union naturelle
et nécessaire qui existe entre les sotes individuels et leur
caractdre sociel.

L'homme est un 8tre individuel, il a pour principe
d'ection sa liberté, i1 a se2 fin propre, il est sussi un
étre socieble, il contribue au bien et su mal de multiples
sociétés dont il est meabre. 7e ce dernier chef son activité
doit étre réglée en vue du blen commun: sa liberté sera done
sujette & une autorité soclale, conduit par le principe
d'unité qui mdne chaque société & sa fin, qui ordonne pour
le bien de tous l'activité de chacun. (3)

Avec l'alde du Souveraln Bien dont nous sommes les

images nous allons expliquer que l'humsnisme tend vers le

(3) PIE XI, Encyclique, Divini Kedemptoris, Sdit.
de l1'Ecole sociale populaire, pp. 4,
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bien com.un. Nous allons envisager cette ordinetion de 1ls
personne humaine vers le bien comwun, en quoi réside le prin-
cipe fondamental de la vie morale et nous tirerons les consé-
quences de cette doctrine dans l'ordre du ddéveloppement des

vertus morales.



CHAPITRE 1
LA PERSONNL HUMAITN

Le probldme sera celui de l'achévement de 1a per-
sonne. Il faut d'asbord établir en quol consiste la consti-
tution de la personne; établir en second lieu la notion de
1*'étet qui unit dens une collaboration commune les activités
de cheocun dans l'ordre du bien commun, surtout & l'aide des
vertus moreles,

La personne humaine peut 8tre envisagée de deux
points de vue distinots: sous l'angle de sa constitution on-
tologique et sous l'angle de son développement moral. (e
sont 14 les deux aspeots fondamentaux et corrélatifs que

nous essaierons de préciser dens le présent chapitre,

1. Constitution ontologique de la personne.

Ontologiquement l& personne est composée de matidre
et d'esprit. Du ocdté de la matidre elle est limitée, du
c8té de l'esprit elle est douce de fecultés spéoiales, l'in-
telligence par laquelle elle peut saisir les essences et la
volonté pour la diriger & sa fin,

Au point de vue ontologlique, en effet, la personne
ast situde au cerrefour de la matidre et de l'esprit. Ce
n'est pas en raison d'une déchéance, ni méme de 1'individua-

lisation que la personne humaine fait partie de la matidre
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ou de l'ordre temporel, mais c'est en raison de s& oonstitu-
tion dont la matidre est partie constitutive et qui & comme
propriété de limiter la perfection de la personne humaine,
L'éme humaine mmlgré =a perfection a besoin du corps pour
ltépanouissement de ses fecultés spirituelles. Nous voyons
dds le début que la personne humaine s'aveére imparfaite.
Quant & le perfection seconde l'homme a une &me unie & un
corps et aussi de multiples puissances au service de son
intelligence. Nous savons par expérience que les imperfec-
tions secondes de l'enfant sont multiples: imperfections
physiques 4d'abord, intellectuelles et morales ensuite; &
cela g'asjoutent les imperfections subjectives v.g. imperfec-
tions héréditaires, resciales, familiasles qui exercent une
influence sur son physique et son moral. Il suit donc des
entraves pour la liberté dont 1l'usage consistera besucoup
plus dans une econquéte. Cependent l'dme s'incarne dans la
matidére sans 8tre opprimée par elle et ne dépend d'elle
qu'objectivement pour ses opérations, La vie intellectuelle
lui permet de communier aux essences spirituelles. (C'est
parce qu'il est raisonnable que l'homme est dénommé personne.
De fait, l'individu humein est capable d'atteindre par ses
propres actes la fin dernidre. Par conséquent i1 & en sol
une valeur autonome et doit &tre gouverné pour soi. Il
possdde impliqués dens sa nature, des titres aux droits de

la contemplation, ultime erffet que la société doit lui
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(9]

proourer. Il est le représentant de Dleu dans l'univers
qu'il & requ en partage. Mais avant de pouvolir atteindre
avec perfection sa fin ultime, il doit passer par de nombreux
intermédiaires qui le fortifient en luil communient un peu de
leur bonté, et devra compter sur la cité pour son bien-8tre
qui requiert un ensemble de cornditions metérielles et spiri-
tuelles dont le défaut suffirait & comprome ttre i'exerclice
méme de ses fonotions d'8tre intelligent.

La personne est le sujet de l'action; elle est sujet
propre du droit, de la loi, de l'ordre(iolitique et de
ltobdissance. Tout individu hums in est subsistant, ce gui veut
dire qu'en plus des perfections gqui le spécifient, 1l'indivi-
dualisent et le réslisent, il possdde celle de Jouir de son
étre et de son activité. Il est doué de certaine autonomie.
I1 est le tout, le sujet bénéficieire de l'existence et des
prérogatives qui s'en suivent. L'action appertient en pro-
pre aux singuliers, c¢'est pourquoi entre toutes substences,
les individus qui sont doués de reison portent le nom spéeirl
de personne. (1)

Nous pouvons terminer cette sectlion en di sant que la
personne su point de vue ontologique c'est la subsistence,

la personnalité, perfection qui est la cause inaliénable de

(1) P.L. LACHANCE, O0.P., [umanisme Politique de
saint Thomas, vol. I, pp. 155-173,
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1'8tre et de 1'aotivité. ¢Ce point de vue ontologique ne doit
pas étre econfondu avec le point de vue morel de l2 personne
humaine que nous allons préciser dens la section suivante.

Au point de vue morel c'est la capacité du sujet raisonnable
de poursuivre sa fin que nous allons étudier. Capecité impli-
quée dans le don de la raison, c'est cet espect qu'il importe
&4 1l'état de considérer pour charpenter un ordre propre & pro-
mouvoir le blen commun collectif.

Ainsi définie su point de vue ontologique la personne
humaine du odté de l'esprit laisse peraitre une grande di-
gnité, du cdté matériel elle laisse paraitre bien des déri-
ciences. Cependant remerquons bien ceci, c¢ce n'est pas &
ocause de ses imperfeoctions du cdté matériel que la personne
humaine aurea besoin de le société, mals surtout & csuse du
bien spirituel, si haut et sl eomplexe, qu'il répugne & étre

réalisé per le concours d'un seul homme.

Il1. Le développement moral de la personne.

Sous l'angle morel de la personne humeine, c'est
surtout la volonté qu'il faut considdérer. Cette faculté
permet & la personne humaine de g'attecher & son bien pour le
conquérir et de diriger les moyens dans l'obtention de cette

fin soue les dictées de la raisonm,
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a) L& volonté et ses rapports avec l'intellsot pratique.

La philosophie morale considdre checune de nos acti-
vités pour les ordonnsr entre elles en fonction d'une fin.
De plus chacune de nos activités proceéde de la volonté
éclairée par la raison. La nature est inscrite au coeur
méme de notre volonté ceuse de toutes nos activités. <cCette
cause se fera sentir dans tous nos choix, les plus frivoles
aussi bien que nos sctivités d8libérées. (4) Or camme toute
nature créde l'appétit naturel de la wlonté est ordonné par
Dieu 38 désirer naturellsment son bien. Commne la nature est
le fondement de notre volonté einsi le bien sera le principe
et le fondement dens tous les biens qui seront l'objet de
notre choix. Son rdle est celul de rdgle et de fin par rap-
port & ces biens. La wlonté ne tend pas vers l'abstrait ou
le bien abstrait, mais dens se& tendance universelle est enve-
loppé de fagon implicite le vouloir de tous les blens perti-
culiers dont résulte le bien humein conecret.

Nous avons dit que la personne humaine est dotée
d'une volonté libre qui lul permet de s'attacher au "bonum
in communi" et que cette volonté suit les dictées de la rai-

son. {5) Nous allons étudier cet espect. L'acte de volonté,

(4) P.L. LACHANCE, O.P., Humenisws Politigue de
saint Thomas, vol. I, p. Z21.

(5) SAINT THOMAS, Summe theologiee, I-II g. 10 a@. 1.
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est une inclination raisant s ite & une forme congue per la
ralson; comme l'appétit naturel fesit suite & la forme netu-
relle. Ia volontéd est dans la raison nous dit Aristote.
Comne la reison 2 le rfle de lumidre et d'interpradte éminem-
ment consclient de tout ce qul s'exprime en nous la feculté
qui la suit & plus forte rrison va chercher en elle un objet
4 ses inelinations obscures et per 18 possddera le contrdle
de toutes les tendances inférieoures et supérieures qui se
meuvent en notre complexs.

Envisageons 4'une fagon plus perticulidre le r8le de
la raison par rapport & la volonté. La raison est lumidre
pour la volonté et joue le réle de principe premier de
toutes les oeuvres humaines. Nous savons que la carsasctéris-
tique de l'intelligence c'est la contemplation, les spéculs-
tion. Cependant les inclinations qu'elle assume d'éclairer
per rapport & la volonté essent iellement réaliesatrices, re-
cherchant nécessairement la réslisation d'un bien. Il y a
fei une variante, 1l'intellect ne sera plus spéoulatif meis
pratique. C'est parce qu'il travaille au compte de 1la
volonté dont la vérité est rectitude, e justement efficece
que notre intellect est pretique. Cette variation s'opdre
parce que l'objet de notre intellect, le vrai, est 2116 se
loger dans une inclination dont i1 faut encourir le mode
tendenciel et réalisateur. Par une Jjonetion avec la volonté

notre intellect devient pratique.
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Nous voyons meintenant que notre agir procdde de deux
principes partiels et ocomplétifs l1'un de l'autre: la rajison
pratique et la volonté. Le raison pratique essurant & nos
osuvres leur orientaetion, leur déterminastion et leur mesure
insrinsdue jouit d'une primeuté absolue, tendis que la vo-
lonté jouit d'une primeuté relative seulement; relative &
1'ordre de la matidre ot & l'ordre de l'exScution. (Cepen-
dant les deux se solideri sent dans un objet commun; le blen
ou la fin. Comme nous l'avons d4é j& mentionné notre appétit
n'est pas tendu vers un bien idéel par consdquent notre rai-
son pratique est tournde elle suss3i vers un bien réel et
pratique. Y'oublions pas cependant que le bien humain per-
fait n'est matérisliséd que dans un bien particulier, mais
dans le bien commun} alors ¢e sera du bien coxmun que la
rai son tirera sa régulation premidre, son lmmutabilité, sa
valeur et son infaillibilité.

ijalgré la variante que nous venons de signaler, la
reison reste toujours l'orgene de l'universel soit dans
l'ordre pratique soit dans l'ordre spéculatif. Toutes ses
énergies profondes l'orientent vers le bien humain achevé,
le bien commun.

Dens ce chapitre sur la personne humaine nous avons
étudié dans un premier point lalsous l'angle de sa consti-
tution ontologique, nous étudions sctuellement la personne

sous son angle moral. Nous avons vu d'abord le role générel
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pour ainsi dire de 18 volonté et nous evons aussi montré le
repport entre l'intelligence et la volonté dans l'aspect
morel ds le personne humaine. Nous allons considérer main-
tenant d'une facgon plus particulidre la volonté elle-méme,
nous étudierons d'cbord la possession de soi (le dominium)
ensuite nous dirons comment 11 ne doit pes étre néocessaire-

ment identifié avec la liberté.

b} La maftrise de sol.

La personne est la maftresse de ses ectes et s'en
sert & son propre gré. Parce que la volonté est sans con-
trainte intrinsdque, ce domaine est parfait dans l'ordre
métaphysique de la volonté, cependant selon l'aspect physi-
que de la volonté ce domeine reste imparfait. Pour en jouir
l*homme doit recourir aux délibérations de ls ratson et 2
1'élection de 18 volonté. <Cependant le sujet i.umédiat du
dominium est la volonté. L'homme par conséquent est capable
d'agir sur sol par son intelligence et sa volonté., Le domi-
niun ne s'identifie pes avec la liberté adme s'il 1'inclut
et le présuppose. Ce "dominium" est plutdt le mode de com-
portement qu'entraine la liberté. Il ajoute & 1'idée d'in-
aifrérence 1'idée de meitrise. Il est chez 1'homme ce qui
permet l'exhaussement des activités les moins nobles su
niveau supérieur de la morellté. Cette doctrine sert ds

proche le trait de l2 lol et du bon gouvernement. Le
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gouvernement de soi, prérogative de le personne, implique la
sujétion naturelle des facultés inférieures aux dictées de
la rajson et de la volonté. Le reison naturellement saisit
que le fond du vouloir est une avidité du bien parfeit. Une
fois que la personne est en possession de cet idéal il semble
bien qu'elle est munje de tout c¢e qu'il lui faut pour la par-
faite gouverne de sol. Par expérience nous savons que cela
ne se réelise pas aussl spontanément. Le bien commun est si
complexe qu'il est irrédlisable par l'initiative d'un seul,
pour sa réalisation il exige la collsboration. La raison
individuelle doit coammnier & la raison universelle, qul
elle-méme est 1o risidu de l'effort collectif qui se ragle
sur les exigences du bien commun. L'état ré&gi psr le pru-
dence et lea sagease, réalisera cette montée vers le supréme
épanouissasent de la personne humaine. L'état saisit le
sujet dans les ressorts les plus intimes de son dynamisme
et met & contribution sa liberté pour l'enchafiner vers le
bien commun.

L'aspiration eveugle quil pousse les &tres inf érieurs
24 se perfectionner prend chez l'homme la forme pressante Ad'un
devoir. Chacun désire au moyen de la sclence et des srts
acquérir la parfaite possession de cette perfection qui
accomplit l'homme. Cheecun désire se faire & ce yu'il est
et aux possibilités contenues dans son &tre d'homme en un

mot devenir en réalité ce qQu'il est en promesse. Le métler
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d'homme se propose l'unification du dynamisme de sa person-
nalité. Hdgler 1l'agir, le redresser et l'intensifier, et
Per ricochet diriger l'usage de nos facultés est la mission
de la politique, car l'usage concerne en premier la morele
individuelle et sociale. ('est méme dans la uesure gu'ils
sont usages Qque la sagesse et l'art sont susceptibles de
l'empire de la oité. Dans ce sens saint Thouwas et Aristots
distinguent deux formes de sagesse: l'une aessortie & 1 'homuwe
et rapportant toutes les valeurs terrestres & la mesure de
lthomme exploitant les ressources de sa nature, sagesse
pleinement humaine. L'autre, au-dessus de l'homme et le
faisant communier & une réalité trenscendante, effectuant
l'actualisation de ce qu'il y & de meilleur en nous, appa-
renté su divin en raison du bien commun. ¢e qul veut dire
que la premiére prime chronologiquement sur le plan du
aevenir qui est celul de lea morale individuelle et sociale.
L'homme prime sur ce plan: il est plus urgent d‘'8tre homme
que d'dtre sage ou ertiste. Ce qui perfectionne 1l'homme en
lui-méme et ses ceuvres c'est 1]a vertu. Le sidge, le sujet
propre de la vertu ou des habitus o'est la volonté. On &it
d'un homme qu'il est bon non parce qu'il a une bonne intel-
ligence, mis parce qu'il e une volonté bien disposée. Notre
volonté se rapporte en eftet & notre fin totale comne & son
objet propre. Lorsqu'elle est bonne elle nous su?brend paT

toutes les fibres de notre &tre. La plerre de touche de
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cette bonté c'est l'action: on reconnalt l'arbre & ses fruits.
1A bonté de l'homme se montre dans le bon emploi qu'il feit
de toutes choses, Le lieu commun od s'établira la bonté
humaine pour se déverser sur tout 1'étre c'est la volonté.
Cependant par suite de cela elle n'est méme pas econsidérée
dens s& liberté, le principe premier d4e la perfection. Car
dens tous les facteurs requis & le joulssance de la 1liberts,
le premier principe énuméré per saint Thorms c'est la rai-

son (6). Y1 nous faut donec iel nous arréter au probldme de

ls 1liberté.

¢c) La volonté libre.

La liberté ne peut pas constituer.les rdgle primor-
diale de nos démarches., FElle est bonne mais d4'une bonté
ontologique et premiére., Sous le repport de bonté seconde,
considérée dens l'ordre moral, elle est dans un état de
privation totale, elle est bonne qu'en puissance, pulsque
de soi, elle est le pouvolr indifférent et indéterminé.
C'est & la morale de la rendre bonne. La morale en effet,
comne discipline pretique porte immédis tement sur 1l'agir et
médietement sur le vouloir libre et sur la persomne, qui

ainsi détiennent une primauté metérielle. De par son essence

(6) SAINT THOMASG, vumma Theologime, I-II q. 1 a. 1;
q. 6 a. 1 et 2,
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le vouloir 1ibre ast orienté vers la raison coane vers sa
fin ontologique; l& raison étsnt ce qui caractirise l'houue
doit activer st dominer toutes les autres pulssances et se
les subordonne. In toute rigueur la volonté libre est une
inclinetion. Il est donc neturel que le bien gui la spéei-
fie, soit filiré et d’cantéd par la raison., C'est par 13
qu'elle enorunte les propridtids rationnelles d'universalité
et d'indifférenoce, sans quoi comme l'animal elle serait
rivée & ses fins particulidres, sans pouvoir les voulolr
sous l'aspect universel de fin ultiwme, .ldors, si 1‘*homme
poss&de physiquement e libre arbitre et la meitrise de soi,
c'est gréce & lu rulson et & l'objet de 1l'intelligence,
Dans ce sens le métier d'homme consiste & cherocher cans la
reison le secret d'eccroltre les réserves intérieures de
1'individu afin de perfectiomnner st personnelité et des 1la
civiliser.

Nous pouvons Jjeter, maintenant un coup d'oeil sur
l'aspect psyochologicue de la liberté. Le vouloir de l'hoamae
a pour obJjet de bien rationsel, <Ce blen coincide avec celuil
de l'homme tout entier, lequel est essent iellement caracté-
risé par le rationnabilité., L'intelligence l'atteint sous
ltespéce du vrai, l'abstrait et le conteaple; tandls Jque la
volonté l'attelnt sous l'espdce d'un bien; s'orientant vers
le concret pour le réaliger et l'utiliser. It ce concret

est contingent & sensible. Aussi est-il besoin de délibirer,
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de fixer un choix. Le libre arbitre est la oapecité du
choix (7). Le choix est acte de la wlonté, maie imprégné
de lumidre retionnelle. Il est précédé du conseil, mais une
foix fixé le choix, l'indétermination cesse, l'exécution
commence, sous l'impulsion du ocomsandement. NOus pouvons
déjad voir qu'en se soumettant & l'autorité, au commendement,
l'individu se soumet & une cause perfective.

Enfin un dernier &apercu, l'aspect morel de la liberté.
Du fait qu'il est complexe et libre l'homme est susceptible
de se comporter diversement & l'égard de la reison. S'il s'y
refuse pour s'abandonner & le pente de ses meuvais instincts,
il est mauvaisg; s'il se rend invaerisblement & ses requadtes,
il est bon. Les ectes de l'homme sont, en effet, eppelés
hunmains ou moraux selon qu'ils procddent de le raison.
L'homme donc est source de l'action par sa raison. C'est en
conforment son wuloir & la raison qu'il devient mieux lui-
méme. C'est en voulant des objets et des fins pour la valeur
rationnelle que la volonté escquiert cette diwension qu'on
appelle la bonté morale. Cependant la ralson hume ine ne
peut étre définitive. éme sl elle est la réplique de celle
du Créateur, elle a besoin de se réaliser avant de diriger.,

Le soclution vient de ce gu'étent donné que la f1in des vertus

(7) SAINT THOMAS, Summa Theologise, I q. 83, n. 4
et a. 3,
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morales est le bien humain et que celui-cl consiste dans la
conformité avec la raison, il est nécessaire que les fins
particulidres des vertus soient incluses dans ls raison.

Cette rdgle, ce sont les premiers principes de l'ac-
tion, la syndérdse, dépocé en notre raison protique tout
comme l'hsbitus des premiers principes spéculatifs repose
en notre intellect. C'est la régulation de cet impératifr
de nature qui amorce ls rdalisation. Ces principes qui
sont ocomnme la régle de notre wouloir, qui imposent leur
forme & notre activité humaine personnelle, qui se présen-
tent & notre conscience comme fins universelles, ne sont
donc autres que les principes de droit humain. L'individu
n'est dans la vérité jue lorsqu'il se proportionne aux
principes de droit universel, mris l'état n's d'autre rigle
que celle-1a, qui est le retentissement en nous de la loi
naturelle. Ce qul laisse entendre que le conflit entre
1'état et le persomne est plus &«pparent que réel.

La vertu morale est une force propre & conférer &
1'individu la faculté du choix ordonné. Elle est dans les
inclinations affectives, une vérilité rcquise, une droiture,
une maitrise de soi, imprégnent d'uonneur et de dignité leur
usage. Elle fait que la volonté soit bonne et se plaise &
s'engager dans le sillon ouvert prr la loi morale. Affermie
dens s& rectitude originelle et amoureuse des fins de lr

raison, elle meut celle-ci & la recherche des ioyens de
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caractdre intégralement humain. La vertu perfectionne la
liberté dans son acte propre de choix.

Au terme de ce oucpitre nous voyons déJd que la per-
sonne humaine considérée sous l'sngle ontologique, la per-
sonne humsine s'est avérée imparfsite, par son esprit cepen-
dant elle sanble pouvoir atteindre un idéal trds hasut, mais
oet idéal est si haut et si complexe qu'il ne peut 8tre
réalisé per le concours d'un seil; considérée dans son déve-
loppement moral, elle doit atteindre un bien par l'intermé-
diaire de la raison, ce bien spirituel, lul aussi est si
haut 8t si complexe qu'il ne peut étre réalisé par le con-
cours d'un seul. La personne humaine cherchera dong le
secours de la société commne étant le meilleur moyen de réa-

liser son achdvement.



CHAPITRE II1
L'ETAT

Ia personne humeine sous l'angle de son développe-
ment moral, doit @tre considérée dans les circonstances qui
1l'entourent, notamnent la fonotion de 1l'Etat dans lequel
elle s'insére ce qul souldve des repports d'un bien comumn
et du bien de la personne. Nous considdrerons d'abord la
nécessité de 1l'rtat, en second lieu le bien commun, fin de
la so0ciété et an troieidme lieu les limites du rfle de
1'Rtet.

I. Nécessité de 1'Etat,

L'Etat étant nécessaire pour l'achdvement de la per-
sonne hume ine, nous montrerons la nécessité de 1'Etat, nous
donnerons la notion générale de 1'Etat yui amépne le point
fondementel de la sociablilité. Ce dernier point nous 1l'étu-
dierons sous l'angle de l'humanisme.

La personne humaine a une vocation universelle.
Composée de corpas et d'dme, elle est un individu placé au
oarrefour du mmtériel et du spirituel. L'dme amutent jue le
corps. dons le tout, est individué, avec ses facultés, ses
eactes, ses vertus. Blen gqu'individudes, nos facultés spiri-
tuelles sont des tentions vers l'universel; elles ont un

angle de réflexion inoommensurable comme 1l'étre, le vrai, le
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bien. OCe besoin d'universalité fonde notre sociebilité. I
loi, la prudence, la Jjustice quil nous régularisent, nous
fournissent une directive certaine et obJeotive dans la pour-
suite de notre destinée personnelle, Meis étant donné que

la nature ne nous dispense qu'une connaissance générule des
données primordieles de l'action, l'action vertueuse, pour
s'épanocuir a besoin de l1'Etat. Ainsi l'universalisme est
ordonné & la pratique, et l'individu, la personne individusde,
& 1'Etat,

1. Notion générale de 1'Etat,

"L'Btat est une r¢alité pratique. Elle se constitue
en vue de l'action, ou mieux de la collaboration. Or, ocelle-
el suppose une agglomérstion d'homues, l1'EBtat n'est pas le
pouvolir, ni le rouage sdministratif; il est une communauté
composée dfindividus. 11 suppose dé jd existant un commerce
social entre les individus, des rapports de groupes et de
classes que Jjustement la oconstitution politique a pour
objet d'organiser et de diriger en lui imposant une mesure
une forme, qui est coordination et s justement d'sctivités
diverses & un dbut commun. De mgme Que l'homme n'est ni
corps ni l'éme, malis les composés résultant des deux ainsi
la oité n'est nl l'orgenisation politique, ni 1la mation,
mais le composé des deux, le tout, le peuple organisé poli-

tiquement, l& multitude insérée dans un ordre. D'od ce
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n'est pas 1'Etat qui transcende, mais la forme, l'ordre poli-
tique” (1).

Analogiquement , on compare l'Etat & un organisme, en
reison des similitudes, réelles quoique distsntes, entre sa
disposi tion hiérarchique et celle du corps animal. Son unité
dynamique pour l'agir, suppose un principe préalablement
constitué. L'action est un nouveau mode d4'&tre, sa transpo-
sition en mode de vie, et elle doit son unité su sujet dont
elle émerge. De méme Qu'il n'y e pes d'effet sans cause,
einsi i1 ne saurait y avoir production d'un bien essentielle-
ment collectif, sans collaboration; ni collaboration sans
ordre, ni ordre sans cohésion ou unité. Il faut qu'il y
ait unité d'affection entre ceux qui ont une fin commune.
L'Etat est une forme de multitude. Autent d'homme, autant
de substences autonomes, et de personnes libres... monde
d'autonomie, de libertéd, d'effort spirituel. L& seule con-
trainte est oelle de l'ordre, et encore d'un ordre qui est
hiérachisé, qul est subordination, et par conséquent, qui
est compatible avec la diversité des fonctions, et qui
essure & cette diversité son plein épenouissement. (et
orire est une trame de relations, mobiles, impalpables mals

réelles, qui domne lieu & un tout réel... filet de relstions

(1) P.L. LACHANCE, 0O,P.,, Humanisme Politique de
saint Thomas, vol. IXI, pp. 407-409 .
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qui enveloppent la msse, relient entre elles les parties, y
compris les gouvernements, puis relient le tout & son objet,
le bien. L'Etat est un certain ocadre, mais evant tout une
ligne d'orientation. L& cause ultime de sa consistance
interne réside dans le but vers lequel il oriente la multi-
tude. Ce but a le carectdre d'une donnée ob jective nouvelle
clsirement pergue et qui suscite un voulolr comuun. Voyant
que le bien, Jusqu'icl confuscment convoité, peut &tre réa=-
1lisé par un effort concerté, les individus acquiescent &
l'union puis une conscience comuune comuence & poindre.
Lorsque l'idéel commence & palir, lorsqu'il ne suscite plus
d'enthousiasme et le renoncewment, la désegrégation et l'enem
chie pne sont pas loin de se produire. ==Zn pratique lorsqu'on
est bien né, on sent en sol 1'idéal de civilisation de son
peye; on se sent 115 & lul per de solides et généreuses
fidélités.

wuend on ocommunie & un idéal, il y & rattache-

ment & un prinocipe d'unité, il y a unanimité de
conception pretique, de sentinent et de vie. (2)

L'agtion comnune suppose une sutorité sans quoi on
ne saurait 8tre essurée l'unité de direction et d'impulsion:
d'od nouvezu falsceau de reletions qui se bousculent directe-

ment ou ind irecteuent sur l'autorité.

(2) Po.L. LACHARCE, O.P., Humanisme Politiyjue de
saint Thomss, vol. II, p. 418,
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2. L& sociebilité.

La personne humeine est le support matériel de
l'ordre politique; elle en est aussi et surtout la cause
réalisstrice. L'organisation politique est oeuvre humsine.
1a vie de la cité est mesurée par un ensemble de rapports
juridiques; mais 1l vie commune n'est pas assise seulement
sur la légalité. Aristote d6ja établissait que le vertueux
seul ait droit au gouvernement, et se déclarait en fsveur
d'une Jjustice fondée sur 1la bienveillance. Si 1'Etat nait
de la vie, c'est que la sociabilité, qui est & son origine,
dérive de la vie, de l'essence de l'homme; elle est commerce
de vie, communsuté de wues et de sentiments. Comme substence
ontologique, la soclebdilité est effet de similitude de neture,
dthumanité. De cette unitdé de nature qui est en nous, neit
l'union. L'amour de sol déborde sur esutrui, s'dtend sur ce
qui fait un avec sol, et e¢'est la sociabilité; cet amour est

spontané, inclination de nature, il a besoin d'étre précisé

par la prudence et fortifié per la justice pour devenir

sdapté et indéfectible (3).

d. fumanisme de la soc inbilité.

La sociabilité est bienveillance, son prolongement

extérieur. De ce falt elle est incompatible avec 1'égolsane

(3) SAINT THOMAS, Summe theologise, II-IT q. 114 . 1

sd 2m.
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et l'intéret. L'égolsme refoule en soi l'inclination native
de la sociabilisé.

La sociabilité e st une poussée naturelle d'ami-

tié bienveillante et efficace, pousse fragile qui &
besoin d'8tre oconvertie en habitude scquise, mmis
qui suffit & nous décéler le fond des woeurs
humaines. (4)

La so00iebilité est enfin un instinect & portée univer-
selle. Toute amitié, reposant sur le fondement ontologique
de nature, n'en n'est pas moins chose morale et pratiqgue.
Cette similitude engendre des golts et des vues analogues
meis surtout des conceptions pratiques indentiques; elle
nourrit des aspiretions semblables, un idéal. ILa finalité
d'un tel fondement ne peut 8tre qu'un bilen sussi vaste que
les possibilités de le mature hunaine, La sociabllité est
done inclination de 1la volonté vers le bien humein; elle est
inelination au bien découlant de la raison; elle se rapporte
par oconséquent logiquement & la 104 neturelle., Klle convie
les hommes & la participation en commun du bien hmmain.
Libre 2 eux de océder & 1l'invite. Elle découle de la raison
pratique, du carzctdre rationnel de l'essence humsine,
L'homme, du fait qu'il est destind & la béatitude, doit

8tre soclaeble et ordonné & la cité comme partie au tout.

La béatitude, en effel, ne se réalise que sous la modalité

(4) P.L. L.CHARCE, 0.P., Humenisme Politigue de
saint Thmag 7010! II] P 435.
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du bien commin (5). L'Etet a pris*hur le nature spirituelle

de lthomme; il enfonoce ses recines dans l'humus du plus sain
humanisme, dans la vie humaine qui emprunte sa consistence &

la vertu unitive de l'amitié.

II. Le bien de la société: le bien comuun.

L'Etat doit tendre 3 réaliser l'activité commune en
la dirigeant vers son objet: le bien commun. Ce bien commun
cependant est complexe. Il comprend & la fols les biens de
1'éme et du corps. Toutefolis le bien commun ne doit pas
étre envisagé comme un ensemble de biens particuliers unis
dtune fagon accidentelle. Le bien commun doit 8tre envisagé
d'un sutre point de vue: il est un et possdde une unité de
subordinetion. Le bien rationnel, bien de la rsison, se
subordonne tous les autres biens en les orientant vers son
objectif extrinsdque sans les détourner de leur objet propre
pour les orienter ainsi & l'épanouissement de son propre
bien. Nous étudierons la dignité du blen commun, sa conte-
nence, son unité, sa différence d'avec le blen propre et

aingi nous pourrons donner le nature de 1l'Etat.

(6) SAINT THOMAB, Summa theologlee, I-II g. 94 a. 2.
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l. Dignité du bilen comuun.

Le vouloir de l'homme se sent contraint per
le bien humain intégrel. Tout en ayant conscience
qu'll conserve le pouvoir physique de se refuser &
la solicitation, il odde & ses attraits en vertu
de 18 loi de sa structure naturelle. Il est fait
pour le bien universel. 3S1it8t que le raisom le
dévoile, il & l'impression que le répudier impli-
querait une trehison & lui-méme, renoncement 3 sa
perfection d'homme. (6)
Cette nécessité est conditionnée ainsi que toutes les
Joies qui reposent sur elle., Klles ne sont de rigueur que si,
préalablement le recherche du bien s'impose & la raison., Il
nous faut done nous enquérir du bien oapable de déclancher
ltaction. C'est le bien-vivre qui, vue l'insuffisance de la
personne individuel le & se le proocurer, demsnde l'aide de ls
multitude dont fait partie 1l'individu. Or, le bien-vivre ne
se trouve que sous l'espdce & bien commun. D'ol le connexion
nécessaire du bien commun avec le Cité. Il fait appel 2 une
collaboration d'une telle envergure que seule la Cité s‘aveére
apte & le procurer. De sorte qu'en définitive tout est sus-
pendu au bien commun et s'explique par lui. Il est cause
ultime de 1'Etat et de sa2 structure.
Le bien naturel en cette vie est le bien commun. Le

bien huma in vériteble est celui qui possdde en droit la pré-

rogative de tinaliser L'activité colleotive., Ce bien commun

(6) P.L. LACHANCE, O.P., Humenisme Politique de
saint Thomes, vol. II, DP. 460,
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naturel, principe premier de la vie communautalire, est, pour
une large part, spirituel. L'homue & besoin de la soclété

de ses sewblables non uniquement pour 1l& gsrantie de se sub-
sistance watérielle, meis encore et surtout pour le bien-8tre
de s& formation morale., L'amitlé que les citoyens contrac-
tent entre eux n'est pes moins ordonnée au support spirituel

qu'a l'entr'aide matériel. "lLa vie soclasle est nécessaire A

l'exercice de la perfestion” (7). Elle repose uniguement sur

le caractdre immatériel de la reison. D'oll vient jue les
coumunicetions de la vie sociale s'établ issent sur le plan
de l'esprit et ont pour fin les valeurs spirituelles. Il
ntest pes étonnent que le¢ bien commun neturel soit identique
avec le bien humein et la fin ultime de 1l'homme,

Le bien ultime de l'homme se rapporte # la finulité
de la société., L'ordre des fins est principe et terme dans
la sphére de l'activité. Principe, il est 1'idéal qui
déolanche l'sctlion et la collaboration; terwe, 11 est l'abou-
tissement de tous les efforts et leur couronnement. Princips,
il est idéel d'action; terwe, il est réalisation plus ou moins
boiteuse. Voyons sa oontenance formelle d'sbord et ensuite

le contenu concret.

(7) SAINT THOWAS, Sunnme theologise, II-II g. 188,

a. B
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2., Contenance a blen commun,

"fu point de wue ubstrait, le blen commun, dens
toute ssa compréhension et son universelité n'existe pes. Il
constitue un i1déal dont les peuples et les individus sppro-
cherons selon leur posaibilité. C'est ce gque tous les homues
apergoivent coniusément lorsqu'ils se font un idéal du bien
humein" (8). C'est le terme de l'intention, celui que 1l'on
désire, mmis dans toute se puretd d'intention il ne saurait-&;
le bien de l'exécution.

Notons que le mot bien commun peut étre pris en plu-
sieurs sens: comme bien qui est cause de la vie commune, ou
comne bien qui est effet de le vie commune. Saint Thomas
prend ordinairemsent le sens du mot bien cownun comze bien qui
est cause de la vie collective, celul yui est objet d'inten-
tion, et qQul, comme tel déclanche la collaborstion. Notons
que le bien extrinsdque c'est Dieu, le bien commun intrinsé-
que c'est celul dont nous parlons.

Le concept de bien commun est un complexe. Il impli-
que 1'idse de bien et de comuunauté. Comme bien, il doit,
einsi que rnous l'avons vu, se¢ confondre cvec le bisn d'essence
hums ine. Il nous reste encore & dcterminer en quel sens il

doit &tre comuun. TFour Aristote le bien comuun est un produit

(8) P.L. L/iC:tHCE, O.P., Humaniswe Politique de saint
Thome s, vol. II, p. 473.
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commun, i.e. comme l'ection concertée de tous et de chacun.
Ce n'est pas cependant ce qui caractérise & ses yeux son
caractére de ochose commune. Il estime plutdt que le bien
réalisé par la collectivité n'est vraiment dit coamun que
lorsque ceux qui en jouissent ne le font pas & titre person-
nel et exclusif, mais partage avec¢ autrul cet insigne avan-
tage. Il est la propriété insliénable de tous sans &tre
celle d'aucun en perticulier: son attribution en propre & un
individu porterait atteinte & son essence méme de réalité
commune. Cette communauté de Jjouissances, cependsnt n'est
pas absolue. Klle se tient & l'intérieur dec limites de la
citoyenneté. Il n'y a que les sujets libres, que ceux qui
sont capables de choix st de vertu, gqui en puissent tirer
profit. Les autres étres humains, les esclsves, les captifs,
les résidents temporaires, sont exclus de sa joulssance.
Chez saint Thomas, au contraire, le bien comaun est l'apanage
de tous; il est chose commune au sens fort du gqualificatif.
I1 est d'abord chose commune en ce qu'il est capital
accumulé de valeurs humaines, legs que se transement les unes
aux autres les générations successives. La nation en jouit
depuis des sidcles sans l'épuiser, du moins dans sa teneur
spirituelle, puisque c'est préoisément en l'usege que réside
la cause de ses enrichissements, A l'instar des individus,
les nations ont le privilége d'¢lever le nivesu de leur cul-

ture par l'exercice méme de leur propre activité. Privildge
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qui rend la oivilisation toujours susceptiblc de progrds,
meis sussi hélas! toujours sujette & de douloureuses régres-
sions. TLe bien hume in est perpétuellement oh jet de conquéte
et de contestation.

Le bien commun est encore chose commnune per son apti-
tude 3 la distribution ou & la participestion. Tous sont con-
viés au banquet. Toutes les clesses y ont eccds. Checun a
droit & sa pert proportionnells. C'est-2-dire que l'ordre
social et politique doit &tre aménsgé de manidre & suggérer
1'idée de bien commun. XElle consiste & fmire ressortir ce
qui doit &tre considéré comme bien commun: tout bien que
les individus ne possédaient pas esvant leur intégretion 3
l'orgenisme politique, tout blen qu'ils ont ~ccouis psr le
fait de leur réunion & ls communeuté. Par exeaple, de méue
que leur enrdlement deps l'ermée et leur perticipetion & ses
manoeuvres stratéglques, les soldats réelisent oe bien,
transcendent per ropport eux possibilités d'un individu,
qu'est le victoire, ainsl per leur communrion et leur perti-
cipetion & la vie d'un Etet, les individus produisent ce
bien d'une grendeur singuliére et A'une espdce originale
qu'on dénomme bien commun ou bien intégral. I1 représente,
par repport & eux tous, une acquisition nouvelle.

Ensuite, 1ls acquidrent cet sutre bien commun qu'est
l1'ordre ou la structure de leur activité., Pour donner suite

2 un résultat comnun, leur sgir a 4t s'agencer, revétir une
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forme commune. Et cette seconde réalité est ce que d'ordi-
naire l'on veut désigner lorsqu'on parle de 1l'ordre de la
Justice, &ne commune des sooi6té politiques.

Si 1l'on considdre que l'ordre de la justice n'a
d'efficace et de durée yue lorsqu'il est fixé dans des lois,
dont les fondements sont constitutionnelles, on constate que
le régime politique lui-méme est un bien commun.

Si apr¥s celas on met toutes les institutions éeono-
miques, culturelles et politiques, nées de la vie commune,
en rapport avec le bien supérieur produit et diffusé dens
la nation, on s'apercoit qu'elles sont utilités communes et
biens ocommuns.

Enfin i1 y @ encore d'autres biens qui sont forcément
le produit d'une initiative commune: telle l1l'union, l'auto-
rité, la paix. On ne s'unit pas & soi-meme. Pour qQu'il y
ait union, i1 faut que plusieurs tombent d'accord; et pour
qu'elle dure, 11 faut que l'sutorité le consscre. Puis, de
l'union naissent la c¢onocorde et la paix.

Kous pouvons considérer le contenu du bien commun
aves les notions données précSdemment. D'abord les dbiens
de 1'éms, gqui sont tout d'abord les vertus intellectuelles
ou contemplation de le vérité. Etant donné que c'est ls
raison qui constitue le propre de notre nature, i1 importe

que notre bien soit intrinsdquement rationnel. (es vertus

sont eu nombre de trois: intelligence des prineipes spscu-




L' ETAT <9

latifs, science et sagesse (9).

En second lieu les vertus morales qui sont implantdoes
dens la partie de notre étre Qui n'est rationnel que par
parsicipation. Elles portent non seulement sur le "faire"”
mais sur le "bon usage'" des pulssances sur "l'agir"., Leur
rdle est de subjuger les inclinations affectives, les sou-
mettre eau pouvoir dominateur de lea raison: rble dispositif
par rapport & la raison, qui, dans l‘*houme joue le rdle
essentiel.. Elles suppriment les désordres de la passion et
des autres causes extérieures de perturbation; et, en réta-
blissant le paix, la tranquilité dans 1l'ordre, e€lles assu-

rent le climat nécessaire & la contemplation de la vérité.

3., L'unité du bien commun.

Le point important ici, ¢'est de savoir comment se
peut réaliser l'unité de tous ces blens pour constituer un
seul bien, le bien commun. Qu'elle est la vertu qui aimente
tant d'éléments disparates et en feit un bien d'une pléni-
tude et d'une transcendance stns réplique? C'est que le
bien commun s'identifle avec le bien rationnel, objet de
la gpéoulation morele et fin de la vie ilci-bes. L'homme est
composé d'une plurslité de pulssances gouvernées par la rai-

son. La fin de ces puissinces préexiste dans le resison sous

() SAINT THOMAS, Swmme theologlee, I-II q. 57, &. 1

ed 2m.
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formes de fennses pergues naturellement. Lea raison elle-mdme
gouverne ces puissances au moyen de commandement sans changer
leur obJet, mis en considérant et jugeent, d'aprds ses prin-
oipes, 8'ils sont cohdrents 2 ses vues. Si oul, elle commende
les démarches qui ont pour effet de les atteindre et de les
réaliser. Nous pouvons définir le bien com.un: un bien
transcendant, capable de conférer proportionnel lement A& tous

les membres leur perfection.

4. Distinetion entre bien commun et bien propre.

Le distinction entre le bien commun et le bien propre
est trés importante et sied bien ici. e bien propre de 1la
raison tend & se prolonger dans un bien plus heut, plus
vagte, plus réalisateur de ls dignité humeine: bien qui est
continuité intérieure avec le bien plénier qui rend 1'houme
perfectible, et cela ajoute & sa grandeur, supprime les
limites de ses contours. Ce bien plénier est le bien ration-
nel ultime. De méme que chaque puissance particulidre n'est
Qu'une partie de 1'individu et ne touche & sa perfection que
per soumission su bien total du composé, ainsi chasque bien
rationnel individuel n'est qu'une pidce de 1l'é4ifice qui
représente le blen total, 11 est fin, meis non pes ultime.

#n conséquence, l'individuation qul nous tend vers le bien
perfait de le raison nous ordonne au bien commun comme &

notre centre de gravité définitif. Le bien commun est le
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meilleur des blens propres. DI'ire que nous somms falts pour
le dbien rationnel, c'est dire que nos activités convergent
vers le bien commun coume vers le couronnement naturel. 3in
conséguence, le commandement (imperium) qui est ls meilleure
expression de la reison et qul déclanche l'sction n'est pss
celul de la prudence individuelle, meis celul de la prudence
politique qui implique sutorité et obéissance. L& prudence
politique attire dans son reyon d'influence toutes les acti-
vités particulidres et opdre la synthdse des fins. Ainsi
elle satisfeit & nos exigences d'animaux socisux. De sorte
que le bien commun est l'agencement retionnel des fins de
l'agir particulier, afin que soit réelisé svec le plus d'in-
tégrité possible le bien de la raison, objet ultime de la
vie.
Pour que cet agencerent, cet ordre des fins

ait une stabilité qui oonvient 3 un bien de civi-

lisation, la prudence politique l'encldt dens un

systédme de lois qui régit l'ordre de l'action des

me mbres de la oité. (10)

Nous evons étudlié 1l'essence du bien coamun, nous

pouvons meintenant étudier s& qualité., Beauté singulidre et
dignité; le bien commmn est 1déal de civilisation et de cul-

ture. Il est oeuvre de lu pensée venant au devaent de la vie.

I1 est construction ée la raison supportée per de longues

(10) PoLo LAGIIAE&CE, 0.17.’ mnanlam ?"Oliti%ge de
saint Thomes, vol. II, p. 483.
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traditions de labeur ot de vertu. Il est encore la mise =u
service de l'esprit de toutes les forces qul scurdent de
1'8n8 ot de la ochair. Considéréd dans toute sa pureté, i.e.
non tel que réalisé et réalisable & un moument de l'histoire,
mais tel que sAns cesse désiré par ce pouvolr spirituel et
universel qu'est la volonté de tous, il plane au-dessus de
tous les Etats, les incite constamment & se surpasser, les
convoque sans répis 4 l'unité de la paix. Il est source
incomparable de collaboration et de sdcurité internationales.
3tant le terme des aspirations de tous, il produit, & lt'inté-
rieur méme des vouloirs, des effets de convsergeance qui cons-
tituent, & n'sn pas douter, une garantie plus sidre d'harmonie

que la convoitise des richesses et de la puissance.

. Définition de 1L'Etet.

Nous pouvons définir 1'Etet: une ordination de per-
sonnes en vue de l'activitéd commune. Nous pouvons sttirer
l'attention sur deux éléments de cette dérfinition. La plu-
ralité des personnes et leur unitd. La cause finals le bien
commun; la ceuse matérielle, la pluralité des personnes; la
cause formelle, unité d'ordre, union des volontés pour une
fin commune; le cause efficlente premidre. Dieu, ou le loi
éternelle, imprime au coeur de l'homme l'instinct scecial ou
d'association et la cause efficiente seconde: pacte, au

moins implicite, qui origine de 1'inclination sociale netu-
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relle. La propriété nécessaire: l'eutorits. Les hommes,
doués de liberté, ne peuvent éire mls rdellement ot constam-
ment verse la fin commune i.e. le bien co.imun, que psr un
commandement morsl et efficace., Le bien comnun étant objet
de justice légale, l'union aonsiste en une obligation isorale
qui reldve de la justice légnle. La sociéts est formelle-
ment une relation réelle prédicouwentale entre les Lommes
ordonnés entre sux et au blen commn. Le socists aussi est
un &tre réel. Le fondement prochain de cette relation c'est
ltexercice de la omusal ité finale du bien commun qui meut
les volontés en les attirant A& lui. Dans la société, prise
conordtement, le réle de moteur vient de l'autorité par
rapport aux amembres. Considérons 1'Etat d'une fayon plus
particulidre. La cause finale, le bien temporel ou le blen-
vivre humain; la casuse foraslle, l'ordre politique; la cause
efficiente le pacte, résultent de volontés inclinées & re-
chercher le bien-vivre humain. L'Etat n'est ni la netlon,
ni l'ordre politicue, meis le résultante, le composé de
deux: la nstion informée par l'ordre politigue., L'Etat est
le tout auguel ltordre tient lieu A'éme. L'ordre &tablit
entre les personnes qul tendent vers le blen coumun est le
forme de 1'Etat; i1 spécifie, informe la vie concrdte et les
repports socisux., Il est finclité lmusnente, forme direc-
trice, comunensuration du bien comnmun. Dans le gouvernement,

cet ordre existe sous forme d'idéal, d'exemplaire, l'ordre



L' ETAT 34

de fin et de moyens congus et projetés (ue, pour la réealliea-

tion, il enjoint sous forme de commendement et de lois,

T1Il., Limites et rdle de l'itat,

Ainsi nous pauvones donner les liuites et le rdle de
1'Btat qui doit exercer ses fonctione dens les limites de
certaines frontidres. L'Etat est le dispensateur du bien
commun, i1 n'est pas une entreprise mois un milieu destiné &
prosurer &ux personnes humaines la oommunion au bien commun,
comue le tout et ses parties sont ordonnés & une méme fin,
Nous étudierons le rdle dispensateur de 1'Etat, le rdle de
la loi, la mission relative de l'Etat, la relation entre
individu et Etat et enfin la relation entre le bien commun

et le bien propre.

1. Kble dispenseateur de 1l'Etat.

Le rble de 1'Etat par rapport au bien commun c'est
de dispenser le bien commun. "L'Etat est dispensateur du
bien hume in, de la perfection naturelle™ (1l). L'Etat n'est
pas une entreprise ou une industrie, meis un milieu destiné
4 recueillir 1'individu et & l'imprégner d'etmosphdre humaine.,
Ctest un organisme quli détient et conserve dans ses institu-

tions, ses lois, @es ooutumes, ses traditions, toutes les

(1) P.L. LACHANCE, 0.P., Humenisme Politigue de
seint Thomas, vol. II, p. 472.
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richesses matérielles et spirituelles. Toutes les veleurs
de civilisation acocumulées depuis des sidcles avec un soin
diligent et pileux par les initietives de toutes nations., A
1'indi vidu impuissant qui se tourne vers lul comme vers le
dispensateur de la perfection neturelle, du moins sous sa
forme achevée, i1 transmet son lot de cet héritage perce qu'il
a pour objet le bien commun i.e. l¢ bien humain intégrsl, de
plus il est régi per les memes lois d'intégrité, 4 'honneur,
de justice, principe de moralité, que 1'individu et la vie
politique 33%‘&6 prolongement et le perfectionnement de la
vie privée.

Il nous faut entendre ici par bien commun, tout bien
que l'individu, que les individus, ne possddent pas avant
leur intégration & l'organisme politique et qu'ils ont acquis
par le falt de leur ¥union en communauté, Ce blen commun
comprend le bien intégral, le blen-vivre vertueux; l'ordre
ou la structure de l'sotivité, ordre de la Jjustice &me de
toutes sociétés; le régime politique, les lois qui fixent
l'ordre de la justice ou la constitution et enfin les utilités
communes: institutions économiques, culturelles, politiques,
nées de 1la vie commine et en rapport avec le bien supérieur
produit et diffusé dans la nation; le dermier point, le plus
important, l'union pour la collsboration nécessaire &
ltatteinte du blen collectif. Pour que l'union soit meintenue

11 feut l'sutorité et de l'union meintenue par l'esutorité
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naissent la concorde et le peaix.

Détaillons meintenant ces $1lément s pour une meilleure
intelligence du bien commun et du réle de l'Etat dans l'obten-
tion de ce bien. Le bien-vivre vertueux; o'est le but &
atteindre. Il résulte de la collaboration entre l'individu
et 1a C{té. Chacun mettaent en oeuvre les ressources dont il
dispose et s'efforgant d'en augmenter le capitel et le rende-
went. La justice sociale: &me de l'action. L'ordre de

ltaction se confond avec l'ordre de lea loi. La loi se rup-

porte proprement et avant tout & l'ordre dont résulte le bien

commun (12). Au conoret cet ordre se confond evec celui de
droit et de justice. L'intention du législ: teur porte pre-
midrement et prinoipalement sur le bien ocaamun et secondaire-
ment sur l'ordre de la Jjustice et de la vertu, grfice auquel
le bien commun est conservé et en vertu duguel on y parvient.
1a Jjustiee légale ocu sociale est exécutrice de l'ordre étsbli
per la loi, et elle assure ainsi la subordinstion des fins
particulidres au bien counun. L'ordre Jjuridique est donc le
résultante de le combineison des principes immuables et de
données empiriques de 1la vie circonstenciée de 1'Etat: de
prudence et de jurisprudence, principe du droit. Les régles
juridigues veulent satisfulire & des besoins communs per la

promotion de valeurs socieles ou biens publiques. L'éguilibre

(12) SAINT THOMAS, Sumwa theologlae, I-II q. 90 &. 3.
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de ces biens se moddle sur la physionomie de la colleectivité
et sur l'ordre des besoins. Ainsi le blen comuun, toult en
étant ldentique dans ses lignes fondamentales, varle d'un
groupe & l'autre: Peuples oitéds, dans sa foruwe extérieure ou
sa perfection, Cet ordre de la Justice établit la loi, permet
d la s00ié%é d'atteindre sa fin. La fin de la société est de
rendre ls clitoyen Juste et vertueux. Mais puisque la vertu
elle-m8me ordonne l'homme & une fin plus lointaine qui est
la jouissance de Dieu. La fin dernidre de l1'Etat est de con-
duire ses sujets, par la vertu, 8 la Jouissance de Dieu,
L'ordonnance de l'action humsine est le bien commun
auquel vise immédistement 1l'Etat. Et cels, parce que de lui
découle nécessairemsnt l'ordre des fins, expression supréme
du bien rationnel ici-bes. Cet ordonnement, il 1l‘'enjoint
sous forme de lois, et en assure le respect per l'institution
de la justice publique, laquelle est promotrice de toutes les
vertus, et lul permet, par cet intermédiaire de la vertu de

conduire ses sujets & la Joulssance 4e -ieu,

2. RBle de 1s loi.

Les lois fixent l'ordre de le Justice. Elles sont
comne un plen, un tracé spirituel, un i1déul de vie pratigue.
58 nécessits vient de ¢e que nous sommes des dtres intelli-
gents, du fait que la forme de notre agir procdde de notre

pensée. Elle procéde donc des exigences de notre neture. L&
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raison individuelle & besoin de s'appuyer sur des rdgles
pour se diriger dans l'action. Xlle est mesure spécifique
de notre asctivité humsine, la fin en est mesure générique;
elle est premier principe de tout l'ordre de l'agir; elle
est comme mesurs générale & lequel le doivent venir s'a jouter
selon le mode qui leur convient toutes les rdgles propres
qui commandent des secteurs partioculiers de 1l'action.
¥ais 1la rd¥gle propre des actes humains est la
la raison; et la loi, étant mesure et rdgle de
ces mémes actions est donc mesure et ragle de
ltaction. (13)

L'unité de l'agir humein exige que 1la loi soit
lunidre de la raison pratique de celui qui préside
2 la direction de lz collectivité, mais sous forme
de commandement. (14)

Ls lol se définit done: l'ordonnance de la
raison, rait et pramlgée en vue du bien commun,
per celui qui préside aux destinées de la commu-
npeuté., (15)

12 loi par rapport 4 la forme du bien comuun. La
loi vise avant tout la production de ce bien par excellence
qui est l'objet de la multitude, le bien commun. Ce bien
commun est 1'idéal humain dens tout son rayonnement et sa
plénitude. Ls félicité du bien commun est le fin. Il &

pour forme l'ordre, d'ol i1 se distingue du bien particulier.

(13) SAINT THOMAS, Summa theologise, I-II q. 90 a. 1.
(14) I-II q. 90 a. 4.

(15) I-II q. 58 &, 7 ad 2m.
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Les biens inférieurs n'entrent dans le bien commun qu'ad titre
de relation, de proporticn avec la féliclté, par leur aptitude
a4 la favoriser ot & la préparer. Au concret ce lien des biens
inf érieurs avec ls bien commun que sont-11s? L'homme est un
ocomplexe de tendances divergentes par le fait meme de sa com-
position d'esprit et de matidre, comme nous l'avons wvu &u
premier chapitre. Pour &établir l'équilibre, Dieu l'a doté
d'intelligence. Si l'esprit & une mitrise absolue sur les
activités des membres et des facultés sensibles, il n'ea qu'un
domaine politique sur les tendances de la sensibilité., Le
principe qui, selon l'ordre retionnel dispose les éléments

qui constituent le bien commun est la loi. La loi est

ltordre interne 4du bien commun dans son exemplaire, Le légis-

lateur par 1la loi gu'il éteblit faconne l'acgtivité sociale

selon les exigences de l'art humain (16).

Le bien commun tiend son unité de la ralson univer-
selle exprimée par la loi, et appliquée aux communicetions
sociales, L'idéel personnel n'est réalisable que dans le
mesure ol 1l'idéal commun est lui-meme réalisé, Le bien
propre et particulier & telle personne n'est pes le bien
commun. Nous recevons tous la méud neture spécifique. Nos
éléments formele sont simileires. Mais les éléments étran-

gers & nos principes ont contribué & notre formation.

(16) SAINT THOMAS, Summe theologlee, II-II q. 100

8. B
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Héritier d'une tradition sdoculeire, nous résumons une his-
toire; nous sommes le point de concentration d'une infinité
d'influence et de forces: race, culture, religion, sol, ocli-
mat; quantité d'éléments autres Gue notre nature concourant
avec ells 2 fagonner une substance. C'est la distinction
entre nature individuelle et nature abstraite. C'est le pro-
bldme de l'hérédité, de la complexion propre, des tendances
personnelles, des tempéraments pertioculiers. Nature campo-
sée, nous sommes en outre nécessairement limités, Ce qui

est regu contracte nécessairement les formes de ce qui
regoit. Nous recevons la nature humaine toute entidre mais
nous le réduisons & nos susceptibilités. Il en résulte que
le bien propre se commensure aux natures individuelles. Par
conséguent , le bien commun qui est universel est supérieur

au bien personnel, particulier et propre. 11 s'en distingue
comne l'idéal du réel, comme le parfeit de l'impsrfait, comme
la fin particulidre de le fin universelle, comme 1€ prosuite
de l'action partioculiére et celui de l'asction collective. Il
est principe d'autant de fagons Gu'il y a de récipiandsires
et selon leur cepacité et leurs dispositions physiques, intel-
lectuelles et morales. Chaoun le fait sien selon son mode.
C'eat le propre de la raison de l'adapter 4 nos dispositions
partioculidres et subjectives. Plus on est disposé, accessi-
ble, plus on en profite, et vice~-versa. Le bien propre est

un ordre partioculler établi dans les biens par la raison
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prudentielle rels tivewment & nos dispositions, en vue de nous
permettre de participer su bien commun et surtout & ce qu'il
y & de prinecipel en lui, le bien rationnel lui-méme. Distinct
du bien eommun, le bien propre ne s'y oppose pas, 3 moins
d'égoisme ou de perversité., “usnd on est vraiment homme il
y & 12 accord naturel; le bien commun devient Ads lors, pour
soi, le meilleur des biens propres. L& sabordination su
bien commun des biens particuliers, auxquels tendent les
individus ou les différents groupes, récleme son interven-
tion. Il répugne & 1la raison yue le bien d'un seul soit
meilleur que le bien commun, celui qui possdde cette recti-
tude doit étre dans une situation qui lui permet de juger
des exigences du bien commun., Et comme tous n'ont pas cet
avantzge, le loi y supplée. Il en est assez peu gui se
conforment spontanément sux lumidres de la droite raison,

et qul consentent & faire taire leur égoisme en présence

des réclemations du bien commun. Les homnes pour ls plu-
pert dévient de la raison droite. Kt alors, seule 1la loi,
en égard & sa pulssence coercitive, east capable de réfréner
1'égoisme et de sauvegerder le bien commun. Le corps de
l'homme se désesgrégerait s'il n'y avsit dens ce corps une
certaine force directrice ocommune, ordonnée au bien commun
de tous les membres. Rien d'étonnant ® cela car i1l n'y a
pas identité entre intérdt propre et intérét commun. Les

intéréts propres divisent, tendils que les intéréts communs
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unissent. Il faut donc¢ en plus de ce qul meut au bien propre
de chacun, quelque chose qui meuve au dien commun de 1l'ensem-
ble. C'est la loi.

L'union est le constitutif de la société., Elle se
réalise par l'acquiescement des vouloirs sous l'impulsion de
nature tendus vers le bien collectif. L'unité a'8tre appelle
celle de l'agir, plus parfaite, Elle s*identifle avec
1'unité consacrée par le droit ou l'ordre de le loi. Lorsque
shaoun s'efforce de couler son activité dans les moules du
droit, 11l en résulte une unité vécue, qui revdt une forme

cominune.

S« Mission rele tive de 1'Etat.

L'Etat n'est nécessaire qu'au mieux &tre de la vie.
11 est né non du besoin de vivre, meris du besoin de mieux
vivre, en vue de la perfection de la vie, de rafinement de
la civilisation et de 1la culture. Ls famille ot les formes
élémen taires d'associs tione s'avdrent valables & assurer le
relativement perfeit, seul 1'Etat est capable de promouvoir
les formes multiples d'sctivités su vivre. Dens ces asso-
ciations préslebdbles la nature fait joulir les individus des
primisses de la vie politigue. Chacun porte en s&a conscience
personnelle les principes de 1la justice et les normes généd-
reles de 1o vie commune, de sorte qu'il peut, jouissant de

régulation libératrice, s'acheminer vers ls vie politique.



L' ETAT 43

L'Etat est nécessaire au bien-8tre de la multitude ce qul ne
veut pas dire qu'il est nécessaire au méme degré & la per-
feotion particuliére de tous les membres d'une netiuvn., L'Etat
no compte que pour une pert; il y a d'autres facteurs en jeu
dans l'ecoqQuisition de la perfection et dens la valeur des
nstions. L& neture et ses dons, plus ou moins généreux, qui
permettent % checun des membres un rendement proportionné
et une action samblable sur leur milisu; l'éducation et l1ls
vie privde, tissu de la vie publique, pour la pratique de la
ver tu.

Seint Thoums ne s'avise pas dtattribuer une causa-
1ité purement négative & 1'Ktat;

Il enseigne qQue la loi possdde, en principe

du moins, le faculté d'intimer médie tement ou
inmédiatement les actes de toutes les vertus. (17)
Certes, en certains cas, 1l reconnait que son rble
se limite & protéger les bons vouloirs et & encou-
rager les initistives privées, mais 11 lui assigne
en outre le soin d'instaurer le bilen commun, de le
promouvoir, de le procurer, de le consarver, de
ltaméliorer. (18)

Par ceci nous pouvone voir Gue la mission de 1'Etad
comporte un certein relativieme. Elle n'est néocesssire qu'su
mieux &tre de la vie ot qu'd l'ensemble des citoyens. Dens
l'ordre du temps, elle est précédde par les impulsions de la

»

(17) SAINT THOMAS, Summe theologise, I-II q. 96 a. 6

(18) SAINT THMAS, Summa thooloﬁiae, I-II q. 90 g. &;
Qo 94, Be 5; II"II Q,o “ 8, ; q. 6 B, 84 2.
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nature, par les soins de la famille et par une infinitd de
radiments d'orgenisation qul conservent toujours sur elle
une prioritéd matérielle, mais qui ont besoin d'8%re suppor-
tées per son influence pour atteindre su complet leur per-

festion propre.

4. Individu et Etast,

L'ancslyse de la personne et de l'Xtat nous ont fourni
les principes de l'ordre politique. La personne, &u point
de wvue moral se d6finit en fonction de son bien, ou de la
rin, donec comme partie soumise & l'ordre politique. Le bien
dont il s'agit alors n'est pes le bien particulier mais le
bien humein achevé qui se oconfond avec le bien commun. Nous
avons vu que l'homme ne tient pes & 1'Etet par une releation
unique et immédiste, wals par le famille 4'abord, et une
multitude d'associations particulidres, selon qu'il éprouve
le besoin de mrtérial iser dans un plus ou moins grand nombre
de genres d'ectivités ses richesses spirituclles et senti-
mentales. Pour résoudre le probldme de l'individu et de
1'Etat, i1 ne suffit pasa d'opposer erbitrairement la per-
sonne & 1'individu, mais distinguer les différents types
d'ectivité ot de voir en quelle mesure chaocun d'eux tombe
sous la Jjuridiction de l'sutorité civile, et sous quel rap-
port le personne est sujette de l'ordre politique. Il est
étebli per ce qul précdde que c'est sous le rapport de bien
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ocommun, objet de la Justice sooiale, que ces activités reld-
vent de l'Btet., Il nous reste & considérer las personne indi-
viduelle en rappcrt avec l'Etat, son bien partiouller en rap-
port avec le bien commun, afin d'en erriver & la conception
sociale de l'activité morale. ILa relation de la personne
par rapport a 1'Etat est commne la relation de la paftie au
tout. La partie est ici la personne; le tout, 1l'ensemble
des personnes. Nous somnes lel dans le domsine de l'enalo-
gle, mais nous demeurons dans le réel. Les deux termes gar-
dent leur sens propre. Le tout n'est pas la& partie la plus
noble de la nation: l'ensemble des gouvernants, l'apparsil
administretif, meis bien la netion s'organisant politiyue-
ment, se gouvernant par ses chefs. Tout ce qul est non &
l'état statique meis dynamique: réslité pramtique, principe
d'action, de progrés, de réalisation: o'est un tout moral.

Il semble bien que ce solt 12 1l'enseignement de
saint Thom&s lorsqu'il nous dit que "Bonum totius preceeminet
bono partis” (19). Le feit que l'homme soit naturellement
sociable camporte qu'il soit naturellement partie, d'une
multitude quelconque dont il req¢oit les secours nécessaires
au bien-vivre. Le tout que représente la société possdde

seulement l'unité d'ordre. Par suite, la partie de ce tout

(19) SAINT THOMAS, Contra gentiles, Lib. III, Cap.
71 a. 6; Lib. I Cap. 2; Lib. %T Cep. 42; Lih. II Cap. 17.
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peut avoir des démarches qui ne sont pas celles du tout,
Pareillement ce tout possdde une aoctivité qui ne ressortit
pas en propre & l'une quelconjue de ses parties, mais & lui-
méme. D'0Od 4Aifférents savoirs gquant & l'activité particu-
1i8re et l'aotivité politique. La morale ainsi se fractionne
en trois savoirs: monastique, considérant les démarches de
1'homme sous l'angle de leur fin; économique, activités
domestiques; poelitiques, vie de le soci®é civile. Le bien
que recherche la politique comprend dans son universalité
la £in des autres savoirs, Toutes les formes particulidres
d'union sont contenues sous la politique, comme ses parties;
elle se consacre & 1'utilité comuune. La conclusion est
rigoureuse: les tous inférieurs & l'homme sont ordonnés &
lui et lui-méme est ordonnéd & la cité. La cité finalise
tout: et l'homme et ses oeuvres. L'Etat a priorité sur
1'individu et la "domus" sur le plan de finalité, i.e. de
nature et de perfection. L'homne gravite vers la cité, qui
est institution humsine, i.e. oeuvre d'invention et de
liberté; produit d4'imaginetion, d'intelligence et de volonté,
de sagacité et de sagesse pratique. La olté témoigne de la
dignité et de la puissanse de notre intellect.

"Bonum commune est finis singularum personsrum

in commnitate existentium; sicut bonum totius,
finis est oujuslibet partium® (20).

(20) SAINT THOMAS, Summe theologise, II-II q. 58 a.
9 ad 3m.
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La personne est un tout perticulier et partant elle
a une fin propre elle peut s'écarter, mais aussi par essence,
ells est partie de la cité et de la nature, et comtable de
ses actes envers la société et l'auteur de l'univers.

Ia partie est partie et se subordonns aux orgenismes
auxquels elle est incorporée. Le tout, ioi, est du type pra-
tique, réeslisé en vue d'un bien, d'une fin. Ensemble de plu-
sieurs puissances isolées, de forces particulidres, articulies
et unifiées sous un ordre commun, de manidre A produire une
cause transcendante, supérieure et efficace & tous les coeffi-
cients particuliers d'énergie, dont il résilte matériellemsnt,
oe tout n'attend ses parties que pour les mobiliser et les
lancer dans l'action.

La pertie corrélativement, est pour sinsi dire poten-
tielle. Analogiquexment on pourrsit dire partie essentielle:
matérielle, 1'individu; formelle, l'ordre; et de méme partie
intégrante, matiére, Les individus sont perties potentielles
en ce sens que leurs activités 3 tous, encore qu'elles con-
servent leur spécificité, s'unissent =ous une direction
commune pour former un tout d'ection, une puissance colleg-
tive de réalisation. Chacun sans renoncer & le recherche de
son bien propre, met sa foroe & contribution, fournit son
apport d'énergile, et cele le seul fait gqu'il se soumet au
mouvement et & 1a finalité de l'ensemble. Et c'est einsi

que la personne est partie potentielle, partie morale, pertie



L'ETAT 48

congue en vue d'un plan supérieur d'aection et per rapport &
une final ité trenscendante; pertie soumise & un pouvoir qui
meut par l'autorité de la raison et dont le prestige est
empruntéd & le dignité du bien commun. Comme conséquence, la
personne est impsrfaite per opposition & la société civile,
d'une imperfection non métaphysique meis morale., Dy point
de vyue ontologique, la personne humeine est & la fois ce
qu'il y a de plus perfsit, en effet elle transcende le

monde de la matidre; cependant elle est ce qu'il y & de plus
imperfait, elle est au dernier degré du monde des esprits.
L'éme immortelle et spirituelle la fait émerz4e de l'univers
des corps. Par contre, son union au corps, son contact avec
la matiére entralnent un dénuement tel qu‘'elle se trouve en
privat ion totsle de sa perfection seconde, Et telle est la
cause éloignée, radicale, de son imperfection morale. Du
point de vue physique, l'imperfection seconde de la personne
est non moins évidente, Cela se volt surtout chez 1'senfant.
Mais vis-3-vis de 1a cité, 11 a'agit & propmment parler
d'imperfections morales, L'ordre morel se développe sous la
commande de 1'idéal humein, qui tient le rdle de fin. C'est
en vue de s@ réelisation qu'il & de notre part obligntion
dtagir et d'sglir avec rectitide. Lorsque la personne morale
est imperfaite cela signifie que, sauf reres exceptions, les
individus sont impuissants ¥ résliser avec intégrité leur

bien propre aussl longtemps qu'ils sont privés de l'aide des
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institutions oivilea., Sur le plen du bien propre, l'homme
n'‘est pas imparfait parce que son bien propre est un bien
particulier et celui-ci répugne & incerner le bien dans
toute l'universalité de sa formule.
Par conséquent, sur le plen du bien commun,
¢'est parce qu'il est partie gque l'individu est

imparfait. Plus propremsnt, c'est parce que son
bien, méme achevé, est pertie du bien commun. (21)

5. Relation entre le bien commun et le blen propre.

Voyons meintenant 12 relstion entre le bien
commun et le bien propre. Lorsqu'il s'agit de
comparer deux réalités de ltordre pratique, il
faut s'en référer & leur fin respective. (22)
L'homme n'agit pas avec le déterminisme de 1l'ins-
tinct. Il est libre, méme de résister b ses penchants.
C'est done dens l'indétermination de ses facultés spirituelles
qu'il faut chercher la cause de sa conduite. L'homne se

dirige par l'intelligence et la volonté. Il est san propre

meitre, sa propre providence. (23) La raison individuelle

le gouverne 8u moyen d'un habitus vertueux: la prudence.
C'est & la raison personnslle qu'il incombe, non seulement

de prendre connfissance des rdgles abstraites qui se dégagent

(21) P.L. LACHANCE, 0.P., Humsnisme Politique de
saint Thomas, vol. II, p. 618.

(22) Ibid. vol. II, p. 619.

(23) SAINT THOMAS, Summa theologise, I q. 103 &. 5
ad %m. I-II q. 1 a. 1.
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de 1'idéal théorique de la vie, mais surtout de tracer les
direotives d'un gouvernement adepté aux dispositions indi-
viduelles du sujet, & ses golits, & son tempérament, & ses
aptitudes intellectuelles, morales et artistigques. A elle
aussi de juger de l'ambiance, des contingences qui pésent
sur le wuloir, des circonstences de temps, de lieu, de
personne, du milieu conoret, inddit, ol l'action se déplois.
A elle d'éguilibrer le contexte sslon les régles de la droi-
ture, toujours avec l'aide de la prudence, selon les exigen-
ces du juste milieu. De 1l& on voit Qque le bien propre con-
siste dans lfordre de la vertu individuelle, Cet ordre est
le vrai, mais le vrai pour tel individu seulement, le vrai
dans les conditions singulidres ol il se trouve pour attein-
dre ges fins d'homme., Comme conséquence immédiate, le bien
propre est trds inégel d'un individu 2 l'autre, tributeire
du milieu et surtout des qualités intellectuellss et volon-
taires, tributaire aussi de la situation matérielle; il
tient surtout 2 la velsur de l'individu, son utilisation
avec propos et mesure, d'ol dépend sa valeur perfective.
Méme dans l'hypothdse que tous les individus d'un groupe
parviendraient avec égalité & la plénitude de la perfection,
i1 resterait que le bien propre serait encore distinet du
bien commun, celui-ci étant d'ordre universel, l'autre d'or-
dre partioculier; l'un dépend de la prudence politiyue et
ltautre de la pradence individuelle.
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Ayant perqu en quoi s'opposent le bien perticulier
et le bien comuun, considérons meintenant leur solidarité et
leur ordre. D'un mot, 11 y a entre eux interactior conti-
nuells, i.e, dualité de communion de tous les instents. Ana-
logiquement cu gouvernement universel de la Providence divine
et son gouvernement partisulier, on trouve en 1'homme non
seulement le gouvernement perticulier de la reison, mails
aussi le gouvernement universel per lequel régit le multi-
tude. Le reison générale de cette solidarité est qu'une
subordination implique néecessairement un bien commun, en vue
duquel s'établ it l'unité, et les biens partioculiers dont le
seul orédonnacement donne suite & un résultat commun. Aucune
partie ne peut atteindre & la plénitude de sa perfection en
dehors du tout auguel elle ressortit. 1A réslisation
entiére de 1'idéel particulier est conditionné & celle de
1'1déal comnun. Le bien individuel, pour étre complet &
besoin d'étre puisé 4 un dbien comnun. L'individu est dans
ltobligation de tirer des institutlons nationales son aché-
vement personnsl. Il se comporte envers elles comme le per-
fectible & l'égard de le cause perfective., De sorte que,
méme lorsqu'll est pervenu au terme de son développement et
qu'il n'e plus de leur appul, 11l ne peut foire que son bien
propre, conserve & leur égerd des liens de dépendance et
retient toujours la physionomie d'un effet. Méme conclusion

selon le perspective du blen commun, méme soliderité. Le
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réalisation metérielle 4u bilen commun de méme que s& réalisa-
tion effioclente, dépend totalement du blen des pertioculiers,
de leur sgencement des activitds perticulidres soumises 4 un
plan dtensemble. Les aptitudes naturelles ou acqulses des
individus sont parties de la puissance de 1'Etrt., Le produit
de ees aptitudas est de m&me partie du tout. Chaque membre,
poursuit sous la direction de celui A qui est commis le bien
de l'ensemble son objet propre, ocncourt pour autant, autant
eneore qu'd sa manidres, 4 la final ité transcendentale Qu
tout .

Il y a donc entre le bien commun et le bien particu-
lier conditionnement réciproque. Celui-ci constitue le
support matériel de celui-lad, mais trouve en lui, en méme
temps qutun couronnement, la condition de son propre schéve-
ment: "Celui qui recherche le blen commun trevaille, en con-
séquence & l'acquisition de son bien propre™ (24). "Le
meill eur moyen d'accroitre sa perfection est de bien remplir
sa fonetion" (25). Inversement il est impossible que le
bien commun de la cité soit florissant si les citoyens sont

sang valeur” (z6). La fin imunédiaste de 1'individu est son

(24) SAINT THOMAS, Summe theologise, II-IT q. 47

a. 10,
(26) Ibide I-I q. 928, 1 ©«d Zm.

T ————

(26) Ibidl I"'II q.. 92 8, 1 ad 2mo

S—



L' ETAT 53

bien propre; et sa fin ultiwe est le blen commun. Il y &
subordination, non opposi tion, de 1'une & 1'autre: le bien
particulier est ordonné cu bien commun comue & s& fin ultime;
eussi le bien de le netiorn est plus divin que celui de 1'in-
dividu. Donc l'homme tout entier est ordonné 3 la cité dont
11 fait pertie, comme & sa fin. C'est pour les individus
eux-méme s pour leur aventage commun, que l& nature les pousse
& instituer le soclété politique. Leur intérét collectif les
y ineite. L'Etat ne leur est pas étrenger; il est leur avolir,
qui leur offre les possibilités inouies de perfectionnement et
de Jjouissance, Tous en retirent leur part d'avantage, et
bénéficie de joulssance; aucun ne peut se terger d'en &tre

le profiteur exolusif, égoiste., Tous en retirent leur part
d'avantage et bénéficient de son rayonnement., "La partie
aime, certes, le bien du tout dens le mesure oll il lul est
convenable; non pes toutefols de telle fagon qu'elle ordonne
& soi le bien du tout, meis de telle manidre que ce soit
elle-méxne quil s'ordonne au bien du tout" (237).

L'écononie de la perfection neturelle ne s'établit
pas d'aprds des vues égoistes et individuelles. La loil des
enrichissements rapides et authent iques prescrit 3 1'homme
de confier & un ordre plus grand et plus parfeit que lui-

méme, de subordonner son instinet de conwervation 2 ses

(27) Ibid. II-II q. 26 6. 3 ad 2.
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besoins d'épsnchement et de coordination, de recherche dans
le commsrce de ses senblables le secret de l'épsnouissement

de sa personnalité. C'est en vein Que l'on voudrait s'af-
franchir de toute attache; qu'on renierait les servitudes
impliquées dans sa condition d'8tre tout ensemble créé, pétri
de chair et de sang, modifié par les influences d'un milieu,
L'individu, du fait qu'il regoit son existence et mendie sa
pesIfection se trouve essujettie per tout un faisceau de liens.
Il fait partie d'un tissu serré, croisé en tout sens; il lul
faut bien consentir 4 la loi de la solidarité,

De ce chapitre nous pouvons tirer les conclusions
suivantes., L'instinct de scolabilité afin de nous faire
réaliser l'achédvement de la personne humaine nous pousse
vers l'Etat, comme é6tant le mellleur moyen de réeliser cet
achdvement. L'Etat exerce le role de dispensateur du bien
coumun sous l'effet de 1la loi gqui assure l'ordre entre les
parties et le tout de sorte que le bien du tout et des par-

ties ne s'oppose pas mals se solidarise.



CHAPITRE III
PREMIERS PRINCIPES DE L'ORDRE PRATIQUE

Nous avons montré dans le premier chapitre que le
personne humaine considérée sous 1l'angle ontologique s'svire
imparfaite; sous l'sngle moral elle doit atteindre un bien
par l'intermédiaire de le raison. Dans le deuxidme chepitre
nous avons montré que l'Etat s'offrait comme le meilleur
moyen d'etteindre le bien commun. Deux opinions entrent en
Jeu fci. La premiére de M. J. Maritain soutient gque dans
ltordre pratique "le bien de la communeuté est supérieur A
la personne, en tent qu'individu, selon la loi de transcen-
dence, le bien de la communauté est ordonné au bien de le
personne comme telle" (l1). Nous n'opterons pas pour cette
opinion. HNous nous rangerons du coté de M. C. de Konick qui
soutient "la primsuté du blen commun perce que celui-ci est
envisagé coume une fin que tous désirent, il a done raison
de csuge finsle. Or, plus une cause est dlevée plus elle &
de 1'étendue. Si donc le bien coumun est & le fols le bien
de la personne et le bien de le communautéd il est évident

qu'il est plus parfait" (2).

(1) JACQUES MARITAIN, Trols Réformsteurs, p. 51; L8
Personne et le Bien Commun, pp. 51 & 55.

(2) C. de KONICK, De la Primsuté du Bilen Commun,

p. 71.
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Nous adopterons comme principe pratique que la per-
sonne humaine est ardonnée & l'Etat et celui-ci au dien

comaun Gui doit servir de prélude & la vie éternelle.

1. Primeuté de la personne.

Cette opinion de M. J. Maritein soutient que dans
l'ordre pratique le bien de l2 commnczuté est supérieur & las
personne, mais & cause de la loi de transcendance, le bien
de la communsuté e st ordonné esu bien de la personne comne
telle.

Chaque personne individuelle, prise comme

individu partie de la cité, est pour ls oité,
et doit au besoin sacrifier s& vie pour elle.
Mais prise comns persocnne destinée & Dieu la
0ité est pour elle, Jj'entends pour l'accession
& 1a vie morale et spirituelle. (3)

La personne est un tout, une réalfité concrdte, qui,
en tant gqu'individu, enresciné dans la matidre, fait partie
de l'univers; elle est aussl ordonnée au bien de le Cité,
ecomme la pertie l'est au tout dont elle fait partie,
Toutefois en tent que 1la personne, reposant sur le subsis-
tance spirituslle et l'immortalité de l'dme, domine l'uni-
vers et la cité, cette dernidre est ordonnée 3 la sauvegarde
des intéréts de la personne et & son bien propre, leguel enfin

de compte, est le Blen Commun séperéd de 1l'Univers, Dieu rI'in

ultime de tout.

(3) JACQUES MARITAIN, Trois Réformsteurs, p. 3l.
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En tant qu'individu, chacun de nous est un
fragment d'une espéce, une partie de l'univers,
un point aingulier de l'immense rcseau de forces
et d'influences, cosmiques, ethniques, dont 11
subit les lois; il est soumis au déterminisme du
monde physique. (4)

La tradition métaphysique de 1l'0QOccident
définit la personne par 1l'indépendence, comne une
réalité qui, subsistant spirituellement, consti-
tue un univers & soi-mémne et un tout indépendant
(relativement indépendant) dans le grand tout de
ltunivers et en fuee du Tout tronscendant qui
est Dieu. (5)

Dans l'ordre moral 1la personnalité est une conguéte,
1'4tabl issement de 1la maftrise de la raison sur les passions,
ce Jul suppose un géndreux ascétisme.

L'homme doit gegner lui-méme, dens l'ordre moreal,
se literté et sa personnelité... Si le développe-
ment de 1'8tre humain a lieu dans le sens de l'in-
dividualité matérielle, il ira dens le sens du moi
haiesable... 31 au contraire, le développement va
dans 1le sens de la personnelité spirituelle, alors
c'est dans le sens du mol généreux des héros. (6)

Dang l'ordre social, per rapport & la fin ultime la
personne est aimée, voulue pour elle-méme, pour trouver son
bonheur en Dieu. Ce dernier point de vue envisage la personre
dens l'ordre surnsturel.

De par son essence méme, la cité est tenue

d'essurer & ses membres les conditions 4 'une
droite vie morale, d'une vie proprement humaine,

et de ne poursuivre le bien temporel qui est son
objet iumédlat qu'en respectant la subordination

(4) JfCQUES ifARITAIN, Ls Personne et le Blen Commun,
(56) JACQUES MARITAIN, Le Personne et le Bilen Commun,

p. 31.
p. 33.

(6) J/CQUES MARITAIN, La Personne et le Bien Comaun,

Poe 370
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ossent iells de celui-ci au bien spirituel et éter-
nel, auquel chaque personne humsine est ordonnée. (7)

L'horme, dans l'ordre naturel, considéré comme indi-
vidu, est aimé et wulu pour la perfection et l'ordre de
ltunivers. En tant que personne, il est aimé et woulu pour
lui-méme ot la perfection de son opération propre et retion-
nelle. En tant que simple oréature, l'homme sera voulu et
aimé pour la perfection et l'ordre de l'univers; meis en
tant que oréature comparde aux individus irrationnels 1‘'homme
est wulu et aimé pour lui-mems car il se réfare 2 pieu.

Chaque substance intellectuelle est fsite,

1. pour "ieu, bien commn séperé de l'univers,
2. pour ls perfection de l'ordre de l'univers
(selon qu*il est non seulement lL'univers des
carps, mais aussi des esprits), et 3. pour elle-
méme, ¢'est-d-dire pour l'sction (imuanente et
spirituelle) per laquelle elle se parfait et
accomplit sa destinde. I q. 65, a. 2. (8)

La personne en face du bien cowumun sont deux notions
corrélatives. Le bien commun est ls communion des personnes
dans le bien-vivre humein. Il est feit de tout ce qQui cons-
titue la bonne vie humaine; 11 est commn eu tout et aux
parties sur lesquelles 1l reflue. Il exige et implique la

reconnai ssance des droits fondementaux de la personne et de

la femille dans laquelle les personnes sont plus primordia-

(7) JACQUES MARITAIN, Trois Réformateurs, p. 33.

(8) JACQUES MARITAIN, La Personne et le Bien Commun,
p. 13, note 1.
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lement sngagdes (ue dans la sooidtd civile. Il présuppose
les personnes et reflue sur slles. Il est fin de la société.

A le notion de personne comme unité sociale
fait face la notion de bien comumun comme fin, du
tout social, ce sont deux notions corréletives
et qui s'enveloppent l'une l'autre. Le bien cormun
parce qu'il est requ dans des personnes, dont cha-
cune est comme un miroir du tout. (9)

Le bien commun int rinséque de la cité n'est pes la
collectivité des biens propres de chaque individu, meis bdbien
qui est commun su tout et sux perties, cul comportent redis-
tridut fon aux perties, non plus consldérées parties, mais
comne chose et personnes.

Si le bien commun implique une ordinetion

intrinsdcue & ce qul le dépasse, c'est Jue 4éJa
dens se constitution meme et & l'intérisur de sa
sphére, ls comunication ou redistribution aux
personnes qui constitue le soclété est exigée
per l'essence meme du bilen commun. Il suppoce
les personnes et 11 se reverse sur elles, et en
ce sens s'accomplit en elles. (1l0)

La ¢ité doit fournir & la personne les conditions
d'une droite vie morzle, ¢t poursuivre son objet propre, le
bien temporel des sujets, en respectant la subordination de
ce bilen temporel au bien spirituel et ¢éternel de la personne.

De par son essence aemd, l& clté est tenue

d'assurer & ses membres les conditions 4'une
droite vie morale, d'une proprement humaine, et

“Suou

(9) JACQUES MARITAIN, La Personne et le Bien Commun,

P 43,
(10) JACLUES MARITAIN, Le Personne et le Blien Cowmmun,

p. 45,
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de ne poursuivre le bien temparel qui est son
objet immédiat qu'en respectent le subordination
essentielle de celui-ci au bien spirituel et
éternel, auquel chaque personne humeine est or-
donnée. (1l1)

Consi dérons mintenant le personne et la cité, 1la
personne exige de faire partie de la cité tent en reison de
sa dignité, comuniocation de la soience et de 1= bonté, les
deux degrés les plus élevés de 1la vie; qu'en raison de son
indigence, individualité enracinée dans la matidre, et qui
a besoin de complément de la citéd pour atteindre sa pléni-
tude ot le plein rendement de sa vie.

En résumé bien que la personne, en taent que personne,
goit un tout, l'individu matériel ou 1a personne comme indi-
vidu matériel est une psrtie. Ajors que la personne comme
tout demande que le bien commun de la soci&é lui profite et
qu'elle transcende la société temporelle par son ordinetion
directe au tout transcendant qui est Dieu. Cependsnt, cette
méme personne demeure, coume individu ou partie inférieure
subordonnde su tout, et doit, comue feisant paertie de 1l'or-
genisme sociel, servir le bien commun. Ainsi le biem commun
est régi per une double loi: celle de la redistribution, le
bien eomaun doit profiter aux personnes qui font partie de la

800iét6; celle de transcendance, le bien comnun doit favoriser

le progrds des personnes, dans leur ordinstion directe & Tieu,

(11) JACQUES MARITAIN, Trois Réformateurs, p. 33.
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bien commun absolu et séperé de 1l'univers.

Ainsi dans lt'ordre tamporel, le bien commun de la
communauté est supérieur eu bien de la personne c¢cmmes telle.
Dans l'ordre surnaturel, la personne feil sant partie d'une
soc 1été plus élevée, celle du corps mystique du christ, le
bien de cette société surnaturelle transcende le bien de la
soci été naturelle qui lui est subordonnde, et gul doit sau-
vegerder ses intéréts. JIei la personne est subordonnée au
bien commun de cette société, bien intermédiaire de L'Eglise
et Bien Ultime, Dieu. Bien absolu. Chague pierre est pour
1la Cité.

Cette thdse & cause de 1l'importance qu'ells donne &
la personne est appelée: le thdse de la primeuté de la per-
sonne.,

Ia premidre ralson pour laguelle nous n'optons pas
pour l'opinion de Monsieur Jaoques Maritain, c'est que la
distinection entre individu et personne senble lai sser une
certaine obscuri té.

Malgré l'insistance de Maritein, une certeaine

obscurité persiste, sur ce point, dans certaines

de ses oeuvres, du fait que la personmlité nous
rérdre quelquefois soit & 1'élément générique,

soit & l'élément spécifique. Selon 1l'un ou l'autre
cag l'opposition entre individualité et personna-
11té varie & partir d'une distinetion entre deux

aspects jusqu'd celle gu'on met entre deux réa-
1ités. (12)

(L) P. JACLUES CROTEAU, L'Individu et le Personne
chez Meritain et cheg Saint Thomas, Theése 159, URiversité
tOttawa, ! P
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Nous ne devons pas lul reprocher, comme le feit le
P. Descogs, 3.J., de mttre entre individu et personne le
distinetion qu'il y & entre corps et &me, cependant la cri-
tique de ce dernier peut &tre justifiable jusqu'd un certsin
point (13).

L'opposi tion, cependant entre individual ité et per-
sonnel ité ne semble pas un choix trds heureux. Le cholix
entre matérialité et personnel ité sendble donner plus de
satisfaction.

Per conséquent, 1'opposition nous la verrions

non pas entre individu et personne, si 1l'on veut
tenir le vocabulaire traditionnel, mais bien entre
personnalité et matérialité, ou bien entre personne
et individu en tant que matériel, Car c'est en
tant que matériel que 1l'individu pourrait st'opposer
4 personne (spiritualité). Il est essentiel &
l1tindividu metériel 4'8tre individué psr la matidre.
De cette facon, il serait légitime de grouper autour
de 1l'individu "ut msterialis", tous les aspects de
l'homme Qqui dans son agir, semble dépendre de la
metidre, comne par exemple sa passibilité sous le
déterminisne des forces physiques. (14)

Mais la raison principale qui nous détermine &

¥
laisser l'opinion 4e Jacques Maritainequ'il envisage semble-

t-11 un "probldme social de la soclété de la personne™ (15)

(13) PEDRO DESCOQS, S.J., Individu et Personnalité
Morsle. Dans Semeine Sociele de France, p. 207 & 247,

(14) P. JACQUES CROTEAU, O.#.I., L'Individu et le
Personne chez Maritain et ochez Saint Thomms, p. 174.

(15) P. JACQUES CROTERAU, Qolels, L'Individu et la
Personne chez Maritain et chez Saint Thouss, p. L1735,
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et non pas un probldme métaphysique comune Charles de “oniek.
Puisque nous traitons dans notre thdse plutdt un problime
métaphysique nous oroyons l'opinion de Charles de Xonlick
plus satisfaisante,

L'opinion de Jaocques Maritain, en saisissant blen
ses distinotions, serait plus satisfalsante si nous woulions
traiter un probldme de sociologie.

Indi vidu et personne peut avantageusement

étre utilisé dans les oeuvres de sociologie pour

désigner les deux asspects et rdles de la per-
sonne dans la société. (16)

II1. Prim=uté du blen comnun.

Nous nous rangerons du cbdté de la thdse de M. C. de
Xoniek qui soutient la primeuté du bien commun parce que
celui-ci est envisagé comue une chose que tous désirent, il
a donc ruison de cause finale. Or, plus une cause estélevde
plus elle & d'étendue. 51 donc le bien commun est & ls fois
le bien de la personne et le bien de la communauté il est
évident wu'il est plus psrfait,

La dignité de le personne possdde des liens uqui
ltunissent & Dieu et la liberté n'e pas pour fin de rompre
ces liens me is de les affermir puisqu'ils sont le cause

principale de notre dignité,

(16) Ibid., p. 176.
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La dignité de la personne crdéée n'est pas sans
liens, et notre liberté & pour fin, non pas de
rompre ces liens, mils de nous libdrer en les raf-
fermissant. es liens sont 1la oceause principale de
notre dignité. L& liberté elle-méme n'est pas
garante de dignité et de vérité pratique. (17)

Le blen commin esura primauté sur le bienm propre parce
que étant ce que toutes choses désirent en tant qu'elles
désirent leur perfection.

Afnsl le bien commun zure raison de cause
finale, donc de premiére cause. Or plus une
cause est élevée plus elle & d'étendue, plus
sont effat propre est Slevé et plus 1l est commun
plus il se rencontre on plusieurs choses. C('est
pourquoi si la méme chose est & la fois le bien
de 1'individu et le bien de la communautéd, il
est olair par consfquent qu'il est plus parfait
d'avoir & ocoeur et de défendre ce qui est le
bien de la cité. Certes l'amour qui doit exister
entre les hommes a pour fin de conserver le bien
ngme de 1'individu, mais il est blen meilleur de
témoigner cet amout & toute la nation. {18)

La différence entre le bien commun et le bien propre
repose sur l'universalité méme du bien commun en tant ju'il
est communicable & plusieurs particuliers, et non une simple
collection de biens particuliers, dans ce cas il ne serait
commmn que per acecident,

Le bien commun est meilleur, non pas en tant

qu'il comprendrait le blen singulier de tous les

singuliers: 11 n'aureit pas slors l'unité du bien
commun en tant que celui-ci est en quelque facon

. " N .
(17) CHARLES DE KONICK, "rimsuté du Bien Commun,

Pe <o

. , A\
(18) CHARLES DE KONICK, De le Primauté du Blen
Commun, pPe 7.
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universelle; il serait pure collection, il ne
serait que matériellement meilleur. (19)

Dds lors, le bien canmun n'est pas un bilen qui
ne sereit pas le bien des partiouliers, et qui ne
serait que le bien de la collectivité envisagé
comme une sorte de singulier. Dans ce ocas, {1l
serait commun par accident seulement, 1l serait
proprement singulier. (20)

Il est meilleur non perce que chacun y trouve son
bien particulier, meis parce que stant le bien des particu-
liers i1 est pour tous bien des autres, qui sont aimables
en tant qu'ils peuvent y participer.

Le particulier n'atteint le bdbien commun sous

la reison meme de blen commun Qu'en tant gu'il
1tatteint comme comnunicable aux autres... Cela
ne veut pas dire que les autres sont 1la raison
de l'amabilité propre du bien commun; au con-
treire, sous c¢e repport formel, les autres sont
aimables an tant qu'ils peuvent participer & ce
bien. (21)

12 oréature raisonnable étant partie de l'univers
dont la perfection peut entrer en elle su moyen de la con-
naissance, son bien propre est le bien de 1l'univers, bien

essent iel lement commun.

(19) CHARLES DE KONI%K, De la Primauté du bien
Commun, p. 8.

(20) CHARLES DE i{ONl%K, De la Primasuté du bien
commun, pP. 9.

(21) CHARLES DE KONTUK, De la Primeuté du bien
commun, p. 8 & 9.
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Le bien est ce Qque toutes choses désirent en
tent qu'elles désirent leur perfection. Cette
perfeetion est pour chacune d'elles son bien, en
¢e sens, son bien est un bien propre... Le bien
propre auquel tend nsturellement un &tre, peut
s'entendre de divers menidres, selon les divers
biens dans lesquels il trouve sa perfection. (22)
D'ebord du bien propre d'un perticuller en tant
que celui-ci est un individu. C'est le bien que
poursuit l'snimal quand i1 désire la2a nourriture
pour la conservation de son 8tre. (23)

En second lieu, du bien propre en raison de
lt'espdce du particulier. C'est ce blen Qque désire
1'anime)l dans la génération, le nutrition et lea
défence des individus de son espdoe... C'est Que
le bien de l'egpdce est un dbien plus grand pour le
singulier gque son bien singuller... (24) C'est
le singulier lui-méme qui, per nature, désire davan-
tage le bien de l'espéce Que son bien singulier.

Cet eppétit du bien commun est dans le singulier

En troisidme lieu, le bien d4'un particulier
peut s'entendre @ bien qui lui convient selon son
genre., C'est le bien des agents équivoques et des
substeances intellectuelles, dont l'action peut at-
teindre per elles-mémes, non seulement le bien de
l'espdce, mais un bien plus grand et communicabdble
& plusieurs espdces. (26}

En quatriéme lieu, le bien d'un particulier
peut s'entendre du bien qui lui convient & cause de
le similitude d'analogle des choses "principlées"

(22) SAINT THOMAS, 11l Contra Gentes c. 24.

(23) CHARLES DE KONISK, De la Primauté du Bien
Commn, pp. 9-10.

(24) SAINT THOMAS, I g. 60, a.5 ad lm.

(25) CHARLES DE KONIUK, De la Frimeuté du Blen
Commun, pp. 10-1l, ——

(26) Ibid. p. 11.
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(qui proocédent d'un principe) & leur principe. (27)

La nature revient sur elle-méme non seulement
dans ce qui lui est singulisr, mais davsntage dans
ce qui lui est commun: sn effet, tout 8tre tend A
conserver non seulement son individu, meis aussi
son espdce. (28)

0n voit par 1a coabien profondément 1la nature
est une participation d'intelligence. C'est 1=
gréce & cette participation d'jntelligence que
toute nature tend principalement & une fin uni-
verselle. (29)

"Plus un 8tre est parfait, plus il dit rapport au bien
commun. La différence entre la connsissance et l'appétit
l'explique: le connu ost dans le conmaissant; le bien es%
dans la chose; si, coma® le comu est dans le connai ssant,
le bien était aussi dans l'aimant, nous serions A nous mémse,
le bien de l'univers (que nous atteignons par la connais-
sance). Par conséquencse, les gtres inférieurs diffdrent des
supérieurs en ce que le bien connu le plus parfalit s'identi-
fie 4 leur bien singulier et que le bien qu'ils peuvent ré-
pandre est restreint au bien de 1l'individu. Plus la vertu
d'un 8tre est parfeite, plus elle recherche et opére le bien
des dtres qui sont éloignés d'elle. Ajinsi Dieu, qui est
d'une bonté absolument parfaite, tend vers le bien de 1l'8ire
tout entier. Il est l'exemplaire de tous les 8tres qui ré-

pandent quelque bonté. C('est le bien coumnun oréé qui imite

(27) Ibid. pp. 1l1-12,
(28) Ibgo P. 12,
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le plus proprement le Bien Cowmn Absolu. D'od l'on voit
qué plus un 8tre est parfait, plus il doit rerport au bien
commun; plus 11 agit princijpelement pour ce bien guil est non
seulement en soi, mxaels pour luil, le meilleur" (30).

On peut regarder le bien commur d'un amour de concu-
plscence, c'est elors l'oaimer pour le posséder, parce que sa
possession est pour soil un plus grand bien, c'est alors
regarder le bien coumun en tant que bien privé et l'identi-
fier au bien de la personne singuliére, Il faut 1l'eimer d'un
smour de complei sance pour sa ocnservation et pour sa diffu-

sion.
Le vrale notion du bien cosumn.

Le blen caniun qul est le meilleur bien du
singulier, non en tant Qu'il est la collection
des biens singuliers, mais 11 est meilleur pour
chacun des perticuliers quil y perticioent, en
reison méme de sa corumnauté... La personne
substance intellectuelle, étent une pertie de
ltunivers dans laguelle peut exister, selon la
connaissance, la perfection de l'univers tout
entier, son bien le plus propre en tant qu'slle
est une substence ‘ntellectuelle sers le bien de
l'univers, bien essentiellement commun. Les
créatures raisonnebles, les personnes se distin-
guent des étres irreisonnables, en ce gu'elles
sont davantage ordonnées su bien commun et
qu'elles peuvent egir expressément pour lui. (31)

Dans ce cas le bien commun n'est pas sacrifié
au bilen de 1'individu en tent qu'individu, mais

(30) CHARLES NDE KONINCK, De la Primeuté du Bien
Commun ’ PP 13-14.

(31) CARDINAL VILLENEUVE,K O.M.I., Préface du livre

de C. de Koninck, De 1a primeuté ds bien commun, p. Xvi.
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au bien de 1'individu en tant que oelui-ci est
ordonné & un bien comuun plus universel, en &éfi-
nitive & Dieu. (32)

Cette dernidre reletion entre le bien cowmmun et le
bien de l'individu est le point distinetif d'avec le person-
nalisme de Maritailn,

Mais alors la personne va-t-elle sous quelque

formalitd, transcenier le bleu coamun de la so-
6iété. OQui, elle le fera; mais ce ne sera pas au
nom proprmment dit de la supériorité de son bien
singuller, meis bien parce qu'elle est ordonnée &
un Bien Coxiaun supirieur dans 1i lhidrarchle des
Biens Communs. Tel est le point distinetif d'avee
le personnalisue interpréts par Charles de
Koninek. (33)

Quelle relution existe entre 1'hoame et la cité? La
6ité existe pour l'homme et non l'npomwe pour la cité, Elle
existe coume organisation en vue du bilen comaun, la ¢ité est
soumise & ce bien, elle n'a 4tautre relson d'étre wue le
bien coamun. Ensuite la ¢ité et le blen comaun de la cité
existe pour l'homwe en tant que celui-oi comprend des forme-
1ités qui l'ordomnnent & des biens smupérieurs, formelités qui
sont , dans l'homme, supérieures & celles qul l'ordonnent su
bien commun de la cité,

Le sujet sociable est l'homue; la raison précise de

cette propriété, la socilebilité, est que 1l'homme Jouit de la

(32) Ibid. p. xvii,

(33) P. JACQUES CROTBAU, 0O.i.I1., L'Individu et la
Personne chez Meriteln et chez Saint Thomm8, p. 26,
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raison: ocette faculté l'aiguille vers des fins qu'il ne peut
poursuivre parfaitement Qque lorsqu'il parvient & organiser
sa vie en collectivité.

Ia personne n'est donc pas le premier principe de
l'ordre politique. Au contraire, elle est le =u jet gouverné
per cet ordre et elle doit s'y conformer, donc priorité de
l'ordre politico-morel sur les personnes.

tais comme l'ordre est soumis & un principe régule-
teur et unificateur, principe supréme jouant le rdle de
critdre dans les jugements de wvaleur et dans 1l'étabdbl issement
de la vie pratique, ce principe c'est le bien sommun.

La clef de 1'édifice sociml est le dbien humain eon-
oret, i.e. celul qui se présente sous la modalité d'un bien
commun. Vient ensuite l'ordre politique qui est centré sur
lui, et qui, & cette condition seulement, est valable,
s'avdre apte 4 procurer A la personne 1l 'achdvement qui 1lui
convient. Il semblersit dérisoire de vouloir en méme temps
ordonner la personne su bien commn et ls soustraire & l'or-

dre qui a mission de 1'y conduire.

I1I. Premiers principes de lt'ordre pratique.

Nous adoptons comme principe pratique gue la personne
humasine est soumise & 1'Etat comme la partie ¢u tout et que
1'Etat lul-méme est soumis au bien commun qui doit 8tre le

prélude de la vie éternelle. Nous donnerons ce qui nous
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semble la pensée au cours de l'histoire et chez 3. Thomas.

La pensée au cours de l'histoire semble bien pencher
du 6dté de la primauté du bien commun,

Chez les romains:

"Les romeins donnaient &u principe de la priorité du
bien commun une formulation claire et oconsise... Mals les
romeins ne donnaient pas une théorie explicite des relations
entre le¢ bien commun et le bien privé" (34).

Chez les Pdres lLatins:

"Les Pdres Latins avaient, sous l'influence romaine,
4 pou prds le méme point de vue. Le principe de ls priorité
du bien commun est surtout appliqué par eux & 1'Eglise et A
1a vie ecclésiastigque™ (35).

Partout dans la patristique romaine nous pouvons voir
que: "L'individu est conscient qu'il est partie d'un tout
social. L'individu préfdre le bien du tout parce que son
bien et sa sédeurité sont contenus et sauvegardés en lui" (36).

Chez saint Thomas:

#Il senble bien que dans toutes les mentions qu'il

fait du bien commun, i1 y a une compareison entre le bien

(34) I. TH. ESCHMANN, A Thomistlc Glossary om the
Principle of the Pre-eminence of a Comaun Good, dans Mediseval
Studles, Toronto, vol, V, 1943. p. 130.

{35) 1Ibid. p. 130,
(36) 1bid. p. 140.
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commn et 1@ bien privé., La supériorité est donné su pre-
mier" (37).

Seint Thomes qui veut bien se donner & 1l'abstraction
lorsqu'elle est nécessaire, mais qui ne pratique Jjemais la
dissection, arrange les \wue dans l'ordre que nous vou-
lons suivre, Il embauche d'un seul coup l'individu et la
personne sur les avenues de l'éternité. Il n'oppose pas le
temps & la vie éternelle, wais le conyolt comme un prélude
qui est de rigueur pour l'homme tout entier. Il n*oppose
pas l'antithdse de 1'individu et de la personne, mais distin-
gus les fonctions de celles-ci et les subordonne de manidre
4 ce qu'elles puissent toutes concourir, checune sur son pro-
pre plan 4 l'épanouissement de l'homme total. Pour résoudre
le probldme des relations de l'individu et de 1'Etat, il ne
suffit pas 4'opposer arbitrairement 1la personne & l'individu,
mais 11 importe de distinguer les différents types d'acti-
vité humaine et de voir dans quelle mesure chacun tombe sous
la Juridiction civile. Le sujet que nous représentons est
effectivement une personne, il s'ensuit que c¢'est & la per-
sonne qu'appartient l'action, que c'est 4 elle qu'il faut
lt'emprunter comme c'est en elle qu'il faut chercher le secret
de la dignité et de =on prix. Or, 1l'Etat est né d'une aspi-

ration sourde et slire au bien-vivre. Il est l'attestetion

(37) Ibid. p. 141.
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d'un essor vers le civilisation, essor si universel si dura-
ble qu'on sersit mal venu de l'attribuer & des csuses contin-
gentes. Par conséquent, s8'il est vrai que la vie est partout
et toujours influencée par les mille conditions du milieu ol
i1 s'implante, il n'est pas moins vral qu'il obéit pertout et
tou jours, dans sa& facture essentielle, aux exigences du bien-
vivre humain., Sans cette fin & atteindre, il seralt sans
raison 4'8tre, sans idéde directrice, sans fonction propre et
sans ob jectif particulier & poursuivre. On ne pourrait pas
Juger de sa f1dé1ité ou de son infidélité & sa mission; on
seralt sans possibilité de wérifier si l'ordre qu'il défend
ntest pas le désordre; on demeurereait impuissant & justifier
le pouvoir qu'il s'arroge. Non! 1'Etat n'est pas un végétal;
i1 est une institution dépendante de la wvolonté humsine et
destiné 4 améliorer la vie. Il ressortit donc & 1l'ordre
pratigue et est d'essence proprement moral. SoOn principe

est celui-12 méme Adu domeine de l'action.

Si meintenant nous considérons que la fonotion de
1'Etat est de diriger l'action et qus le sujet de l'action
est la personne nous ne voyons pas que l'Etat puisse arriver
A exercer cette fonction sans se soumettre les personnes. C(Ce
sont ocelles~-ci qui disposent en propre de l'action, qui en
sont principes et maitres.

31 done 3 titre de personnes, elles sont au-dessus de

l1tordre politique, si & titre de personnes, elles peavent
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refuser & 1'Etat, Juridiction sur leurs actes, nous ne voyons
plus & quoi pourrait servir un ordre politique. Si on nous
fait observer ndanmoins que les personnes lui sont soumises
4 titre d'individu, nous nous demandons Gu'elle peut Stre la
signification et l'efficacité d'une telle sujettion, étant
donné que 1'individu est &u conocret une personne et que les
principes mémes= qui constituent la personne sont individués.
Saint Thomes qui "tient que le droit est mesure de l'action
et qui fai¢ en définitive dépendre de lul le wleur régula-
trice de l'ordre établi” (38), enseigne que "le sujet propre
du droit, de la loi, de l'ordre politigque et de l'obéissance
estla personne. L'action appartient eu suppdt, &tre supé-
rieur ou sujet convient & la personne et non & la nature" (39).
Nous voyons &ssez bien que par la distinctior entre
personne et individu, on puisse combattre le matériaslisme,
la notion de personne se réfdre directement aux veleurs spi-
rituelles contenues dens l'homme, et suggére que la vie
hume ine doit &tre avant tout aménagse en fonotion des biens
immatériels, tendis que la notion 0'individu reletive &
1'élément m=tériel, limitant en nous les veleurs universelles,
tend 2 feire valoir une c¢onception et une réalisation de vie

eu miveau des besolns Inférisurs. Nous ne voyons pes comuent

(38) 8. THOMAS, Sumna theologia, I-II g. 95 a. 2.

(39) S. THOMAS, Summa theologia, III q. 20 a. 2.
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elle parvient & 4dviter le subjectivisme et le libéralisme si
on fait passer la mrsonne avant 1'Btat. Si elle traite
ltautoritd publique comme un serviteur, ses vouloirs et ses
oaprices le conduisent & l'enarchie. Un Etat ol les sujets
sont maitres est un paradoxe.

Au surplus, cette distinetion n'est pas hsureuse.

On fait & propos d'individuation, d‘'étrange confusion. Si
la mtidre est csuse, racine amtologique de l'individuation
et de multiplicetion numdérique des individus, elle n'est
pes l'ipndividu, ni 1l'individuelité. L'individu c'est le
tout, le volume total de l'homme: il comprend esprit et

ma tidre., Il est la personne humeine elle-méme, forcément
individuée parce que 1l&a mtidre est intérieure & son essence.
Elle jouit d'un ensemble de caractére qui la dist ingue de
toute autre personne et qui prend ses principes 4'étre et
dtagir incommunicables: et telle est l'individualité. Par
quoi, i1l appert qu'on ne peut soustraire la personne de la
Juridietion de 1l'autorité publigque sans poser le principe
de l1l'individual isme et de l'anarchie.

Les sociétés eiviles ne fabriquent pas les hommes,
nous dit Aristote, mais les regoivent de Dieu et de la
pature, Or, Dieu qui donne 1'étre & la nature, lul donne
sussi ses fins, ot les inclinations 4 la poursiivre et le
support néceeseire 4 ses premidres démarches, Chez 1'homme,

ces inclinations deviennent conscientes et =e trahissent
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dans la pensée sous forme 4'impératifs moraux. De sorte
qutevant 4'8tre mi extérisurement per la contrainte sociale,
11 est mG intérieurement per l'impulsion de le loi naturelle.
Cette inclination de l'homme 4 Dijeu &tant encrée sur son
8tre, doit se soumettre toutes les autres: elle supporte

et bénéficie de leur mise en acte. Leur développement est
solidaire, elles croissent &au moyen d'un mutuel &ppui. Il
n'y a pas lieu par conséquent de soinder 1l'individu en le
soumettant de foroe & un dualisme., Il suffit de se rendre
compte qu'une fin ultime ne va pas sans fin intermédiaire,
et que celle-ci représente comme des étapes successives
qu'il feut entreprendre de franchir sl on veut atteindre
avec facilité la fin ultime.

Quelle est la collabaration de la société politigue
dans ce gravissement de l'individu vers le possession quidte
et silencieuse de ses fins spirituelles? Voiei, l'orienta-
tion initiale et foncidre, qui luil vient de son oréateur,
s'explique chez l'enfant sous forme de voeux de sa perfec-
tion. Or, deans ce voeux est impliqué l'aote psrfeit de con-
nalssance naturelle de Dieu, pulsque c'est precisément de
cet acte qu'il ve tirer le prinocipal de sa perfection pro-
pre. Mais avant d'en arriver 14, 11 fsut qu'il vive et dé-
veloppe les dons que lui a octroyés la nature. Or, pour
se procurer le vivre, il faut blen qu'il soit intégré & la

femille. Do méme aussi pour le conserver. Epn outre, pour
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arriver eu déweloppement intégral de ses facultés et parvenir
au biem-vivre, il faut qu'll se trouve en société ocivilisée.
Ce n'est gque dans ce milieu qu'il jouira de le machinerie des
arts et des sociences indispensables au blen-vivre. Comment
en effet, connaitre Diew d'une wanidre parfaite, i.e. avec
évidence et certitude, s&ns le secours de la sagesse, et
comment eoquérir celle-ci au sein 4A'un groupe inculte? On
voit done que l'inclinetion qui tend l'individu vers Dieu

est cella-ld méme qui l'incite & la vie socisale. L'enfant

de par la seule tension de ses faoultés, peut s'élever & la
connaissance au moins implioite de Disu ainsi qu'd celle de
toutees ses autres fins de nature. De sorte que toutes les
diseiplines et toutes les insiitutions qui viendront par 1le
suite ordonner et sppuyer son &ction n'euront d'autre des-
tination Gue de lui gersntir une plus parfaite salsie de ce
bien.

Dieu par l'intermédiaire de 18 1oi neturelle, nous
ordonne au bien commun humein, et s2i nous nous rebellons
contre ses ordres, nous nous rendons coupables de mépris
dteutorité, non seulement envers le tout dont nous fel sons
immédietement partie, mais aussl envers l'auteur et le mal-
tre supreéme de ce tout.

12 morale de saint Tho.2&s est celle de le loi st du
droit naturel. Or, la nature humeine est imparfaite, est-ce

perce gue nous somnmes des individus ou perce que nous sommes
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des hommes. Au point de vue de la perfection premidre, le
nouveau-né est dans sa nature, homme perfsit, mais su point
de wue perfection seconde ou le plein développement de 1la
personnal ité: physique, morale, intellectuelle et srtisti-
que, 11 est le plus imparfait des etres de l'univers mté-
riel, non ssulement en tant qu'individu, mais tout simple-
ment, en tant qu'hommes, par déficlence qui n'est pas ran-
qon de la matidre mais de 1'dme, contrairement & ce qu'on
est porté 2 croire, la dernidre dans le monde des esprits,
et qui a besoin de la matidre pour sortir de sa pénurie.
5a rationalité demande le concours du sensible pour s'épa-
nouir. C'east & cause de cela que l'homune est sociable; et
comme oes déficiences tiennent & sa nature d'homme; animal
raisonnable, ce n'est pas en tant qu'individu, ni en tant
que personne, mis tout simplement en tant qu'homme qu'il
est soclable, 1.e. ordonné 4 la vie en soclété conne A une
fin. A cause de sa nature ontologliquement pauvre, c'est
1'homme tout entier qui est soclable per nature,

Ce n'est pas parce qu'il a des inclinations indi-
viduelles et é4golstes, ni uniquement parce qu'il doit faire
face A des nécessités watirislles, que l'homue est engagé
dans uan organisme politique, nhis principalement et avant
tout parce qu'il a un idéal Intellectuel, moral et artisti-
que A réaliser et que cet idéal n'est atteint avec une ces-

taine plénitude que moyennant la vlie comnunsutaire. ILa
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réslisation intégrale du blen comaun est conditionnée &au
concours de la colleetivité., Clest donc & titre 4'houmme gue
l*individu est sociable, S'il n'evait pas des blens apiri-
tuels & poursuivre, il suffirait, ocoume c'est le ocas de plu-
sieurs espdoes d'snimeux, de vivre & l'état gégaire.

Si{ 1'Evat n'availt d'autre but que de miter les incli-~
nations issues de nos caractdres individusls et epracinés
dans la chair, i1 ne serait plus qu'un silaple rcgline de dressa-
ge ou de domestication. On est donc pas libre contre la rai-
son; les droits de la liberté soant coux méaes de la raison,

Le sujet sociable est 1'hommw: la raison précise
de cette facultd est qu'll Jjouit de la r.ison: cette fuculté
l'aiguillie vers des fins qu'il ne peut parfeitewent poursui-
vre gque lorsqu'il orgenise sa vie en collectivité. L& per-
sonne n'est donc pas le premier de l'ordre politique. &u
contraire, elle est le sujet gouvemé par cet ordre et elle
doit s'y conformer: priorité de l'ordre politlique sur la
personne. 'fals corue l'ordre est soumls lui-mére & un prin-
cipe régulateur et unificetewr, principe suprfme Jouant le
rdle de critdre dans les Jugewentc, ce principe c'est le
bien commun. Ainsi la personne est ordonné & 1l'Etet et
celui-el su bien commun qui est le prélude de la vie éter-

nelle.



CHAPITRE IV
LE CARACTERE SOCIAL DES VERTUS MORALES

Nous avons montré qQque l'homme tend vers le bien com-
mun pour réaliser =on achdvement. Nous voulons montrer main-
tenant que les vertus morales qui sont un perfectionnement de
l'homnme, sont nécessairement orientées vers le bien,6le bien
commun; ¢'est ce que nous entendons par le caractére socisl
des vertus morales. Nous donnerons donc en premier point, un
bref exposé de la neture des vertus morales et de leur fonc-
tionnement et nous insisterons en un second point, sur l'orien-

tation de dces vertus morsles vers le bien commun.,

I, Heture des vertus morales,

Nous choisissons la définition de saint Augustin
comme définition générele des vertus morales.

"Bona Qualitas mentis, qua recte vivitur et
nemo male utitur", (1)

Par cette définition nous voulons dire que la vertu
morale est "un habitus de n*importe qQquelle pulssance ration-
nelle, soit d'une fagon essentlelle comme l'intelligence et
la volonté; soit d'une fagon partiocipée comme dens 1'appétit

sensitif de l'homme. cCet hebitus dispose & 1l'opérution

(1) SAINT AUGUSTIN, De Libero arbitrio, IT c. 18 et

19.
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vitale dans la ligne de la nature du sujet. De plus cet
habitus ne peut étre employé qu'en wvue d'une opération bonne,
gar le vertueux qui agit mal, n'agit pas selon la vertu mais
s'en éloigne” (2).

Nous envisegerons les vertus morsles en tant qu'elles
se dist inguent des dons du Saint Esprit. nNous les étudierons
seulement en sutant Qu‘'elles sont ordonnées aux dictées de la
raison.

"3i velit restringi definitio Sencti Augustini

ad virtutes, prout distinguuntur & donis, illud

"qua recte vivitur” intelligendum est de rectitu-
dine, quee est secundum déctamen rationis. In hoe
enim distinguuntur virtutes & donis, quod virtutes
reddunt mobilem & retione seu perficiunt eum ad
sequendum dietemen rationis, dona disponunt ad
sequendum motum et illustrationem Spiritus Saneti™ (3)

La vertu moreale est une force propre & conférer &
1'individu la faculté du choix ordonné. Elle est, dans les
inclinations affectives, une virilité acquise, une droiture,
une maftrise de soi, imprégnent d'honneur et de droiture
leur usage. "Nihil est enim al iud actus virtutis quem bonus
usus liberi arbitrii” (4). "Elle fait que la volonté soit

bonne et se plaise & s'engager dans le sillon ouvert par la

(2) P. IOSEPHO GREDT, 0.S.B., Elementa Philosophisae,
vol. II. Pe 365 .

(3) P. IOSEPHO GREDT, 0.3.B.,, Elementa Philosophiee,
vol. IX, p. 385, note 1.

(4) SAINT THOMAS, Summe Theologis, I-II g. 55 @, 1

ad Zm.
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loi morale. Affermie dans s& rectitude originelle et amou-
reuse des fins de la raison, elle meut celle-ci 4 la recher-
oche des moyens de caractdre intégrelement humain” (56). 1a
vertu perfectionne la liberté dans son acte propre, le choix,
Les biens auxquels ineclinent les vertus morales sont
des principes par repport & la prudence., 1Ils fondent son
sotion, postulent =& rdégulation, et ses impulsions. On ne
peut biern enquéter et bien déolder des moyens Qu'd la condi-
tion de desirer effectivement le poursuite des fins., C'est
le rdle de la prudence de perfectionner le commendement,
comme il lul revient de juger et de guider le conseil. L&
prudence consiste dans l'habitus 4d'émettre de bons choix,
sans elle il n'y aurait pas de vertus morasles.) Pour qu'un
ochoix soit bon i1 feut deux choses: que le su jet subisse
l'attirance de la fin, oeuvre de la vertu morsle qui inecline
les partie affective au bien en hearmonie avec le raison et
réalise la fin & poursuivre; ensmiite que solent discernés
et pris les moyens de la raison aboutissant & cette fin, eu
moyen de la raison sachant tenir conseil, juger et commander.
La prudence se tenant du odté formel de l'acte humain, est
inondée des lumidres de la syndérdse, de la science et du
conseil. Elle jouit sans conteste de la primauté pratique.

Elle est sagesse de la vie, Gréce & elle, 1'action humaine

(6) P.L. LACHANCE, 0.P., Humenisme Politique de s.
Thomas, vol. I, p. 374,
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resplendit de l'éclat immatériel de la raison. Elle
confdre 4 notre dynemisme un sens spirituel. Elle produit
la félicité spéoifiquement humain.

Comme nous l'avons wvu le bien commun s'identifie avec
le bien de la rsison, objet de la spéculation morale et fond
de la vie ici-bas. L'honme est composé d'une pluralité de
puissances gouvernées per le raison., L& fin de ces pulssances
préexiste dans la raison sous forme de données pergues natu-
rellement. Etant donné que la fin des vertus mortles est le
bien huma in, et que le bien de l'éme est de se comporter
selon les exigences de 1la reison, il est nécessaire gue la
fin des vertus morales préexiste dans la reison, 1.e. sous
forme de données morales pergues. L& raison elle-méme gou-
verne ces puliassances au moyen du commandement s8ns changer
leur ob jet, mais en considérant et Jjugeant, d'aprés ses
principes, s'ils sont cohérents & ses vues, elle commende
les démarches qui ont pour effet de les atteindre et de les
réaliser. D'ol 11 suit deux conséquences: la premidre, les
actes des puissances inférieures sont reliés & la roison et
deviennent s& propriété. Ils sont intégrés & son dynami sme
et prolonge son objet. Ils forment alors un tout le bien
rationnel. La seconde, le blen rationnel n'est pas le fait
d'une composition mais d'une subordinetion, en mobilisant
les forces inférieures, en wettant & contribution leur dyna-

misme, en l'orientent vers elle-méme, et en inoclinant leur
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fin dens les cadres de son objet spécifique. Sans les détour-
ner de leur objet respectif, la raison leur impose comme objet
extrinsdque l'épanocuissement de son propre bien.

La vertu morele confdre & 1'homme 1l faculté du choix
ordonné par la prudence qui perfectionne le commendement
dont c'est le propre de ddclancher l'exécution. Le prudence
voit sa téche faocilitéde par les vertus qui rectifient les
tendances inférisures et qui les soumettent au Juste milieu
dicté par la raison; einsi que par la Justice qui radgle les
repports avec autrui. S& rdgle est d'introduire dans la
contingence et la mobilité de 1la vie, 1l'immutabilité des
principes de l'action, ce qui présuppose les données de la
loi maturelle et de la science morale., C'est done de reo-
tifier l'usage des moyens pour l'obtention de la fin, 1le

bien-vivre hunain,

l. Ia prudence.

Selon les données de la philosophie scolastigue nous
avons deux catégories de vertus: d'abord celles qui perfec-
tionnent l'intelligence, ce sont les vertus intellectuelles;
ensuite celles qul perfectionnent les appétits, ce sont les
vertus morales proprement dites,

Les vertus sSntelleotuelles se divisent elles-mémes
en vertus spéeuletives en tant qu'elles perfectionnent l'in-

telligence vis-2-vis des vérités universelles; et en vertus
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pratiques en tant qu'elles enclinent l'intelligence vis-d-vis
d'oeuvres particulidres. 81 ces vertus intellectuelles et
pretiques perfectionnent par repport su "faire®, nous aurons
ce que nous &ppelons "l'art”; mais sl elles perfectionnent
l'intelligence par rapport & "1'agir" nous surons l2 vertu
de prudence proprement dite,

C'est pour cette miscn us nous pouvons déf inir la
vertu de prudence: "Recta ratio agibilium” (6)., Les pertiles
sudb jectives de celle-ci sont la prudencc individuelle et la
prudence politique. Nous traiterons de la premiére dans
cette partie et de la seconde dans la partie que nous consa-
orons 4 l'orientation des vertus morsles vers le bien commun.

1A prudence individuelle dispose au commandement des
inclinations intérieures. Elle confdre le génie de la bonne
oconduite. Elle rend la raison apte au discernement Judicieux
et au commandement prompt et effectif. Mettant & contribdbu-
tion l'expérience et la mémoire du passé, la sagaclité, le
sens de l'enchainement obscur des fmits, la prévoyence et la
eirconspection, elle dispose celui qu'elle affecte & surmon-
ter les obstacles qui émergent de la vie courante, & démBler
les situations difficiles, & dénouer les intrizues, & déjouer
les embiches. L'art du vertueux est de mercher droit, d'ec-

complir son action zelon les exigences éu mllieu. I1 doit en

(6) SAINT THOMAS, Symum Theologia, I-IT q. 57, 8. 4
et II-II a. 47, &a. 5, ad 3m.
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tout observer la mesure, celles qus dlicte la raison. ;: Or, telle
est la fonotion précise de la prudence: marquer l'acgtion eu
ooin de la raison; diocter l'action qul réalisera le Jjuste
milieu raisonneble. Kille emprunte 4 la raison le pouvoir de
soumettre les inclimmtions affeotives, de leur imposer sa
régulation, de couler leurs énergies dans ses formes spiri-
tuelles. Ainsi, oces derniéres se trouvent modifiées dans
leur objestivité; elles s'affermissent, se trempent, en con-
servant le relief des empreintes causdées en elle par la fré-
quence ot la continuité des contacts. Telles sont effecti-
vement les vertus morales: des formes insorites dens la vita-
11té m8me des inclinations affectives par les frappes répé-
tdes de la raison prudentielle et ayant pour effet 4'augmen-
ter leur réserve d'obéissance que leur proportionnement au
miliea intérieur et extérieur. HElles sont sans mesure sen
disponibilité, milien vertueux & 1'état de disposition hebi-
tuelle, Elles instaurent l'équilibre et l'ordre en perma-
nence dans le sujet. La prudence particulidre ne peut déter-
miner ce Jjuste milieu pratique et engendrer les vertus mora-
les dans l'affectivité de 1'individu sans posséder 1A con-
nay ssance dea circonstences objeotives, et surtout, sans
avoir la conscience exsote de ses dispositions innées et
scquises de son complexe passionel, qui rdgle les autres
vertus morales & l'exception de la Justice, et de son coef-

ficient d4e rémetion volontaire. Le milieu des vertus morales
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ne s'établit pas selon les proportionnements d'une chose &
une autre, mais seulement au sujet vertueux lui-méme., ILa
prudence est l'éme des vertus morales. Elle domine, par sa
situetion dans la raison pratique, les inclinations affec-
tives ou réalisatrices. BKElle fait le point entre spéculation
et action; aelle permet & l'un d'imprégner l'autre. "Son acte
prinoipal s'identifie avec le mellleur de la raigon pratique,
le commandement. Elle enjoint ou suspend l'application des
foroces volontaires et sensibles selon que 1l'exige la pour-
suite du blen rationnel, et ainsi, elle dirige l'usage. Elle
prépare ce ministdre de la délibération, d'od ses ordres sont
lumidre réguletrice, direction immenente &au processus de la
volonté et su mouvement aveugle des instincts sensibles.

klle fagonne nos actes, falt s& marque dans l'effeetif. Elle
est einsi dans 1a définition de toutes les autres vertus™ (7).
"La régle de la prudence c¢'est d'introduire dens la contin-
gence et la mobilité de le vie, 1'immutadbilité des principes
de l'action; o qui suppose les donnédes de las loi n=turelle
et celle de la science morale (8). Elle veut rectifier notre
usage des moyens., Elle ne le peut Que si les fins nous con-
viennent naturellement et nous sont spontanément connues.

Mais sans ce recours 8 la loi et sans son appui, son fonetion-

(7Y P.L. LACHANCE, O.P., Humanisme Politique de s.
Thomas, p. 663,

(8) SAINT THOMAS, Summe Theologie, I-II Q. 63 a. 1l.;
II"’II q. 47 &. 6¢ ‘7, 150
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nement devient imposeible"” (9). En effet pas de prudence
sans legs vertus morales, et pas de vertus morales sans la
prudence. Pour sortir de ce cercle il faut se rappeler que
la raison et la volonté sont Ad'abord mies par 1l'impulsion de
la 10oi naturelle et réglées par elle. Checun Jjouissant de
cette prédisposition qQu'est la syndérése, cdde d'instinct &

son eutorité et acquiert progressivement les vertus.

£. La force,

Au sens large la foroce signifie toute fermeté du
bien conforme & la raison. Au sens striot elle signifie
cette fermeté spéoiale de 1l'dme qui incline & supporter et &
affronter les périls les plus grands, coumeé ls mort.

La force peut se dsfinir "une vertu gui wodédre les

passions dans les difficultés et les dengers” (10). Seint

Thomes et Aristote la définissent: "Medlocritas enter timorem

et perfidentiam constitute™ (1ll). En tant que cette vertu

modére les passions l'acte de le force sera un acte d'élec-
tion. Par conséquence 11 est une oeuvre de la volonté qui

seule jouit du libre choix. Mais il feut la modéretion des

(9) P.L. LAC/. NCE, 0.P., llumanisme Pollitique de s.
Thomas, p. 664.

(10) H. GRENIER, Cours de rhilosophie, Tome II,
pp. 198-206,

(11) ARISTOTELES, In Ethloca, Nie., III, 9.
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passions pour permettre & la volonté de faire un choix rei-
sonnable.

Nous avons dit que l& force est une fermeté dens les
difficultés et les dangers, par difficultés et dangers nous
entendons la matidre médiete de la force. Son objet immédiat
ce sont la crainte et l'sudace. Bn effet la force enléve cet
obstacle au bien que constitue la cerainte immodérée. Elle
réprime sussi la passion opposée, l'mudace excessive en la
retenant d'affronter les dangers plus qu'il ne convient.

Les parties intégrentes de le force sont l'entreprise
et la résistance, Dans l'acte de l'entreprise nous avons la
megnenimité qui donne le confience dens la réussite et lse
magnificence Qui essure l'exécution sans Aéfaillir B la téche
erdue. Dens l'acte de la résistance nous surons la pstience
qui affermit le courage contre la grandeur du mal et la per-
sévérence qui affermit le courage dens la durée du mal.

Ces actes de megnanimité, de mgnificence, de patience
et de persévérance sont parties intégrantes de 1la force si
elles s'exercent vis-a3-vis d'un grand danger v.g. un danger
mortel. Ces mémes sctes seront pearties potentielles de 1la
foroe s'ils s'exercent vis-2-vis des périls moindres v.g. les

revers de la vie.
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3. I8 tempérance.

La tempérence signifie simplement un juste milieu.
Au sens large elle signifie dansm:}importe quelle matidre
morale. Au sens striet elle signifie le Jjuste milieu par
rapport & l'appétit.

Elle peut se définir: "Une vertu qui moddre les délec-

tations du toucher™ (l2). Selon 3aint Thomms et .ristote

elle est définit: "Medoicrites in voluptatibus (corporibus)”

(13). Le sujet de la tempérance sera l'appétit concupisei-
ble qui recherche les biens sensibles. Le matiére de la
tempérance sers premidrement la Jouissance du toucher et
secondairement les autres délectations sensibles, surtout le
goiit.

Les parties intégrantes de la tempérance seront
d'abord la crainte de la honte qui fait fulir tout ce ui
présente un caractdre de turpitude; ensuite l'honné8teté qui
apprécie ce qul présente un caractdre oprosé 4 la turpitude.

Les délectations du toucher 6tant ordonndes soit &
la nourriture, soit & le génération, nous aurons par repport
3 12 pourriture l'abstinence et la sobriété qui woddrent les

délectations dans le bolre et le manger; par rapport & la

(12) H. GRENIER, (Cours de Philosophie, pp. 207-211.

(13) ARISTOTELES, In kthice Nic., III, 13.
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génération nous aurons 12 chasteté et la virginité qui modd-
rent les délectations du cdté de la génération.

Nous repearlerons encore bridvement de ces deux vertus
deng 1a prochaine division de os chapitre: l'orientetion des

vertus morales vers le bien commun.,.

4, 1a justice.

L'objet de la Justice c'est ce qui est Jjuste, au
sens géndéral du mot Juste c'est ce qui est conforme 3 la loi,
au sens restreint de oe mot c'est ce qui est 4d & autrui.
Dens les deux sens Juste signifie le droit.

En sutant que le droit signifie la chose juste nous
avons le droit objeotif. Au sens dérivé le droit désigne la
faculté d'exiger une chose comme sienne, c'est 2lors le droit
sub jectif .

La jJustice comme vertu cardinale se définit: "ia
volonté constante et perpétuelle de rendre & chacun son
droit"” (14). Saint Thomas donne la meme dérinition: "Justi-
tia est habitus secundum quem aliquls constanti et perpetua
voluntete jus suum unicuique tribuit" (15).

1a justice éteblit l'ordre per rapport & autrui.

Mals autrui peut s'entendre de la gomaunauté ou 4'une per-

(14) H. GRENIER, Cours de Philosophies, pp. 161-181.

(15) SAINT THOMAS, Summ Theolegia, II-II, 58, a. 1.




LE CARACTERE SOCIAL DES VERTUS MCRALES 92

sonne privée., La justice qui établit l'ordre entre une per-
sonne privée et la comnunsuté s'appelle le Jjustice légale,

Ia justice qui éteblit l'ordre entre les personnes
privées s'appelle la Jjustice particulidre. La justice par-
ticulidre entre deux personnes privées, c'est alors la Jjus-
tice commtative. De plus la justice particulidre peut éte-
blir l'ordre entre une personne privée et la société, nous
avons alors la Justioe&}/épartition ou la justice distribu-~
tive.

Nous reviendrons sur ces notions dans la seconde
partie de ce chapitre: Lforientation des vertus morsles vers
le bien commun. Nous étudierons surtout la justice légale
ou sociale qui senble ordoanner les citoyens au bien commun.

Les parties intégrantes sont de feire le bien et
4'éviter le mal. Faire le bien et éviter le mal peut 8tre
envisagé sous un aspect générasl et sous un aspect spécial.

Sous l'aspect géndéral faire le bien est le juste
milieu poursuivit par 1a vertu et le mal est tout écart qui
8loigne du Juste milieu. Cet écert peut provenir d'un excés
ou d'un défaut. De ce point de vue faire le bien et dviter
le mrl ne sont pas deux aotes distincts: qui fait le bdbien
évite le mal et qui évite le mmrl fait le bien. Ce ne sont
pas 14 les parties intégrantes de 1la justlice.

Sous l'agpect spéclal le bien est le droit objeo\tif
ou 1'égalitéd qu'établit ls jJjustice dans les choses; le mal
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c'eat ce qui est nuisible au prochain. Maire le bien sersm
done d'établir l'égel ité de la justice; éviter le mel, c'est
de ne pas faire tort au proochsin. Ep effet autre chose est
de rendre ce que l'on doit, et autre chose est de ne pas
léser un droit du prochain. Qui fait l'un ne fait pas tou-
Jours 1l'autre.

Nous traiterons les perties potentielles de la jus-
tice dans 1la seconde partie de ce chapltre, car parmi les
parties potentielles i1 y a 1'affebilité qui Jjoue un rble
important dans l'orientation des vertus morales vers le bien

commun .

II. Orientation des vertus morales vers le bien e¢au.un.

Les vertus morsles sont orlentées vers le bien commun
par 12 prudence, qui, comme un chef, 1es conduit vers le bien
comnun. Elle exerce son rdle en indiquant & chague vertu
morale sa fin vis~-&-vis du bien commun. Elles sont sussi
orientdes par la justice. Ep effet, gréce & 1la Jjustice
lthomme se conforme & la 10i dont le fonction est d'ordonner

les actes de toutes les vertus au bilen commun.

l. La prudence.

La vertu de prudence sera celle qul, comme un chef,
conduira toutes les vertus au bien absolu de 1l'homme. Fn

effet, on ne possdde jameis la prudence seule, "Hlle est le
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signe d'une &ms" (16). L'homme qui possdde la prudence ocom-
pldte et steble seras vertueux, i.e., celui qui sura perfec-
tionné son schdvement. Le vertueux c'est l'homme unifié,
l'homme d'un idéal, de cet 1déal supréue résultera le bien
partout, en toute oceuvre et en toutes choses. Car il y & une
perfection absolue qui représente pour l'homme un bien qui
lui revient en propre. C'est le bien raisonmable, 8tre ver-
tusux en toutes ses sotions. L& vie morele est un carrefour
de passions, 11 faut un coup d'oelil sur et d'ensemble pour
une stratégie qui vise l'ensemble.

C'est 1la prudence du vertueux qui viendrs pratiquer
l'unification et l'ensemble dans le cerrefour des pessions
et ainsi diriger l'homme aux moyens des vertus morasles vers
le bien ebsolu qui luil revient en propre. 12 prudence, en
effet représente une réussite dans l'ordre moral. On ne
possdie jJausie la prudence seule. Les vertus moresles sont
ainsi combinées que nl les vertus seules sont possibles sans
la prudence et ni la prudence sans les vertus morales. Il
ne suffit pas pour &tre bon en une matidre donnée de vouloir
et de savolr relativement & cet objet; il faut 8tre rectifié
vig-3-vis de la totelité de ce blen. L'homwe ne répond aux

exigences de la morelité qu'en devenant vertieux sans réserve.

(16) P. H.-D. NOBLE, O.P., Somme Théologique, Pru-
dence, append., D. 422.
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Saint Thomas n'hésite pas & confier ce role supréme de 1l'achd-
vement total de l'homme & 12 vertu de prudence.
"La cause la plus élevése dens un genre donné

prend le genre de sagesse en ce genre-la., Or,

dans les actes humeins, la cause la plus élevée

est la fin recouvrant la vie de l'homms toute

entidre. E{ telle est 1la fin que regarde la pru-

dence”™., (17)

Par exemple le général qui resisonne bien par rapport

2 la victoire est appelé prudent, non pas d'une fagon abso-
lug, meis dans les choses qui regardent la guerre. De méme
celui qui reisonne bilen par rapport au bien-vivre total sera
prudent absolument ou sers 1l'howmne vertueux qui accamplira
l'achdvement de sa personnalité. Ls prudence sera sagesse
dans les choses humaines. Cependsnt la prudence ne peut
8tre dite sagesse 1l& plus absolue perce qu'elle ne s'stache
pas aux choses les plus élevées, elle a pour objet le bien
de l'homm® g1 i, lui-meme, n'est pes le plus perfait des
8tres, JIci la prudence est ordonnée au bien-vivre total de
lthomme , & la différence des habitus ordonnées & le fin dé-
terminée dans un domaine Aélimité de l'activité humaine., Il
faut faire ioci la distinotion entre le moral et le technique.
Qutre les sctivités de l'homme dans les divers domeines;

finances, études, commerce, etc.,, i1l y & pour l'homme un bien

spécifique intéressant la totslité de le vie, et c'est celui-l12

(17) SAINT THOMAS, Summa Theologla, II-TI q. 47 &. 2

ad lm.
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que proourent les vertus morales, elles-memes soumises &
l1tautorité de la prudence.

Maintenant que nous avons vu le rble de la prudence
comme ohef des vertus moreles, les oonduisant au bien total
de l'homme, il s'agit de montrer comment ceette prudence
exerce son rdle. La prudence réalise le blen-vivre de l'homme
tout entier escortée des autres vertus morales.

*"IAa vertu qui perfectionns le vouloir de tout

le bien proprement humsin, devient principe au
sens le plus complet". (18)

La détemination de l'action & faire par les soins
de la prudence s'entend d'un sttachement pour le bien gue
cette action doit représenter. L& vertu morale est le prin-
cipe de le prudence, car elle eassure du fait qu'elle attache
l'appétit & cette fin, Tel est l'ordre normal selon leguel
se prépare l'action bonne. Les actes humains peuvent &tre
considérés la mstidre de la vertu de prudence en tant qu'tellss
reldvent de son discernement qui en dicte 1l'opportune oblige-
tion. Ces mémes actions sont la matidre de la vertu morsle
et qul tend vers elle et les veut comme bonnes, c'est-&-dire
comme réaslisation du bien. Les actions & faire sont bien
metildre de 1la prudence selon Qu'elles sont objet de la raison

de vral. Mais elles sont ma tidre des vertus morales selon

(l8) P. H.-D. NOBLE, 0.P., Prudence, somme Théolo-
gigue, eprend., p. 245,
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qu'elles sont ob jet de la puissance appétitive, 3 savoir sous
la reison de bien. Meis la raison fondamsntale par laquelle
la prudence soumet les autres vertus nous est donnée encore
pear saint Thomas. Nous pouvons dire que la fin des vertus
morales c'est le bien humain., C'est 1ci que s'exerce le rdle
ée la prudenoe.

"la fin ntappartient pas aux vertus moreles

comme si elles fournissaient la fin, mais perce
qu'elles tendent & 1la fin fournie par la raison
naturelle. Elles sont aidédes par la prudence qui
leur prépere la voie en disposant ce qul est pour
la fin., D'ol i1 =it que la prudence est plus
nodble que les vertus moreles et les met en mouve-
ment", (19)

Les vertus moresles tendent & la fin sous la dictée
de la raison; e'est l'oeuvre de la rei son encore qu'accomplit
la prudence auprés des vertus moresles en disposent ce qui est
pour la fin,

Ainsi la prudence Jjoue par rapport su bien rationnel
le role de chef gui dirige toutes les vertus morales vers ce
bien en leur indiquant leur fin.

La prudence conduire l'homme &8u bien humain en 1lul
indiquant d'étre fort pour repousser les obstacles qui s'ins-
tallent entre l'homme et la réalisation de son achdvement,
elle coummandere la virilité & ceux qui se sentent faiblir,

elle conselllera la patlence et la persévdrence dans la

(19) SAINT THOMAS, Symus Theologia, II-II q. 47 =,
é, ad 3m.
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poursuite de cet épancuissement.
1a prudence nous mettra en garde contre nous-méue en
indiquant la tempérance. Elle conselllera le désintéresse-
ment dans la poursuite du bien humain. Elle conseilleres 1ls
maftrise des pessions dans la recherche du bien humain.
wuelque s mots sur l'éconanie interne de la prudence.
Elles n'est pas une vertu unique m2 is un ensenble d'habitus.

"C'est un groupe ordonné de dispositions
agcquises, permsttant & 1'individu de confronter
et de surmonter les difficultés de le vie. Saint
Thom&s les appelle parties intégrantes; puis
vient les parties potentielles, celles qui assu-
rent les délibérations, préparent les matériaux
dont elle & besoin pour émettre son acte propre,
#t qui sont ce que sont les sens internes et
externes pour l'intelligence". (20)

Enfin 1la prudence proprement dite se divise en pru-
dence individuelle et en prudence politicue ou collective (21).

"l2 prudence individuelle encore qu'limmé-
dietement préoccupée de satisfaire aux besoins
particuliers de 1'individu, fait partie d'un
organisme et contient, iapliquée dens sa struc-
ture propre, l'aptitude & &tre mue per la pru-
dence politique sous toutes ses formes. ILa
puissance mégnative du chef rend apte & intro-
duire dans la vie collective la rectitude
qu'exige le bien coamun™, (22)

(20) P.L. LACHANCE, O,P., Hymanisme Politique de

(21) SAINT THOMAS, Symma Theologie, II-II g. 48

Qe 1.

(22) P.L. LACHANCE, 0.P., Humenisme Politique de
saint Thomas, vol. II, p. 687,
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"la prudence politique est chez les subor-
donnés, le corrélatif nécessaire de la prudence
régnative., I'une donne de bien commender, l'autre
de bien exdcuter le commandement. Grfice & elle,
1'indi vidu se rattache selon le mode qui lui con-
vient, i.e., selon sa condi tion d'Stre libre et
reisonnable, aux ordres gul impriment le mouvement
de la collesctivitén, (23)

Il y & deux sspdces de prudence politigue, l'une
régnative, qui appartient au chef gqui institue les lois;
l'autre, qui conserve le nom politique et qui regarde l'ob-
servance preatique des lois. Elle appartient aux subordonnés
qQui leur permet de participer aux directives du gouvernement
selon le jugement de leur propre raison (24). Les hommes
sont dirigés de telle nanidre par le gouvernement des autres,
qu'ils peuvent, gréce & leur libre arbitre, se mouvoir eux-
memes (25). La prudence politique dans les sujets ne se
confond pas toutefols aves la prudence individuelle: celle-1&
vise & conformer la condulte individuelle sux requétes du
bien commn, l'sutre a pour office de l'assortir & la varia-
bilité des dispositions subjectives et des situstions con-

crdtes, et partant, de sauvegarder le bien propre (26). De

(23) Ibid. p. 668.

(24) SAINT THOMAS, Summd Theologia, II~II, q. 47

A, 12.
(25) Ibid. II-II q. 50 a. 2.

(26) SAINT THQUAS, Symmé Theologis, II-II q. 50 s,
ad 3m.
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14 vient que la conduite de l'individu se trouve, gréce &
ces diverses formee de pridence, équilibrée sous tous les

rapports, et per suite, intégralement vertusux.

2. Ia tenpérance et la force,

Ces deux vertus morales jouent leur rodle dans l'orien-
tation des vertus morales vers le blen commun en tant qu'elles
soumettent laes appétits inférieurs & 1l'égquilibre raisonnable,
sous les dlctées de la prudence et de la loi.

"Le r8le de 1a tempdrance est d'éviter que
lthomme ne soit détourné par la concuplscence,
du bien rajisonnable; celui de la force sst
d'empé@cher qu'il n'en s0it frustré par la crainte
ou le témérité. Cette finelité vertueuse est
naturellement inscrite dans la ralson humsine,
celle-ci diotant & tout homme d'asgir raisomnna-
blement. Meis ce Que l& raison ne dicte pas
naturellement et spontanément, c'est de Quelle
maniére pratique et par quelle démarche circons-
tanciée l'homme parviendra & cet éduilibre rsi-
sonnable”, (27)

Ce discernement est l'oeuvre de la vertu de prudence,
qui dicte le juste milieu reisornable, en soumission & la loi.
La lol n'est peas autre chose Qu'un conmandement du gouverne-
ment & l'effet de régir les sujets. Or, la vertu de tout
sujet consiste dans la docilité & celul qui gouverne, de
méme que la vertu de l'irascible et du concupiscible consiste

dans l'obéissence sux ordres de le rsison. La vertu de force

(27) P.L. LACHANCE, OOPC. gmnisme POlitiguﬁ de

gaint Thomas, pp. 6<2-623,
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et de tempérance sont souplesses soqQulses par les inclinations
sensibles par suite de leur soumission aux ordres du spiri-
tuel, tout comme les vertus du su jet consistent & se bien
comporter par rapport & celui qui commende. Toute 1la loi
naturelle ou positive, digne de ce nom est done spécialement

destinde & engendrer dans les sujets leur vertu propre.

S. 18 justice.

Nous pouvons voir meintenant le rdle de la derniédre
vertu morale: la justice. "l& prudence construit l'ordre
et 1l'impose aux forces motrices de 1'individu ou de la col-
lectivité; la justice prend & sa charge l'exécution” (28).
Toute vertu morele en tant qu'elle ordonne ses actes au
bien commun, se nomne la Jjustice légale, de meme Qque la pru-
dence qui se consacre au service du blen commun, se nomme
prudence politique., La prudence politique est donc & 1la
Just ice légale ce que la prudence simplement dite est & la
vertu morele (29). La justice est la vertu par excellence
de la volonté; comme elle, elle est congénitolement éprise
de bien rationnsl, du bien humein. Ejle déploie tous ses

efforts pour réaliser l'ensemble de veleurs spirituelles et

(28) P.L. L/CHANCE, O.P., Hymenisme Politique de
saint Thomss, vol. II, p. 671

(29) SAINT THOMAS, Summé Theologie, II-II q. 47 =.
lad lm.
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1les que la prudence politigue unifie et hiérarchise,
ibre savant de démarohes qui traduit si élogquemment la
sdeur et la puissance de la ralson. Elle recouvre ltacti-

vité de toutes les vertus perticulidres. Toute vertu est le
développement, la transformation d'une inclination naturelle,
le durcissement en habitus précis et agissant d'un instinoct &
peine formé et aotir (30). Or, l'ineclinsation, la justice
légale représente le développement, et précisément cette
soclabilité, cette tendance altruisme, que nous savons &tre
l'instinet le plus profond du wouloir humein, qui fournit a
la vie sa substance., Dans sa teneur meatérielle, l1'objet de
la justice légele s'lidentifie avec celui de toutes les vertus.
Il couvre ainsi le champ de la moralité. C'est logique puis-
que cette justice 2 pour fonction de régir le condition de 1la
pertie par rapport au tout. E)lle r2gle nos rapports avec
autrui, et de deux manidres: avec autruil considéré fndivi-
duellement; avec &utrui considéré sociaslement, i.e., en con-
sidérent que celui qui se dévoue & la communsuté, se dévoue
par 134 meéme 4 tous ceux qui en font pertie. Da&ns l'un et
l'autre repport i1 y 8 justice au sens propre. Tout bien de
la partie est ordonnable au tout. C'estdnsi que le bien de

echaque vertu, soit qu'elle concerne personnellement l'individu,

(30) SAINT THOMAS, Symma theologia, II-II q. 58 e,
S
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soit qQu'ells concerne des rapports avec d'autres personnes,
est susceptible 4'étre repporté au bilen commun que la jus-
tice poursuit. De 14 vient que tous les actes de toutes les
aut res vertus peuvent relever de la Justice, Stant donné
qu'elle ordonne l'homme au bien commun. La justice est donc
une vertu générale. "Et perce qu'il appartient proprement A&
la loi de nous ordonner su bien commun cette Jjustice est
appelé légale". Gréice & elle l'homme se conforme & la loi
dont la fonction est d'ordonner les actes de toutes les vertus
au bien comnun. Bjien plus toute vertu est justice légale du
fait que son acte obAissant & l'orientation vers le bien com-
mun qui lui imprime la Jjustice socimle, revet le mode de la
loi. Nous touchons icil l'aspect formel de l'objet de cette
vertu. Ia justice légale ne s'intéresse aux vertus que dans
la mesure ol elles sont nécessaires & la réelisation de son
propre objet, le bien humain ou le bien coumun. Son influence
est celle d'une cause universelle., E)lle fait passer en les
vertus l'ordre enjoint par la prudence politique, et du ooup,
les rend sociales, politiquement, les empreint 4'une modalité
qui les adapte su bien commun. FIlle péndtre de son influx ls
tout de l'organisme et donne une portée trenscendante &4 la
charité, sans 12 Justlioe légale, on doit considérer les vertus
comme mortes., Puisque la justice légele confdre & la volonté
propre sa bonté propre, et puisqu'elle & le bien commun pour

objet, 11 feut qu'elle soit le principe de 1a perfection ubso-
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lue dans 1l'ordre morel naturel. 12 volonté, &tant la feculté
par laquelle l'horme tire bon usage de ses pulesences et de
ses aptitudes acquises, elle fait 1l'homme bon zbsolument.
"Celui qui £ le méﬁ¥£'du bien commun peut &tre conduit & tous
les péehés et & tous les vices" (31).

le jJustice légnle est le perfectionnement spéeifique
de la liberté, puisque son role est de se rendre utile &
autrmui. Il y arrive en rdglant l'usage de toutes les vertus
selon les requétes du blen commun. Xt cele par le vigueur
motrice et unificstrice du commandement. Elle enjoint
l'ustage et le finalise Jdéfinitivement. Klle ordonne tous
les sctes des vertus & se fin propre, le bien commun. TElle
srtavdre le motif supréme de la pratigue de la vertu sous
toutes ses fomes. Pour que le bien humain solt prodult
avec intégrité, elle meut d'abord les vertus & destination
individuelle, étant donné Gue le perfection de la partie se
représente sur celle du tout elle meut surbut les vertus &
destinati on sociale, telle la justice particuliére, étent
donné qu'elle contribue plus immédiatecent & la promotion et
eu maintient du bien commun. JI1 lui incombe de mouvoir la
justice distributive, pour ma intenir 1'équilibre et le redis-

tribution des fonctions nécessaires & la prospérité et & la

(3L) SAINT THOMAS, Sumas Theologile, II-II q. 59,

a. l.
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paix commune, une distribution pretiquie avec <galité propor-
tionnelle a comue effet médiat de produire l'ordre et 1'harmo-
nie pubdblicue. De méme de la Justice couuunitative: le respset
de l'avoir d'autrui est un facteur d'ordre et de sécurité
publique. C'est en reison de ses inférences avec les autres
vertus que la Jjustice légale peut comstituer un ensemble 116,
un équilibre vécu, un ordre. Etant donné gue le chefl de cet
ordre est ls bien qui est ici-bas le meilleur symbole de la
bonté de IDieu, la plus exacte expression des édits de la jus-
tice. “nfin du falt que 12 Justice, est au sens fort, 1la
vertu de la volonté, et du fait qu'elle est réalisation de
1'instinct qui fournit ? la vie sa tréxse de fond, dscoule
que ltordre qu'elle engendre se confond avec la substance
méme de l'ordre aoral. Celui-ci est, dans son ultiuwe achdve-
ment, un ordre de Justice. Il s'identifie avec l'ordre de la
loi et de 1la Justice légale. Il cauprend sans doute ltordre
perticulier des vertus, mgis considéré dans son uspeot syn-
thétique, il est tout simplement mis$6n oaivre de la justice
légale., On ne dlispense pas de la Justice. .1le est produc-
trice du bien rationnmel. Ills est promotiice du bien le plus
divin de l'univers. Toutes les autres vertus morales natu-
relles sont & son service, elles les écartent & son exercice.
Comme la oharité dans un autre ordre, elle n'implique en soi,
aucune imperfeoction. Elle subsisters méme dans l'autre vie;

la Jjustice scquise demeurera comme substet de la Justice
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infuse. Ainsi donc de la justice somme de 1la prudence, il
faut conclure que, dans la vertu de 1'individu, c'egt le
caractére sociel gqul prédomine.

Nous pouvons étudier maintenant les vertus poten-
tielles de la justice, nous pouvons les appeler aussi les
vertus sociales. Nous les étudions d'une facon particulidre
2 ocsuse du rdle spécisl de l'une d'entre elles, l'amitié
socisle, dans l'orientation des vertus morales vers le bien
commun,

Rappelons bridvement comment ces vertus se rettachent
4 la justice. Pour falre partie de 1la Justice ces vertus
doivent se rencontrer aveo les vraie et principale Jjustice et
s'en dcarter sur un autre point. Les vertus de société se
rencontrent avec la vreie ot princivele justies sur deux
points d'ebord elles se rapportent toutes au nrochein,
ensuite pour une grande part elles s'exercent sur des choses
extérieures dans lesquelles elles tfchent d'introMuire une
certaine égalité. Elles s'écartent de le justice en ce
qu'elles ont de grands devoirs et représentent un élargisse-
ment de nos obligations elnsi elles sont en défaut aveo la
justice sur deux points & 1l'égard de 1'égalité et & 1'égard
de dette.

Ainsl elles se divisent en deux groupes principaux;
le premier groupe nous oblige & peyer une dette gqui nous est

imposeible d'ecquitter compldtement. L'indgalité des condi-
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tions fonde les vertus de vénérations: nos devoirs envers
Dieu seront remplis par 1a vertu de religion, les devoirs
envers nos parents seront remplis par le plété fill-le, les
devoirs envers toutes grandeurs seront remplis par la vertu
de respect.

Le second groupe ne contient pas cette inégalité. Le
devoir se dessine d'égal & égal, de supérieur 2 inférieur ou
méme d4'inférieur & supérieur. Ce qui s'dcarte de 1la vrale
justice o'est le fléchissement de la dette. L'honnéteté des
manidres vis-2-vis du prochain engendre les vertus de civi-
1ité. On doit la reconnaissance & ceux qui nous font du bien,
et 1la vengeance & ceux qui nous font du mal. Par ailleurs on
se doit 4 soi-méme de dire la vérité eaux autres, d'étre libirsl
envers eux et d'avoir de l'affabilité. C(C'est sur cette der-
nidre que nous voulons nous arréter & csuse de l'importance
qu'elle prend dans notre =u jet.

Melgré que la justice solt le perfectionnement de la
liberté, sous le contrdle de le prudence, elle ne s'en tient
qu'd l'essentiel pour meintenir l'ordre dans les aggloméra-
tions humeines; les réserves de liberté continueat dens
1'homme ne sauralent &tre toutes entidres encerclées dans un
réseau de lols. L& Justice n'a pas & gouverner par l'inté-
rieur, les vertus morales particulidres: celm est une ques-
tion de perfection personnelle. Cependant, elle les atteint

par le dehors, elle en comnmande l'usage en incitent checun &
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la recherche de la perfection personnelle., Elle en fait
autant pour l'art en interdisant la pratique des genres
obsdnes, en tempérent les engouements excessifs, en le gar-
dant de devenir un empéchement 4 l'accomplissement des devoirs
de l'homme. (uant aux rapports personnels avec 1l'au-deld, elle
n'a 1la sussi rien &4 faire avec leur sménagement interne, qui
régit par les données objJectives impérieuses; sa téche ici
est de préparer le terrain propre & lsur épancuissement et &
en assurer le bon usage. Sur le plan de la spécificité, ils
ont des lois propres, mais sur celui de l'exercice, ils sont
sujets au contrdle de la prudence et de la Jjustice sociale.
En ce qui sont des biens d acquérir et & faire fructifier,
11s sont contenus dans l'amplitude du bien commun,

Au-deld de la Jjustice s'épanouie l'amitié soclale.
Ia bienveillance de la bonté divine est congénitele & 1l'homme.
"Elle constitue le fond de l'humenisme, L'amitié est plus
inviscérée au coeur de l'homme, plus confondue avec 1 'humain
que la Jjustice elle-méme. Lorsque 1la justice nous feit voir
en notre semblable un autre, dont il nous inecombe de recon-
nattre les titres et de respecter les droits, l'smitié, au
contreire, nous incite & le regerder comme une partie de nous-
méme, comme gquelqu'un qui communie aux mémes principes que
nous, aux mémes mélenges de misdre et de grandeur. Ia bien-
veillance est la force qui rspproche et unifie, elle est le

gsentiment générateur de la oconfience et de la générosité.
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M8ils le complexe de rapporte que crée l'amitié a besoin
d'étre organisé, mesuré, conetruit. Tel est le rdle de la
Justice™ (32), ouvridre de l'essentiel de la vie morale,
ells est 1'édme de toutes les vertus et donne & chacune sa
supréme signification. Pourtant l'emitié ne se dissout pas
dans la Jjustice. Elle s'en sert, lui confle le soin de son
propre aménageusnt réalisé. FEile est au principe des moeurs
humeines: si le fond des inclinetions rarticuliéres est
l'amour ou les convoitises du bien, celui de la volonté est
sans ocontredit l'amitié, qui, éclairée per la reison, est
capeble non seulement de rechercher son bien, mais de recher-
oher celul d'autrul, et méme de le rechercher en considéra-
tion dfautrui. C'est par l'amitid que les cités semblent se
econserver. Leseﬁhslateurs se préoccupent encors plus de
l'entretenir que de conserver la Justice elle-méme qu'ils
suspendent parfols pour éviter les dissensions. Les lois
humaines ont pour obJjet de order l'ordre du droit, elles

ont pour fin de promouvoir l'amitié des hommes entre eux.
L'amitié, le concorde et la paix étant les fruits de la jus-
tice, les résultantes de l'établissement de son ordre, sont
cimentdes per le sentiuwent de la bienveillance., ILa Justice

suffit pour msintenir la concorde, mais ce qu'elle ce n'est

(32) P.L. LACHANCu, O.P., Hymenisme Politigue de
saint Thomas, vol. II, p. 730.




LE CARACTERE SOCIAL DES VVRT'I' MORALES 110

pas une conocorde froide, meis quelque chose de durable et qui
pour cela s'inspire de bienveillance., "L'amitié sans étre
une vertu, les suppose toutes: elle est fleur d'honnéteté.
Or, la justice légale est précisément toute vertu: elle donne
l'impulsion & toutes les vertus particulidres et les porte &
leur terme ultime: le bien commun. Elle prépare donc le
terrain & ltamitié politique. Les ol toyens s'agréent, se
complai sent, joulssent résciproquement de leur commerce
social" (33). Les hommes n'étant pas tous vertueux au méme
degré, cette amitisé, souvent ne peut &tre que négative,
froide, simple concorde; il demeure cependant que la bien-
veillance, est le droit, la fin de 1a vie oommune, L'amitié
repose aussi sur 1'égelité de nmature, & l'origine, égalité
de Jjustice en son développement, la justice attribuant A
chacun ce que réclame ses titres et sa dignité, réealise
1'é6galité proportionnelle. L'égelité est l'aboutissement

de la justice, le commencemsnt de l'amitié., L'emitié poli-
tique contient et féconde les autres. Les amis se veulent
réoiproquement tout le bien possible; meis ce voeux demeurs
inefficace tant qu'elle n'est pas encaedrée dsns un milieu
bien orgenisé. Et encore comment 1la Justice est au service

de 1'amitié.

(33) P.L. LACHANCE, 0.P.,, Humenlsme Politique de
saeint Thomas, vol. II, p. 755




CONCLUSION

L'homme, soit au point de vue ontologique, soit au
point de vue moral porte au fond de lui-méme une tendance
vers son achévement. A cause de sa raisonnabilité et de son
imperfection neit 1l'instinoct socisble qui le pousse & g'or-
ganiser en commnauté pour réaliser son perfectionnement. BEn
pratique 1'individu se soumettra asux lois et & 1'Etat qui sont
des moyens soumis eux-mémes au bien commun afin de le réali-
ser, les vertus morales roaliseront cet 1déal dans 1'homme.
Les deux grandes artdres per lesguelles s'agchemineront les
vertus vers l'accomplissement de ¢e bien comnun sont la pru-
dernce ot la justice,

On ne eaurait concevoir et formuler des lois de la
vie collective humeine en dehors e toutes considérstions qui
régissent l'agir humain. Entrent en communauté, les hommes
re se départissent pas pour cela de leur mAture ni ne répu-
dient leur fin d'homme. C'est précisément & cause de leur
csractdre d'hommes qu'ils consentent & vivre en eité., Ce qui
veut dire Que les prémises de l'organisation politico-socliale
sont contenuesg dens les virtuaslités de leur essence, et que
la politique pour &tre continude avec ses origines ontologi-
quas et morales Jdoit &tre & réguletion humeine., Les prinei-
ves fondamentaux de la morale et de la vie deviennent consti-

tutife de l'essence de la vie politique. Ils en sont 1'dme,
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et sont responsables de sa cohésion et de son humenité. Les
disoipline s morales considdrent des inclinations de 1 'homme
surtout de l'inc line tion spirituelle et librs qu'est la volon-
té qui s'affirme auteant dans la vie collective gue dans la
vie privée, Sur le plan purement logique des conceptes,
1téthigue jJouilt de le priorité sur la politique; il y & lieu
d'étudier les propriétés de l'ectivité humaine comme telle
avant de passer 3 celle de l'existence collective. la solu-
tion du probléme politique (commursutaire) dépend toujours

de la conception cu'on a de la valeur 6thique de l& vie.

S. Thoras, selon le procédé d'abstraction totele enseigne que
1'Ethique &st genre, et la politique l'espdce. Ktant donné
que le tout que réelise le Politique tombe sous le Jugement

de 1a raison, il est néocessaire de compléter ls philosophie
par l'8laboretion de ls théorie de la cité., ¥En Ethique, on
étudie 12 vie bonne, idésle, on cherche & quelle rdgle se

plie l'aglir propre de l*homme, les 1lois morales, et on
découvrs cue le moyen de satisfaire & ses exigences est
d'acquérir des habitudes, les vertus morsles, sans exclure
les vertus qui 2 justent immédie tement 1l'action sux lois
morales, & savoir la prudence politique et la Justice sociale.
Pn politique, comme c¢'est le cas lorsqu'on considdre l'espéce,
on se rapproche deventage de le vie, de la réelité conordte,
dens son milieu d'existence qui nécessite, outre les vertus

individuelles, des supports et des orgenismes plus puissants
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pour atteindre le bien humain idéal, sl complexe. Mais i1 y
a infusion de 1'Ethique dans 1la politique.

Voyons sussi le caractdre retionnel de l'unité poli-
tique. S. Thomas, on le sait, se tient 2 distance du volon-
tarisme. "Au lieu de chercher dans l'sutorité la source
totale de l'unité politique, au lieu de faire résider en elle,
dans son pouvoir, la justificetion de ses volontés, au lieu e
fait uniquement appel, pour en assurer l'ascceptation, & la
contrainte extérieure ou & la force de coaction, il situe
dans un bien extérieur, dens un foyer d'attrection, le centre
de la vie commne"” (1). Sans &tre ennemi de l'autorité forte,
11 se fait le défenseur de la retionabilité de la vie politi-
que. Si on s'unit, o'est en vue d'un bien conforme & la rai-
son; 81 les individus consentent & s'incorporer & 1l'Etat,
c'est & l'effet d'intensifier la rationabilité de leur propre
agir. 1a sociebilité est un ordre inscrit dens la reison;
elle ne nécessite pas par mode de contrainte mécanigue, mels
sous forme de solicitation morale. L& raison enchaine, meis
sans préjudice pour la liberté. L'homme est poussé & la vie
collective, meis seulement pour sutant qu'il se doit d'obtem-
pérer sux ordres de le raison, pour sutsnt qu'il se doit de
reshercher le perfection. Quant an plan de l'agtivité poli-

tigue, la raison intervient encore pour découvrir le contenu

(L) Po.L. LACHANCE, O0,P., Huwsnisme politijue de
saint Thomes, wl., II, p. 718.




CONCLUSION 114

et les exigences de 1l'idéal humein et, une fols le cholx falt,
de construire le régime en conformité avec les principes uni-
versels qui s'en dégagent, de rédiger la constitution, eprds
consultation de l'expérience et de le prudence, selon un sys-
tdme de lois assorties aux exigences suprémes du bien-vivre
et & la mentalité particulidre du peuple. Pour étre effectif,
i1 ne suffit pas aux lois d'étre munies du prestige de la
raison; elles ont besoin de s'appuyer sur la pulssance de
l'autori té et d'éveiller le sentiment de orainte par la sanc-
tion. A premidre vue, ce pouvoir semblerait porter atteinte
2 l'sutonomie de la liherté individuelle., Pourtant, 3 y

bien songer, on voit qu'il est ordonné au meintien de la
suprémsatie de la raison. L& transcendance de l‘'sutorité
ainsi que la force obligetoire des lois sont légitimes par

le désir de sauvegarder l'intégrité de bien~vivre et de pro-
téger l'ordre de la raison. L'exercice de la liberté est
droit; son usage est vrai lorsque ses démerches sont mesurées
paer la reison, aimantées per le magnétisme de 1'idéal humein.
S. Thomas ne oroit pas que la liberté solt un absolu, ni
qu'on doivent lui sacrifier l'ordre de la Justice et de la
vérité. La soumission de la reison et de la liberté indivi-
duelles & 1la loi n'est pas une humilietion, meis au contraire,
un moyen de perfection, pour déoculper leur vitalité, éle rgir
leur angle de vision et axalter leur sutonomie. Grfice & elle,

la reison individuelle, aux vues mesquines, au regerd sans
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horizon, est appeléde 3 communier & la sagesse de la ralson
séculaeire, & participer aux aperqus plus dégagés, plus uni-
versels des gouvernants. Par suite, la llberté, pourvue
d'une lumidre meilleure, devient apte 4 des choix plus judi-
cieux, puis voit son hégémonie sur les inclinetlions infé-
rieures raffermie et suBlevée. Au surplus, les coaction et

la orsinte qu'ells inspire, sont provisolires et ont un hut
dducateur. Elles sont, tO6t ou tard et dans le plupert des

su jet s, remplacées par des dispositions vertueuses, la bonne
conduite qu'ellss impriment se durcissant insensiblement en
hebitudes. L'aménagement de la vie politique a pour effet

de transformer les inclinetions naturelles en vertu; elle

est agent de liaison sociale., La vertu est, en effet, source
de solidarité humaine. L'houme est nsturellement enclin au
vrei, au beau et eu bien. Instinets vagues, su début, ces
tendances ont besoin d'8tre renforodes par ltusage méthodique
et rationelisé, par ltaccoutumence. Effet direct ou Indirect
de la 1l0oi naturelle et humaine, elle & 4té voulue par Dlieu en
vue du bilen-vivre collectif. C'est per elle que la politigue
devient agent de liaison socimle: "Bonus vir, bonus civis”,.
On ne saurait 8tre bon citoyen sans étre vertueux; on ne sau-
rait 8tre vertueux sans 8tre bon ecitoyen. C'est par nais-
sance qu'on est destiné et & l'un et & l'autre. La vertu par
excellence du bon cltoyen est la justice légale par 1aquelle

11 est incliné & servir le blen cowmun. L& prudence politigue
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dirige sa prestation de service, la justioce ls foree motrice.
18 prudence politique est & la justice légasle ce que la pru-
dence individuelle est & la vertu privéde., 7Par conséquent le
bon citoyen au sens plénier du mot est celui qui agit par
motif de prudence et de justice, qui agit par motlf de la
loi, qui 1l'accomplit par mouvement intérieur, ce qui présup-
pose ltacquisition de toutes les autres vertus. I1a perfec-
tion du citoyen et celle de 1l'homme sont solidalres, de sorte
que la vraie personnalité morsle oonsiste dans la vertu.
L'homme vraiment personnel, c'est l'houme intellectuellement
et moralement vertueux. Mais ochaque individu & quelque

vertu sans &8tre vertueux; ce qui résulte de la mise en com-
mun des vcr%ua de l'ensemble est vertueux 1déasl, au sens
plénier du mot. Ce qui veut dire Qque le dblen commn est
1'iddal hume in dans tout son rayonnement et se plénitude,

et gue c'est en communient & lul, en le servant qu‘'on se

rapproohe de cet idéel de ls personnelité humeine (2).

(2) P.L. LACHANCE, OJF., Le Coneeg% de Droit selon
Aristote et saint Thomes, vol. I, p. 186-187.
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Le but de ce travail e¢'est d'expliquer que l'humAnisme
tend vers le bien commun, Nous &llons envisager cette ordina-
tion de 1la personne vers 1le bien commun, en quoi réside le
principe fondemental de la vie morale et nous tirerons les
conséquences de cette doctrine dans l'ordre du développement
des vertus morales,

I- 18 personne humajine. Le probléme est celui de l'acha-

veuent de la personne, Il faut d'abord étsblir en quoi con-
siste la constitution de la personne; établir en second lieu
la notion de 1'Etat qui unit dans une collaboration commune
les sctivités de chacun et voir ensulite comment insérer son
activité dans l'ordre du bien commn surtout & ltaide des ver-
tus morales.

la personne humgine peut étre envisagée de deux points
de vue distinets: sous l'angle de sa constitution ontologique
et sous l'angle de son développsment morsal.

Ontologiquement la personne humajine est composée de
metidre et d'esprit. Du cBté de la matidre elle est limitée,
du cdté de l'esprit elle est dotée de facultés spécisles,
l'intelligence par laquelle elle peut saisir les essences, de
la volonté par laquelle elle se dirige vers sa fin,

Sous l'angle moral de la personne humsine doit é&tre

surtout étudide du coté de la volonté, Cette faculté permet
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& la personne humeine de s'attacher & son bien pour le con-
quérir et de diriger les moyens dans l'obtention de cette
fin., Nous étudierons d'abord la volonté et ses rapports avec
ltintellect pratique, en second lieu le maitrise de soi et
enfin la volonté libre.

II- L'état. La personne humaine sous son développeument
moral, doit &tre considérée dans des circonstances qui l'en-
tourent, notamment de l'Etat dans lequel elle s'inserre ce
qul souldve des rapports d'un bien commun et du bien de la
personne. Nous considdrerons d'sbord la nécessité de l'Etat,
en second lieu le bien commin, fin de la s8001été et en troi-
sidme lieu les limites du rdle de 1'Etet.

L'Etat étant nécessaire pour l'aschdvenent de la per-
sonne humeine, nous montrerons la nécessité de l*'Etat, nous
en donnerons une dérinition générele Gui améne le point fon-
damental de la sociabilité., Ce dernier point nous l'étudie-
rons sous l'angle de l'humanisme.

L'Etet doit tendre 4 réeliser 1l'activité commune en
la dirigeant vers son objet; le bien commun. Ce bien commun
cependant est complexe. Il comprend & la foils le bilen de
1'€me et du corps. Toutefois le bien couwaun ne doit pas 8tre
envisagé comme un ensemble de biens particuliers unis d'une
fagon accidentelle., Le blen commun doit 8tre envisagé 4'un
autre point de vue: 1l est un et possdde une unité de subor-

dinstion. Le bien ratiomnnel, le bien de la raison, se subor-
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donne tous les asutres biens en les orlentant vers son objec-
tif extrinsdque sans les détourner de leur objet propre pour
les orienter ainsi & lt'épaenouissemsnt de son propre bien,
Nous étudierons la dignité du bien commun, s& contengnce, son
unité, sa différence d'avec le bien propre et ainsi nous
pourrons donner la nature de l'Etat.

Ainsi nous pourrons donner les limites du rdle de
1'EBtat qui dolit exercer ses fonctions dans les limites de
certaines frontidres. L'Etat et le dispens&teur du bien
commun, {1 n'est pas une entreprise mais un milieu destiné
& procurer sux personnes humdines la communion su bien com-
mun, comme le tout et les parties sont ordonnées & la méme
fin. Nous étudierans le rble dispensateur de l'Etat, le
r8le de la loi, la mission relative de 1'Etat, la relation
entre individu et Etat et enfin la relation du bien commun
et du bien propre.

III- Premiers principes de l'ordre prstique. Deux opi-

nions entrent en Jeu ici. L& premidre, de M. J., Maritein,
soutient que dans l'ordre pretique le bien de la commnauté
est supérieur 2 la personne considérée comme partie. Mais
selon la lol de transcendence le bien de la communauté est
ordonné su bien de 1la personne comme telle. Nous n'opterons
pas pour cette opinion. Nous nous rengerons du coté de

M. C. de Koninek qui soutient 12 primsuté du bien commun

parce que celui-ci est envisagé comme une fin que tous
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désirent, 11 a done raison de cause fintle. Or, plus une
cause est élevée plus elle e d'étendue, Si donc le bien
commn est & la fois le bien de la personne et le bilen de la
communauté il est évident qu'il est plus parfait.

Nous sdopterons comme principe que le personne
hume ine sst ordonnée & 1'Htat et celui=-cl au bien couxaun qui
doit servir de prélude & la vie éternelle,

IV- Le caractdre sociel des vertus morales. NoOus avons

montré que l'homme tend vers le bien commn pour réaliser
son achdvement. Nous voulons montrer meintenent que les
vertus morales qui sont un perfectionnement de 1l'homme, sont
nécessairement orienté vers 1le bien commun; c'est ce que
nous entendons par le garsctdre social des vertus morales.
Nous donnerons donc en premier point, un oref exposé de la
nasture des vertus morales et de leur fonctionnement et nous
insisterons en un second point, sur l'orientation de ces
vertus morales vers le bien commun.

Les vertus morales selon saint Aygustin sont: "Bona
qualitas mentis que rectrvivitur ut nemo msle utitur". Elles
font que la volonté solt bonne et se pleise & s'engager dans
le sillon cuvert per la loi morale.

12 prudence est: "Recta ratio agibilium”, Elle dis-
pose su commndement. Elle & pour rdle de déclancher 1l'exé-

cution dans 1a ligne de la moralité.
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12 force est une vertu quli moddre les passions dans
les difficultés et les dangers. Ille empéche Que l'on soit
détourné du bien rationnel par le crainte et la témérité.

1p tempérance est une vertu qui moddre les délecte-
tions du toucher. ©Hlle empéoche gue l'on soit détourné du
bien rationnel par le& concupiscence.

La justice se ¢éfinit: la volonté constante et per-
pdtuelle de rendre 4 chacun son droit. Elle est par excel-
lence la vertu de la volonté et coums elle, elle est éprise
de bien retionnel.

Les vertus mmorales sont orlenties vers le bien cowsun
par la vertu de prudence, qui, comm un chef, les conduit
vers le bien comamun., £lle exercera sussi son rdle en indi-
quant & cheque vertu momle sa fin vis-8-vis du bien commun.
Les vertus .uorales seront cussi orientées vers le bien com-
mun per la vertu de Jjustice. Par elle l'homme se conforme
& la loi dont la fonetion est d'ordonner les actes de toutes
les vertus au bien c¢ommun.

V- Conelusion. L*'homms, solt au point de vus ontologi-

que, soit au point de vue moral porte au fond de lui-méne
une tendance vers son achdvement. A csuse de B8 raisonnabi-
1ité et de son imperfection nait l'ipstinect de sociabilité
qui le pousse & s'orgeniser en communauté pour résliser son
perfectionnement. En pretique l'individu se soumettra aux

lois et & 1'Etet qul sont des moyens soumis eux-méues au
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bien ocommun £fin de le rénliser. Les vertus morales rérlise-
ront cet iddal dens l'homme. I.es deux grincdes ortdres par
lesquelles s'achenineront les vertus vers l'accomplissement

de ce blen commun sort la prudence et la Jjustice.

J. S.



