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RESUME
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interpréter la spiritualité de la libération chez Gustavo Gutiérrez, au moyen

de la symbaolique de la convivialité, tal était le but de cette thése. Le vocable
convivialité semblait raduire le mieux les deux composantes majeures présentes
dans la spirituali¥® de la lbération: la redécouverte de I'amour de Dieu et

lengagement pour la libération de l'autre.

Dans le premier chapitre, nous avons identifié 'étymologie du terme
<convivialiié>» et nous avons retracé son histoire. Issu du milieu de la
gastronomie francaise du XIX* siécle, le vocable corwivivaité évoque ce golt
pour les banquets et les réceptions. Il y a quelque vingt ans, Ivan lllich a
inroduit ce néologisme dans l'usage courant de la langue pour définir
'ensemble des rapports autonomes et créateurs entre les personnes dune part
et des rapports entre les personnes et leur environrnement d'autre part. Nous
avons donc conservé ces deux sens dans notre définition de la conviviaiité, a
savoir ce sentiment d'étre invité, d'étre convié par quelqu’un pour un événement
heureux, de méme que la réponse a cette invitation, réponse qui fransforme les
rapports, les iens avec les autres. Il ne restait pius qu'a wérifier notre hypothése:
ces deux déments de la convivialité se rerouvent-is dans la spiritualité de la
ibération telle que préseniée par Gustavo Gutiérez?

Cependant, avant d'entamer l'interprétation, I nous apparaissait important
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de saisir de fond cette spiritualité en sa tere natale. Le deuxiéme chapitre

rapporte donc les éwinements fondateurs de cette spiritualité. Née en méme
temps que la thédogie de la ibération, dans les anndes soixante, sur le
continent latino-américain, elle est la source et ie milieu vivant de cette théologie
qui se veut un travail de réflexion a partir et en faveur des pauwes et des
opprimés. lci, nous touchons a ce que Gutiérrez appelle les deux intuiions
fondamentales de la théologie de la ibération. La premiére intuition concerne
la méthode théologique: I'engagement auprés des pauvres, la praxis, constitue
acte premier et la réflaxion, la théologie, vient aprés, comme acte second. La
deuxiéme intuition rejoint la perspective du pauwe. Les pauwes existent bel et
bien: classes exploitées, races marginalisées, cuitures méprisées. Cest alors
que des théologiens ont proposé une nouvelie maniére de faire de la théologie,
& partir de I'Evangie et de 'expérience des hommes et des femmes engagés
dans le processus de libération. En méme temps, est apparue une nouvele

spiritualité, une nouvelle maniére de suivre Jésus.

Dans le troisidme chapitre, nous avons étudié I'axe de cefte spiritualité:
l'option préférentielie pour les pauwes. Nous avons examiné chacune des
composantes de cette expression. Les pauwes, ce sont ceux et celles qui
manquent de biens économiques nécessaires & une vie humaine digne de ce
nom, ceux et celles qui savent & peine qu'ils sont des éres humains, ceux et
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celles que nous tenons en marge de notre monde social et culturel. Pour saisir
ce que veut dire un amour de préférence pour les pauwes, il suffit de regarder
dans la tradition judéo-chrétienne. Dieu a manifesté une préférence pour les
pauwres. Jésus aussi les 8 aimés et i a centré sa mission sur lannonce de leur
ibération. Enfin, opter pour les pauvres signifie se salidariser avec eux, viwe un
engagement réel avec leurs souffrances et leurs joies, avec leurs luttes pour la
justice et leurs aspirations a la libération. Aprés avoir recueilii un certain nombre
d’interrogations que soulévent les propos de Gutiérrez, nous avons mis en
lumiére les traits de la convivialité que nous avons refrouvds au coeur de cette
spiritualité. Dieu invite chacun et chacune a un banquet, & un repas. En
répondant a l'invitation, les convié-e-s choisissent de vivre de nouveaux rapports
les uns avec les autres, des rapports de communion. Une véritable conversion
au prochain se produit; une attention toute particuliére est accordée aux

pauwres.

Apres avoir approfondi et interprété cet amour de préférence pour les
pauwres, nous avons décrit le cheminement de ceux et celies qui ont fait et font
cette option. Ainsi, le quafriéme chapitre dévcile le Dieu rencontré sur cette
route d engagement avec les pauvres: le Dieu de 'Exode, le Go'ef d'israél, le
Dieu de la vie, Jésus le libérateur, le Jésus de I'histoire, I'Esprit de vie. Avant de
procéder & l'interprétation, 1 importait de répondre & deux interrogations si



4
souvent adressées a Gutiérrez. La premidére porte sur 'importance accordée a

l'événement de 'Exode et la seconde, sur le retour massif au Jésus de l'histoire.
A la fin de ce chapitre, nous avons présenté les liens qui émergent entre cette
présentation des fraits de Dieu et le théme de la convivialité. Une autre invitation
ressort: le Dieu de toute gratuité invite chacun et chacune & venir s'abreuver a
la Source de vie. La réponse & cefte invitation apporte aussi une transformation
dans le coeur et la vie de celui, de celle qui se sent convié-e: la personmne
adopte une éthique imprégnée de la méme gratuité et elle opte pour que ses

fréres et ses soeurs vivent.

_ Une nouvelle maniére d'étre homme, d'étre femme, d'éfre croyant, d'étre
croyante est en frain de germer en Amérique latine, de méme qu'une nouvele
maniére détre Eglise. Le dinquiéme chapitre relate cette marche a la suite de
Jésus qui se présente a lintérieur d'une aventure collecive. Clest
communautairement que le peuple répond au don de la foi. i le fait en
construisant ia fraternité et en se solidarisant avec le pauvre et contre la
pauwreté. Pour que sa pratique ait une wiritable efficacité ibératrice, la personne
engagée sur ce chemin ne craint pas de faire appel & la médiation socio-
analytique. Cest ce qui a valu & Gutiérraz des observations et des remarques.
Nous nous arrétons quelque peu sur ces critiques awant de proocéder a
linterprétation. interpréter la composante communautaire de la spiritualité de la
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ibération conduit une fois de plus & une invitation: le Dieu de Jésus Christ invite

a une marche commencée il y a trés longtamps. Dire oui & ce pélerinage
transforme le coeur et la vie de ceux et celles qui choisissent d’entrer dans cette
aventure: les personnes ont le désir d'apprendre & aimer 'autre en wérité et &

devenir ibres ensemble.

Nous espérons que cet essai d'interprétation de la sprritualid de la
ibération chaz Gustavo Gutiérrez contribuera & faire connaitre davantage cette
spiritualité qui est, de scuche latino-américaine, § est vrai, mais qui est offerte &
toutes les cultures et & tous les milieux. Toute personne, pauwe ou non-pauvre,
est conviée a cet art de vivre des rapports de communion. La spiritualité de la
ibération est un chemin parmi dautres que nous pouvons emprunter pour aller

ensemble vers le troisiame millénaire.
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INTRODUCTION

i y a plus dune maniére de vivre une spiritualité. Des spécialistes de la
vie spirituelle s’entendent pour considérer la spiritualité chrétienne comme une
cohérence évangélique réussie qui a une histore'. En effet, elle se ransforme
a mesure que des changements dans la vie des hommes at des feammes et des

sociétés la confrontent a des situations nouveles.

A chaque époque, le message de Jésus resteinchangé: touta été dit par
le Seigneur et est déja contenu dans le Nouveau Testament. Toutefais, I'Esprit
de Dieu, toujours présent et agissant, fait entendre de nouvelles harmoniques:

chaque personne renouvele I'expérience selon sa grdce propre, avec des

' Dans son ouwage récent, Approche contemparaine de la vie spirituelfe, Jean-
Claude Breton montre comment les spirituaités sont des démarches liées au temps.
Blles naissent et meurent, comme dit 'auteur: <La vie spirituelle apparat comme la
recherche d’une maniére de viwe face & des conditions, situations nouvelies; elle se
développe dans un effort pour s’adapter & ces conditions, puis elie se complexifie et
perd de sa vigueur de sorte qu'elle est appeiée & ére remplacée par une nouvelle
maniire de la vivire> (Jean-Claude BRETON, Approche contemparaine de la vie
spirituefle, Mortréal, Bellarmin, 1980, p. 34-35). Jean-Claude Guy parie dans les mémes
fermes: <«C'est parce que ces changements socioculturels constiuent pour la
conscience chrétienns un défi &t qu'is lui posent des questions nouveliss, auxquelies
la spinitualité d'hier n‘est pas en mesure de répondre, que naissert de nouveles formes
de spiritualité conditionnées par la problématique nouvelie> (Jean-Claude GUY, La vie
refgieuse, mémoire évengélique de rEglise, Paris, Le Centurion, 1987, p. 171).
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similitudes et des particularités qui font de son cheminement queique chose

d'absolument unique.

A I'neure actuelle, Armido Rizzi soutient qu'un bescin de refonte de la
spiritualité se fait sentir®. Ce théologien démontre que la spiritualité traditionnelle
a toujours eu comme axe central le désir que 'ére humain a de Dieu. Cette
concaption, issue de la philosophie grecque - dans sa version platonicienne ou
néoplatonicienne fondamentale - a modelé ia compréhension de la vie
sprituelle’. Au long des dges., s'est développée une sprritualité de la fuga
mundi, dont le noyau est constitué par le renoncement aux biens qui qualifient
I'existence de 'homme, de la femme dans le monde - sexuali¥, richesse,
possiilité de disposer de sai - et du wacare Deo, cette rachaerche de Dieu dans
la solitude, dans le cuite et dans la contemplation aimante‘. Contempler Dieu

constitue 'essence méme de la vie chrétienne et représente I'activité la plus

2 Armido Rizzi affime explictement que heure sembis dtre sonnée, non
seulement pour proposer de nouvelies voies d'accés & Mhériage spirtuel, mais pour
<refondre la spirkuaité [...] restructurer autour d'un axe nouveau la compréhension de
la vie spiriuelie> (Armido RIZZ1, Dieu cherche 'homme. Refondre la spiriuaiké, Paris,
Le Centurion, 1988, p. 23).

3 Rizzi soutient que <cest dans ie domaine de la théologie spirtuefie que se
véritie au plus profond I'heliénisation du christisnisme> (RIZZI, Dieu cherche fhamme,
p. 24).

‘* RIZZI, Dieu cherche Fhomme, p. 27. L'autewr sborde ici is lien é¥ot qui a
longtemps existé entre la vie spiritusiie et [a vie monastique.
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haute dans cette vie ol le coeur humain est sujet et point d’'enval et Dieu est la

igne damivée et le ieu de repos®.

La spiritualité de la contemplation qui a fagonné a fravers les siécles la
conscience de réglise et son expérience spirituelile considére le monde ou
comme un cbstacle & la relation ou comme un trempilin pour se lancer vers Dieu.
Mais voila que, pendant les années aprés la Seconde Guarre mondiale jusqu'au
Condile, ont pris forme des instances de rénovation® dans une spiritualité de
laction. Dans ce mouvement, 'éme n'a pas & se libérer du monde pour aller a
Dieu, elle est appelée & emporter le monde avec dlie parce qu’ele lui reconnait

la méme vocation contamplative.

Rizzi observe que la spiritualité de la contemplation et la spritualité de
laction reconnaissent que I'ére humain est sujet spirituel, mais toutes deux en
dirigent l'intentionalité vers Dieu’. Devant le patrimoine immense de la tradition
chrétienne, Armido Rizzi dénonce I'heliénisation de la vie spirituelie et rappelle

avec force comment cette demiére se situe aux anfipodes de la relation entre

° RIZZ, Dieu cherche Thamme, p. 137.

¢  Rizzi référe ici au renouveau théologique et spirtuel apporté par la théologie des
réelités temrestres, la théologie de histoire, de 'incarnation, du laicat, mnouveau apporté
par les Thils, Chenu et Congar (RIZZI, Diev cherche I'homme, p. 138).

7 RIZZ, Dieu cherche fhamme, p. 136-141.
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Dieu et 'homme talle qu'ele se présente dans la Bbie’. Un véritable

retournement est proposé: <un style de spiritualité qui tire sa cohérence de
ramour que Dieu a powr I'homme»®, cet authentique verticalisme biblique
descendant engage le mouvement horizontal de la mission, du témaoignage et

du service.

Il s'est fait connaitre comme celui qui aime 'homme pour 'lhomme et non
pour lui-méme; comme 'amour de pure gratuité dans I'absalu, qui sort de
ui-méme sans revenir a lui; comme celui qui ne cherche pas sa propre
glore dans Ffhomme, mais qui rouve sa gicire dans la vie de 'lhomme;
celui qui ne cherche pas une éme ol se mirer, mais un corps dont i faut
caimer la faim, une multitude de bescins auxquels il puisse donner le
monde et ses aréatures comme un bon pain aux multiples saveurs™.

Cette redécouverte du Dieu biblique constitue Fintuition criginale ala source de
toute spiritualité de la ibération. Cette spiritualité situe I'étre humain devant ce
Dieu qui aime ses créatures pour ce qu'elas sont et qui place I'éfre humain

comme sa propre fin.

® Rizzi énonce clairement 'enjeu: <ébaucher ia désheliénisation de la fagon de
concevoir la vie spiritusiie pour ia reconduire sous le signe de la spirtuaité bibique>
(RIZ21, Dieu cherche 'homme, p. 23).

° RIZZI, Dieu cherche fhamme, p. 23.

' R1ZZ1, Dieu cherche fhamme, p. 145.
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A la lumiére de ce qui précéde, i est juste d'affirmer que les thédlogies

de la libération ont devancé linvitation de Rizzi: elles ont contrbué a la
redéfinition, & la refonte de la spiritualité'’. Nous pouvons avancer également
que les théologies de la ibération ont soulevé la question des rapports entre
théologie et spiritualits. En effet, les théclogies de la béraion dénoncent cette
distance qui, insensiblement, s'est instaurée entre savair théologique et sagesse
ou qualité évangélique d'existence. Aujourd’hui encore, nous subissons les
conséquences de cette scission remontant au XIV® siécie’?. Une theoria s'est
daborée sans ien organique avec une praxis qu'elle aurait d(i fonder et ou dlle
aurait di trouver sa vérification. Elle estdevenue idéologiealiénante. Une praxis
qui n'a pas été nourrie par la theoria s'est aliénée & son tour dans un activisme
survalorisant les oeuwres au détriment de la foi, ou s'est évadée dans un

sentimentalisme pieux et déraisonnable.

" voir RIZ2, Dieu cherche I'nomme, p. 23. 144-147.

"2 Frangois VANDENBROUCKE, «Le divorce entre théologie et mystique. Ses
origines>, dans Nouvelerevue théclogique, 72(1950), p. 372-389. L'auteur soutient que
l'origine de cetie fissure remonts < la fin du XIV*® sidcie, avec d'une part le mysticisme
spéculatif et de I'autre la Devotio moderna> (p. 308). Voir aussi Micheiine LAGUE,
<Spirluall6etmiologio d'une mime souche>, dans Egiise et Théologie, 20(1989),
p. 333-351, ou 'auteure a démontréquil y a, encore aujourd’hui, divorce entre théologie
& spimulité, en recherchant l'existence ou non de ces deux réaités dens deux
dictionnaires récemment é&ités: Dicformaire de la ve spiritieile (1983) &t Dictionmaire
de théclogie (1968). Dans le Chapitre Il de ia thése, nous évoquerons & nouveau la
question du divorce entre la théologie et la spirituslité: voir les pages 49.50.51.
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Il est apparu nécessaire de frayer des voies nouvelles pour récondilier
savoir théologique et existence chrétienne. La thédogie ne peut plus se
cantonner arbitrairement au cadre de I'objectivité chrétienne en négligeant la
compréhension du vécu etla spiritualité a besain de la théologie car alle est bien

exsangue sans fécondation théologique.

Les théologies de la libération proposent cette récondiliation. Les fréres
Leonardo et Clodovis Boff ont dédaré hautement que <toute wéritable théologie
nait dune spiritualité, c'est-a-dire dune rencontre avec Dieu survenant dans
l'histoire®'>. En effet, dés les premiéres heures de la théologie de la fibération,
la spiritualité a été considérée comme le coaur, comme le soutien de la pratique

et de la théorie de Ia libération. Voici ia déclaration faite par Gutiérrez lui-méme:

Dés les premiers pas de la théologie de la libération, la question de la
spiritualité (prédsément la marche a la suite de Jésus), a représenté une
préoccupation profonde. Bien plus, ce type de réflaxion [sic] est
consciente qu'ele se frouwait, et se trouve, précédée par I'expérience
spirituelle des chrétiens engagés dans le processus de fibération'.

' Clodovis et Leonardo BOFF, Quest-ce que la thidlogie de la Ibérafion?, Paris,
Les Editions du Cerf, 1987, p. 15.

' Gustavo GUTIERREZ, Beber en su propio pozo. En dl itinerario de un pueblo [=
La libération par ia foi. Boire & son propre puits ou Litinéraire spiritusi d’'un peuple,
Paris, Les Editions du Cert, 1985], Lima, Centro de estudios y publicaciones, 1989, p.
11: <Desde los primeros pasos de la teologia de la fiberacién ia cuestién de la
espirtualidad (precisaments e sesguimiento de Jesis) constiuyé una profunda
preocupecién. Es més, este tipo de refiexién es conscisnte de que se haliaba, y se
halla, precedido por la vivencia espiriualde ios crisianos compromstidos en el proceso
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Mais quelle est-alle cette spiritualité iée au processus de la ibération?

Dans quel contexte at-elle pris racine'? Briévement, il est important de
rappeler que les théologies de la libération sont ndes en Amérique latine. Elles
tirent leur origine de la prise de conscience du scandale que constitue, au regard
de l'évang’lé. la misére des peuples. La réfiexion théologique a mis en ceuvre
une lecture en profondeur des situations déchirantes et des pratiques de
ibération. Catte conscience de la misére qui marginalise tant de groupes
humains et cette sensibilité a la ibération intégrale de toute parsonne ont motivé
en 1968 la deuxiéme Conférence Générale de I'Episcopat latino-américain
(CELAM) & Medeliin'®. Les dix années qui séparent CELAM |I de CELAM i
(1968-1979) furent dix anndes d’une pratique pastorale intense et dune réflexion
théalogique trés courageusement menée. CELAM i, la Conférence pléniére de

Puebla, au Mexique, en 1979, a marqué une option préférentialie de la part de

de liberacién>. Tout au long du travai, nous ferons référence aux éditions originales
espagnoles (excepté l'ouvrage publié préaiablement en francais Essai powr une
théoclogie de la fbération) et nous Wtiliserons les traductions francsises que vous
retrouverez explicitement citées dans la biblographie.

'S Ce sera l'objet du Chapitre Il de la thise ol nous étudisrons commert la
spifitualité de Ia libération a surgi de ia situation historique particulibére de 'Amérique
latine. Nous ferons référence & 'osuvre de Philip SHELDRAKE, Spiritalty and Hstory.
Questions of interpretation and Method, New York, New York, 1991, 238p., pour
comprendre cette démarche situés dans un temps et un lieu précis.

' Voir CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, La
iglesia en la actua/ transformacién de Améiica Lafna a la iuz del Concilio. Conclusiones
[= LEglise dans la tansformation actusile de rAménque laine & la lumiére du Concile
Vatican /, Paris, Les Editions du Ceff, 1992, 255p.], México, La llustracién, SA., 1971,
284p. Désormais, nous utiserons 'expression Medel/in quand nous ferons référence
& ce document.
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I'Eglise en Amérique latine pour I'immense majorité du peuple, c'est-&-dire les
pauwes'’. Peu de temps auparavant, le Concie de Vatican Il avait exprimé les
mémes préoccupations pastorales de I'Eglise en wue du développement de la
société humaine: <les joies et les espoirs, las tristesses et las angoissaes des
hommes de ce temps, des pauwes surtout et de tous ceux qui souffrent, sont
aussi les joies et les espoirs, les tristesses et les angoisses des disciples du
Christ, et il n'est riean de waiment humain qui ne trouve écho dans lewr

coeur>'®

Il sembie qu'une nouvele forme de spiritualité chrétienne a pris naissance
au cours des demiéres décennies en Amérique latine. Reconnaissant sans

difficulté aucune l'importance du terreau ia ol a germé cette spiritualité, i semble

évident que ce que les théologiens latino-américains ont exprimé est utile et

7 Voir CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADOLATINOAMERICANO, Puebla.
La evangelizacién en el presente y en ol futuro de América Latina [= Canstuire une
civilisation de famour. Document final de la conférence généraie de I’ épiscopet latino-
américain surle présert et 'avenir de I'dvangélisation, Paris, Le Centurion, 1980, 284p.],
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1985, 411p. Désormais, nous utiliserons
'expression Puebla quand nous ferons référence & ce document.

' Ontrouve le texte latin de 'avant-propos de la Constitution pastoraie <Gaudium
et Spes> dans Condilium Vaticanum 11, 1062-1685, Consftufones, decreta,
decierafones cura et studio Secrefariae Generalis Concilii Oecumenici Vafcani, Romae,
Typis Polygiottis Vaticanis, 1986, p. 881: <(De inima coniuctione Ecciesiae cum ta
familia gentium.) GAUDIUM ET SPES, luctus et angor hominum huius temporis,
pauperum praesertim et quorumvis affiictorum, gaudium sunt et spes, [uctus et angor
otiam Christi discipulorum, nihiigue vere humanum invenitur, quod in corde eoflum non
resonety>.
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intérassant non saulement pour les peuples de ce continent mais pour toute

humanité.

Alors surgit linterrogation suivante: Comment se fait-il que cette
spiritualité, houvele de trente ans, soit encore dans l'ombre? Pouwrquoi la
spiritualité de la ibération n'est-elle pas proposée comme une certaine maniére
d’entendre et de vivre I'Evangie et un art de croire et de viwe le Christ

aujourd’hui et en tous lieux?

Dans cette recherche, nous touchons donc au probléme de la
méconnaissance de la spiritualité de la ibération: nous la connaissons peu ou
pas, nous la croyons réservie & I'Amérique latine. I nous apparait donc
pertinent d'étudier cette spiritualité. Nous avons choisi de la présenter salon
Gustavo Gutiérrez parce que, d'une part, i a élaboré les traits particuliers de la
spiritualité de la libération' et d'autre part, i semble qu'on a beaucoup étudié

la théologie de la ibération selon cet auteur, mais qu'on a quelque peu négligé

¥ Gustavo GUTIERREZ, Teologia de ia iberacién. Perspectvas [= Théologie de
la ibératon. Perspectives, Bruxelles, Editions Lumen Vitae, 1974, 343p.], Salemanca,
Ediciones Sigueme, 1874, 388p. Dans cstte oeuvre, Gutiérez déclare ceci: <urge la
elaboracién de una espirtualided de Ia liberacién> (p. 178). Clest ce qu'l a fait
bridévement dans cet ouvrage. Cette description cortenait déji substantisiisment tous
les éléments qu'll présentera pius tard dans son ceuwe Beber en su propio po2o.
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de présenter la spiritualité de la ibération®®. Une fois cela reconnu, il nous a

semblé quune nouvele recherche s'imposait, visant cette fois non pas a
bre'senter un éiément ou l'autre de la spiritualité de la ibération chez Gutiérraz,
comme les autres théses 'avaient fait, mais a réaliser une interprétation
nteractive, aréative et créatrice de la spiritualité de la libération chez cet
auteur®’. Nous croyons qu'en interprétant les textes de Gutiérez, au moyen du
vocable convivialité, nous fadliterons I'accas a cette spiritualiéé que nous croyons
propice pour notre monde et pour notre temps. Le présent texte développe

donc une interprétation de la spiritualité de la libération chez Gustavo

% Trois théses récentes en exposent les éiéments constitutis. En 1987, James G.
DUKOWSKI soutient & 'Université Saint-Paul sa thése intitulée, An Emerging Spirituality
of Liberation in Gustavo GutiéreZ's. We drink from Our Own Wells, ou il démontre que
les éléments de la spiritualité de la libération se retrouvent bel et bien dans les éciits de
Gutiérrez et spécialement dans Beber en su propio pozo. Une deuxiéme thése est
présentée également au niveau de la maltrise, mais cette fois, & 'Université Laval, en
1991, par Gabrislle ROBERGE. Dans La spiritualité de la théclogie de la fbération dans
les écrits de Gustavo Gutiémez, 'auteure fait @ lisn avec les textes de Medel/in et de
Puebla ou on retrouve confirnée 'option préférentieile pour les pauvres. Une troisiéme
thése a été soutenus par Octavio BALDERAS, La espiritualidad en la teclogia de ia
fberacion de Gustavo Gutiérez, & Rome, & 'Universté pontificale salésienne, en 1994
636p.). L'auteur de cette thése éudie les fondements de la théologie de la libération
chez Gustavo Gutiérrez, la méthode proposée et 'apport des sciences sociales. |
analyse égaiement le concept de ia spirtuaité, is langage contemplatif-prophétique, si
présent dans les csuves de Gutiérrez, de méme que les traits spécifiques de cette
spiritualité telies que la conversion, la gratuié, la joie, lenfance spiritusiie et ia
communauté. Enfin, Baideras présente une évaluation criiqus de l'osuwe de Gutiérrez
sous 'angle de la spiritualité.

? Voir SHELDRAKE, Spirinmity and Hstary, p. 163-187. Sheidrake parie de
limemprétation d’'un texte, comme lartiste qui imerprite une piice de. Mozart. La
personne peut linterpréter sanes faute et dtre fidre de sa performance, mais une vérkable
interprétation, c’est plus qus cela, c’'est créer une expérisnce pour les personnes qui
écoutent la musique. C'est ce que nous désirons faire avec les ceuvres de Gutiérrez:
créer une expérience qui donne le golt de choisir cette fagon de vivre I'Evangile.
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Gutiérrez, dans le but précis de dépioyer le potentiel diradiation de cette

spiritualité.

Pammi les pionniers de cette théologie & 'écoute du cri des pauvres, se
trouve cduiv que certains considérent <comme le pére de la thédlogie de la
ibération»?, Gustavo Gutiérrez. |l s'est toujours laissé interpelier par la
marginalisation inhumaine dont souffrent des millions de persomnes et i a
toujours promu le processus de libération & partir de la foi chrétienne. Cest &
dessein que nous nous proposons maintenant de mieux comnafre le péruvien,
le chrétien, le prétre, le théologien qu'est Gutiérraz: lui qui, avec force et
constance, avecune fraternité pour toute personne et un loyalisme ecciésial, n’'a

cessé de rappeler, en paroles et en actes, que

ce n'est qu'en suivant Jésus, qu'a partir d'une spiritualité, qu'il est
possble de fare un discours fécond sur la foi. Dans cette recherche, i
s'agit de parcourir une route vers le Pére, de vivre salon I'Esprit. 1l s'agit
d’'une route faite de fiddlité profonde aux exigences du monde pauvre et
a I'Eglise convoquée pour prodamer la Résurrection du Seigneur™.

Z Gonzalo ARROYO, <Genése et développementde lathéologie de lalibération>,
dans Recherches de science religieuse, 74(1988), p. 185.

2 Gustavo GUTIERREZ, «Travail théologique st expérience eccisisle>, dans
Concilum, n° 185(1984), p. 108.
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Gustavo Gutiérrez est né a Lima (Pérou) le 6 juin 1928, dans une humble

famille amérindienne du barrio Montserrat”. De douze a dix-huit ans, une
ostéomyélite le doue & un fauteuil roulant™ et il se découvre une passion pour
la lecture, les conversations, les jeux de société et en particulier, les échecs™.
Libéré de son piége roulant, i chaisit d’antreprendre sa médedne a 'Université
San Marcos, a Lima”. Au cours de ses années d'étudiant et de membre de
groupes apostoliques laiques, i partage avec des amis le soud de mieux

connaitre la doctrine chrétienne. |l dédare ui-méme:

Cette étude consistait en un commentaire biblique abligé, mais bref; en
lanalyse dencydiques soit de caractire socia (Rerum nowarum,
Quadragesimo Anno), soit dun contenu pius strictement doctrinal
(Mediator Dei, Mystici Corporis) et enl’'une oul'autre lecture occasionnelle
[R. Guardini, K Adam, etc.), souvent non teminée®.

% Oto MADURO, <introduction>, dans Marc H. ELLIS et Otto MADURO (éd.), The
Future of Liberaton Theology. Essays in Honor of Gustavo Gutidrrez, Maryknoll, New
York, Orbis Books, 1989, p. xvii. Cet ouvrage a éé publié & Foccasion du soiantiéme
anniversaire de naissance de Gutiérrez Voir aussi Bruno CHENU et Marcel NEUSCH,
Théologiens d’aujourd’hu. Vingt portraits, Paris, Editions Bayard / Le Centurion, 1995,
p. 116: <par sa mére, il a du sang indien dans les veines>. Voir aussi James R.
BROCKMAN, <The Prophetic Role of the Church in Latin America. A conversation with
Gustavo Gutiérrez>, dans The Cristian Century, 100(1883), p. $33.

% siéphane BAILLARGEON, <Le théologien engagé. Un autre regard sur la foi &
la lumiére de postions socio-politiques>, dans Le Devoir, 20 novembre 1963, p. Bi.

% BAILLARGEON, <Le théologien engagé>, dans Le Devoir, 20 novembre 1693,
p. B1.

7 BAILLARGEON, <Le théologien engagé>, dans Le Devor, 20 novembre 1693,
p. B1.

® GUTIERREZ, «Travail théologique>, dans Cancifum, n° 195(1984), p. 101.
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Au miliu de son parcours scientifique, § quifte ses études en médedine,

i se dédide pour la prétrise” et i entre au Séminaire de Santiago ou i étudie
la philosophie®. Vite remarqué, le jeune doué est envoyé en Europe pour
poursuivre ses études & Louvain (1951-1955) puis & Lyon (1955-1959)". Cest
de cette &ﬁ&e université qu'il obtiendra un doctorat en théologie le 29 mai
1985°2, Le jeune prétre revient au Pérou en 1960 et devient enseignant a
I'Université catholique de Lima®’. Aujourd’hui, Gutiérez vit dans un quartier

pauwre de Lima, Rimac, ou i est toujours curé de paroisse®. Clest la que le

2 CHENU-NEUSCH, Théologiens, p. 116.

* BAILLARGEON, <Le théologien engagé>, dans LE DEVOIR, 29 novembre 1983,
p. B1.

% CHENU-NEUSCH, Théologiens, p. 116.

2 voir Gustavo GUTIERREZ, La Verdad os haré fbres [= The Truth Shall Make You
Free. Confrontations, Maryknoll, New York, Orbis Books, 1980, 204p.], Salamanca,
Ediciones Sigueme, 1990, 220p. L'édition originale a parua Lima, en 1988, aux Editions
Centro de estudios y publicaciones. La premiére partie de cst ouvrage comprend la
défense de son ceuvre devant la facuké de théologie de 'institut catholique de Lyon et
la deuxiéme partie rapporte les propos de Gustavo Gutiérrez sur le rdle des sciences
sociaies et sa mithodologie en théologie. Au début de cet ouwage, on rapporte que
le jury présent & la soutenance étit présidé par Gémrd Defois, Recteur de I'Institut
catholique et qu'i était composé de Henri Bourgeois, Maurice Jourjon, Christian
Duguoc, Jean Deiorme, Bemard Sesboué et Vincent Cosmao (GUTIERREZ, VOHL, p.
13-14). La thése de Gutiémez fut acceptée & Punanimité.

¥ BAILLARGEON, <Le théologien engagéd>, dans Le Devor, 20 novermnbre 1993,
p. Bi.

% Curt CADORETTE, «<Peru and the Mystery of Liberation: The Nexus and Logic
of Gustavo GutiérreZ's Theology>, dans ELLIS-MADURO, The Future, p. 49-58.
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professeur Gutiérez, devenu <pensewr célébre dans le monde entier»®, écrit

sa théologie™, tout en étant un membre aclif du Centre Bartolomé de Las

Casas qu'il a fondé*".

Au tdut début de sa théologie, Gutiérrez était habité par une question:
<sur le sans et la fonction de l'intelligence de la foi dans la vie chréfienne et
ecciésiale m'est apparue non saeulement comme un préalable, mais comme
centrale et dédsive, en plus d’étre une question toujours cuverte»®. Cest &
cette méme époque qu'il découvre les Congar et les Chenu® et quiil se fait
attentif & aspect méthodologique et a la ralation de la thédogie avec les

sources de la Révélation®.

% BAILLARGEON, <iLe théologien engagé>, dans Le Devoir, 29 novembre 1983,
p. B1i.

% Teresa OKURE, «Gustavo Gutiérrez, the Person and the Message: Memories
of an Encounter>, dans ELLIS-MADURO, The Futire, p. 87.

¥ Nous retrouvons cstte information sur la pochetie du liwe de I'édition anglaise
de Gustavo GUTIERREZ, En busca de los pobres de Jesucristo. El pensamiento de
Bartolomé de Las Casas, [= Las Casas. In Search of the Poor of Jesus Christ,
Maryknoll, New York, Orbis Books, 1603, 682p.], Salamanca, Edicionss Sigueme, 1993,
716p. Dans cet ouvrageimposant, Gutiérrez présents sonfrére Bartoiomé de Las Casas
qui a dénoncé l'ordre social centré sur l'or et qui a pris la défense de l'indien.

% GUTIERREZ, «Trawail théologiques, dans Cancilum, n° 195(1984), p. 102
¥ GUTIERREZ, «Travail théologiqued, dans Cancifum, n° 168(1984), p. 102
© GUTIERREZ, «Travail théologiqued, dans Cancifum, n° 185(1984), p. 102
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Devenu professeur de thédogie et de sciences socisles, il a commencé

a faire de la théologie qu'il n'await pas prévu de faire lors de sa période
estudiantine*'. Il dira lui-méme: <le pauwe avec ses carences et ses richesses
fit irruption dans ma vie. Un peuple qui souffre une situation d’injustice et
d'exploitatidn. et est en méme temps profondément croyant>*.

En 1968, & Chimbote (Pérou), quelques semaines seulement avant la
Conférence de I'épiscopat latino-américain de Medellin, ou il agira comme
conseiller théologique®, Gutiérrez participe & une réunion de prétres et de laics
qui s'interrogent sur la présence de [Evangile et de 'Eglise a cette heure-ci de
FAmérique latine, toute bouilonnante didées, d’expériences et de courants®.
On iui confie le rapport théologique sur un théme qui était alors débattu: la
théologie du développement. Il décrit lui-méme ce qu'il a vécu en préparant ce

rapport:

Je compris qu'il était plus biblique et plus théologique de parier d'une
théalogie de la libération, plutét que dune théologie du développement.
Cest-d-dire: Thédogie de la ibération comme théologie du salut dans les

“ GUTIERREZ, «Travail théologique>, dans Cancifum, n° 195(1984), p. 102
© GUTIERREZ, <«Travail théologique>, dans Cancifum, n° 196(1984), p. 102-103.
“ CHENUNEUSCH, Théologiens, p. 116.

“ Gustavo GUTIERREZ, «tinéraire d'un théologien de la libération>, dans La
Documentation catholique, 81(1984), p. S06.
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situations concrétes historiques dans lesquelles le Seigneur nous offre la
gréce du saluf®.

L'année suivante, an novembre 1969, il présente & une réunion organisée
prés de Geneve par SODEPAX (Socdiété Développement et Paix), organisme créé
conjointement par la Commission pontificale Justice et Paix et le Conseil
Oecuménique des Eglises, un rapport subversif, non pas sur le développement,
mais sur la lbération®. Durant les années 1970-1971, peraliélement & son
engagement pastoral, Gutiérez rédige son liwe le plus important: Teologia de

fa fberacion® .

€ GUTIERREZ, <tinérsire>, dans DC 81(1984), p. 906.

“ GUTIERREZ, <ftinémaire>, dans DC 81(1984), p. 807. Consuler aussi Essai pour
une théologie de la kbération [= Hacia una teologia de la fberacién, Bogota, 1971],
Lyon, Faculté de Lyon, [1870], 107p. Ce texte polycopié publié parila Facuitéde Lyon
est le rapport qui fait suite & la consulation sur <Théologie et développement>
organisée par SODEPAX. Cet ouvrage constitue une premiére ébauche de la théologie
de la libération. Cet ouvrage arrive aprés Linsas pastorales de la iglesia en América
Latina [= Réinventer ke vsage de lEgfise. Analyse théobogique de I'évoiution des
pastorales, Paris, Les Editions du Cerf, 1971, 81p.], Lima, Centro de estudios y
publicaciones, 1976, 75p. Cet ouwage comprend une série de conférences faites
d'sbord en 1984, ensule en 1967, & une session de dirigeants de mouvements
universitaires ou Gutiémez trace un portrait de I'Eglise, Eglise qui a besoin d'dtre
réinventée.

“ GUTIERREZ, «tinéraire>, dans DC 81(1984), p.907. L'édition originale Teclogla
de la kberacién a pars en 1971, aux Edlions du CEP(Centro de estudios y
publicaciones), & Lima(Pérou). La traduction francaise a éé faite sur e texte paru aux
Ediions Sigueme, & Salamanque(Espagne). | semble que ce livre ak été tradukt en 9
langues (voir Leonardo BOFF, <The Originally of the Theology of Liberation>, dans
ELLIS-MADURO, The Future, p. 46 ou 'auteur dit explicitement: <This book presents
the main lines of the theology of liberation>). Dans cet ouwage, Gutiémez repense les
grands thimes de ia vie chrftienne au milieu du changement mdical de perspectives
ot dans la nouvelie probiématique qu’entraihe ce changement.
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En 1979, il rassamble ses principaux essais théologiques dans La fuerza

historica de los pobres, ouvrage qui porte I'empreinte des deux conférances de
I'épiscopat latino-américain de Medellin et de Puebla et des réfiaxions qu’elles
provoquaient en Amérique latine®. Dans cefte oeuwre, Gutiérez énonce
clairement due linteriocuteur de la théologie de la ibéraion n'est pas le non-
croyant, mais le pauvre, la non-personne*®. Durant cette période, Gutiérrez
étudie Dietrich Bonhoeffer, ce thédlogien alemand, emprisonné et tué par les
nazis pendant la deuxiéme Guerre mondiale, celui-lda méme qui a posé le

probléme de savor comment la foi peut survivre dans un monde irréligieux™.

En 1982, a Lima, parait une intense méditation sur le Dieu de la vie®™ ou

Gutiérraz rappelle a ce continent marqué par la mort injuste et prématurée, que

® GUTIERREZ, <ttinéraire>, dans DC 81(1984), p. 907. L'édition originale de cet
ouvrage a paru en 1979, aux Editions du Centro de estudios y publicaciones, &
Lima(Pérou), sous le tire: La fuerza histérica de los pobres. La traduction francaise est
publiée per les Edtions du Cerf(Paris), en 1986.

® GUTIERREZ, «itinéraire>, dans DC 81(1984), p. 907.
® GUTIERREZ, LPIAL, p. 64.

' Gustavo GUTIERREZ, Ef Dios de la vida [= Le Dieu de ia vie, Paris, Les Editions
du Cerf, 1988, 96p.], Lima, instiuto Bastolomé de Las Casas / Centro de estudios y
publicaciones, 1689, 368p. Ce liwve se veut une catéchése sur Disu & partir de la
théologie de la libération avec les trois questions que pose tout discours sur Disu: Qui
est Disu? OUu est Dieu? &t Comment parier de Dieu? L’édition francaise présente le
ftexte en raccourci qui a éié prononcé comme exposé inaugural dans le cadre des Xle
<Joumées de réfexion théologique>, organisées par ls département de théologie de
l'université catholique pontlficale du Pérou, & Lima, en féwier 1981. Guliémez a
dédicacé son livre & Mgr Oscar Romero.
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le Dieu de Jésus Christ est celui qui nous donne la vie et la vie en

surabondance®. L'année suivante, le théme de Dieu, <I'unique théme de la
théologie» =, revient dans son écrit ol 1 développe les lignes de la spiritualité
de la lbération: Beber en su propio pazo®*. Ce peuple, torturé et crucifié, est
le ieu ou de nombreuses personnes font I'expérience spirituele de la rencontre
avec Dieu™. Gutiérrez le dédare ouvertament: «j'ai la conviction profonde que
I'option préférentialie pour les pauvres dans le processus de libération est,
historiquement pariant, le point de départ dune rencontre avec le Seigneur,

d'une suite exigeante, c'est-a-dire dune spiritualité>>.

Durant les vingt-cinq demiéres années, Gutiérez a é hanté par la

rencontre de Dieu et du pauwe en Amérique latine”. Son oceuvre Hablar de

2 GUTIERREZ, «itinéraire>, dans DC 81(1984), p. $08.

= GUTIERREZ, «<itinéraire>, dans DC 81(1984), p. 907.

* GUTIERREZ, BPP, 207p. Dans cst ouwage, Gutiérrez élabore les traits
particuliers de (a spirRuaiité de la libération. I cherche i retracer I'Rindraire spiritusl de
ce psuple, sa rencontre avec le Seignsur et sa marche i la sulte de Jésus Christ. La
préface a été écrite par le Pére Marie-Dominique Chenu qui s’est réjoul de 'apport d’'une
autre Eglise que celle de la chrétienté européenne.

% GUTIERREZ, BPP, p. 50-71.

® GUTIERREZ, <itinéraire>, dans DC 81(1984), p. 808.

¥ CHENU-NEUSCH, Théologiens, p. 116.
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Dios desde el sufrimiente del inocente® en fait fof®. Clest a partir de ce

combat en faveur des pauvres que Gutiérrez fait oeuvre de théologien®®: i n'a
cessé et ne cesse de parler avec la voix des pauvres et avec eux, mais pas
seulement pour eux®™ comme I'a fait ce théologien du XVI* sidde, Bartolomé de

Las Casas (1484-1566)°2

Selon Gutiérrez, Las Casas a combatiu pour les pauwes, avec les
pauwres® et il a cherché <a adopter le point de vue de I'indien, du pauvre et
de l'opprimé>»®. Avec sa <perception de l'altérité du pauwe et de

® Gustavo GUTIERREZ, Hablar de Dics desde el sufimiento del inocerte. Una
reflexién sobre el libro de Job [= Jab. Parler de Dieu & partir de la souffrance de
linnocent, Paris, Les Editions du Cerf, 1987, 174p.], Lima, Instiuto Bartolomé de Las
Casas / Centro de estudios y publicaciones, 1888, 226p. Dans ce liwe, Gutiérrez
présente I'histoire de Job selon une approche théologique plutdt qu'exégétique et il la
divise en trois parties: le pari, le langage prophétique et le langage contempiatif.

® voir le témoignage de Mgr Desmond M. Tutu dans ELLIS-MADURO, The Future,
p. 25.

® CHENU-NEUSCH, Théologiens, p. 118.

® Gustavo GUTIERREZ, Dios o ef oro en las indias (Sigio XV!) [= Dieu ou I'or des
indes occidertales, 1492-1992, Paris, Les EdRtions du Cerf, 1992, 161p ], Lima, instituto
Bartolomé de Las Casas / Centro de estudios y publicaciones, 1988, 177p. Cet ouwrage
est considéré par Gutiéerez lui-méme (voir DOV, p. 18) comme une introduction a I &ude
plus large En busca de los pobres de Jesucristo.

® GUTIERREZ, DO, p. 14.
® GUTIERREZ, DO, p. 14.
® GUTIERREZ, DOV, p. 15: <busca adoptor ei purto de vista del indio, del pobre

y oprimido>. Nous sjoutons ici ia phrase céiébre de Las Casas, que Gutiérrez rapporte
dans son ouwage En busca de lbs pobres de Jesucristo, p. 133, & sawir [importance
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Fopprimé»®° et sa fagon de dénoncer <«I'idoldtrie de ceux qui considérent I'or
comme le dieu auquel is consacrent leur vie»®, Bartolomé de Las Casas est

une véritable source d'inspiration pour Gutiérraz:

Las Casas eut la pénéfrante intuition de voir chez I'Indien, chaz cet autre
du monde occidental, le pauvre selon l'Evangile, dont la condition devient
la source d’une exigence nouvelle et majeure. C'est id sans doute la def
de la spiritualié et de ia théologie lascasiennes [...]. La vie, lautre, le
pauwre sont des valeurs et des concepts étroitementliés dans |'expérience
que fait Bartolomé du Dieu de Jésus Christ, lui qui croit de toutes ses
forces. Et ces forces, i les met justement au service de la ibération de
lindien. En dépit d’'évidentes difiérences de situation, cet engagement
constitue un exemple pour nous®.

d’adopter le point de we de 'autre: <Yo no pienso en modo aiguno que el propio
Juan Maior toletaria una tal sktuacién tan impia y grosera si él fusse indio>.

% Gustavo GUTIERREZ, «Du marginal au disciple>, dans Cancifum, n° 254(1994),
p- 113.

% GUTIERREZ, DO/, p. 20: «la idoletria de quienes hacian del oro el Dios al que
entregaban sus vidas>».

¥ GUTIERREZ, DOI, p. 175-176: <lLas Casas tuvo la penetrante intuicion de ver
en el indio, en ese otro del mundo occidental, al pobre segin e Evangelio, cuya
condicion adquiere asi una inusitada y profunda exigencia. Esta es sin duda la clave
de la espiritualidad y la teologia lascasiana. [...] Vida, otro, pobre, son wlores y
conceptos estrechamerte ligados en la experiencia que Bartoiormné tiene del Dios de
Jesucristo, en el que cree con todas sus fuerzas. Fuerzas que por esc mismo pone al
servicio de la liberacién del indio. Pese a evidentes diferencias coyunturaies, ese
compromiso constituye un desafio pama nosotros>. Gutiérrez vot en ce défenseurdes
indiens <une des premidres intultions de la théologie de ia libération> (GUTIERREZ,
<Du marginal», dans Concifium, n° 254(1984), p. 112), sans pour autant le quslifier de
théologien de la libération. Selon Gutiérrez it ne paralt donc pas approprié, ni Cailleurs
vraiment nécessaire de iui attribusr ce qualificatif pour valoriser sa pensés et son
témoignage. Ceux-ci s’expriment dans un contexte trés différent du nitre, tant au plan
social qu'au plan théologique, et dans un langage difiérent. Gutiérrez convient de le
respecter dans son univers, dans son époque, dans ses sources, et d'tre lucides sur
ses limites. Une wlie attitude, loin de nous ébigner de son oeuvre, nous en mpproche,
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Il est évident que Bartdlomé de Las Casas est I'une des personnes qui est

admirée par Gustavo Gutiérez®.

Louverture de Gutiérrez aux réflexions des autres, théologiens ou
phiosophes, s'est aussi nourrie de la lecture ou de la renconfre de Barth,
Bultmann, Don Hélder Camara, Chenu, Congar, Hegel, Marx, Metz, Moltmann,
Rahner, Schilebeeckx, Segundo et Teilhard de Chardin. Ces noms paraissent
souvent dans les pages de ses liwes et articies®. Ce n'est pas seulement de
l'expérience de ces penseurs que Gutiérez se met & I'écoute: le ¥moignage

des pauvres nourrit aussi sa réfiexion™.

sans que nous la mettions abusivement au service de notre maniére actuelle de
défendre des causes qui appartiennert, certes oui, & la méme souche.

® voir GUTIERREZ, DO, p- 4-15-16. Les deux publications Dics o ef oro en las
indias et En busca de los pobres de Jesucristo en sont une manifestation. Gutiémez a
aussi beaucoup admiré le célébre écrivain péruvien José Maria Arguedas. i publis en
collaboration avec Pedro Trigo un ouvrage consacréa son ami, José Maria. Voir Pedro
TRIGO, Arguedas, mito, histaria y religion et Gustave GUTIERREZ, Entre las calandrias,
Lima, Centro de estudios y publicaciones, 1882, 277p.

® Nous pouvons affirner ceci, & ia sute d'un relevé trés éciairant sur le nombre de
fois que Gutiémrez a mentionnéces auteurs dans les hult premiers ouvrages de Gutiérrez
(voir la bibliographie): Barth (7 fois), Buitmann (11), Camara (7), Chenu (10), Congar
(31), Hegel (18), Marx (21), Metz (18), Moitmann (17), Rehner (18), Schillsbeecix (19),
Segundo (13) et Teilhard de Chardin (8).

™ 1 nous suffit de feuilieter 'ouvrage Beber en su propio pozo pour constater que
Gutiérrez fait référence au peupie latino-amdéricain trés souvent.
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Le <petit homme>” qu'est Gutiérez, est, pour plusieurs, un grand
homme™. Le Pére Congar n'a pas caché son admiration: <j'envie ceux qui,
comme un Gustavo Gutiérrez, un Joseph Comblin et biﬁ dautres, tentent la
méme synthése & partir dun engagement onéreux, effectif et concret dans les
mouvements de ibération. A chacun sa destinée et sa vocation>”. Le Pére

Marie-Dominique Chenu lui rend également hommage dans ia préface de La
libération par la fai

C'est avec une fervente complaisance que jai lu et que je présente
louwage de Gustavo Gutiérez, en appréciation de son inspiration et de
son contenu. Mais c'estd’abord sa sérénité vigoureuse at joyeuse qui me
frappe: théologien de la libération entre plusieurs, le pére Gutiérez se
trouve pris dans le réseau des contestations que provoque, sur place et
en haut lieu, cette théologie.[...] Tout cela ne va évidemmant pas sans
fievre, mais la longue méditation du pére Gutiérrez, nourrie de la Bonne
Nouvelle évangélique, y compris de ses mages et paraboles, décrit tout
paisiblement l'iinéraire spirituel d'un peuple™.

Aprés une élude attentive des oceuvres de Gutiérrez, il nous apparait
évident qu'il a élaboré une spiritualité de la lbération. [l décrit I'expérience

7' Teresa OKURE, <Gustavo Gutiémez>, dans ELLIS-MADURO, The Future, p. 86.

72§ suffit de lire ous les témoignages recueillis & I'occasion de son soixantiéme
anniversaire de naissance. Voir ELLIS-MADURO, The Fuwre, 518p.

7 Yves Marie~Joseph CONGAR, Uin peupie messianique, Paris Les Editions du Cerf,
1975, p. 8.

™ GUTIERREZ, La fbérafon par la foi [= Beber en su propio pozo}, p. 9. Nous
rapportons ce texte qui ne se trouve que dans la préface de I’ édition francaise.
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spiritualie vicue par son peuple et en dlie, il reconnait une maniére de vivre
I'Evangile, un chemin, une spirituaiité. Il nous semble que cette spiritualité, née
en Amérique latine, estune route, parmi d’autres, qui peut étre proposée a toute
personne qui ressent I'urgence de prodamer la ibération des opprimés (Lc
4,18). Mal§'§ son caractére contaxtuel, la spiritualié de la ibération peut étre
vécue par toute personne, pauvre ou non-pauvre, latino-américaine ou non,
comme une maniére de suivre Jésus aujourdhui. Nous émettons ainsi
hypothése suivante: Gustavo Gutiérez propose a I'Eglise et & 'humanité une
spiritualité de la libération que nous nommons spiritualité de la conviviaité, en

dépit du fait que le théologien péruvien n'utlise pas explicitement ce mot’s.

Dans cette recherche, nous voulons tenter de saisir la profondeur et la
nouveauté de cette spiritualité et nous nous proposons de faire ce que Gustavo
Gutiérraz lui-méme a fait avac Bartolomé de Las Casas. Gutiérez est remonté
a la source des écrits, des ¥$moignages, de la pensée de Bartolémé de Las

Casas, pour cueilir 'héritage égué par ce défenseur des Indiens™.

Nous voulons ainsi remonter le courant et nous retrouver en présence

d'un Gutiérrez liviant ses premidres intuitions face & la thédlogie de la ibération

™ Aucune thése n'a utlisé ce terme pour interpriter la spiriuaité de la libération
chez Gustavo Gutiérrez.

® GUTIERREZ, BRJ, p. 18.
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et a la spiritualité de la ibération. Nous choisissons donc de nous mettre a
lécoute de Gutiérez & ces premiéres heures (1968) avec ses premiéres
publications telles que Lineas pastorales de & Iglesia en América Latina, Essai
pour une théologie de la libération et bien sir, son oceuvre majeure Teobgia de
fa Fberacion, jusqu’au moment ou i a dii répondre aux cbservations et aux mises
en garde énoncées par la Congrégation pour [a doctine de la foi (1983) et ou
i a d apporter des édairages sur ses dires et ses prises de position. L'ocuwage
Beber en su propio pazo qui présente litinéraire spirituel du peupie latino-

américain est la demiére oeuwre de Gutiérez écrite au cours de cette période.

Cela constitue le corpus de notre recherche”.

La méthode pour laquelle nous avons opié afin de mener & bien
l'interprétation de la spiritualité de la libération chez Gutiérez, comporte deux
moments. Le premier consiste & nous metire & I'écoute de ce que le tarme
convivialité évoque car ce vocable sambie étre une image qui est constellation
de beaucoup d'autres images. Ensuite, nous le définirons. Le second mament
vise & déployer le symbolisme de la convivialité, & le laisser ransparaitre a
travers les éiémants de la spiritlualité de la libération chez Gustavo Gutiérrez et

a rendre la définition opérationnelle.

7 La liste des 8 ouvrages et des 10 articies publiés au cours de cette période se
trouve dans ia biblographie (p. 253-256). Nous avons analysé toutes les autres ceuvres
et publicstions de Gutiérrez jusqu'd ce jour, pour y déceler des corfirmations ou
infirmations par rapport & notre sujet de recherche.
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Ces deux grands moments se subdivisent en ding chapitres distincts et

compiémentaires. Le pramier présente la convivialité, I'origine de ce tarme & la
fois large et précis, de méme que ses migrations de signifié a travers les siédes.
Dans le second chapitre, le rappel de certaines données de la théologie de la
ibération pérmd de mieux situer cefte spiritualid qui se veut un désir de
retourner aux sources pures de 'Evangile et en méme temps un &-tout-prix pour
rompre avec un certain passé et pour s'engager sur des voies nouvelies. Le
troisieme chapitre est le ieu deI'étude des taxtes ou Gutiérrez présente le centre
de la spiritualité de la libération, & savoir 'option préférentialle pour les pauvres.
Le quatridme chapitre est consacré a linterlocuteur du pauwe qui est Dieu, cet
Etre-de-commun ion-et-de-gratuité. Le cinquiéme chapitre présente la dimension
communautaire de la spiritualité de la ibération, 'aventure dun peuple solidaire
et engagé: ensemble pour célébrer et libérer. A l'intérieur des trois derniers
chapitres, seront identifiés les questions que souléve la présentation de cette

spiritualité, de méme que les iens qui émergent avec ia convivialité.

Au moment de compléter cette infroduction, nous croyons que ce travail
confribuera & faire mieux connaire la spiritualité de la ibédration, spiritualité que
nous considérons adéquate pour notre monde et pour notre tamps.



CHAPITRE |

LA CONVIVIALITE

Comme nous 'avons indiqué en introduisant notre thése, nous voulons
voir si [a spiritualité de la ibération chez Gustavo Gutiérrez peut éire décrite en
employant le vocable convivialité. |l convient de laisser apparaitre au jour tout
ce dont est porteur le tarme méme de convivialilé. Ce substantif peut s'avérer
éfre plus qu'une simple éliquette pour désigner une réalité et insinuer 'étre
méme de ce qui est ainsi nommé, en ce quil a de pius intme et de plus

distinctif.

La convivialité, un mot-source, telle est notre intuition. |l s’agit de 'un de
ces mots <chargé de sens comme un coquilage qui, & lui seul, nous restitue le
rugissement ou la fureur, I'ensorcellement ou lemurmure indéfiniment prolongés
de la mer>'. Sous ce terme unique nous est donné I'éventail si riche d'une

plénitude.

' Ghislsine COTE, Le Cénacle. Fondements christologiques et spiritusiité, Paris,
Beauchesne, 1981, p. 28.
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1. Multivalence du terme

Si 'on en croit les spécialistes de la langue, l'étymologie représente la
trace narrative de la vie dun mot, en somme le compte rendu de ses aventures.
Retracer I'histoire du mot convivialité, ¢’'est dabord prendre connaissance de son
acte de naissance. Ce terme, apparu en 1816 dans un récit de voyage d'un
Francais en Angletarre, est emprunié al'anglais carvivially qui signifie ce €goit

des réunions joyeuses ol I'on mange, des banquets»Z.

Retracer I'histore dun mot, c'est aussi connaitre son arbre généalogique:
savoir de quelle famille il est issu permet de mieux saisir sa personnalité surtout
quand i a subi des transformations au cours des siédes. A la base de l'arbre
se frouve le mot convive (cormvium), qui, au XllI* siéde, signifie <festin> et au
XV siécle, prend son sens actuel® €<personne qui, avec d'autres, participe & un

repas®*. Issu du latin convvere <vivre avec, manger ensembie>®, le-la convive

2 paul ROBERT, Dicfornaire alphabéfique et analogique de ia langue francaise, t 2,
Paris, Le Robert, 1985, p. 806.

3 Albert DAUZAT, Jean DUBOIS et Henri MITTERAND, Dicfonnaire étymologique
et histarique du frangais, Paris, Larousse, 1994, p. 183.

* Dicfonnaire de I'Académie frargaise, t.1, Paris, Imprimerie nationale, 1982, p.
404.

® Diconnaire de r'Académie frangaise, p. 404.
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est celui ou celle avec qui on partage les viwes’. Le qualificatif convivial,

emprunié au latin impérial convwwalis, conwviafis issu de conviva, apparait vers
15417 pour signifier tout ce qui a rapport aux repas, aux banquets. Ce terme
s’'ast répandu sous l'influence de I'anglais conwvia/, de méme origine, et i a pris,
grice a la MG du substantif convivialité, des connotations & la mode que

I'empiloi traditionnel, didactique, n‘avait pas®.

¢ Héikne MATTEAU, Les mots de la fam et de la saif, Montréal, EdRions de
'Homme, 1960, p. 171-172 L'auteure appore un éclairage intéressant: <tous ces
mots: vivre, viwes, Vvf vivant, vital, viande, victusilies, vivier, vivace ou convive
remontert au verbe unique vivere, victus> (p. 172).

7 DAUZAT, Dicfonnaire étymologique et historique du frangais, p. 183.

® Aain REY (dir.), Dictionmaire histarique de la langue frarcaise, t1, Paris,
Dictionnaires Le Robert, 1802, p. 492.
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Quant au tarme convivialité, emprunié a la langue anglaise, i apparait au

X1X* siécle’, sous la plume de Brillat-Savarin'®, lié au plaisir de la table avec

une idée de joie.

La gourmandise est un des principaux ens de la sociéié; c'est dle qui
étend gradueliement cet esprit de conviviaiité qui réunit chaque jour les

 Dicfonnaire de FAcadémie francaise, p. 484.

'© voir Antheime BRILLAT-SAVARIN, Physiologie du gait Médiafions sur la
gastronamie transcendante, Paris, Champentier, 1844, 474p. On ne peut parier de
convivialté, sans faire référence & Antheime BRILLAT-SAVARIN (1755-1828). Neé a
Belley, petite ville skuée au pied des Aipes, il maniieste dis ses débuts de mutiples
talents: il fut tour & tour avocat, musicien, homme poliitique. En 1780, les suffrages
unanimes de ses concitoyens le députérent & 'Assembiée Constituante. En 1793, pour
échapper & la Terreur, il s’enfuit en Suisse, puis en Amérique ou il devint premier violon
de 'Opéra de New York. | revint en France en septembre 1796 et il fut rappelé par le
choix du Sénat & la Cour de Cassation, poste quil occupa pendant les 25 derniéres
années de sa vie. Des loisirs que lui laissaient ses fonctions judiciasires naquit la
Physiologie du godt. Méditations sur la gastronomie transcendante. Cette oeuvre tirée
a plusieurs milliers ’exernplaires avak pour objectf de considérer action des aliments
sur le moral de fhormme, sur son imagination, son esprit, son jugement, son courage
et ses perceptions. L’'auteur &udie les sens, la gourmandise, cet apanage exclusif de
omme, il expose ses wues sur ia digestion, enfin, il fait 'éloge du sommeil Dans ce
livre, on y trouve aussi des recettes tris rares et des aphorismes spiritusis. Voici
queiques exempies d’aphorismes: «Dis-moi ce que tu manges, jé te dirai ce que tu
es>. <«la destinée des nations dépend de la maniére dornt elies se nourissentd>.
<Convier queiqu’un, c’est se charger de son bonhsur pendant tout ie termps quil est
sous notre it> (Physiologie du golt, p. 9 e 10). Il est pertinert d'ajouter ici les
témoignages de Honoré de Baizac at de Alexandre Dumas & ia mort de Brilat-Savarin.
Voir Thierry BOISSEL, Bvillet-Savarin (1756-1820). Un chewalier candide, Paris, Presses
de la Renaissance, 1988, p. 240 et 250: <Quoique sa stature presque collossale lui
donnét en queique sorne 'air du tambour-major de la Cour de Cassation, il éat grand
homme' d'espiit.. Depuis le XVI° siicie, en dehors de La Bruyére et de La
Rochefoucauld, aucun prosateur n’a sudonner & la langue francaiss un tel relisf... Sa
Pnysiologie du golit est devenue aussi cilébre que la Comédie hunaine> (Honoré de
Beizac). <De grande tailie, sa démarche lourde, avec son costume de dix ou douze
ans en retard sur la mode, le faisait appeler le tambour-major de la Cour de Cassation.
Tout & coup, spris s& mort, nous avons héiité dun des pius charmants liwes de

gastronomie qu‘'on puisse réver, de (a Physiologie du gait> (Alexandre Dumas).
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divers états; les fond en un seul tout, anime la conversation, etadouditles
angles de l'inégalité conventionnelie. C'est elle aussi qui motive les efforts
que doit faire tout amphitryon pour bien recevoir ses convives, ainsi que
la reconnaissance de ceux-ci, quand ils voient qu'on s'est savamment
occupé d'eux'’.

Cat esprit général de convivialité s’est répandu dans toutes les dasses de
la société, les réunions se sont multipliées, et chacun, en régaiant ses

amis, s'est efforcé de leur offrir ce qu'il avait remarqué de meileur dans
les zones supérieures'Z.

Brillat-Savarin reproche aux lexicographes de n'avoir pas su, ou pas voulu,
trouver une bonne définition de la gourmandise, la confondant continuellement
avec la gloutonnerie ou la voracité™. Il nen est rien: [aspect social de la
gourmandise, voia ce qui est le plus impaortant'‘. Pour ce gastronome, le repas
pris en commun est avant tout un acte social et la table postule, selon lui, une

humanité réconciliée'.

11

BRILLAT-SAVARIN, Physiologie du galt, p. 147.
"2 BRILLAT-SAVARIN, Physiologie du gait, p. 281.
® BRILLAT-SAVARIN, Prysiologie du gait, p. 140.
' BRILLAT-SAVARIN, Physiologie du gait, p. 140.
'* BOISSEL, Brifat-Savarin (1755-1820), p. 237.
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Brillat-Savarin, pére du vocable convivialité, c’est ce qu'affrme Ivan Illich,

en 1973, en inroduisant ce mot nouveau dans ['usage courant de la langue's.
Ce néologisme désigne dans I'esprit de Ivan llich 'ensemble des rapports
autonomes et créateurs entre les personnes dune part et des rapports entre les
personnes et lewr environnement d'autre part”. Ce terme qui traduit cette
<capacité d’'une société a favoriser la tolérance et les échanges réciproques des
personnes et des groupes qui la composent>'® est «I'inverse de la productivité
industriele»'. En dénongant la senvitude née du mode industriel de
production, le gigantisme des cutils et le cuite de la croissance, liich propose
la création dune société conviviale, cette €société qui donne a& 'homme la
possiilité d exercer I'action la plus autonome etla plus créative, a 'aide d’outils
moins contrlables par autrui»®. La thése principale d'llich est que, dans un
premier temps, la société s'invente des outils simples et d’accés général. Dans

un second temps, une minorié dindiidus monopolise I'outi pour en faire

'® ivan ILLICH fait cette déciaration dans I'introduction de son ceuwre intulée La
corvivialté, Peris, Seuil, 1973, p. 13. Cet ouwage a &é publié apris sa participation,
en janvier 1972, & une réunion de juristes et de iégisiateurs canadiens, tenue & Ottawa
pour discuter de 'orientation de la légisiation canadienne pour les dix prochaines
années. Eté 1972, parution de I'édition anglaise et en 1973, celle de I'édition fancaise.

' Les nouveaux mots <Dans ie vent>, Evreux, imprimerie Hérissey, 1974, p. 61.

'8 Grand dictiormaire encyclopédique Larousse, t.3, Paris, Librairie Larousse, 1982,
p- 2585.

" ILUCH, La cormvialté, p. 28.
2 ILLICH, La convivialté, p. 43.
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quelque chose d’exclusif et rare. Selon [llich, plus le pouvoir de ces individus

augmente, plus I'outi ne sert qu'a cette minorité. La convivialité redonnerait aux

personnes la capacité de faconner elles-mémes leur propre avenir.

Retraber Fhistoire d’'un mot, c’est, comme on le disait précédemment,
connéitre sa généalogie, le refrouver fout au long de ses nombreux voyages
dans le temps et l'identifier avec son nouvel habit cortemporain. En ces temps
qui sont les ndtres dinformatique, de WSiématique, les termes convivial et
convivialité sont empioyés en informatique, en pariant d'un systéme d’'accés
facile: un logidel convivial est <un logidiel faciie & comprendre et a utiliser.
L'entrée des commandes, la sélection dans les menus, I'affichage de l'aide, les
messages sont organisés de telle maniére que le logicial soit agréable a utiliser
et dutilisaion intuiive®»®'. En somme, la conviviaiité vise toujours le méme

objectif: fadliter la communication entre 'humain et la machine®

Le mot €convivialité> n'est pas un mot biblique. |l ne se trouve ni dans

'Ancien, ni dans le Nouveau Testament. Au premier abord, cela n'a rien de

2 Le noweau dictionnaire Marabout de la micro-infarmetique, Allsur, Belgique,
Marabout, 1994, p. 147.

Z Normand Pinet parie de la conviviaité en termes d’apprivoissment. Voici ses
propos recueiliis par Charles CAMIRAND, <Opinions sur la conviviaité>, dans Le Bus,
3(1986), p. 9: <«Si je. dewais dire en une phrase ce qu'est la convivialté, je dirais que
c'est la capacité qu'a un logicisl ou un ordinateur & se lsisser apprivoiser>.
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frappant, car on peut le supposer, ce que nous mettons sous ce terme s'y
retrouve sous une autre forme. En effet, les termes convier et convive expriment
la méme réalité. Dans la Vulgate®, les mots convivium et convwa font référence
au festin, & ce repas plus copieux servi dans une circonstance solennelle ainsi
qu’'aux personnes qui prennent part au banquet. Un rapide coup d'oeil sur

I'Ancien Testament®* nous montrera 'existence de ces réalilss.

Dans la société judaique, des festins avaient ieu & 'occasion de certains
sacrifices ou de certaines fétes liturgiques (1R 3,15), des alliances (Gn 26,30),
des événements de famille, comme le sewage des enfants (Gn 21,8), le mariage
(Gn 20,22), lors de l'arrivée dun hdte (Tb 8,21) ou & 'occasion de tout grand
événement de l'histoire d'israél (Ex 24,11)®. Les festins se célébraient avec
beaucoup de odrémonie®. II était de mise d'apporter aux convives de I'eau
pour se laver les mains et les pieds (Gn 18.4; 19,2). Les invités, parfumés de ia
téte aux pieds, portaient leurs plus beaux habits (Am 6,6; Sg 2,7). La musique

2 Bonifatius FISHER, Nowae Concordantiae Bibforum Sacrorum kixta Vulgaam
Versionem Critice Editam, Stuttgart, Frommann, 1877, col.976-880.

# Toutes les citations bibliques de FAncien Testament sort tirées de:
TRADUCTION OECUMENIQUE DE LA BIBLE, Ancien Testament, Paris, Les Editions du
Cerf / Les Bergers et les Mages, 1875, 2262p.

% Dicfonnaire de ja Bible, t 2, Paris, Letouzsy et Ané, 1885-1912 col.2214.

% RenéPACHE (éd.), Nouveau dicticnnaire biblique, Saint-Ségier sur Vievey, Suisse,
1975, p. 645.
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(s 5.12), les chants (2S 19,35; Am 6,46), le jeu des énigmes (Jg 14,12)

agrémentaient les banquets. Instruits per I'expérience, les sages ont di tracer
des régles pour la conduite dans ces moments de réjouissance: simples
conseils de tempérance (Pr 23,20; Si 31,12-22), de prudence (Pr 23,1; Si
13,7)7. Les sages ont aussi utlisé limage du banquet pour dépeindre la joie
que procure le festin de la Sagesse (Pr 9,1)®. Le texte apocalyptique annonce
que cest dans I'espérance qu'est projetée I'image idéale du banquet des
bienheureux ou du festin du Royaume®. En effet, & la fin des temps, <le
Seigneur, le tout-puissant, va donner sur cette montagne un fastin pour tous les
peuples, un festin de viandes grasses et de vins vieu, de viandes grasses
succulentes at de vins vieux décantés> (Is 25,6), auquel participeront tous ceux

et calles qui ont faim, méme s'ils n'ont pas d’argent (s 55,1).

Jésus va aussi utiliser cette image du banquet, du festin®® en évoquant

ces invités inddlicats qui refusent de venir au festin des noces et qui sont

) 7 xavier LEON-DUFOUR (dir.), Vocabulaire de théologie bibique, Paris, Les
Editions du Cerf, 1870, col_1087.

% | éonDufour, Vocabulaire de théologie biblique, col.1080-1080.
2 Dicsonnaire bibique pour tous, Valence, France, Edions LL.B,, 1994, p. 203.

¥ L MONLOUBOU et FM. DU BUIT, Dictionnaire bibique universel, Paris, Desciée
{/ Québec, Editions Anne Sigier, 1984, p. 281.
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remplacés par dautres (Mt 22,1-14)" et en décrivant le bonheur de ceux et

calles qui prendront place au festin avec Abraham, Isaac et Jacob dans le
Royaume des cieux (Mt 8,11). Le Nouveau Testament rapporte plusieurs repas
auxquels Jésus a pris part®. Il est invit a la table familiale de Marthe et Marie
Le 10.38-42) et au banquet des noces de Cana (Jn 2,1-11). |l fraternise avec
des gens considénés comme pécheurs ou impurs (Mc 2,15-17). |l partage sans
scrupule la table des publicains Matthieu (Mt9,10) ouZachée (Lc 19,2-10). Cest
encore durant un repas que Jésus se montre serviteur (Jn 13,2-15) et c’est dans

la renconfre du repas qu'il se montrera ressuscité (Ac 1.4).

Aux premiéres heures de I'Eglise, Paul donne aux chrétiens de Corinthe
des consails et prescriptions face a leurs conduites alimentaires quand ils se
réunissent pour le Repas du Seigneur, définissant ainsi les régles d'une
convivialité chrétienne spécifique sous-tendue par leur foi (1Co 11,17-33)%.

L'apdtre rappdlie égalemant que ce repas annonce le retour du Seigneur pour

¥ Toues les citations bibliques du Nouveau Testament sont tirées de:
TRADUCTION OECUMENIQUE DE LA BIBLE, Nowseu Tesmmert, Puris, Les Editions
du Cerf / Les Bergers et ies Mages, 1973, 820p.

% LEON-DUFOUR, Vocabuaire de théologie biblique, col.1088-1080.
¥ LEON-DUFOUR, Vocabuaire de théologie biblique, col.1089.
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le festin eschatologique: <Repas ou tous seront rassembiés, mais repas ou

chacun sera en #te-a-téte avec le Seigneur (Ap. 3,20)>*.

2. La convivialité, une expression symbdlique

En fait, méme si le terme de conviviaiité a ariginellement désigné une
réalité bien circonscrite, telie que définie per le dictionnaire™, il reste que ce
mot est, profondément. une image. Recueillir cefte image sera. pour nous, un
mode d’accés a l'intelligence du réel. Nous entrerons dans la compréhension
et 'appropriation de la spiritualité de la libération chez Gustavo Gutiérez par la
porte de cetteimage qui participe dun symbolisme. II ne faut pas perdre de vue
qu'au sens primitif du mot, le symbole est convergence: le symbolon dérive du
verbe sym-ballein qui signifie jeter ensembie, rapprocher, faire de I'unité a partir

du disiont®®>. En somme, le symbole essaie de nous montrer la solidarité entre

* LEON-DUFOUR, Vocabuaire de théologie bidlique, col.1080.

% Lefrancais <convivialté> recouvre deux sens: I'un vieilli, ce golt des réunions
et des festing, 'autre, un néologisme créé pear Ivan Ilich désignant dans I'esprit de
l'auteur cette capacitéd’une société & favoriser la tolérance et les échanges réciproques
des personnes et des groupes qui la composent (cf. Dicformaire de [Académie
frangaise, p. 464).

* Marc GIRARD, Les symboles dans la Bible. Essai de théologie bibique
enracinée dans lexpérience humaine universelie, Paris, Les Editions du Cerf / Mortréal,
Bellarmin, 1981, p. 32.
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les différents niveaux du réel: <«il est une représentation qui fait apparaitire un

sens secret, i est I'épiphanie dun mystére>¥. [l nous reste & saisir ce que

peut nous révéler cette réalité si riche qu'est la convivialité.

En ﬁm que ce goit des festins et des banquets (sens donné par le
gastronome Antheime Brillat-Savarin) et cet ensemble des rapports entre les
personnes (sens mis de I'avant par Ivan llich), la convivialié participe du
symbolisme du repas. Novalis I'a déja dit avec force: <«le repas pris en
commun est une action symbolique de 'union®». En effet, manger et boire
ensemble, c'est tellement plus que se nourir et se désalérer®: clest
reconnaitre I'autre, les autres pour ce qu'ils sont. Le repas partagé, si simple
soit-il, est «déja un grand geste humain®*®. c'est une célébration de la famile,
de I'hospitalité, de 'amitié, de la récondiliation, de la communauté. Le repas
rassemblie des fréres, des soeurs, ou rend fréres et soeurs ceux et celles qu'il

rassemble*’. En d’autres mots, le geste si naturel de manger et boire ensemble

¥ Gilbert DURAND, Limagination symbolque, Paris, Presses UniversRaires de
France, 1968, p. 9.

% NOVALIS, Les fagments, Paris, Aubier Mortaigne, 1973, p. 111.

® Théodule REY-MERMET, Croire. Vivre la foi dans les sacrements, Limoges,
Droguet & Ardart, 1977, p. 141.

© REY-MERMET, Craire, p. 141.
“ REY-MERMET, Craire, p. 143.
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s’avére un puissant facteur de cohésion sociale par les iens qu'il contrbue a
créer: cette conduite aimentaire est celle <qui fonde ou renforce la
communauté, qui crée ou entretient des liens entre ses membres>»©. Autour
d'une table, des persomnes qui s'ignoraient ou, pis, se combattaient, se
rapprochmi. des groupes deviennent des communauids ou les membres se

sentent reconnus et acceptés.

Mais plus encore que la consommation socialisée d’'un méme aiment,
<c'est le partage convivial qui est créateur de sociabililé>*. Accoudés & la
méme table (mensa). les commensaux se doivent d'étre non seulement des co-
mangeurs ou des co-buveurs mais véritablement des convives qui partagent et
le plaisir des mets et le plaisi des mots“. Par la qualité de la conversation, le

banquet ou le repas en commun devient eu d'échange des idées, leu

“ Frangoise THELAMON, <Sociabilité et conduites alimertaires>, dans Francoise
THELAMON (dir.), La sociabilité & able. Commensalitéet convivialtéa travers les &ges.
Actes du colioque de Rouen, 14-17 novembre 1900, Rouen, Université de Rousn, 1992,
p- 11. Sur le thime Sociabilté et canduites aimentaires, ce colloque a rassembié 150
chercheurs francais et érangers qui ont partagé leur sawir sur les fonctions sociales
de la nourriture et les conduites alimentaires & cette heure oU <ia table de la salie &
manger elle-méme tend & disparaitre comme un meubls inutile> (seion Nancy Gauthier,
dans les Conclusions du colfoque, p. 388).

© THELAMON, <Sociabiité et conduites alimentaires>, dans THELAMON, La
sociabilté & table, p. 9.

“ La parole prend icitoute sa waleur nutritive. Voir Edmond BARBOTIN, Humanité
de rhanme. Bude de philosophie concrifte, Paris, Aubler, 1970, p. 04: «dlte et
accusiliie & travers 'action du partage et dans les regards croisés, la parole acquiert une
force nouvelle de présence et d’action>.
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d'apprentissage de la sociabifité et d'assimilation du systéme des valeurs qui
fonde l'identié d’'un groupe®. Au-dela des mets, au-dela des mots et de tous
les plaisirs, ies convives savourent ensemble la douceur de se sentir inclus, <€ce
sentiment réconfortant d’appartenance & une structure de sociabilité®»*.
Théoriquement, ceux et celles qui mangent les mémes victuailles & la méme

table se placent sur un pied d'égalité et odiébrent le lien social qui les unit.

Aptitude et art de vire ensemble, la sociabilité implique donc la
convivialité et 'ensembie de tous les gestes et pratiques ritualisés qui. dans
chaque société, réalisent entre les personnes une cohésion harmonieuse. En
effet, la convivialité fait écho a ce désir de communion avec las autres qui habite
le coaur humain ol i n'y aurait plus les €gros» et les <petits>, les riches et les
pauvres, mais des étres humains dont les richesses centrales damour, de vie,
de fiberté sont les mémes en tous avec des nuances différentes”. Ceala peut
sembler utopique, mais en réalité, c'est possible d’en arriver a se sentir de la

méme étoffe, de la méme humanité. Quimportent alorsie passé de chacun, son

“ THELAMON, <Sociabiiité et conduites alimentaires>, dans THELAMON, La
sociabifité a table, p. 11.

“ THELAMON, <Sociabiiité et conduites alimentaires>, dans THELAMON, La
sociabifté & table, p. 11.

“ De telles observations ont éé fates par André Rocheis, fondateur de PRH
(Personnalité et Relations humaines). Nous les retrouvons dans une de ces notes
utilisées comme support pédagogique dans les sessions PRH: André ROCHAIS,
Société de rapports de forces...Société conviviale, Poliers, 1986, 18p.
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appartenance criginelle a tel milieu, sa race, sa profession, ses dipiomes et
méme son niveau de revenus! On est un au-dela de toutes ces différences qui
pourtant objectivement sont encore 1. Le réve dune fraternité universelle
devient une réalité. L essentiel est au-dela de ces décalages qui restent mais qui
ne sont plﬁs wicus comme essentials, il réside dans cette ressemblance
profonde des éres. On peut s’enrichir mutuellement des dons ou des chances
de chacun-e. Largent et les biens matédriels ne sont plus vécus comme
saulement & soi mais aussi aux autres, et la créativité de chacun-e invente les
modes de drculation et de partage de ce que chaque personne posséde. Bref,
c'est viaiment un nouveau mode de relation aux autres ou la personne aée

autour d'elle, non des rapports de force, mais des rapports de communion.

Certaines persomnes et certains groupes expérimentent déja ces relations
d'unité et de communion. Les uns et les autres pressentent que cette nouvelle
fagon de viwe peut grandir et s'étendre & la société tout entiére. Le choix fait par
ces individus ou ces regroupements en ast un de création, non plus de rapports
de force entre eux, mais de rapports de communion. Création de rapports de
communion: tel est'objectif de toute personne ou de tout groupe qui veut vivre
d'une maniére conviviale. Cet art de vivre des rapports de communion, qu'est
la convivialité, frouve son expression la plus compléte dans le convwvium, dans

le repas pris en commun.
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Participant du symbadlisme du repas, [a conviviakité dit aussi un rapport

priviigié a la table, meuble de la renconfre et du partage. Edmond Barbotin
suggére avec justesse que <la table est le meuble social par excellence>®.
Ce meuble de réunion est fait pour étre entouré et i est ofrande permanente
d'un mndé—vous tadte. En conséquence, la table est ie <meuble du dialogue
ol chacun peut se dire, ou les intentions, les projets, les questions peuvent
circuler de I'un a l'autre, ou 'avenir peut déja s esquisser>*’. Cette table de
la renconfre acquiert une plénitude de sens quand alle devient le meuble du
repas. En somme. la table posséde une veriu épiphanique: les convives se
révéient les uns aux autres, I'héte ou 'hétesse dévaile sa perception de I'étre
humain et du monde et les commensaux fortifiés regardaent vers I'avenir & bétir

ensemble.

3. Vers une définition de la convivialité

A la lumiére de I'étude que nous venons de faire du terme conviviali¥ et
des images qu'il évoque, nous nous proposons maintenant de définir ce terme
en regard de la spiritualité de la lbération chez Gustavo Gutiérrez. |l est

© BARBOTIN, Humanité de rhamme, p. 204.
® COTE, Le Cémache, p. 24.
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important de souligner, & ce moment, que nous ne trouvons aucune mention
formelle du mot convivialié dans les ceuvres de Gutiérrez®®. Il convient
également de souligner que nous soupgonnons la présence dune ligne
magnétique, d'une igne matricielle qui fraverse les propos de Gustavo Gutiérez:

nous la nommons convivialité®'.

Pour définir cette réalité, nous choisissons de le faire en nous référant aux
deux sens précédemment mentionnés: l'un pour traduire ce golt pour les
réunions joyeuses et les repas pris ean commun, et 'autre pour désigner cette
capacilé qu'a une sociélé a favoriser des échanges empreints de respect entre
les personnes et les groupes qui la composent™. La convivialté touche donc,
et au sens du repas partagé et & celui des rapports favorables entre les

personnes.

La convivialié, comme la fratemité, la sororité, la communauté, se
présente comme un mode détre, comme un mode de relation aux autres.

Toutes ces réalités touchent a un lien qui se concrétise dans un certain style de

% Nous retrouvons cette expression dans le document Pusbla, & deux repfises:
n> 185 et 213.

' Nous utiliserons la réaité <convivialité> pour relire les csuwes de Gutiérez &t
pour interpréter la spiritualité de la libdration présentée par cet auteur.

2 Dictonnaire de r'Académie francaise, p. 404.
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relations, dans un certain type de rapports avec les autres. || semble que le

terme <art de viwe> traduit bien la maniére dagir qu’'une personne ou un
groupe choisit dadopter, de dévalopper, de cultiver pour vivre ce lien. Caci dit,
nous nous proposons de définir ainsi la convivialité: la convivialité est un art de
viwve. Ceat ﬁrt de vire recéle deux aspects que nous avons préalablement
| annonaods: le premier renvoie & la certitude profonde de se savor invité & un
banquet, & un moment priviligié, & une expérience singuliére et le second
découle de cette prise de conscience de l'invitation regue, prise de conscience
qui s'exprime dans des comportements et des rapports particuliers et qui
commande des actions concrétes. Ces deux dimensions se refrouveront dans

la présentation de chacun des éléments de la spiritualité de la libération™.

Mais avant d’entamer cette interprétation, nous jugeons qu'a ce moment-
ci, il seraitimportant de saisir en son fondement cette spiritualité. C'est ce qui
fait I'objet du prochain chapitre.

S voiries Chapitres Hi-IV-V de ia thise.



A LA RECHERCHE DE LA SPIRITUALITE DE LA LIBERATION
ET DE SES EXPRESSIONS ISSUES
DU MILIEU INCUBATEUR DE L’AMERIQUE LATINE

Toute spiritualité est, en définitive, une certaine maniére d'entendre et de
vive 'Evangie, une démarche située dans I'espace et le temps et une
expérience incarnée par un groupe humain déterminé’. Dans ce deuxiéme
chapitre, nous ticherons de nous approprier cette spiritualité €depuis lAmérique
latine>2, car elle seraitincompréhensible hors du cadre ol dlie est née et s'est

déployée’.

C'est pourquoi il nous apparatit important de comprendre la signification

de 'événement théologique de la libération et de bien le situer en son leu

' Voir COTE, Le Cémacle, p. 343.

2 Nous empruntons Cstte expression au théologien Jon SOBRINO qui a publié en 1976
Cristologia desde América Latina, México, Centro de Reflexién Teolégica. La traduction anglaise
paruten 1978: Christologyatthe Crossroads. A Latin American Approach, Maryknoli, New York,
Otbis Books, 1978, 432p. Nous observons la différence entre les deux formulations. En
espagnol, nous lisons que Sobiino a écrit cette christologie depuis Amérique latine, pour
laquelle le point de départ et la démarche elle-méme se fort & partic de la sulte du Jésus
historiqque.

3 Voir SHELDRAKE, Spiritualty and History, p. 1215 pour saisic toute limportance d'une
bonne description des faits pour arriver & I'interprétation.
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d'origine. A ce moment, sera présenté 'axe de cette spiritualité, a savoir
lévénement fondamental qu'est <l'imuption des pauvres>* sur la scéne de ce
continent chrétien. En effet, les pauwes de I'Amérique latine <ont pris
historiquement conscience de leur situation d’exploités, d’'opprimés, et is ont
compris cpé telle n'était pas la volonté de Dieu>°. Il s'agit d'un véritable kairos

que Gustavo Gutiérrez explique de cette maniére:

Une lecture de foi nous fait ainsi comprendre que l'irrupton du pauwe
dans la société et I'Eglise latino-américaines est, en fin de compte, une
irruption de Dieu dans nos vies. Cette irruption est le point de départ et
I'axe de la nouvelie spiritualité; elle nous indique pour cela le chemin vers
le Dieu de Jésus Christé.

Ce fait a amené I'Eglise & prendre position face a la situation de pauvreté
et doppression qui existe et I'a forcée a rechercher de nouvelles formes

d'organisation sociale’. S'est fait jour la nécessité de produire une nouvelle

* Jon SOBRINO, <L'iruption des pauwesy>, dans COLLECTIF, Théologies de la ibération,
p. 209.

5 SOBRINO, <L irruption des pauwes>», dans COLLECTIF, Théologies de la ibération, p.
209.

¢  Gustavo GUTIERREZ, BFP, p. 49: <Una lectura de fe nos hace asi comprender que la
irupcion del pobre en la sociedad e Iglesia latinoamericanas es, en GRima instancia, una
irrupcion de Dios en nuestras vidas. Esta irupcién es el punto de partida, y también el eje de
la nueva espirtualidad. Bla nos sefiala por eso el camino hacia el Dios de Jesucristo>.

7 Clodovis et Leonardo BOFF, <Le cri de la pauvreté>, dans COLLECTIF, Théologies de
la ibération, p. 135.
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théologie a partir de la réali$é cruelle de ce continenf. Voila que des

théologiens ont commencé a situer <face a face les deux interlocuteurs de

I'histoire sainte: les pauwes et Dieu»®.

1. Précision des termes

Nous avons annoncé le projet d’articuler les expressions théologie de la
ibération et spiritualité de la libération. Cependant, il nous apparaft important
de définir les termes théologie, spiritualité et ibération avant de juxtaposer ces

réalités.

11 La théologie a la source

Dieu parie (He 1,2ss). Toute I'histoire des patriarches, au Livre de la

Genése, est fondée sur cette certitude: Dieu a parlé & nos péres, Dieu a parié

® Manuel ALCALA, <Théologie de la fibération. Histoire, courarts, crique>, dans
COLLECTIF, Théologies de la fbérafon, p. 13.

?  Vincent COSMAO, «<Problématique de la théologie de la libération>, dans COLLECTIF,
Théologies de fa ibération, p. 143.



47

aAbraham'®. Et Dieu est entré dans I'existence comme son Libérateur, et c'est
a ce titre qu'il a proposé au peuple une alliance. Cestla foi en Yahwé, la volonté
de traduire les expériences faites avec lui qui ont donné aux lois et aux codes
empruntés a la aulture du temps et du milieu le titre de paroles de Dieu".
Quant aux ﬁrophétes. ils ont regu une Pardle et is parient pour réveiler le peuple
et le mettre au défi'2. La révélation commencée dans I'Ancienne Alliance
s'achéve dans le Nouveau Testament: Dieu se révile & fravers I'événement-
Jésus, a travers les paroles et la personne de Jésus'. Sa Parole est le Verbe
qui souffie TAmour. Ainsi, dans et par I'Esprit. Dieu parie & chaque personne et

conduit chacun, chacune a parler de Dieu, & Dieu et avec Dieu'.

La théo-logie, au sens le plus profond du mot, ce logein, ce dire de Dieu
theos, est ainsi la parole que I'étre humain dit a et sur Dieu: <la théologie doit

prendre [a responsabili%é dans I'histoire de ce qu'ele dit au monde, de Dieu et

©  Jacques GUILLET, Un Dieu qui perfe, Paris, Desciée de Brouwer / Mortréal, Beliarmin,
1977, p. 29. Voir aussi René LATOURELLE, Théologie de la Réwéiation, Paris, Desciée de
Brouwer / Mortréal, Bellarmin, 1989, p. 19-42

" GUILLET, Un Dieu qui parfe, p. 23-35.
2  GUILLET, Un Dieu qui pearfe, p. 38-48.

¥ GUILLET, Un Dieu qu parfe, p. 63-75. Voir aussi LATOURELLE, Théologie de ia
Révélation, p. 44-84.

“ Jean-Plemre BELAND, Quand je dis me foi, Paris, Médiaspaul/ Montréal, Edttions Paulines,
1988, p. 103-110.
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de sa part>'>. En somme, la discipline théologie est <la tentative de rendre

compte, & soi-méme et aux autres, de la foi au Dieu révéié en Jésus-Christ, en
un discours qui, ufilisant si possible des catégories de pensée de la culture
ambiante puisse étre compréhensible par les contemporains®'®. La Parole qui
donne Dieu, qui conduit a Lui est accueilie par la foi, cette <foi qui n’'est pas
seulement |'affrmation de vérités; elle est aussi 'acceptation de laParde de Dieu

et la vie an conformité avec cette Parole>".

La théologie a été classiquement définie comme <un acte de foi et
d'espérance en quéte d'inteligence>»'®, comme cette oceuvre de l'intelligence

aimante qui obéit a Dieu dans la foi. Elle est, selon Gutiérez, <l'intalligence de

s Joseph MOINGT, <Un avenir pouria théologie>, dans Recherches de science relgieuse,
75(1987), p. 612 La théologie est vmmiment I'oeuvre de 'homme, de la femme qui tente
d'élaborer un discours (fogos) sur Dieu (heos).

'® Xavier THEVENOT, <Théologie et agir moral. Quelques fruits de théologie dans la vie
morale du chrétien>, dans Joseph DORE (dir.), Introduction & r'étude de la théologie, t.Ii, Paris,
Desclée, 1982, p. 6804.

7 GUTIERREZ, LPIAL, p. 10: <La Fe no es séio la afiTnacién de verdades, sino aceptar
la palabra de Dios y vivir segun ella>.

® THEVENOT, «Théologie etagir moral>, dans DORE, introducfon & I'éude, p. 606. Nous
entendons ici le célébre fides quaerens intellectum d’Anseime, qui caractérise remarquablement
ce que I'on entend par théologie ou la spirtualité, la pridre et la foi @aient considérées comme
source et raison de la science théologique: <Non tento, Domine, penetrare alitudinem tuam,
quia nulfatenus comperoilli inteliectum meum; sed desidero aliquatenusinteligere veritatem tuam,
quam credit et amat car meum. Neque enim quaero inteligere, ut credam,; sed credo, ut
inteligam. Nam et hoc credo, quia nisi credidero, non inteligam>» (Anseimus Cantuariensis
(1033-1108), Fides Quaerens intelectum. id est Prosiogion, Liber Gaunilonis Pro Insipiente aique

Liber Apologeticus Contra Gaunilonem, Paris, J. Vrin, 1930, p. 10.12
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la Parole acceptée et vécue, la perception du sens de 'existence humaine a la

lumiére de cette Parole, car la Réwélation de Dieu comporte une révélation sur
rhomme®»'®. Toute réflexion théologique est ainsi <une intelligence de la
foi»®, inhérente a toute vie de foi, qui <surgit de maniére spontanée et
inéluctable éhez le croyant, chez tous ceux qui ont accuaeilli le don de la Pardie
de Dieu»?'. C'est sur cette base, sur cette fondation qu'en tout croyant, toute
croyante et plus encore en toute communauté chrétienne, i y a théologie, cet
effort dinteligence de la foi, €que peut s'élever I'édifice de la théologie au sens

précis et technique du terme>®.

Dans les premiers siécles de I'Eglise, cet <édifice> aweit pour colonnes

de grands théologiens qui furent de grands saints®. Leur compétence

¥ GUMERREZ, LPAL, p. 10: <ia inteligencia de la palabra de Dios aceptada y vivida, la
percepcion del sentido de la existencia humana a pattir de la palabra de Dios, ya que la
revelacién de Dios comprende una revelacion sobre el hombre>.

® GUNERREZ, FHP, p. 61: <una inteligencia de la fe>.

2 GUTIERREZ, TL, p. 21: <surge esportinea e ineludiblemente en el creyente, en todos
aquelios que han acogiio el don de la pajabra de Dios».

2 GUTIERREZ, TL, p. 21: <que puede levantarse ¢l edificio de la teologia, en el sentido
preciso y técnico del témino>.

% Hans Urs von BALTHASAR, <Théologie et sainteté>, dans Dieu vvant, 12(1948), p. 17-
31. Dans cet articie si céiébre et si souvert cité, Baithasar rappelie que la fonction spiriuelle
dewait demeurer une fonction permansente de la théologie. La derniire phrase de son texte est
sans équivoque: <C'est alors que notre théologie priante et soumise pourra & I'infini nourrir la
sainteté et suscier la priére> (p. 31).
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théologique se mesurait aux fruits de sainteté qu’elle engendrait®. Ces saints

doctewrs et pasteurs, les irénée, Cyprien, Athanase, Basie, Grégoire de
Naziance, Chrysostome vivaient ce qu'ils enseignaient et ils ne séparaient pas
dogmatique et piété®. A partic du XlI* siécle, la théologie s'est détachée du
cacdre dela ihéologie dite monastique et alle est devenue moment d'intalligence
critique et non proprement contemplative de la foi révéiée ou objective®. La
science de la thédlogie, cette discipline intellectuedlie, est apparue €<comme le
fruit de la rencontre entre la foi et la raison®»?. Un pas important fut franchi
dans la compréhension de la foi et ce. grice a la théologie thomiste qui a au
laudace de se servir de la philosophie aristotéicienne et de toute la vision du

monde & laquelle elle était Fée™.

L'histoire nous apprend que la théologie scholastique s'est transformée
peu apeu, surtout a partir du Condile de Trente, <en une discipline auxiliaire du

Magistére ecclésiastique®»®. Sa fonction consistait & définir les vérités révéiées,

#  GUY, La vie religieuse, p. 168.
% BALTHASAR, <Théologie et sainteté>, dans DV 12(1948) p. 19.

% GUTIERREZ, TL, p. 24-28. Voir aussi BALTHASAR, <Théologie et sainteté>, dans DV
12(1948), p. 20.

¥ GUTIERREZ, LPIAL, p. 11: <como fruto del encuentro de la fe y la razén>.
® GUMERREZ, FHP, p. 100-101.
# GUTERREZ, 7L, p. 28: <en una disciplina auxiiar del magisterio eclesidsticos.
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a les examiner et a les enseigner avec autorité®®. La théologie avait découvert
sa méthode et son objet, en marge de la mystique et de la spiritualité®’. Avec
le XX* siéde, est apparu <un nouvel age de la théologie»® ot I'Eglise désire
rejoindre les questions du monde présent et esquisser une réponse. Elle avoue
qu’'<au IieuA de partir seulement du donné de Révélation et de Tradion, comme
la théologie classique I'a fait généralement, il faut partir id dun donné de faits
et de questions, recu du monde et de I'histoire®»®. La théologie contemporaine
choisit donc de reformuler le message de 'Evangile et de Eglise et ce, en
fonction de I'univers culturel des hommes et des femmes de ce siécle et en
fonction des problémes qui se posent aux hommes et aux femmes de notre

temps®.

¥ GUMERREZ, TL, p. 26.

¥  Francois VANDENBROUCKE, «le divorce entre théologie et mystique>, dans NRT
72(1950), p. 3772-389. Cette éude historique conciut que ia rupture entre la théologie et la
spiritualité s'est produite & <la fin du XIV* siécle, avec d’'une part ie mysticisme spéculatif et de
l'autre la Devo§o modernad®» (p. 388).

2 Titre de 'ouwage de Claude GEFFRE, Un noweldge de la théologie, Paris, Les Editions
du Cerf, 1972, 144p. ou l'auteur expose une vision d’ensemblie sur ies questions et sur les
chemins que cherche la théologie contemporaine. Voir aussi Regina BECHTLE, <Theological
Trends. Convergences in Theology and Spiritudlity>, dans The Way, 25(1985), p. 305-314.

¥ Yves Marie-Joseph CONGAR, Situation et iches présentes de la théologie, Paris, Les
Editions du Cerf, 1967, p. 72

* GUMERREZ, FHP, p. 99. Cet aspect d'une théologie bien incamée a été mppelé par
Henri BOUILLARD: <Une théologie qui ne serak pas actuelie serait une théologie fausse>
(Conwersion et grice chez saint Thomas d’Aguin, Paris, Aubier, 1944, p. 219). Le théologien
René Latourelie affirme aussi que la théologie actuelie <se développs sous le signe de I’histoire
et de 'homme dans sa condition historique, et sous le signe de [intersubjectivité>
(LATOURELLE, Théologie, p. 241).
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1.2 La spiritualité & la source

Le substantif abstrait spiritmaftas dérive du qualficatif spintsafs qui estune
création du latin chrétien pour traduire le grec pneumatikos®. Paul en fait un
large en'pl& ou i oppose spirituel & chamel (saridkos) et & psychique
(psuchikos), pour désigner I'étre humain qui, libéré des passions, est désormais
animé par 'Esprit de Dieu®. Cette probiématique paulinienne va inspirer les
Péres de [Eglise, tant occidentaux qu'orientaux, qui utiiseront abondamment le
qualificatif’’.

Quant au substantif, il prand tour a tour trois sens principaux: un sens
phiosophique qui trouve son origine dans le platonisme et qui fait référence a .
un mode d'étre et de connaitre®, un sens juridique pour désigner les biens

temporels possédés par les églises et les monastéres® et un sens religieux*’.

¥  Aimé SOLUGNAC, <Spiritualité>, dans Dictionmaire de spiritualité ascétique et mystique,
t.XIv, Paris, Beauchesne, 1980, col.1142. Voir aussi Jean LECLERCQ, «Spiriuaitas>», dans
Stdi medievaf, 31(1862), p. 279-206 pour une étude plus approfondie de la signification
originale, puis traditionnelie, du terme latin ol sont venues, dans les langues occidentales des
époques récentes, les formes apparentées a <spirtualité>.

% SOUGNAC, <Spiritualité>, dans Dicformaire de spiritualité, col.1142 L'auteur renvoie
au texte de Paul, en particulier 1 Cor 2,14-3,3.

9 GUY, La vie religieuse, p. 163.
® SOLIGNAC, <Spiritusiité>, dans Dictionraire de spiritualité, col.1143.

%  SOUGNAC, <Spirtualté>, dans Dicformaire de spiritualté, col.1143. Voiraussi col.1150
ol Aimé Solignac rapporte que ce sens a disparu 4 la fin du XVI* siicle.
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Cest & partr du XVII® siécle que ce dermier sens, en référence & Paul,

commence a prédominer, mais il ne maintient pas la force de I'opposition
paulinienne®. Le spirituel a été gradueliement relégué dans le domaine
proprement religieux pour traduire une recherche de la perfection réservée a
certaines pésomes qui en font profession®. Méme si le tarme spiritualité est
ancien, on constate que le mot et son contenu ont pris une importance nouvelle
dans la problématique contemporaine®. Utlisé dans plusieurs langues®, ce
terme, issu du christianisme, a été intégré dans le langage religieux de toute

aufre tradition sprrituelle non chrétienne®.

© vVoir Michel DUPUY, «La notion de spiritualité>, dans Dictionmaire de spiritualité
ascétique et myssque, t XV, Paris, Beauchesne, 1990, p. 1160-1173.
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GUY, La vie religieuse, p. 164.

®  Joseph THOMAS, «<Un jardin btmé», dans CIrisus, 2(1982), p. 18. L'auteur rapporte
que le langage chrétien n’a pas étéfidéle & Paul et a cette tension entre le spirituel et le charnel
et utes ses puissances de destruction &t d’'auto-destruction: <On pariera du spirituel en
'opposant au matériel, autompoml. A la limite le spirituel sera distinguéde I'humain, du naturel
il sera d'un autre ordre, il représentera la possibiité d'une autre vie, d’'une vie & cité de la vie
réelie> (p. 18).

3 Joann Wolski CONN, Spirituality and Personal Maturity, New York, New York, Paulist
Press, 1989, p. 13. Voir aussi THOMAS, <Un jardin fermé>, dans Christus, 29(1962), p. 17.

“  Voir Bradley C. HANSON, «Spirtuailty as Spititual Theology>, dansHanson C. BRADLEY
(éd.), Modern Chrisfan Spiritmity. Methodological and Historical Essays, Atlanta, Georgia,
Scholars Press, 1990, p. 45-51. Voir aussi Waker PRINCIPE, <Toward Defining Spirtuaily>,
dans Studies in Religion, 12(1983), p. 127-141.

‘S SOLIGNAC, «Spirtuaité>, dans Dicformaire de spiritualité, col.1150. L'auteur signale
I'emploi fréquent de spirituality, espiritualidad, spiritualith, spirtuaitit.

“  GUY, La vie refigieuse, p. 162
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Aprés avoir retracé I'histore du mot, i importe maintenant d'dlucider le
concept de spiritualié”. Pour ce faire, nous nous référons, en premier lieu, &

Hans Urs von Balthasar qui a décrit ainsi le contenu de ce concept:

Cefte atitude fonciére, pratique ou existentielle, dun homme qui est la
suite et I'expression de sa conception religieuse de I'existence - ou plus
généralement, de sa conception morale et vécue de 'existence: i s’agit
d'une information actuelle et habituele de sa vie par ses intuiions
objectives et ses prises de position suprémes®.

Ce grand théologien considére d'abord la spiritualité dans diverses cultures
avant de l'évaluer & partir du Christ de lEvangile®. Sandra M. Schneiders
distngue & son tour diverses caractrisiques propres au concept de la
spiritualité et propose une définition que I'on peut traduire ainsi: <la spiritualité
se référe & I'expérience que I'on a de s'efforcer consciemment & inégrer sa vie,
non pas d'une fagon isolée et égocentrique, mais plutt en transcendant le mai,

vers l'ulime valeur que I'on pergoit»*°.

" Voir Jon ALEXANDER, «What Do Recent Writers Mean by Spirtualty?>, dans Spirituality
Today, 32(1980), p. 247-256. Voir aussi Joseph-Henri NICOLAS, «<Que faut-il entendre par
‘spifitualité?>, dans La Vie spiritueffe, 139(1885), p. 526-532.

* Hans Urs von BALTHASAR, <L Evangile comme nome et criique de toute spiritualité
dans I'Eglise>, dans Cancifum, n° 9(1965), p. 11-12

“° SOUGNAC, <Spiritualité®> dans Dicfornaire de spirituaité, col.1151.

%  sandra M. SCHNEIDERS, <Theology and Spirituality: . Strangers, Rivals or Partners?>,
dans Horizons, 13(1986), p. 208: <the experience of consciously stiriving to integrate one’s e
in terms not of isolation and self-absorption but of seif-transcendence toward the ultimate vaiue
one perceivesd>.
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Ce qui parait neuf dans les définitions de Balthasar et de Schneiders, c'est

assurément l'accent mis sur le projet existentiel de I'ére humain, sur la
spirituali¥é présentée comme un acte de 'ére humain®. Nous retrouvons cet
aspect de cheminement construit &8 méme des assises anthropologiques dans
la présaﬂafm que Jean-Claude Breton fait de la vie spirituelle: <«la vie
spirituelle consiste, selon nous, en une entreprise par laquelle la personne
humaine tend & unifier son expérience de vie dans l'achévement et le

dépassement de soi-méme>°Z.

Parce que cette recherche dunité, cette quéte spiritudlie <peut se
dérouler dans la foi explicite en Dieu ou non, dans I'appartenance & une raligion
organisée ou pas®»>, il convient maintenant de présenter queiques
caractristiques essentieles auxquelles doit répondre toute spiritualité
chrétienne™. Pour Balthasar, la nomme de la spiritualité chrétienne est
l'évang‘le“. C est 'Evangile avec tout ce que cela signifie. Un Dieu personnel

et trinitare a pris I'initative de se faire connaflre, de se réwvéler en son Fils et

' Pierre ARNOLD, Dieu sur parole, Paris, Duculot, 1990, p. 17.
= Jean-Claude BRETON, Pouwr trouver sa voie spinitueffe, Montréal, Fides, 1982, p. 8.
= BRETON, Powr rower, p. 8.

> Voir Ewert H. COUSINS, <What Is Christian Spirtuaity?>, dans HANSON (éd.), Modern
Christan Spirituaity, p. 30-44.

* BALTHASAR, <L'Evangile>, dans Concifum, n° 9(1965), p. 11-24.
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continue & offrir sa présence rédemptrice, par la puissance de I'Esprit™, & tous
ceux et celles qui I'accueilent dans le sacrement de IEglise™ et dans le

sacrement du prochain®.

Cetté vie chrétienne sous I'action de I'Esprit peut étre menée de bien des
fagons. On parlera alors des spiritualités car des différantes maniéres de mener
la vie selor: I'Esprit se dessinent®®. Tout au long de I'histore de I'Eglise, des
personnes ou des groupes ont eu une fagon originale de se mattre a l'écoute de
I'Esprit. C'est alors que sont nés des familes spirituclles, des mouvements

spirituels, des courants ou des options®. Une relecture de l'histore de la

% BRETON, Approche contemporaine, p. 64-72 L'auteur présente la spécifické chrétienne
de l'expérience spiriuelle en mettant en évidence la dimension trintaire de la spiritualité
chrétienne: en Jésus, Dieu nous a donné le sens de notre vocation d homme et de fermme et
dans I'Esprit, Dieu continue de nous accompagner. Sandra M. Schneiders rapporte également
que nous devons retrouver quatre éliéments dans toute définition d‘une spiritualité chrétienne:
«if the ultimate concernis God revealed in Jesus Christ and experienced through the giit of the
Holy Spirit within the ife of the Church, one is desling with Christian spirituaily> (Sandra M.
SCHNEIDERS, <Spiriually in the Acadermny>, dans Theological Studies, 50(1960), p. 684).

> BRETON, Approche confemparaine, p. 187-188. Aux derniéres pages de son oeuve,
Breton rappeile qu'une spiritualité chrétienne authentique se déplioie en Eglise. En effet, le
disciple du Christ qui a été appelé par son nom pour témoigner de Jésus et de son message
a éé appelé avec d'autres. On peut trouver une exceliente présentstion du rdle de la
communauté chrétienne dans le live de Paul-André GIGUERE, Une foi d’adufte, Ottawa, Novalis,
1991, p. 169-171.

% Yves Marie~Joseph CONGAR, Vaste mande, ma parcisse. Vérités et dimensions du salut,
Paris, Editions Témoignage chrétien, 1958, p. 145.

= BRETON, Approche contemparaine, p. 72-85.

©  Dieudonné DUFRASNE, «La spirtualiltédu chrétien de la nef>, dans La Fo et fe Temps,
14(1984), p. 3-15.
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spiritualité chrétienne permet de constater que les différentes spiritualités sont

iées aux situations socioculturelies de leur époque et que de nouvelles formes

apparaissent & chaque fois conditionnées par une problématique nouvelle®'.

Chacpe époque a vu naitre de nouvelles spiritualités: une spiritualité
franciscaine qui précha pauvreté, simplicité, fratemité en communion avec les
pauwes de I'époque®™; une spiritualité ignatienne qui a ouvert a une autre
fagon d’apprécier les biens de ce monde et de les intégrer dans I'expérience de
Dieu®. une spiritualité qui a accompagné la naissance des mouvements
d'Action catholique®; une spiritualité centrée sur la création et cet espoir d'une
communauté terienne écologique, vivant dans la paix et la justice™; ou encore
la spiritualité que vivent ceux et celles qui sont €engagés dans le processus de

ibération®%.

® GUNERREZ, BFP, p. 45-49. L'auteur souligne que ute spirtuaiité est une démarche
située dans e lemps et I'espace.

€ CONN, Spirituality, p. 19.
% GUTIERREZ, BPP, p. 46.

& Voir Jacques MARITAIN, Humanisme intégral. Probiémes temporeis et spirituels d’une
nouvelle chrétienté, Paris, Femand Aubier, 1936, 334p.

& Mattew FOX, La griice originelle. Introduction & la spirtualté de la créetion, Paris,
Desciée de Brouwer / Montréal, Bellarmin, 1995, 416p.

* GUTERREZ, BPP, p. 11: <comprometidos en el proceso de liberacién>.
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Pour découvric cette demiére, il nous faut saisir en premier eu, pourquoi

on parle de spiritualité de la libération au ieu d'une spiritualité de la berté. Par
souci de darté, nous voulons introduire maintenant une section spéciale sur le
bindme lberé-libération pour nous permettre de mieux saisir ce que sont la

théologie de la Ibération et la spiritualité de la ibération.
1.3 Liberté-libération

Liberté est un de ces mots chargé de sens et de valeur qu'il nous faut
nécessairement approfondir pour en connailre le contenu véritable, la portée et
les incidences religieuses, sociales et politiques™. Quant au terme libération,
i a <pour lui d'ére de notre époque, c'est-a-dire qu'il cristalise bien de nos
pensées et de nos actions™. Il est un de ces mots-clés que l'usage et l'usure
banalisent d'ol I'importance de redécouwrir la nouveauté de cefte expression

et de l'appel & la conversion qu'il inspire®.

En 1986, la Congrégation pour la Doctrine de la foi rappelait que la quéte

modeme de liberté et 'aspiration a la libération ont leur racine dans 'héritage

¢ paul AGAESSE, «Liberté, libération>, dans Dictionmaire de spiritualté ascétique et
mysfque, t.IX, Paris, Beauchesne, 1978, col.780-838.

® GUTIERREZ, ETL,p. 1.
® GUMERREZ ETL, p. 1.
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chrétien: ce sont deux thémes majeurs de I'Ecriture et de I'expérience
chrétienne ™. Dans I'’Anden Testament, i est prodamé hautement que Dieu a
imprimé en 'étre humain son image et sa ressemblance en le créant ibre (Gn
1,28) et I'étre aéé <entend l'appel de son Créateur dans linclination et
I'aspiration de sa nature vers le Bien»”'. C'est donc de Dieu et par rapport &

Dieu que la lberté humaine prend sens et consistance.

Les récits vétérotestamentaires racontent 'épisode fondateur de 'Exode,
la délivance disrad: <un peuple d'esdaves est devenu un peuple
indépendant, gouverné par des chefs issus de son sein, régi par des lois et des
coutumes propres, porteur de son propre destin. Or tout cela est 'ceuvre de
Dieu»’. Dieu est entré dans I'histoire d'lsraél, comme son Libérateur et c'est
a ce titre qu'il lui propose d’entrer dans son Alliance et de devenir son peuple:
<Puisque Cest & moi qu'appartient toute fa terre et vous serez pour moi un

royaume de prétres et une nation sainte> (Ex 19,5-6). Une seule condition est

® CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, La iiberté chrétienne et la ibération,
dans La Documentation catholique, 83(1986), p. 33411. On sat que ce document (<De
libertate chrisiana et liberatione®, dans Acta Apostolicae Sedis, 79(1987), p. 554-599); fait suite
& Libertis Nunfus: sur queiques aspects de la théologie de la libération (<De quibusdam
rationibus 'Theologiae Liberationis’>, dans AAS 76(1984), p. 876-009; traduction francaise dans
DC 81(1984), p. 890-600). [ regroupe un ensemble d’aftirmations sur la conception chrétienne
de la liberté et de la libération, pour mppeier que toute théologie cstholique qui traite de ce sujet
doit nécessairement 8’y référer.

" CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <La liberté chrétienne», dans DC
83(1986), p. %7.

2 AGAESSE, <Lberté>, dans Dicfonmnaire de spiritualté, col.795.
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exigée: <Si vous entendez ma voix et gardez mon alliance> (Ex 19.5). Les
prophétes ne vont cesser de rappeler a Isradl les exigences de la Loi de
IAlliance et ce, en dénongant avec vigueur l'injustice perpétrée contre les
pauwres {Is 11,1-5; Am 2,7)": <«la fidéli%é a I'Alliance ne se congoit pas sans
la pratique de la justice. La justice & !'égard de Dieu et la justice a I'égard des
hommes sont inséparables. Dieu est le défenseur et le lbérateur du pauvre»™.
Au cours de son histoire avec Yahweh, le peuple juif découvre que le lien créé

par I'Alliance est la source véritable, le fondement de sa liberts™.

Dans la Nouvelle Aliance, Jésus de Nazareth est ié & Yahweh dans sa
propre personne: <Moi et le Pére nous sommes un® (Jn 10,30). [l est libre,
parce qu'il ne fait qu'un avec son Pére’®. Sa fiberté éclate dans son attitude
envers les autorités (Mc12,17; Mt 23,2), vis-a-vis des hommes et des femmes de
son temps (Mc 12,14) et 4 I'égard des éwinements (Mc 5,21.22.28; 6,31.34).

Jésus est infiniment libre et il rend libres ceux et celles qui l'approchent i les

™ CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <La liberté chrétienne>, dans DC
83(1986), p. 400.

* CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <instruction sur queiques aspects
de la théologie de la libération's, dans DC 81(1984), p. 892

™ Ppeter G. VAN BREEMEN, <Spirituslité de la libération>, dans Cahiers de spiritualité
ignatienne, 67(1883), p. 170.

™ VAN BREEMEN, <Spirtualté>, dans CS/ 67(1993), p. 172
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ibére”. Il accomplit des actions exceptionnelies: il déliwve un paralytique et
lui rend la iberté de ses mouvements (Lc 4,17-26), il guérit une femme infirme
<que Satan a liée voici dix-huit ans® (Lc 13,16). Les miracles sont dans le sens
des merveiles que Dieu a faites pour son peuple en le ibérant des servitudes
vécues en égypte: is sont I'expression de la puissance salvifique de Dieu
manifestée en Jésus’®.

L'apdtre Paul est aussi un homme libre, parce que libéré, non par ses
propres forces, mais par un autre, le Christ’”. Le <serviteur de Jésus-Christ>
(Ga 1,10; Rm 1,1; Ph 1,1), a partir de son expérience, décrit la iiberté du
chrétien: la personne qui vit sous 'emprise de I'Esprit (Rm 89) est kbre a
légard de la chair et de son impuissance (Rm 8,1-14), a I'égard du péché (Rm
6,15-23), a I'égard de la loi Rm 7,1-6), pour viwe au service de ses fréres et
soeurs (Ga 5,13). Nous sommes vraiment bres parce que <le Christ nous a
ibérés> (Ga S,1) et parce que nous avons regu un Esprit qui fait de nous des

fils adoptifs, des enfants et co-héritiers du Christ ui-méme (Rm 8,14-17).

7 AGAESSE, <Liberté>, dans Dicfornnaire de spiritualté, col.802-803.

®  Théophile PENNDU, Les miracles: signes du monde noweau, Paris, Editions du Levain,
1885, p. 424435,

® AGAESSE, <Lberté>, dans Dicformaire de spiritualté, col.805.
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Suivant les conseils de Paul, ce <grand docteur de la lberké

chrétienne>®, I'Eglise, a de tous temps, rappelé aux chrétiens et chrétiennes
qu'ils sont libénés du pouvoir du péché et du pouvoir du Malin et qu’ils sont
inroduits dans la communion damour avec Dieu”. Le Concie Vatican |l
réafirme la ‘iberté de la créature®® et met en lumidre 'aspiration fondamentale
chez tous les individus et les groupes qui est ceite aspiration a une vie
entiérement iibre, digne de I'étre humain®. Ces textes insistent sur I'urgence
de faire disparaitre les injustices et sur la nécessité d'un développement
économique orienté vers le service de la personne™. Le décret sur la lberté
religieuse démontre que le chrétien, ia chrétienne, rendu-e iibre par Dieu, se fait,

dans le monde, porteur, porteuse de lberté™.

La deuxiéme Conférence générale de I'Episcopat latino-américain, tenue
a Medelin en 1968, a enclenché une dynamique de libération intégrale: «Il

°°' Giorgio CAMPANINI, <Liberté chrétienned», dans Dicfornaire de la vie spirituelle, Paris,
Les Editions du Cerf, 1983, p. 627.

o CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <La liberté chrétisnne>, dans DC
83(1986), p. 403.

®  Gaudium et Spes, n° 17. Nous rappelons que nous nous référons au document
mentionné a la note 18 dans I'introduction de la thise. Dorénavant, nous he mentionnons que
la titre de la Constitution utilisée.

%  Gaudium et Spes, n°9.
® GUTIERREZ TL, p. 63.
® Dignimatis Humanae, n° 12.
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nous appartient, comme pasteurs de Eglise, d'éduquer les consciences ainsi
que d'inspirer, encourager et aider & crienter toutes les initiatives pouvant
contribuer & la formation de 'homme>»*. On entend les échos positifs de cette
rencontre dans I'Exhortation apostdique L’Evangélisation dans le monde
modeme, oc‘J le Pape Pau VI sauligne que I'évangélisation doit proclamer

l'oeuvre de libération et doit tendre a la réaliser®™.

A la suite de Paul V1, insistant sur la spécificité du message de I'Evangile,
Jean-Paul I, dans son discours pour I'ouverture de 'assembiée & Puebla, en
1979, a rappelé les trois piliers sur lesquels doit reposer toute théologie de ia
ibération authentique: <vérité sur Jésus Christ, vérité sur IEglise, vérité sur
'homme>%®. Puebla rappelle que la fiberté est <en méme temps un don et
une tache>®. Libres, nous le sommes déja, parce que libérés par le Christ (Ga
5,1). Enfants et cohéritiers du Christ (Rm 8,14-17), nous sommes devenus. De
cette dignité découlent des exigences de communion et de participation, tiche

qui doit étre poursuivie sur frois plans inséparables: <«la relation de 'hnomme

% Medellin, Paz, n° 20: <A nosotros, pastores de la Iglesia, nos comresponde educar las
condiencias, inspirar, estimular y ayudar a orientar todas las iniciativas que contribuyen a la
formacion del hombre>.

¥  Evangefi Nunfandi, n™* 28-30, 38-39.

% JEAN-PAUL If, Jsan-Paul Il & Puebla, Paris, Le Centurion, 1879, p. 68-75.

®  Ppuebia, n° 321: <a un tiempo don y tarea>.
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avec le monde (comme mailre), avec les personnes (comme frére) et avec Dieu

(comme fils)>®.

Ainsi, en soumettant le monde avec sagesse et en 'humanisant, 'lhomme
et la femme parviennent & une authentique dignité”. L'étre humain est aussi
appelé a viwe 'amour frateme ce <qui inclutie service mutuel, 'acceptation des
aufres, et la promotion, spécialement, des plus nécessiteux»®. Cette tiche
d'ouverture aux autres est, selon Gutiérez, ce qu'il y a de pius humain dans
I'étre humain: <Libres pour quoi?» demande Gutiémrez. <Libres pour aimer>,
répond-i*: <la liberté a laquelle nous sommes appelés suppose la sortie de
soi-méme, la disparition de notre égoisme at de toute structure qui nous y
maintient: la base de la liberks, c'est I'ouverture aux autres®»®. Enfin, pour

parvenir & la iberté par excellence, chaque personne se trouve devant la

¥ puebla, n° 322 <la relacién del hombre con el mundo, como seiior; con las personas
como hemano y con Dios como hijo>».

% puebla, n° 323.

% pyebla, n° 324: <que incluye el servicio mutuo, la aceptacién y promocién practica de
los otros, especiaimente de los més necesitados>.

® GUTIERREZ, TL, p. 67: < Libres para qué? Libres para amary.

% GUTIERREZ, TL, p. 67: «a libertad a la que somos llamados, supone la salida de uno
mismo, la quiebra de muestro egoismo y de toda estructura que nos mantenga en é; se basa
en la abertura a ios otros>. Nous entendons ici un discours qui diffire de celui qu'on a utiiisé
trés longtemps: <Seeking perfection became a matter of the individual, interior practice of
specisl spirtual exercises requiring careful guidance by experts. Emphasis wason affectivity and
obedience 1 authority; critical refisction was suspect®> (CONN, Spintuafity, p. 13).
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responsabili¥é de se tourner ou non vers le Bien Absdlu®, d'entrer ou non en
communion damour avec le mystére divin® et de viwre la fiiation. Le message

de Puebla est clair: il s’agit de

la libération de toutes les servitudes du péché personnel et social, de tout
ce qui déchire 'homme et la sociédé et qui rouve sa source dans
régoisme, dans le mystére d'iniquité; et la libération pour la croissance
progressive de I'étre, grdce & la communion avec Dieu et avec les
hommes qui culmine dans la communion parfaite du del, dans lequel
Dieu est tout en tous et ol il n'y aura plus de larmes¥.

Dans les milieux chrétiens d’Amérique latine, la ibération désirée a donné
feu & une conception de la lberé <«qui est processus et conquéte
historique>»®. <c’est une libération qui se réalise dans l'histaire, celle des
peuples du continent et la nétre au plan personndl, et qui englobe les différentes

dimensions de I'existence: le social, le politique, 'économique, le cuiturel et

% puebla, n° 325.

%  Puebla, n° 328. Voir GUTIERREZ, BPP, p. 140 avec renvoi & la Somme de théologie de
s. Thomas d’Aquin, sans donner de référence plus précise; voir il-ll, q. 183, art. 4.

¥  puebla, n° 482 <«la liberacién de todas las servidumbres del pecado personal y social,
de todo o que desgarra al hombre y a la sociedad y que tiene su fuente en el egoismo, en o
misterio de iniquidad y la liberacién para el crecimiento progresivo en el ser, por la comunién
con Dios y con los hombres que cuimina en la ferfecta comunién del cislo, donde Dios es todo
en dos y no habri més légrimas>. Voir GUTIERREZ, BFP, p. 140, ou I'auteur rappele la
distinction entre liberté de et liberté pour, distinction qui a éé éablie par Thomas d’Aquin.

® GUTERREZ, T, p. 54: <de una libertad que es proceso y conquista histéricad.
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'ensemble des relations humaines>»®. Gutiérrez présente la ibération comme

ce <processus unique du salut>'® en distinguant tois niveaux de
signification, trois paliers distincts et interreliés' d'un processus complexe
<qui frouve son sens profond et sa pleine réalisation dans I'oeuvre salvifique du

Christ>'®,

En premier lieu, le terme bération exprime <les aspirations des classes
sociales et des peuples opprimés>'®, a une existence authentiquement
humaine, & une vie lbre'®. Ce qui signifie s'attaquer aux causes de la
situation actuelle et, parmi ces causes, se trouve <la dépendance économique,
sociale, pdliique et culturelle de certains peuples par rapport & d'autres,

expression de la domination de certaines classes sociales sur les autres>'®.

¥ Puebla, n° 483: <es una liberacion que se va realizando en la historia, la de nuestros
pueblos y la nuestra personal y que abarca las diferentes dimensiones de la existencia: b
social, io politico, o econémico, lo cultural y el conjunto de sus relaciones>.

“° GUTIERREZ, TL, p. 17: <como un lnico proceso saiviico>.
' GUTIERREZ, TL, p. 238.

“2 GUTERREZ, TL, p. 00: <que encuentra su sentido profundo y su plena realizacién en
la obra salvadora de Cristo>.

' GUTERREZ, TL, p. 68: <las aspiraciones de las clases sociales y pueblos oprimidos».
" GUMERREZ, TL, p. 54.

S GUTIERREZ, TL, p. 52: «a dependencia econémica, social, poltica y cullural de unos
puebios en relacién a otros, expresion de la dominacién de unas clases sociales sobre otras>.
Gutiérez présente la dépendance et la libération comme deuxtermes corréiatifs: <Dependencia
y liberacién son téminos correlativos. Un andlisis deia situscién de dependencia lleva a buscar
sacudirse de elia. Pero al mismo tiempo, ia participacién en el proceso de liberacién permite
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Selon Gutiérez, les pays pauvres prennent conscience que leur sous-
développement n'est que le sous-produit du développement des pays riches et
des oligarchies nationales'®. Fini le temps aux couleurs de réformisme et de
modernisation, finis ces prétendus changements camoufiant la domination des
grands g’qbes économiques'®. L'échec des efforts réformistes a accentué
ce désir de se lbérer de la domination exercée par les peuples de I'opulence ou
les classes oppressives et d'accepter de les afironter'®. Mais opérer la
ibération d’'un continent, c’'est pius que surmonter la dépendance économique,
sociale et politique'® de cetie partie de ia plandte, c'est <voir le devenir de
'humanité comme un processus d'émancipation de 'lhomme tout au long de
I'histoire, processus orien¥é vars une société qualitativement différente, dans

laquelle 'homme se verra libre de tout esdavage et sera l'artisan de son propre

adquirir una vivencia més concreta de esa situacion de dominacién, percibir su densidad, y lleva
a desear conocer mejor sus Mecanismos; permite también poner de relieve ias aspiraciones
més profundas que estén en juego en la lucha por una sociedad més justa> (7L, p. 113).

“¢ GUTERREZ, TL, p. 51.

Y7 GUTIERREZ, TL, p. 51. Gutiérrez déclare ouvertement que <el término desarrallo y,
sobre fodo, la poltica llamada desarrollista, parecen aigo asépticos y, por consiguiente,
faiseando una reslidad trégica y confiictual> (7L, p. 68).

Y GUTERREZ, TL, p. 51 ol l'auteur observe que Paspect conflictuel ne peut étre évité.

 GUTIERREZ, TL, p. 131.



destin»'"®. La fibération économique, sociale et pdliique constitue ainsi le

premier niveau de ce processus de construction d’une sociésé nouvele'’.

Ce projet suppose non seulement de meilieures conditions de vie et un
changement des structures mais la création d’'une nouvele maniére d’'étre
homme, d'étre famme. La libération de I'étre humain de tout type de servitude
est le deuxiéme palier de ce processus''2. A ce niveau-la, <le processus de
ibération apparait comme une exigence d'épancuissement de toutes les
dimensions de 'homme, d'un homme qui se fait tout au long de son existence
et tout au long de I'histoire>''s. Ainsi, la personne se transforme elle-méme
dans la conquéte de sa liberté''* et devient protagoniste de son propre

destin''S.

"° GUMERREZ, TL, p. 131-132 <ver el devenir de la humanidad como un proceso de
emancipacion del hombre a io largo de la historia, orientado hacia una sociedad
cualitativamente difererte, en la que el hombre se vea fibre de toda servidumbre, en la que sea
artifce de su propio destino>.

"' GUMERREZ, FHP, p. Z73-274.

"2 GUMERREZ, 1L, p. 5253.

" GUMERREZ, TL, p. 68: <situados en esta perspectiva aparece como una exigencia del
despliegue de todas las dimensiones del homre. De un hombre que se va haciendo a b largo
de su existencia y de la historia>.

"* GUTIERREZ, TL, p. 16.

"S GUMERREZ, TL, p. 317.



- ]
Enfin, parier de libération permet un troisiéme type d'approximation. Le

sens de la foi pergait toute la profondeur de la ibération apporiée par le
Rédempteur: c'est la libération du péché et I'entrée en communion avec

Dieu''®. Gutiérez décrit ce troisiéme niveau en ces termes:

Dans la Bible, e Christ nous est présenté comme nous apportant la
ibération. Le Christ sauveur libére'homme du péché, racine derniére de
toute rupture d'amitié et racine de toute injustice et de toute oppression.
Le Christ rend libre de maniére authentique, c'est-&-dire qu'il lui permet

de viwe en communion avec Lui, qui est le fondement de toute fratemité

humaine'"’.

2. La théologie de la ibération

Selon Gustavo Gutiérrez, le Condile Vatican ll, avec sa <vision optimiste
du monde et de son progrés, de la science et de la technique contemporaine,
de la personne humaine considérée comme sujet de Ihistoired''®, a voulu

entrer en dialogue avec la société modeme''’. Cette Eglise qui se veut dans

"¢ GUTIERREZ, TL, p. 238.

"7 GUTIERREZ, TL, p. 68-89: «En la Biblia, Cristo no es presentado como aporténdonos
la liberacién. Cristo salvador libera al hombre del pecado, raiz ultima de toda ruptura de
amistad, de toda injusticia y opresién, y lo hace auténticamente libre, es decir, vivir en comunién
con él, fundamento de foda fraternidad humanad».

"® GUTIERREZ, FHP, p. 330: <visién optimista del mundo y de su progreso, de la ciencia
y la técnica contemporéness, de la persona humanea consiierada como sujeto de la historia>.

" GUMERREZ, FHP, p. 330-331.
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le monde'® et, dans le monde de ce temps'®, reconnait I'apparition dun

nouvel humanisme ou la personne se définit avant tout par la responsabiité
qu'ele assume envers ses fréres et ses soeurs devant lhistoire™. Le texte
condiliaire L'Eglise dans le monde de ce temps signale que les artisans de
Fhumanité nouvelle'® aspirent a une vie libre et digne et & une communion

entre tous les peuples'®.

On parle beaucoup & cette époque de thédlogie du développement'®:
<une théologie qui prenait principailement en compte le retard des Pays du
Tiers-Monde dans la croissance technico-économique>'®. Cette théologie se

2° GUTIERREZ, TL, p. 175.

2! Gaudium et Spes, Ecclesia in mundo huius temporis est le tire de cette Constitution
pastorale.

22 Gaudium et Spes, n°55.
23 Gaudium et Spes, n° 30.
24 Gaudium et Spes, n°9.

5 Voir une présentation de la problématique de cstie réfiexion théologique dans Vincernt
COSMAO, «Courants actusis en théologie du développement>, dans IDOC htemational,
11(1969), p. 63-73. | est important ici de faire ie lien avec ldéologie du progrés ou du
développement nés en Europe vers ies années 50. Il s'agissak d’aider les pays pauwes & sortir
de leur sous-développement, par un apport proporionné et diigé des caplaux et des
techniques pour augmenter ainsi la production de leurs industries ou pour en créer des
nouvelles. Le but visé: augmerter le revenu national brut. On croyait que par ce biais-i, un
jour les pays dits du Tiers Monde pourrient ratiraper les économies des pays développés (cf
Eduardo IBARRA, <Le contexte de la théologie de ia libération>, dans COLLECTIF, Théologies
de la ibératon en Amérique latne, Paris, Beauchesne, 1974, p. 31).

26 Efoé-Julien PENOUKOU, <Propos sur les théologies de la libération>, dans Savanes-
Foréts, n™ 32-33(1985), p. 86.
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vaulait <une tentative d'intalligence de la Parole de Dieu a partir de 'univers
culturel que détermine la dynamique du développement>'?. L'axe de cefte
réflexion théologique se situe ainsi sur la création de I'étre humain et sur sa

participation & I'oeuvre de création divine'®.

On s’apergait trés vite que ie sysiéme de développemeni préconisé, loin
de réduire les indgalités sociales et de résoudre ainsi les problémes
économiques, conduit & la création de plus de richesse pour ceux et calles qui
ont davantage et de plus de pauvreté pour ceux et celles qui ont e moins'®.
Cest le moment, ol, de 1967 & 1970, la thécrie de la dépendance surgit
<comme un élément cié pour l'interprétation de la réalité latino-américaine>'®.
Cest alors que certains milieux chrétiens se toument du coup vers des
mouvements qui visent a diminer, par la violence, les franges sociales

dominatrices. Le théme de la révdlution se fait jour. Cette théologie apparait

27 COSMAO, «Courarts actuels>, dans [DOC international, 11(1969), p. 67. C'est 'heure
de I'encydique Mater et Magista (15 mai 1981) de Jean XXili et celie de Paul VI sur <ie
développement des peuples> (mars 1967), en prolongemert de la Constitution pastorale
Gaudium et Spes.

2 Bemard OLIVIER, Développement ou kbérafon? Pour une théologie qui prend parti,
Bruxelies, Editions Vie Ouviiére / Paris, Les Ediions Quwridres, 1973, p. 16.

2% GUTERREZ, TL, p. 48.

'® GUMERREZ, TL, p. 119: <como un elemento clave para la interpretacién de la realidad
latinoamericanad. [l sembie que <c’est aux économistes latino-américains que reviert ie mérite
de s'en étre apercu les out premiers. s virent que l'idéologie desarroliista dont éak pénétrée
I'Alliance, loin de résoudre le probiéme, 'aggravat davantage> (IBARRA, «l.e contexte>, dans
Théologies de la lbération, p. 32).
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vers 1966 et dlle est dlaborée par des thédogiens qui connaissaient de prés des

pays en processus révolutionnaire: elle se voulait une réflexion sur la Bible et

invitait & un engagement radical au nom de la foi chrétienne'.

On avvu jusquici les antécédents de la théologie de la ibération a savoir
la théologie du développement et la théologie de la révolution'®. I faut
maintenant voir bridvement les <influences de la demiére minute [celes qui]
viennent de la Théologie politique de J-B. Metiz et de la Théologie de

I'Espérance de J. Moltmann> ',

Dans le contexte d'une nouvelle conscience politique, a surgi en
Allemagne une nouvelle théologie palitique pour souligner le caractére public du
message chrétien et pour entrer en dialogue avec lemonde modeme aux prises

avec les processus de rationnalisation, de sécularisation et démandpation'®.

' GUNMERREZ, FHP, p. 76-77. | est important de mentionner que e théologien Joseph
COMBLIN a pris nettement parti en faveur de la révolution avec ses ouwrages Théolgie de ja
révolution, Paris, Edtions Universkaires, 1970, 297p. et Théologie de la pratique révoufornaire,
Paris, Editions Universitaires, 1974. On pourra se rappeler qu'au nom de la révolution, des
prétres comme Camilo Torres se font guerilieros. I est tué le 15 féwrier 1968. Gutiémez
considére Richard Shaull comme Finitisteur et le meilleur représentant de la théologie de la
révoiution (voir FHP, p. 77, note 12).

2 |BARRA, <le contexte>, dans COLLECTIF, Théologies de ia Ibérafion, p. 52
' |BARRA, <le contexte>, dans COLLECTIF, Théologies de la Ibérafon, p. 52

'* GUTIERREZ, FHP, p. 331-333. Nous évwoquons ici le trawail important de Johannes
Baptist METZ, Pour une théologie du monde, Paris, Les Editions du Cetf, 1971, 180p.
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Johannes Baptist Metz congait la théologie comme ce ieu qui déterminerait de

nouveaux fypes de rapports <entre religion et société, entre Eglise et vie
pdliique, entre la foi eschatologique et la praxis sociale»'®. La théologie
pdliique confére & I'Eglise une tiche <d'instituion de critique sociale>'* ol
dle est q:pélée a encourager et & radicaliser an méme temps I'engagement des
chrétiens dans l'histoire'”. Pour Jirgen Moltmann, la théologie politique doit
s’enraciner dans une théologie de I'espérance: il faitremarquer que la révélation
parle d'un Dieu qui vient & ia rencontre de I'étre humain et que ce demier ne
peut Pattendre que dans une espérance active'™, en refusant l'injustice, en
protestant contre les droits de'homme foulés aux pieds et en luttant pour la paix

et la fraternité'®.

Ainsi, & partir des années soixante, déferiérent successivement les vagues
théologiques telles la théologie du développement, la théologie de la révolution,

la théologie politique et la théodlogie de l'espérance. A surgi aussi un

'® METZ Pour une thédlogie du monde, p. 130.

% METZ <Théologie poittique et liberté critico-eociale>, dans Cancifum, n° 35(1968), p.

17.

7 GUNERREZ, TL, p. 288-297.

® jirgen MOLTMANN, Théologie de lespérance. Bludes sur les fondements et les
conséquences d'une eschatologie chrétienne, Paris, Les Editions du Cerf / Maison Mame, 1970,

p. 15.

'® GUMERREZ, TL, p. 204.
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mouvement significatif affectant 'ensemble de la thédlogie, ce phénoméne ayant

pour nom les thédlogies de la ibération'*. La théologie de la ibération débuta
officiellement dans la mouvance de la lI* Conférence générale de I'épiscopat
latino-américain tenue & Medelin (Colombie), du 28 aoit au 7 septembre
1968'*', Ce véritable synode ou concile régional, convoqué par Paul VI lui-

méme s'est ouvert en ces termes:

Nous sommes au seuil dune nouvelle époque historique pour notre
continent, animée par un désir d’émancipation totale, de ibération de
foute servitude, de maturation personneiie et d'indégration collective.
Nous percevons la ies présages de la douloureuse gestation d'une
nouvelle civilisation'*2,

2 1| faut parder de théologies de la libération au pluriel car il existe plusieurs tendances de
ce mouvement théologique et pastoral. Malgré leurs différences, voire méme leurs divergences,
ces théologies présentent cependant des traits communs, aussi bien dans leur objet que dans
leur objectf. Eduardo barra écrit: <en dépit de ce pluralisme, il y a une conviction commune
& tous les théologiens de la Libération, exprimée souvent avec une sorte de tromphalisme naif:
c’est d’avoir trouvé une formulation neuve du vieux théme du saiut. Libération, pour eux, est le
nouveau nom du saiut et avec cette signification iis se sentent instaliés au coeur méme du
mystére chrétien> (IBARRA, <Le contexte>, dans COLLECTIF, Théologies de la fbération, p.
60). Pour alléger le texte, nous utiliserons I'expression théologie de la libération au singulier.

' Hugo ASSMANN, Tedlogia desde la praxis de la fberacién. Ensayo wolégico desde la
América dependiente, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1973, p. 36: <La designacién teologia
de la liberacién’, es hoy, sobre todo después de Medellin, ampliamente usada por grupos
cristianos latinoamericanos para indicar aspectos de tematizacién teolégica del binomio
'dependencia-iberacién’>.

"2 pedellin, Introduccién a las conclusiones, n° 4: <Esto indica que estamos en el umbral
de una nueva época histérica de nuestro cortinerte, iena de un anhelo de emancipacién total,
de liberacién de toda servidumbre, de maduracién personal y de integracién colectiva.
Percibimos aqui ios prenuncios en la dolorosa gestacién de una nueva civilzaciénd.
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Dans cette Conférence, 'Eglise latino-américaine pergait avec réalisme le monde
de misére et d'injustice dans lequel elle vit'® et lance de nouveles pistes

d'action et de réflexion'*.

II semblerait quau départ, lintenion officielle était dappliquer la
perspective conciliaire a la situation latino-américaine'®, mais compte tenu de
la misére, de I'espérance et des engagemants qui se vivaient auprés des classes
défavorisées du continent, la réflexion a éi axde sur la racherche dune nouvele
et pius effective <€présence de 'Eglise dans la ransformation de 'Amérique
latine & la lumiére du Condle Vatican lI»'6. L'assembiée synodale de
Medellin préte une attention spéciale ala promotion de 'homme et des peuples,
dans la perspective des valeurs de la justice, de la paix, de 'éducation et de la
famille, au rapport entre évangélisation et culture et & une révision de la
pastorale'’’ pour qu'elie soit adaptée a chacune des cultures du peuple latino-

américain'®. L'année 1968 est, selon Gutiérez, I'année <ou s’essayent les

“ GUTERREZ TL, p. 148.
'“ GUTERREZ, FHP, p. 385.
S GUTIERREZ, FHP, p. 385.

“5 Titre du document rapportant les conclusions de Medellin: La iglesia en la actual/
trransformacion de Amiérica Lafna a la luz del Concilio.

“7 Medellin, Introduccién a las conclusiones, n° 8.
" Medeliin, Pastoral popular, n° 1.
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premiéres formulations de la théologie de la lbération>'® en introduisant les

questions de structures sociales injustes, de pauvres, de pauvreté, de classes
sociales, doppression, de changement, d engagement, de fibération et de

2150
iberté™".

L' assembiée épiscopale de Medallin avait posé un juste diagnostic: <le
doigt avait été exactement mis sur la plaie de la maladie de pauwet du sous-
continent>'s'. En fidélité & Medellin, s'ouvre en 1979, & Puebla, la troisiéme
Conférence é&piscopale latino-américaine en cas termes:  <Nous faisons ndtre
& nouveau, avec une espérance renouvelée en la force vivifiante de 'Esprit, la

position de la deuxiame Conférence générale qui await fait un choix dair et

' GUTIERREZ, FHP, p. 366: <ai® en que se piensan las primeras formulaciones de la
teologia de la liberacién>. Gonzalio Aroyo soutient que <Gustavo Gutiérrez a été le premier
a donner une expression, en 1968, & un mouvement théologique qui, plus tard, aura une portée
continentale, et méme mondiale, & en juger par les prises de postion des autorités de 'Eglise
universelle> (ARROYO, <Genése>, dans RSR 74(1986), p. 187.

'S Medeliin, Voir'introduction de I’ édition francaise, p. 16, ou Charles Antoine rapporte que
dans les <Conclusions de Medellin>, on ne trouve pas l'expression <théobgie de la
libération®, on uilise certains mots ciés et expressions que des théologiens reprendrort & leur
compte. | semblerak que I'appeliation <théoiogie de la libération> aurait été utilisée pour la
premiére fois par le théologien réformé brésilien Rubem ALVES dans sa thise de doctorat au
Séminaire théologique de Princston (Towards a Theology of Liberation, en 1988) qui fut publiée
sous des tires moins problématiques: A Theology of Human Hope, Washington, 1989;
Cristianismo: opio o lberacién?, Salamanque, Sigueme, 1973 & Chrisfanisme, opium ou
iibération? Une théologie de 'espoir humain, Paris, Les Editions du Cerf, 1972 Ce sersit e livre
de Gustavo GUTIERREZ, Teologia de i fberacién, Lima, CEP, 1871 qui awsit <ancé
lappelistion et formuié théologiquement les options de Medeilin> (Voir Clodovis BOFF et Jorge
PIXLEY, Les pauwes. Choix priotkaire, Paris, Les EdRtions du Cerf, 1900, p. V et V).

'St Medellin, voir lntroduction de I'édition francaise, p. 18.
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prophétique en faveur des pauvres auxquels elle accordait sa préférence et sa

solidarité>»'2. Medelin await entendu la clameur de millions de Latino-
Américains qui réclamaient la ibération et Puebla, dix ans aprés, 'entend aussi:
<de chacun des pays du continent monte jusqu'au del un cri toujours plus
ardent etplﬁs impressionnant. C'estle cri dun peuple qui souffre et qui réclame
la justice, la Iberté, le respect des draits fondamentaux de fhomme et des

peuples>'S.

U'Eglise latino-américaine, consciente de la réali¥é scandaleuse dans
laquelle vit FAmérique latine'™, lance une invitation & une option préférertielie
en faveur des pauvres'>. Ce choix préférentiel pour les pauvres devient I'un
des thémes clés de la Conférence'™. Les pauwes existent'™ et is sont

nombreux. Leur situation n'est pas une étape due au hasard, au contrare elle

2 pyebls, n° 1134: <Volvernos a tomar, con renovada esperanza en la fuerza vivificante
del Espfitu, la posesién de la Il Conferencia General, que hizo una clara y profética opcién
preferencial y soliiaria por los pobres>.

'S puebla, n°87: <desde el seno de los diversos paises del cortinente esté subiendo hasta
el cielo un clamor cada vezmés tumultuosc e impresionants. Es el grito de unpusblo que sufre

y que demanda justicia, libertad, respeto a ios derechos fundamentales del hombre y de los
pueblios>».

" Puebla, n° 1154.

*® Puebla, n™ 1134-1165.

' GUTIERREZ, FHP, p. 242-248.
7 GUTIERREZ, FHP, p. 250-271.
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est souvent le produit de situations et de structures économiques, sociales et

poliiques'®. Puebla désire dénoncer les mécanismes générateurs de ces

injustices» %%,

Nous avons choisi de rappeler Medellin et Puebla pour nous situer a
nouveau devant tout le continent latino-américain, massivement chrétien, dans
Iaprés-concile, l1a ol est née la théologie de la ibération. En effet, le courant de
la théologie de la lbération a commencé & se former sur ce <véritable continent
théologique>'®°. Des thdclogiens, tout en étant trés reconnaissants <& I'égard
de ceux qui accomplissent leur tiche sous d’autres dieux etaupras desquels ils
ont d'ailleurs trés généralement regu leur formation®'®, proposent <une
nouvelle maniére de fare de la théologie»'®. Cette nouwvelie pratique

théologique est ainsi définie par f'un de ses fondateurs, Gustavo Gutiérrez:

Un essai de réflexion, & partir de 'Evangile et de 'expérience dhommes
et de femmes engagés dans le processus de fbération, en ce sous-

' GUTIERREZ, FHP, p. 79.252-256.
= pueble, n° 1138.

' RenéMARLE, htroduction & la théologie de la ibération, Pearis, Desciée de Brouwer, 1988,
p.S.

'®' MARLE, introducion, p. 15. En effet, la plupart d’entre eux ort fait leurs éudes en
Europe, notamment en France, en Allemagne ou en Belgique.

2 GUNERREZ, TL, p. 40: <una nueva manera de hacer teologia>.
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continent de I'oppression et du pillage qu’est I'’Amérique latine. Réflexion
théologique qui nait de I'expérience partagée dans l'effort commun pour
fare disparaitre l'actudlle situation d'injustice et construire une société
différente, plus libre et plus humaine'®.

La théologie de la libération se veut ainsi une théologie située dans
lespace et le temps: <une théologie du salut dans les conditions concrétes,

historiques et poliiques d'aujourd’hui>'®*. Son point de départ est dair:

Les secteurs sociaux exploités, les races méprisées, les cultures
marginalisées, ceux dont nous ne connaissons 'énergie et la vitafité qu'a
condition de les regarder a partr de I'envers de P'histoire, ceux que la
Bible appealle les pauvres, voild le sujet historique d'une nouvele
inteligence de la foi'®.

'8 GUTIERREZ, TL, p. 15: <Una reflexion, a partir del evangelio y de ias experiencias de
hombres y mujeres comprometidos con el proceso de liberacién, en este subcortinerte de
opresién y despojo que es América Latina. Reflexion teolégica que nace de esa experiencia
compartida en el esfuerzo por la abolicién de la actual situacién de injusticia y por la
construccién de una sociedad distinta, més libre y més humanad>.

% GUTIERREZ, <Praxis de liberacién y fe cristisna», dans Signos de lberacién.
Testimonios de la Iglesia en América Latina 1989-1973, Lima, Centro de estudios y
publicaciones, 1973, p. 28: <una teologia de la salvacin en las condiciones concretas,
histéricas y politicas, de hoy>».

% GUTIERREZ, FHP, p. 160: <Los sectores sociales explotados, ias mzas despreciadas,
las cuturas marginadas, aquelios Gue NO CONOCEMOS en su energia y Vitalidad sino miréndoios
desde el reverso de la historia, los que la Biblia llama los pobres, son el sujeto histérico de una

nueva inteligencia de ia fe».
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Le travail de réflexion se fait donc <& partir et -plus encore- en
faveur>'® des pauwes, des <non-personnes>'®’, de tous ceux et celles
<qui ne sont pas considérés comme des étres humains par ['ordre social actuel:
classes exploitées, races marginalisées, cultures méprisées>'®. Soucieuse
de ne pas é’évader des situations ol se trouve la foi au service de laquaelle alle

s'élabore, cette théologie est <résolument pratique»'®:

Ce que nous entendons ici par théologie de la ibération suppose une
relation directe et précise avec la praxis historique. Et cefte praxis
histerique est une praxis libératrice, une identification avec les hommes,
les races, les dasses sociales qui souffrent misére et spadliation, une
identification avec leurs intéréts etleurs combats. Cette praxis estinsérée
dans le processus politique révolutionnaire afin de pouvair, & partir de Ia,
viwe et annoncer 'amour gratuit et lbérateur du Christ'™.

'8 GUTIERREZ, FHP, p. 173: <desde - y més aln - por las expiotadas>.

'S GUTIERREZ, FHP, p. 353: <no persona>. Voir aussi GUTIERREZ, <La théologie de la
libération. L'affaire de tous>», dans Cultures et Foi, 104(1965), p. 23.

' GUTIERREZ, FHP, p. 354: <que no son considerados como seres humanos por el
actual orden social: clases explotadas, razas marginadas, culturas despreciadas>.

' MARLE, infroduction, p. 3.

70 GUMERREZ, FHP, p. 114: <Lo que entendemos acé por teologi de la liberacién
supone una relacion directa y precisa con la praxis histérica. Y esa praxis histérica es una
praxis liberadora. Es una identificacién con los hombres, con ias razas, con las ciases sociales
que sufren miseria y expoliacién, identificacién con sus intereses y con sus combates. Es una
insercién en el proceso politico revolucionario. Para desde alli vivir y anunciar el amor gratuito
y liberador de Cristo>».
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Cet engagement auprés des pauwes, cet engagement dans le processus

de libération, constitue, selon les théologiens de la libération, I'acte premier'”'.
Une charité efficace, une action concréte, un engagement de service sont
premier, comme le rappadlle Gutiérrez: <dés les débuts, la théologie de la
ibération sbutht que l'acte pramier est 'engagement dans le processus de
ibération et que la théologie vient aprés, comme acte second»'’2 Cette
théologie se veut aussi une <réflexion critique»'™. A la lumiére de la Pardle
de Dieu, la théologie de la ibération tente d'exercer un regard critique sur elle-
méme, pour qudle soit toujours cohérente avec la pratique aqu'ele

interpréte’™, en se laissant interroger par la pensée et la pratique socisles'™.

Forte de 'apport des diverses disciplines de la pensée scientifique

contemporaine, cette réflexion théologique se veut al’écoute des questions que

' GUTIERREZ, FHP, p. 367.

72 GUTIERREZ, FMP, p. 367 <desde un comienzo lateologia de la libsracién plantes que
el acto primero es el compromiso en el proceso de liberacién y que la teologia viene después,
como acto segundo>.

™ GUMERREZ, 1L, p. 34: weflaxion criticad.

" GUTIERREZ, FHP, p. 177. Gutiémez mppelle également que <ia tsologi no es un saber
que se cierra sobre si mismo, su coherencia no estéa al nivel del discurso. No es un discurso
acabado, se abre a la prictica que interpreta y desde alii a ia historia en Ia que tendrén lugar
nuevas ¢ inesperadas pricticas de una fe que opera por la caridad (Gel. 5,8)> (FHP, p. 177).

7 GUTIERREZ, FHP, p. 111.
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se posent les contemporains'™® et oblige chaque personne a repenser en
profondeur son étre chrétien et sa maniére de faire communauté'”. Elle
exerce ainsi une fonction libératrice en évitant tout fétichisme, toute idolatrie ou
encore, tout narcissisme'™ et en interpeliant & un engagement concret, & un

service auprés des autres, i une praxis sociale:

La praxis socisle devient gradueliement e feu méme ou le chrétien joue -
avec dautres - son destin d’homme et sa foi au Seigneur de l'histore. La
paricipation au processus de bération est le lieu obligé at prividgié de
la réfiaxion et de la vie chrétienne aclualies. Cest dans cette participation
que on entendra les nuances de la perole de Dieu, nuances
imperceptibles dans d’autres situations existentielies et sans lesquelies i
n'y a pas aujourd’hui dauthentique et féconde fidéité au Seigneur'™.

Cefte réflexion critique <& partir de et sur la praxis historique>'®® de

ibération dénonce les structures oppressives qui empéchent 'lhomme de vivre

¢ GUMERREZ, TL, p. 35.
7 GUMIERREZ, FHP, p. 113.
7% GUTMERREZ, TL, p. 36.

7 GUTIERREZ, TL, p. 79-80: <La praxis social se convierts; gradusimente, en el lugar
mismo en el que el cristiano juega -con otros- su destino de hombre y su fe en el Sefior de la
historia. La participacién en el proceso de liberacién es un luger obligado y privilegiado de la
actual refiexién y vida crisianas. En elia se escucharin matices de la paisbra de Dios
imperceptibles en otras stuaciones existenciaies, y sin las cuaies no hay, al presente, auténtica
y fecunda fidelidad of Sefiors.

® GUTIERREZ, FHP, p. 106: <desde y sobre la praxisd>.
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dans la digni% et d"assumer son propre destin'®. La théologie de la ibération

accomplit une fonction prophétique quand dlle dévoile et prodame le sens
profond des événements historiques'® et quand elle susdte I'effort commun
pour faire disparaitre l'actuelle situation d'injustice et pour construire une sociéé
différente, pius ibre et plus humaine'®. Finalement, cette théologie veut étre
une réflexion critique sur la pastorale de I'Eglise et confronter ainsi son action
avec les exigences de IEvangile'’™: <«si Eglise veut ére fidéle au Dieu de
Jésus-Christ, elle dait prandre conscience d'elle-méme a partir ' en-bas, a partir
des pauvres de ce monde: les classes exploitlées, les races méprisées, les

cultures marginalisées>'®.

181

182

184

GUTIERREZ, TL, p. 235.
GUMERREZ, T, p. 37.
GUTIERREZ, TL, p. 15.

GUTIERREZ, LPAL, p. 6.
GUTIERREZ, FHP, p. 388: <ia Iglesia, si quiere ser fisl al Dios de Jesucristo, debe omar

conciencia de ella misme, desde abajo, desde los pobres de este mundo, las clases expiotadas,
las razas despreciadas, las culluras marginadas>.



3 La spiritualité de la ibération

Dans son fivre Beber en su propio pazo'®, Gustavo Gutiérrez dit que
toute théologie est, au fond, expérience spirituelle, expérience de I'Esprit, une
spiritualilé. En effet, pour entrer dans [a communion avec Dieu, i ne suffit pas,
dit-i, d’'élaborer des catégories théologiques, <il faut une atlitude vitale, giobale
et synthétique, qui informe la totalité et les détails de nofre vie: une
'spiritualité™>'”. La spiritualité de la lbération est donc <l'origine, la source

' En plus d'éfre la matrice

et le milieu vivant de la théologie de la ibération>
de la nouvele réflexion théologique'®, la spirituaiité de la libération est en
quelque sorte sa «méthodologie>'®: la maniére de viwe la vie chrétienne,
ce dynamisme qui provoque & une action concréte constitue l'acte premier,

condition indispensable pour la théologie de la ibération'.

& GUTIERREZ, p. 203-204. Rappelons que dés 1971, & la parution de Teologia de la
fiberaciéon, Gustavo Gutiémez traduit sa préoccupetion pour la vie spiritusiie. Dans le chepitre
10, <Encuentro can Cristo en la historia>, la troisiéme section a pour tire: <Una espirituaidad
de la liberacién®.

7 GUTIERREZ, TL, p. 256: <«es necesaria una actiud vital: global y sintética, que informe
la totalidad y el detalle de nuestra vida. Una ‘espititualidad’™>.

e José MAGANA, <Pré-exercices ignatiensetthéologie. Spirtuaité de la libération>, dans
Cabhiers de spinitualité ignafenne, 2(1977), p. 87. Voir également FHP, p. 350.

" GUMERREZ, FHP, p. 90.
0 GUMIERREZ, FHP, p. 176: <metodologia>.
' GUTIERREZ, FHP, p. 176.
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La spiritualité de la ibération, a é% considérée, dés les premiéres heures

de la théologie du méme nom, comme essentiele, comme nécessare'®? et au
coeur de cette réflaxion théologique'®. Il n'y a aucun doute: cette expérience
trouve son origine dans l'initiative de Dieu. Selon Gutiérrez, <la spiritualité, au
sens strict et profond du terme, est le domaine de I'Esprit>»'* et elle s'enracine
dans la citation def chez saint Jean 8,31b-32: <«Si vous demewrez dans ma
parole, vous étes waiment mes disciples, vous connailraz la vérité et la vérité fera
de vous des hommes lbres>'"®. La lberté est wiritablement fondée sur la
Vérité'®, sur I'Esprit de Vérité, celui qui fera accéder & la wérité tout entiére Un

16,13).

'? Segundo GALILEA, <la liberacién como encuentro de la poltica y de la
contemplaciény, dans Eduardo BONNIN (éd.), Espintualidad y iberacion en América Latina, San
José, Departamento Ecuménico de Investigaciones, 1982 p. 36: <Junto con una teologia,
necesitamos una espiritualidad de la liberacion».

'® pablo RICHARD, <Espirtuaiidad pama tiempos de revolucion®», dans BONNIN,
Espiritualidad y fberacién, p. 87: <La espiritualidad es hoy dia un tema central en la Teologia
de la Liberacién, a tal purto, que yo diria que nuestra Teologia es fundamertaimente una
Teologia Espiritual>».

' GUTIERREZ, TL, p. 266-267: «la espiritualidad, en el sentido estricto y hondo del
término, es el dominio del Espiritu>». Voir aussi BPP, p. 16.58.62.73.

'® voir GUTIERREZ, TL, p. 267. Cetfte citation biblique est ie tire d'un live de Gutiérrez, La
Verdad os haré fbres. On se rappelle que cet ouwage comprend la défense de son oeuvre
devant la facuité de théologie de Lyon. Nous réfutons ici 'observation faite face & 'absence de
cefte citation dans les théologies de ia libération. Ce sornt les propos de Philippe ignace
ANDRE-VINCENT, Pour une waie théclogie de la ibération, Paris, Ediions Tallandier, 1987, p.
161: «<Significative est 'absence de cette citation clef chez les théologiens de la libération>.

% ANDRE-VINCENT, Pour une vraie théclogie de la iibérafon, p. 161.



86
La spiritualité chrétienne dela ibération est, en quelque sorte, une marche

a la suite de Jésus'Y, une décision d'éire son disciple de maniére effective
dans le monde d'aujourdhui'®. Suivre Jésus en Amérique latine s'enracine
en I'expérience d'avair rancontré le Seigneur comme les premiers disciples I'ont
vécu'™ ou miewx encore, avoir 646 rencontré per [U™. L'initative de la
rencontre appartient au Ressuscié®': <Void, je me fiens a la porie et je
frappe. Si quelqu'un entend ma voix et ouvre la porte, j'entrerai chez lui et je
prendrai la céne avec lui et lui avec moi>» (Ap 3,20). Répondre a Calui qui
sinvite, c'est accepter de se metire a la suite de Jésus’®, dassumer sa
pratique historique’®, en annongant la bonne nouvelle de I'amour du Pére
pour tout étre humain®* et en prenant pari pour les pauvres et les
nécessiteux®®.

7 GUTIERREZ, BPP, p. 50.51.80.81.84.204.
'® GUTERREZ, BPP, p. 64.68.72.78.79.81.85.
'® GUTIERREZ, BPP, p. 59-85.

20 GUTIERREZ, BPP, p. 63.

' GUTIERREZ, BPP, p. 83.

2 GUTIERREZ, BPP, p. 78.

*% GUTERREZ, BPP, p. 52

* GUTMERREZ, BPP, p. 9.

5 GUMERREZ, BPP, p. 70.
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Cette marche a la suite de Jésus est, comme nous ['avons dit
précédemment, un don, une itiaive divine®™ et en méme temps, une
démarche située®’ dans le temps et dans un contexte particulier. Elle
apparait, & ce moment-d et dans ce milieu bien précis, <comme la recherche
d'une maniére de vivre face & des conditions, situations nouveles>® et la
situation actudlie de I'Amérique latine est faite de pauvreté, et méme de
misére™. Puebla déclare avec vigueur que <le service des pauvres est le

signe privilégié, quaique non exclusif, de nofre marche a la suite du Christ»?'°.

La réalité latino-américaine est marquée par la pauvreté: la misére, la
répression et la mort prématurée habitent le sous-continent depuis plusieurs
années®''. Par conftre, ce qui est neuf, c’est de vorr un peuple qui commence
a discerner les causes de cette situation d’injustice et qui cherche a construire

une société diffiérente”2. Ce moment important dans I'histore de 'Amérique

¢ GUTIERREZ, BPP, p. &3.

7 BRETON, Approche contemparaine, p. 34.
Z® BRETON, Approche cantemporaine, p. 34.
2 puebla, n° 1135.

%% pyebia, n° 1145 <el servicio a los pobres es la medida privilegiada aunque no
excluyente, de nuestro seguimiento de Cristo>.

2! GUTERREZ, BPP, p. 3.
42 GUMERREZ, BPP, p. 36-37.



latine se nomme <irruption du pauvre»?'™.

Voila que des pauvres prennent
de plus en plus conscience de leur identité®* et de leur situation d exploitation
et d'oppression®'s, deviennent sujets de leur propre histoire et constructeurs
d'une société radicalement difiérente”®. Ces <absents> de lhistoire®’, ces
<anonyme§> de I'histore®'® montent sur la scéne, dans la société et dans
I'Eglise latino-américaines®®, font surgir Pespérance chez les déshérités®
et la puissance de ces masses”” suscite craintes et hostilité parmi les
oppresseurs?’, Le peuple immense des pauvres s'engage ainsi dans ce

processus historique de fibératon”®, au nom de sa foi en un Dieu

ibérateur®®,
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GUTIERREZ, BPP, p. 12 <la irupcion del pobre>.

GUTIERREZ, BPP, p. 47.

GUTIERREZ, BPP, p. 38.

GUTIERREZ, FHP, p. 346-347.

GUTIERREZ, FHP, p. 133: <ausentes>.

GUTIERREZ, FHP, p. 291: <andénimosy.

GUTIERREZ, FHP, p. 133.

GUTIERREZ, FHP, p. 133.

GUTIERREZ, FHP, p. 133-134. C'est le tire de I'osuwre de Gutiémez La fuerza histbrica

de los probres.

22
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GUTIERREZ, FHP, p. 133.
GUTIERREZ, BPP, p. 47.
GUTIERREZ, BPP, p. 38.
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Comme toute spirituali¥® est lide aux éwénements historiques®®, la

spritualité de la libération s'inscrit donc & cette heure ol fleurissent des groupes
et des organisations de solidarité enfre les dépossédés et avec eux?. Cette
solidarité dans |'‘engagement lbérateur a ravivé également chaz piusieurs
l'imporhncé et la grandeur de la priére®” et elle a permis de reconnaitre ce
temps que fraverse le sous-continent latino-américain, comme un temps de
salu?®. Temps de sdlidarité, temps de priére, tamps de salut, et couronnant
le tout, temps de martyre®™. lis sont foule, en effet, ceux et celles qui ont 6
emprisonnés, torturés, assassinés en raison de leur foi au Dieu ibérateur et de

leur pratique sociale et évangélisatrice™.

Conduons. Lebut de ce deuxiéme chapitre était d'instituer une réfiexion
sur la spiritualité de la libération. Nous estimons avoir atteint cet objectif
notamment par I'étude du contexte latino-américain dans lequel elle est née et
par I'approfondissement de la théologie de la bération & laquelle elle est si

inimement lide. L'objet des trois prochains chapitras n’est rien dautre que

25
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27

230

GUTIERREZ, BPP, p. 45-51.
GUNMERREZ, BPP, p. 37.
GUTIERREZ, BPP, p. 3.
GUTIERREZ, BPP, p. 43-44.
GUTIERREZ, BPP, p. 842
GUMERREZ, FHP, p. 152-156.
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d’analyser et d'interpréter la spiritualité de la ibération chez Gutiérrez pour qui

<une spiritualité signifie une remise en place des grands axes de la vie

chrétienne>®' en fonction du présent.

C'est pourquai, il nous faudra, dans un premier temps (Chapitre Iil),
expliditer cette intuition centrale et originare®?, a savor I'option pour les

pauwres:

Suivre Jésus exige de chaminer et de se comprometire avec le peuple
pauwre; la nous est donné de rancontrer le Seigneur qui dans le visage
du pauwe & la fois se révile et se dissimule (cf. Mt 2532-46 et le
commentaire lumineux de Puebla n*™ 31-39). A partir de cette expérience
spirituelle profonde et onéreuse s'ordonne une maniére de suivre Jésus
et de réfiéchir sur ses paroles et ses actes®™

Puis il faudra nous arréter & examiner la nouvele ordonnance des lignes de force

de la vie chrétienne®*, & savoir quel Dieu? quel Christ? ceux et celles qui ont

#' GUMERREZ, TL, p. 267: <una espiritualidad signffia una reérdenacién de los grandes
ejes de la vida cristanay.

%2 GUMERREZ, BPP, p. 135.

% GUTIERREZ, BPP, p. 83: <Ser un seguidor de Jesus requiere caminar y comprometerse
con el pusblo pobre; alli se da un encuentro con el Sefior que se revela y se oculta, al mismo
tiempo, en el rostro del pobre (cf. Mt 253146 y el henmoso comentario de Puebla n** 31-39).
Se trata de una vivencia espirtual profunda y exigente, punto de partida de un modo de seguir
a Jesis y de refiexionar sobre sus palabras y sus obrasd>.

2 GUMERREZ, BPP, p. 135.



o1
fait et font option pour les pauwes essaient-ils de révéler? (Chapitre IV) et

comment ensemble, solidairement, se vit cette fagon nouvelle d'éfre chrétien
aujourd’hui (Chapitre V)Z*.

% GUTIERREZ, BPP, p. 4.



CHAPITRE Il

UN AMOUR DE PREFERENCE POUR LES PAUVRES

Notre réflexion sur la théologie de la libération et la spiritualité de la
ibération nous a permis de découvrir leurs origines et laurs expressions issues
du milieu incubateur de I'Amérique latine. Cela nous introduit maintenant a ce
que Gregory Baum appelie «I'ame de la théologie de la bération>' et par
conséquent, de la spritualité de la libération, 'option préférentielle pour les
pauwes. On se rappelle que cette expression a été forgée par la Conférence
générale de I'épiscopat latino-américain, tenue a Puebla en 1979°. Le propos
de ce chapitre est de décrire ce choix préférentiel pour les pauvres, choix qui
constitue, selon Gutiérrez, <l'axe autour duquel tourne aujourd’hui une nouvelle
maniére d'étre homme et d’'étre chrétien en Amérique latine®»>. Pour ce faire,
nous examinerons de plus prés chacune des composantes de cette expression:

les pauwres, un amour de préférence et un parti pris.

' Gregory BAUM, Campassion et solidarité, Montréal, Bellarmin, 1992, p- 36.
2 Voir Puebla, n™ 1134-1165.

° GUTIERREZ, FHP, p. 79: «<Esa opdén constituye el eje sobre el que gira hoy
una nusva manera de ser hombre y de ser cristiano en América Latinad>.



1. Les pauwes

Dans son oceuvre Beber en su propio pozo, Gutiérrez annonce fisrement
lappariion d'une nouvelle spirituali$é: la spiritualité de la ibération‘. Mais

pourquoi parle-t-i de nouveauté? Nous en trouvons la réponse suivante:

Une lecture de foi nous fait ainsi comprendre que l'irruption du pauwe
dans la socié¥ et I'Eglise latino-américaines est, en fin de compte, une
irruption de Dieu dans nos vies. Cette irruption est le point de départ et
l'axe de la nouvelie spiritualité; elie nous indique pour cela le chemin vers
le Dieu de Jésus Christ®.

Gutiérrez constate qu'une spiritualité est en frain de germer au sein du peuple
démuni de 'Amérique latine. Les pauvres de ce continent tentent de vivre leur
foi, de reconnaitre I'amour du Seigneur et de prodamer leur espérance, a fravers
et 8 méme leurs combats pour la vie. lis découvrent une nouvele maniére de

suivre Jésus. Gutiérez nous fait vor que le peuple cesse de consommer

‘ GUTIERREZ, BFP, p. 45: <De esta obra, destructiva s6io en apeariencia porque
hay en ella un aspecto fundamentaimente creador, estd saliendo ‘el oro acrisolado’
(Apoc. 3,18) de una nueva espiritualidad>. Voir aussi p. 50: <Espirtualidad hueva'
como nuevo es sismpre el amor del Sefior que invita al rechazo a la inercia e impuisa
a la creatividad».

° GUTIERREZ, BPP, p. 49: <Una lectura de fe nos hace asi comprender que ia
irupcién del pobre en la sociedad e igiesia latinoametricanas es, en (tima instancia,
una irupcién de Dios en nuestras vidas. Esta irrupcién es el punto de partida, y
también el eje de ia nueva espiritualidad. Ella nos sefiala por es0 el camino hacia el
Dios de Jesucristo>».
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d'autres spiritualités, aussi valables qu'elles étaient, et que <désomais, il va

s'ouvrant son propre chemin pour étre fidéle au Seigneur et fidéle aussi aux

découvertes des plus pauvres»®.

Qui dit nouveau chemin spirituel, nouveau point de départ, dit aussi
intuiion nouvelle, car, comme le dit Gutiérrez, <€une spirituaiité déterminée
représente toujours une réorganisation des lignes de force de la vie chrétienne
a partir dune intuition originaire»’. Mais quelie est-elle cette intuition? Elle est
explictement nommée dans La fuerza histrica de los pobres:

L'autre intuition est la perspective du pauwe: classes exploitées, races
marginalisées, cultures méprisées. Cela conduisit & approfondir le grand
théme de la pauvreté et du pauvre dans la Bble. A partir de 3, le pauwre
apparaissait comme la dé pour comprendre le sens de la ibération et de
la révélation du Dieu lbérateur®.

® GUTIERREZ, BFP, p. 48: <Dejaré asi de ser consumidor de espirtualidades,
valiosas sin duda pero que coresponden a otras experiencias y a otras metas, porque
va forjando un camino propio pama ser fiel al Sefior y fiel a las vivencias de los més

pobres>.

7 GUTIERREZ, BPP, p. 135: <una determinada espirtualidad significa siempre
una reordenacién de los ejes fundamentales de la vida cristiana partiendo de una
intuicién central>.

® GUTIERREZ, FHP, p.368: <La ofra intuicién es la perspectiva del pobre: clases
explotadas, razas marginadas, cuituras despreciadas. Eso condujo a tomar el gran
fema de la pobreza y del pobre en la Biblie. Desde ahi el pobre aparecia como la
clave para comprender el sertido de la fiberacién y (a revelacién del Dios liberador>.
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Cette intuition est centrale dans la thédlogie de la libération ainsi que dans la

spiritualité du méme nom. L'expression <a partir du monde de l'autre, du
pauvre, de 'opprimé>? traduit bien la nouvelle maniére de lire la Parole de Dieu

et renvoie & la nouvelie ordonnance des grands axes de la vie chrétienne”.

Au cours des siédes sont apparues différentes spiritualités ou de fortes
personnalités'' ont répondu par leurs intuitions aux nécessités et aux exigences
de leur temps'. Elles ont inspiré des générations de disciples: leur expérience
de vie intérieure et leur expérience de formation spirituelie ont donné naissance
a de nouveles spiritualités'’. Gutiérrez attire notre attention sur Thérése d'Avia,
Jean de la Croix, Ignace de Loyola'. A la racine de la spirituali®é de la
libération, un fait est surprenant: ce n'est pas une personnalité marquante qui

est le sujet de I'expérience, c'est un peuple qui fraie un chemin a cefte

9 GUTIERREZ, FHP, p. 121: <«desde ese mundo del otro, dei pobre, del
oprimido>.

'® GUTIERREZ, TL, p. 267; BPP, p. 135.

" voir BRETON, Approche contempcoraine, p. 73. L'auteur rapporte que <la
diversité des spiritualités tient piutét de limpact des personnes qui en sont & l'origine
e aussi des personnes de leur enfourage>-.

2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 135.

¥ Voir DUFRASNE, <la spirtuaité>, dans FT 14(1984), p. 34.

“ GUTIERREZ, BFP, p. 4549.
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spritualité'>. En effet, selon les dires de Gutiérrez, c'est tout un peuple, le

peuple latino-américain, qui vit une expérience spirituelle, une rencontre du
Seigneur, route possible pour les hommes et les femmes de ce temps'®. Nous

alons interroger Gutiérrez pour mieux connaitre ce peuple.

Quand notre auteur parie du peuple latino-américain, i emploie souvent
deux qualificatifs: croyant et explaité'’. Par le premier, i reconnait avec fierié
la dimension croyante de son peuple: des hommes et des femmes de foi, des
hommes et des femmes engagés a la suite du Christ lbérateur'®. En
employant le second, Gutiérrez dénonce avec force I'axploitation que subit son
peuple, un peuple brimé, dépauillé du fruit de son travail, un peuple qui souffre
de l'injustice et de 'oppression'®. En Amérique latine existe aussi la réalié de
la pauvreté et de la misére. Les pauvres existent bel et bien, nous dit

Gutiérrez®®. En effet, des millions de personnes et des peuples entiers sont aux

' Voir GUTIERREZ, BPP, p. 49-50.

'® GUTIERREZ, BFP, p. 54.

7 GUTIERREZ, BFP, p. 48.50.54; FHP, p. 165-169.
' GUTIERREZ, FHP, p. 168-167.

'* GUTIERREZ, FHP, p. 165.

® GUTIERREZ FHP, p. 199-211.
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prises avec ce que Medellin await quakifié de <mai»?'. Ce mal, les prophétes

l'avaient dénoncé: c'est un mal qui est contraire a la volon¥é de Dieu, un mal qui

est causé par l'injustice et la méchanceté des étres humains.

Ce mal se traduit souvent par une privation, un <manque>, nous dit
Gutiérrezz <manque des biens économiques qui sont nécessaires a une vie
humaine digne de ce nom»%. La vie quotidienne des pauwes est souvent
marquée par la dénutrition, une insuffisante assistance sanitaire, une absence de
logement approprié. des problémes de santé, la mortalité infantiie, des salaires
insuffisants, le sous-emploi, le chdmage, les migrations forcées®. Ces
personnes connaissent la pauvreté au sens propre, une pauwefé concréte que
Gutiérrez définit ainsi: <«étre pauvre cela veut dire mourir de faim, étre

analphabéte, étre exploité, ne pas savor que I'on est un homme»®.

? Medeilin, Pobreza de la Iglesia, n° 4. Voir aussi GUTIERREZ, TL, p. 375. Dans
la note 30, Gutiémez cite 'expression trés claire utilisée par saint Thomas: <Non enim
paupertas sscundum se bona est> (Confra gentes 111, 134).

2 GUTIERREZ, TL, p- 385: «la carencia de bisnes econémicos necesarios para
una vida humana digna de ese nombre».

® GUTIERREZ, BPP, p. 188. Voir aussi Pusbla, n° 29.

% GUTIERREZ, TL, p. 367 <ser pobre quisre decir morir de hambre, ser
anaifabeto, ser expiotado por otros hombres, no saber qus se es expiotado, no saber
que se es hombre>. [ est intéressant de noter que la traduction fancaise a laissé de
cité lexpression: <no saber que se es explotadod.



La pauweté matérielle est ainsi un état incommode, insécure et
aucunement désirable pour personne®. Les pauwes vivent donc une situation
que Gutiérez qualifie de dégradante, d'inacceptable pour la conscience de tout
ére humain®. La plupart du temps, les pauvres sociocéconomiques ne
manquent has seulement de biens économiques, <ils manquent aussi, au plan
de la dignité humaine, d'une pleine participation sociale et paliique»?. En
effet, ils sont des millions de latino-américains qui souffrent, qui ne peuvent jouir
des droits humains les plus élémentaires. Ces hommes et ces fenmes <savent
a peine qu'ils sont des étres humains>?, ils se sentent exclus de la sociéé ou
s'excluent eux-mémes, privant ainsi cette demiére dune partie de ses forces

vives.

Puebla await qualifié d'<inhumaine®»® la réalié latino-américaine
marquée par la pauweté. Gutiérez soutient que cette situation entraine la

mort®: une mort causée par la faim, par la maladie, par la répression, une

% GUTIERREZ, TL, p. 366.
% GUTIERREZ, TL, p. 375.

7 GUTIERREZ, FMP, p. 260: <sino también, en el plano de la dignidad humana,
carecen de una plena participacion social y pollticad.

#® GUTIERREZ, FHP, p. 89: <que apenas saben que son seres humanos>.
2 pusbla, n° 29: <inhumana.

% GUTIERREZ, BFP, p. 21.
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mort injuste, une mort <avant le temps>®'. Pour Gutiérrez, la pauweté est

synonyme de mort, mais pas seulement de la mort physique, mais aussi de la
mort culturelle <car ie dominant cherche & anéantir tout ce qui procure unité et
force aux dépossédés de ce monde afin de les ransformer en proie fadle pour

la machine oppressive»®.

En effet, dans ce sous-continent, des mécanismes oppresseurs cherchent
a anéantir tout ce qui caraciérise une sociésé ou un groupe social™, tels que
les modes de vie, les droits fondamentaux de I'étre humain, ies systémes de
valeurs, les traditions et les croyances®. La mort culturelle fait rage a toutes
les fois ou on ne permet pas & certaines personnes, a certains groupes, a

certains peuples d'<€avor acces a certaines waleurs culturelles, sociales et

¥ GUTIERREZ, FHP, p. 134-156 ou Gutiérrez rapporte ce que Bartolomé de Las
Casas et bien d'autres avec lui ont vécu au XVie siécle et ce qu’ils ont 0sé dénoncer:
<la mort avart le temps> de milions d'indiens sous les coups de leurs oppresseurs
espagnols. L'expression <mourir avant le temps> utilisée par Gutiérrez est celle que
Bartolomé de LAS CASAS a employée et que nous retrouvons dans Bartolomé de LAS
CASAS, Histaria de Las indias, t.3, Madrid, M. Aguilar, [1926-1927], p. 245: <Ninguno
que sea cCristiano pusde dudar que, aunque Dios por sus secretos juicios haya
permiido asi afligir estas gentes, y con tanta inhumanidad, y, en fin, acabarias, que el
dia del juicio particular de cada uno, y el de todos universal, ios que fueron ministros
de tanto rigor y causa por sus cudicias y crusidad, quitando las vidas antes de tiempo
y asi el espacio de su conversion>.

®# GUTIERREZ, BFP, p. 21: <porque ¢ dominador busca el sniquilamiento de
fodo b que da unidad y fuerza a ios desposeidos de este mundo pam hacerios asi
presa ficil de la maquinaria opresiva>.

¥ GUTIERREZ, FHP, p. 260.

% Voir Puebla, n™ 386 & 387.
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poliiques»®*. La mort culturelle se présente dans des situations précises

comme celles que Gutiérrez a énoncées:

Quand une langue ou une race est objet de mépris, on fue ceux qui
parient cette langue ou appartiennent & cette race. Lorsquil y a
discrimination des femmes dans une société, on tue ces femmes. Ne pas
reconnaitre & quelqu’un ses pleins droits d’'ére humain est une maniére
de letuer. De letuer culturellement. Les anthropologues ont coutume de
dire: <La aulture, c'estla vie>. Dévaluer une culture, c'est tuer ceux qui
la partagent™.

Ceux et celles que I'on dépouile au plan de leur dignité sont principalement,
nous rapporte Gutiérrez: les indiganes, les paysans, les ouvriers, les marginaux
des viles, et spécialement les femmes qui sont doublament opprimées et

marginalisées™’.

Un examen sérieux de la situation des pauwetés socio-économiques et

des pauwretés socio-culturelies®® a amené Gutiérrez & dédarer que <le pauwre

% GUTIERREZ, TL, p. 36: <No tener acceso a ciertos valores culturales, sociales
y poliicos>.

% GUTIERREZ, <L 'option pour les pauwes>, dans Etudes, 372(1990), p. 371.

¥ voir GUTIERREZ, FHP, p. 260 ol 'auteur cite et commente le n° 1135, note 2du
document Puebla.

® GUTIERREZ, FHP, p. 285: <pobres y oprimidos>. Voir aussi GUTIERREZ, FHP,
p. 79.163; BFP, p. 190. Gutiécrez utilise lexpression <ies pauwes et les opprimés>.
I sembie que notre auteur différencie les pauvres qui relévent du socio-économique et
les autres pauwes, victimes d’'oppression & caractire principalement socio-culturel. Une
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n’'existe pas commeune réalité fatale, son existencen’est ni politiquement neutre
ni éthiquement innocente. Le pauvre est le sous-produit du systéme dans lequel
nous vivons et dont nous sommes responsables®»®. La pauweté n’est donc
pas un fait quelconque. Elle est souvent le produit de circonstances et de
structures économiques, sociales et paliiques. Cest pourquoi la pauwreté du
pauwre appelle et notre générosité et notre devair de dénoncer les injustices qui

causent la pauvreté, la misére®.

Enfin, i est nécessaire de préciser que le pauvre n'est pas un étre isolé.
Il appartient & un groupe social. & une portion de la population. I est, nous le
rappelle Gutiérez, €<membre dune classe, dune race, dune culture ou d'une
nation exploitées®»‘'. Pour mieux comprendre le pauvre etle groupe, le peuple
auquel il appartient, Gutiérez a interrogé les Ecritures. La pauvreté matérielle

fait I'objet dune longue attention de la part des Ecrits bibliques, tant dans

chose est sire: les uns et les autres vivent une situation de pauweté et une pauvreté
réelie, matériele.

¥ GUTIERREZ, FHP, p. 79: <el ‘pobre’ no existe como un hecho fatal, su
existencia no es neutra politicamente, ni inocente éicamente. EI pobre es el
subproducto del sistema en que vivimos y del que somos responsables>.

“ Voir GUTIERREZ, FHP, p. 79.

“ GUTIERREZ, FHP, p. 80: <miembro de una clase, mza, cullura, nacién
explotadas>. Lorsque Gutiérrez présente I'option pour les pauwres, ilrappelie que nous
sommes appelés & opter aussi pour une classe sociale, celie des expiolés, des
démunis, des marginalisés. Nous développerons cet aspect dans le chapire cinquidme.
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FAncien Testament que dans le Nouveau®?. Une chose est daire: elle est
toujours dénoncée comme <un état scandaleux attentatore a la dignité humaine

et par conséquent a la volonté de Dieud»*.

Gutiérraz rapporte que dans les récits vétéro-testamentaires, dnq termes
sont utilisés pour parler du pauvre: rash avec un contenu plutdt neutre, ebyon
pouwr signifier la personne qui mendie, da/ pour décrire cet ére décharmné, ani'
pour décrire celui ou cealle sur qui pése un fardeau, la personne humiliée et
finalement, andw qui a la méme racine que le terme préoédent et qui traduit
davantage cette humilité ressentie devant Yahws“. Gutiérrez souligne que dans
le Pentateuque, au livre du Lévitique et celui du Deutéronome, i est surtout
question de certaines législations mises en place pour empécher que la

pauweté, vue comme une malchance, comme un accident, s’instalie dans le

“ Voir GUTIERREZ, TL, p. 360.

© GUTIERREZ, TL, p. 369: <un estado escandaloso attentatorio de la dignidad
humana y, por consiguiente, contrario a ia voiuntad de Dios».

“ Voir GUTIERREZ, 7L, p. 360-376. Les éléments que Gustavo Gutiérrez a su
rapporter sont le résultat de son éude de deux ouwages en particulier: A. GELIN, Les
pauwes de Yahvé, Paris, 1953 ¢ A. GEORGE, <Pauwe>, dans Supplémert du
dictionnaire de la Bible, 1962, fasc.37, col.387-408. Nous jugeons & propos d'ajouter
les observations faites sur 'emploides termes qui traduisent la pasuweté. Le erme résh
a éteé wilisé 21 fois et surtout dans le livre des Proverbes, ebyon, 61 fois et en particulier
dans iss psaumes et les prophites, da/, 48 fois et spécialement chez lss prophétes, Job
et les Proverbes, ari, le terme le plus wtilisé -avec 80 fois- par les psaumes et par les
prophites et anfw, 25 fois et presque toujours au pluriel, dans les psaumes et chez lss
prophites.
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peuple’>. Selon Gutiérrez, dans les témoignages fittéraires des prophétes

s'accentue la nécessidé de dénoncer tout genre d'abus et toute maniére de
maintenir les pauwes dans des situations inhumaines un Amos qui
condamne ['exploitation de 'homme (Am 2,6-8), un Isaie qui dénonce les
violences et les injustices (Is 3,14-15), un Michée qui combat ia violence des
classes dominantes (Mi 3,1-2), un Osée qui fustige ia fraude dans les affaires (Os
128). L'auteur du livre de Job condamne aussi 'oppression des riches et i
met dans la bouche de Job ce qu'ont & viwe les pauwes, vicimes de ces

injustices:

On déplace les bores,
on fait paitre des troupeaux volés,
c'est l'dne des orphelins qu'on emméne,
c'est le boeuf de la veuve qu'on reatient en gage.
On écarte de la route les indigents,
tous les pauwres du pays nont plus qu'a se cacher.
Tels des onagres dans le désert,
is partent au travail dés I'aube, en quéte de péture.
Et c'est la steppe qui doit nourrir leurs petits.
Dans les champs, is se coupent du fourrage,
et iis grappillent la vigne du méchant.

S Voir GUTIERREZ, TL, p. 372-373. L'auteur rapporte des fextes concemant
quelques bis définies en faveur du pauvre (wir Lv 19,10; Dt 14,28-20. 24, 19-21).

“ Voir GUTIERREZ, TL, p. 371-372 Gutiérez souligne icique la pauvreté n'est pas
une fatalité, mais bien le produit de personnes mahveiliantes, d'ol la nécesské de
dénoncer comme péché ces actions qui sont un manque de fidélité & ia Parole de Dieu
et a PAlliance.

“ Voir GUTIERREZ, TL, p. 371. On trouvera un exposé sur le lire de Job dans DV,
p. 279-307, de méme que dans son csuwe Hablar de Dios desde ef sufimiento del
inocente.
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La nuit, ils la passent nus, faute de vtement,
is n‘ont pas de couverture quand i fait froid.
lis sont trempés per la pluie des montagnes,
faute d'abiri, is étreignent le rocher.
On arache I'orphelin a la mamelie,
du pauwre on exige des gages.
On le fait marcher nu, privé de vétement,
. et aux affamés on fait porter des gerbes.
Dans les enclos des autres, is pressent de I'huile
et ceux qui foulent au pressoir ont soif (Jb 24,2-11).

Gutiérrez cbserve que le message de la condamnation de la pauweté se
prolonge dans le Nouveau Testament. Dans I'évangile de Luc spécialement®,
Jésus dénonce et bldme les oppraesseurs (6,24-25; 12,13-21; 16,19-31; 18,18
26) et § accompagne cefte criique adressée aux riches et aux puissants,
<d'une prise de position radicale en faveur des pauvres®®. Jésus est
présenté comme le Messie: 1 ouvre les yeux des aveugles, il donne du pain a

ceux et calles qui ont faim, i annonce une bonne nouvele aux ptichos, aux

® Voir GUTIERREZ, TL, p. 372.378.379.384 ou le théologien péruvien éudie de
prés les textes de Luc, parce que, selon lui, c'est 'évangéliste qui perie le plus des
pauvres et des riches et des réaltés économiques et sociales. Nous remarquons que
Gutiérrez a consuité des exégétes qualifiés teis Xavier Léon-Dufour et Jacques Dupont
pour appuyer ses interpritations. On pourmat spprofondir cette étude en consultant:
Marcel DUMAIS, <L'évangdiisation des pauvres dans 'osuwe de Luc>, dans Science
et Esprit, 36(1984), p. 207-321.

“® voir GUNERREZ, TL, p. 372

® GUTIERREZ, TL, p. 3022 <con una mdical opcién por los pobres>. Nous
déveiopperons plus longuemert ce patti pris pour ies pauvres dans la section 3 de ce
chapfire.
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pauwres (Lc 7,.22)". Ceux et celles & qui s'adresse la bonne nouvele du

royaume se frouvent donc dans une misére réelle qui est un mal: is sont
indigents, faibles, courbés, vivant dans des situations inhumaines®. &t
pourtant, ils sont proclamés <bienheureux>» (L.c6,20-21), bienheureux parce que
ce mal qu'ést la pauvreté sera supprimé®™. Le temps de leur libération est
proche: <la suppression de I'état de spoliation et de pauvreté qui les empéche
d'étre pleineament hommes a déja commencé; un royaume de justice qui va
méme au-dela de ce qu'ils pouvaient espérer a commencé»*. Présenter le
message des béatitudes se référant aux pauwes matériels peut choquer. Voici

la réponse de Gutiérrez:

Affrmer que le message propre et original des béatitudes se référe en
premier lieu aux <pauvres matérieis>, ce n'est en rien humaniser ou
pdlitiser leur sens, mais c'est reconnaitre simplement que Dieu est Dieu

' Voir GUTIERREZ, TL, p. 370. Gutiémez mentionne dans la note 19 que ce terme
grec est Wilisé 34 fois dans le Nouveau Testament et qu'il désigne, dans la plupart des
cas, lindigent, le misérable, celui ou celle qui manque du nécessaire.

2 Voir GUTIERREZ, TL, p. 370.

S Voir GUTIERREZ, TL, p. 377-381; FHP, p. 264-268. Gutiérrez ne fait pas fi de
I'aspect spirituel auquel font allusion ies Béetkudes. Par contre, il reconnat le sens
concret de la pauweté matérielie dont parie Luc dans la premiére béatitude (Lc 6,20),
en se référant aux oeuvres céiébres de Jacques DUPONT sur cette question: Les
Béaftudes, /e probléme Ittéraire, Paris, 1969; Les Béatitudes, la bonne nouvelle, Paris,
1968; Les Béatitudes, les évangéistes, Paris, 1973.

 Qut IERREZ, TL, p- 380: <se ha iniciado la supresién de la situacién de despojo
y pobreza que les impide ser plenamente hombres, se ha iniciado un reino de justicia,
que wa incluso més ald de b que elios podrian esperar>.
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et qu'il aime les pauwes en toute liberté et gratuité; non parce qu'ils
seraient bons ou mailleurs que daulres, mais bien parce quils sont
pauwes (affigés et affamés) et parce que cette situation est contraire & sa
condition de roi, de Go'e/, de défenseur des pauwres, de €vengewr des

humbles>». [..] Les pauvres sont donc dédarés bienheureux parce que
le Dieu de la Bble est le Dieu de la justice et des pauwes™.

L'étude de ces textes serait incompliéte si nous omettions le deuxiéme
sens de la pauvreté, qu'est la pauweld spirituele. Comme chrétiens, nous
savons tous que le tarme <pauvreié®» n'est pas que l'expression d'un manque
et d’'une marginaiisation®. D'aprés la Bble, la pauwet désigne aussi un

modéle de vie, un idéal qui afffleure déja dans 'Ancien Testament’’.

% GUTIERREZ, FHP, p. 266: <Afirar que el mensaje propio y original de las
bienaventuranzas se refiere primeramente a los ‘pobres materiaies’, no es humanizaro
poltizar su sentido, lo que se hace es reconocer que Dios es Dios y que ama a los
pobres con toda libertad y gratuidad; no porque son busnos 0 mejores que otros, sino
porque son pobres (afligidos y hambrientos), y esta situacién es contraria a su
condicion de Rey, como Go'd, defensor de los pobres, ‘vindicador de los humiides'.
[..] Ala declaracién del carécter bienaventurado de los pobres porque el Dios de la
Biblia es el Dios de la Justicia y de los pobres se afiade otra nocién». Gutiérrez
épouse la posttion de J. DUPONT et al., que nous retrouvons formulée dans La pauweté
évangéique, Peris, Les Editions du Cerf, 1971, p. 52-53.

% Voir GUTIERREZ, BPP, p. 183.
¥ Voir GUTIERREZ, TL, p. 378-381.
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En retournant aux Ecritures, Gutiérrez constate que les andwim™, les
<pauvres de Yahw>», ce sont les humbles qui ménent une existence
moralement saine et qui, comme flavait dit Sophonie, attendent I'oceuvre
ibératrice du Messie®®: <Recherchez le Seigneur, vous tous les humbles de
la terre, qui mettez en pratique le droit qu'il a établi; recherchez la justice,
recherchez 'humiiité» (So 2,3; 3,12-13). Dans les psaumes, le pauvre est la
personne qui cherche Yahwé (9,11), qui met sa confiance en Dieu (34,9), qui
espére en lui (379), qui observe ses commandements (25,10)°. Cette
pauwreté confiante se caractérise par la sérénité du coeur qui s'exprime dans le
chant d’action de grices (34,3-7)°'. Les auteurs des psaumes présentent donc
cefte attitude toute faite d'ouverture a Dieu, de confiance, d'humilité, tout a

'opposé de I'orgueil ou d'une attitude de suffisance®2.

® GUTIERREZ, TL, p. 376-377. Dans la note 34, & ia page 376, Gutiérez signale
que le vocabulaire employé dans cette seconde ligne de pensée est le méme que celui
qui traduit la pauvreté comme un mal. L'auteur sjoute un détail intéressant: les ermes
pauvreté et justice qui, intialement, désignent dans la Bibie des situations sociales,
s’enrichissent -sans perdre leur signification originelie- d’'un sens spiritusi.

® Voir GUTIERREZ, TL, p. 376 ou il fait référence a ce texte.

® voir GUTIERREZ, TL, p. 377.

® voir GUNERREZ, T, p. 377.

€ vVoir GUTIERREZ, BPP, p. 189-
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Gutiérrez nous propose ensuite de relire le récit évangélique des
béatitudes chez Matthieu (5,1) ou le pauvre selon I'esprit est celui qui a misé sur
Dieu, qui n'a pas son point d'appui en lui-méme, qui est cuvert a Dieu dans la
confiance®. Notre auteur attre également notre regard sur Marie, modéle
parfait de célte atiitude dame: <femme et file d'un peuple qui mettait toute son
espérance en Dieu; disciple par excellence de celui qui indiqua les chemins vers
le Pére, elle ouvre la route & ceux qui marchent a la suite de Jésus>»*. Pour
décrire cette disposiion du coewr, Gutiérrez emprunte 'expression enfance
spritualie®™, car <«la communication que fait Dieu de lui-méme est un don

d’amour; pour Paccueillir, il faut étre pauvre, étre un enfant au plan spiritue!»®.

Une question se pose 4 nous maintenant: quel lien aexiste entre I'enfance

spiritualie et la pauvreté matérielle, lien qui est, salon Gutiérrez, <un dément

® GUTIERREZ, TL, p. 377-378.

% GUTIERREZ, BPP, p. 190-191: <muijer, e hija de un pueblo que ponia toda su
esperanza en Dios; discipula por excelencia de quien sefialé ios caminos hacia el
Padre, ella abre la ruta a los seguidores de Jesus>.

® GUTIERREZ, BPP, p. 189. Gutiérrez énonce clairement que Medeliin avait fait
alusion au thime évangdlique de 'enfance spirtuelle. Voir Mede#n, Pobreza de la
iglesia, n°5. Il peut sembler érange que Gutiémez ne fait pas référence & Thérése de
Lisieux quand il présente 'enfance spiritusiie. Quand on étudie ce texte, on s'apergoit
que lauteur s’est pius inspiré de 'fEvangile et de certains extraits de Mede//f. 11 ne faut
pas croire que Gutiérrez oublie pour autant la petle sainte du XX* siécle: voir
GUTIERREZ, 8PP, p. 135.168.

® GUTIERREZ, TL, p. 377-378: <lLa autocomunicacién de Dios es un don de
amor, pam acogerio es necesario ser pobre, nifio espirtusi>.
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central du vécu spiritud qui se bétit en Amérique latine»“? En pariant de la
pauwvreté matérielle, nous avons décrit les situations de misére et d exploitation
auxquelles ces personnes font face. Mais étre pauvre n’est pas que cela, nous
dit Gutiérrez: <étre pauvre est aussi une fagon de sentir, de connaitre, de
raisonner, de se fare des amis, d'aimer, de craire, de souffrir, de féter, de prier.
Les pauvres constituent un monde®»®. Gutiérrez utilisera I'expression <le
monde du pauwe> pour nous rappeler que ¢’est avec des parsonnes concrétes,
avec leur histoire, avec leurs forces et laurs miséres, avec leurs projets et leurs
obstacles que nous sommes appelés & nous engager®. Mais comment entrer

dans leur <monde>», comment nous approcher des pauvraes matériels?

Gutiérraz nous met en garde dés le départ. il estimportant de se départir
d'un certain romantisme™. Les pauvres sont des personnes comme toutes les
aufres, traversées par les forces de la vie et de la mort. C'est pourquai on

découvrira qu'il existe dans leur monde de l'indifférence, de l'individualisme, de

¥ GUTIERREZ, BPP, p. 183: <un elemento central de la vivencia espirtual que
surge en América Latina>.

® GUTIERREZ, BPP, p. 186: <ser pobre es igusimente una manera de sentir, de
conocer, de razonar, de hacer amigos, de amar, de creer, de sufrir, de festejar, de orar.
Los pobres constituyen un mundod».

® GUTIERREZ, BFP, p. 188.

™ GUTIERREZ, BPP, p. 187.
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la mesquinerie, de la violence, de I'abus, de la fermmeture a l'action du
Seigneur’’. Pour s’engager waiment avec les pauwes, Gutiérrez recommande
d'éviter aussi une approche toute faite de friomphalisme ou de pharisaisme,
approche plus destructrice que constructrive’>. Ces mises en garde faites,
Gutiérrez invite caux et calles qui désirent marcher avec les pauwes de le faire
avec le plus grand respect et avec beaucoup d’humilié”™. B, selon Gutiérrez,
cette modestie ne pourra étre atteinte que si la personne a vécu et vit ce que

I'Evangile appelle I'enfance spirituele:

C'est une tdlle atfitude vis-a-vis du Seigneur et des fréres qui est requise
pour enirer dans le monde du pauwe. En outre, c'est une condition
indispensable pour s’ ouwrir a la solidarité. On n'entrera dans le Royaume
des cieux (cf. Mt 18,3) qu'en devenant enfant. La méme enfance est
demandée a ceux qui veulent rejoindre 'univers de ce pauwe qui est
justement le fils de prédiection du Dieu du royaume™.

Ainsi, pour viwe une proximité et une solidarité avec les pauwes et les

opprimés, une condition est requise, une attitude est exigée. Gutiérrez soutient

" GUTIERREZ, BFP, p. 187.
2 GUTIERREZ, BFP, p. 180.
? GUTIERREZ, BFP, p. 187.

™ GUTIERREZ, BPP, p. 190: «Esa actiud ante el Sefior y os hermanos es la que
se requiere para entar en el mundo del pobre. Es més, es una condicién ineludible
para esa sofidaridad. Sélo haciéndose nifio se entraré en ol Reino de los cielos (cf. Mt
18,3). Esa infancia espiritual se requiere iguaiments pare entrar al mundo del pobre.
De ese pobre que es precisaments el predilecto del Dios del Reinod>-.
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que <s’engager waiment aux c5tés des pauwes et des exploités de notre sous-
continent n'est possble que depuis I'enfance spirituele®»’. Il n'y a aucun
doute que cette atlitude permettra d’accepter que toute tentative d'engagement
avec le pauwre, avecles pauwres, sera toujours une tentative de rapprochement
d’'un monde qui semble s'éloigner a linfini. A ce propos, Gutiérrez écrit <la
volonté d'ére dans le monde des pauwes ne pourra donc éfre qu'une courbe
asymptotique s'approchant constamment de la vie sans pouvoir jamais la
rejoindre réellement>™. S'engager avec les pauvres, c'est ainsi reconnaitre

qu’on ne pourra jamais saisir complétement ce que vivent les pauvres.

Pour mieux apprécier toute la richesse que raecéle I'expression <option
préférentialle pour les pauwres», nous avons cherché a connaitre le contenu du
terme <pauvres®». Nous voulons examiner maintenant pourquoi les pauvres,

ces <absents de I'histoire®»””, ces <insignifiants®»’® sont si importants pour

™ GUTIERREZ, BPP, p. 180: <35k desde la infancia espirtual es posible
comprometerse verdaderamente con los pobres y oprimidos de nuestro
subcortinented».

® GUTIERREZ, BFP, p. 188: <«ia voluntad de estar en el mundo del pobre no
podré ser, por eso, ofra cosa que una cuna asintética: acercarse constantermente sin
poder lisgar a convergir reaimente con su vidad».

7 GUTIERREZ, FHP, p. 338: <aunsentes de la historia>.

™ GUTIERREZ, <La théologie de la libération>, dans CF 104(1985), p. 21, note 4.
Nous jugeons important d’insérer ici uns expression que Gutiérrez a utilisée lors de la
conférence qu’ll a donnée le soir méme de sa soutenance de thése, soutenance qui a
eu lieu & Lyon, le 290 mai 1985: <Eire pauwe, cest dtre insignifiart, considéré comme
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Dieu, pour le Christ, pour I'Eglise et en quel sens is méritent une attention

prioritaire, un amour de préférence.

2. Une préférence powr les pauwres

Sans perdre de wue la pauvreté spiritualle comme ouverture de I'esprit &
Dieu, |a situation de pauweté matérielle prend, dans la vie réele, des visages
concrets: visages d enfants abandonnés, visages dejeunes désorientés, visages
d’Indiens marginalisés, visages de paysans rejetés, visages d’ ouvriers mal payés,
visages de chédmeurs découragés, visages de personnes dgdes angoissées™.
Ce sont tous des <visages souffrants du Christ>® dont parle Puebla. Le
réalisme de cette pauvreté en appelle, comme le dit si bien Gutiérrez, & un
<amour concret envers le frére, envers le pauvre®»®'. Mais pourquoi les aimer

concrétement? Pourquoi leur accorder la préférence?

personne, étre sans importance. Faire la queus des heures dans les bureaux des
administrations, & '&pital, et 4 la fin s'entendre dire de revenir ie lendemainy.

P voir Pusbla, ™ 32-39.
© pusbla, n° 31.
' GUTIERREZ, DV, p. 154: <amor concreto al hermano, al pobre>.
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Gutiérrez rapporte que lorsque nous regardons dans la tradition judéo-

chrétienne, Dieu a manifesté un amour de préférence a leur égard. Au peuple

encore en Egypte, Yahvé a affirmé sa proximilé® en ces termes:

J'ai wu la misére de mon peuple en égypte etje I'ai entendu crier sous les
coups de ses gardes-chiourme. Oui, je connais ses souffrances. Je suis
descendu pour le délivrer de ia main des Egyptiens et le fare monter de
ce pays vers un bon et vaste pays, vers un pays ruisselant de lait et de
miel (Ex 3,7-8).

Avec le récit de I'exode de la servitude dEgypte. Israél raconte ses origines
comme peuple et reconnait qu'il le doit & Yahvé, Dieu ibérateur, celui-la méme
qui a é¥ capable de le délivrer de I'esclavage et de la corvée®. A chaque féte
de la Pique, le peuple fait mémoire de cet éwdnement et odlébre I'amour
libérateur de Yahvé. Il réaffire également I'option qu'il a prise: marcher en

avant et devenir le peuple de Dieu®. Quand Gutiémrez relit la longue marche

® voir GUTIERREZ, BPP, p. 118.

% Voir GUTIERREZ, TL, p. 201-211; BPP, p. 112-127; DV, p. 34-39. Nous croyons
utile d'ajouter ici la constatation que nous faisons face & la criique émise par la
CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOL que <les théologies de la libération’
fort largement état du réck de I'Exode> (<instruction sur quelques aspects>, dans DC
81(1984), p. 892). Nous reconnaissons que Gutiérrez mentionne Pévénsment fondateur
dans la formation du peuple choisi, mais nous ne trouvons pas qu'il emploie ces textes
d’'une fagon exagérée.

* GUTIERREZ, BPP, p. 114. Voir aussi GUTIERREZ, TL, p. 207 ol 'auteur mpporte
les propos du pasteur Georges CASALIS, quil a émis dans la Chvonique sociale de
France, mai 1968, p. 39: <«Le cosur de 'Ancien Testament C’est 'exode hors de la
servitude de I'Egypte et 'avancée vers ia Terre promise, au long des chemins de la
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du peuple a travers le désert, i remarque qu'un amour réciproque entre Dieu et

lsradl s'est développé:

Connaissance mutuelle entre Yahvé et son peuple, comparée a celle qui
existe entre pare et fis. Moment de mise a I'épreuve qui permet de
connaéitre les intentions profondes du peuple & travers ses actes avant
qu'il n'entre dans la Tarre promise. En méme temps, pour Yahvé, c'est
l'occasion de réwéler son amour pour le peuple, que ce soit & fravers sa
préoccupation pour les aspects matérigls de sa vie («ton manteau ne
s’est pas usé sur toi, ton pied n'a pas enflé») ou en lui enseignant qu'il
doit savoir se nourric de sa parole et pas seulement de pain. Ainsi les
Isradlites seront-ils conduits & <reconnaitre leur Seigneur et leur Dieu>;
is pourront ainsi observer ses préceptes et suivre ses chemins™.

L'acte ibérateur de Dieu est, selon Gutiérez, une oceuvre de re-création
ou le peuple élu finit par comprendre que le Seigneur de I'exode est le seul et

méme Dieu qui a aréé I'univers, et qui gouveme toutes les nations de la terre®.

liberté retrouvée, itinéraires imprévus et périlieux; 'espérance du peuple de Dieu, ce
n'est pas le retour au mythologique jardin primitif, la réintégration du paradis perdu,
mais la marche en avant vers une vie nouvelle, cité humaine etfraternelle, dont le Christ
est le cosurd>.

% GUTIERREZ, BPP, p. 116: <El conocimiento mutuo entre Yahvé y su pueblo,
comparado al que existe entre padre e hijo. Momento de prueba que permite ‘conocer
las intenciones’ profundas del pueblo en su actuar, antes de que entre en la tierra
prometida. Pero es al mismo tiempo, paré Yahvé, la ocasion de revelar su amor porel
pueblo, ya sea a través de su preocupacion por os aspectos materiaies de su vida (tus
vestidos no se han gastado, ni se te han hinchado ios pies), ya sea ensefidndole que
debe saber aimentarse de su palebra y no séio de pan. Eso lisvard a los israsiitas a
reconocer a su Sefior y su Dios’; podrén asi observar sus preceptos y seguir sus
caminosy».

% voir GUTIERREZ, TL, p. 207.
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Yahvé, le Libérateur et Créateur, est appelé aussi <le go'e/ d'lsraél»®’, cest-a-

dire le défenseur, le protecteur du peuple. Dieu aime son peuple et il prend la
défense des pauwes a lintérieur de la nation juive®. Lui, le <Pére des
orphelins, justicier des veuves> (Ps 68,6), i fait droit aux opprimés, il nourrit les
affamés, i déliwe les prisonniers, I protdge les émigrés (Ps 146,7-9)®. Les
prophétes ont proclamé aussi les actions du Dieu des pauwres, du protecteur
des fables et des désemparés. lis ont invité le peuple a faire de méme, a
rechercherla justice (Is 1,17), & détacher les courroies du joug, a libérer ceux qui
ployaient (s 58,6) et a respecter I'immigré, la veuve et l'arphelin (Jr 22,3)%°.
Ainsi, dans I'’Anden Testament, la relation qui existe entre Dieu et le prochain est
claire: mépriser ce demier, I'exploiter, c'est tout simplement offenser Dieu (Ex
22,21-23; Dt 24,14-15; Pr 17.5)". C'est aussi se frahir comme peuple, peuple

ié par une Alliance & Yahwé, lui, le défenseur des petits et des pauwres:

¥ GUTIERREZ, DV, p. 64: <el Go'el de Israel>. L'auteur apporte le sens original
de go'e/ (go'al qui signifie libérer) que nous retrouvons dans I"histoire biblique d'israél
(cfLv 25,23-49; Nb 35,19ss) ou le go'e/ est présenté comme le parent le plus proche
des victimes, celui qui protége, qui rachite, qui venge la personne offensés.

® Voir GUTIERREZ, DV, p. 66.

® Voir GUTIERREZ, TL, p. 252

® voir GUTIERREZ, TL, p. 253; DV, p. 08-69.

¥ Voir GUTIERREZ, TL, p. 251.
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Ne pas pratiquer la justice a I'égard du pauvre, cest toumer le dos a la
véritable identité nationale du peuple d'ilsradl. Car ce qui se passe, c'est
que la défense du pauwre est le sens méme de l'afirnation nationale du
peuple if en tant que nation appeiée, dés la Genése, a faire régner la
justice et e droit®.

Pour mieux saisir le sens de cette préférence de Dieu pour les pauvres,
Gutiérraz intarroge ensuite les textes du Nouveau Testament. Cest le méme
Dieu qui envoie son Fils pour annoncer <la bonne nouvellie de I'amour du Pére
pour tout étre humain et de sa préférence pour les pauwes>®. Dans I'évangile
deLuc, quand Jésus annonce sa mission ala synagogue de Nazareth, il fait sien
le texte d'isaie (61,1-2) pour présenter les <premiers destinataires»** de sa

mission que sont les pauvres. |l déclare:

L'Esprit du Seigneur est sur moi parce qu'il m'a conféré l'onction pour
annoncer la bonne nouvelle aux pauwes. Il m'a envoyé prodamer aux
captlifs la kbération et aux aveugies le retour & [a we, renvoyer les
opprimés en berté, prodamer une année d’accueil par le Seigneur (Lc
4,18-19).

¥ GUTIERREZ, DV, p. 67: <No practicar la justicia hacia el pobre implica dar la
espaida a la verdadera identiiad de la colectividad israefita. Ocurre que la defensa del
pobre es el sentido de la afirnacién nacional en ef pusbio judd. Nacién llamada desde
la promesa hecha a Abraham a hacer reiner la justicia y el derecho>.

¥ GUTIERREZ, BFP, p. 79: <«la busna nusva del amor del Padre por odo ser
humano y de su preferencia por los pobres>.

% Puebla, n° 1142 <dos primeros destinatarios>.
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A partr de cette prodamation, Factivité publique de Jésus se déploie par de
nombreux déplacements a la rencontre des personnes qui sont dans le besoin,
pour leur annoncer en paroles et par des actes de guérison la bonne Nouvelle
du Royaume. Il fait vor. Il fait marcher. Il fait entendre. En un mot, il donne la
vie®. Aux yeux du Maitre, les pauwres, ce sont les malades, les indigents, les
étrangers, les pécheurs. Il ne les méprise pas, ne les condamne pas; au
contraire, i partage leurs sentiments, comble leur attente et les prodame
<bienheureux>%®. Jésus a aimé les pauvres et il a centré sa mission sur

lannonce de leur ibération’’.

Les pauwres ont toujours été aussi I'objet d’'un amour de préférence de la
part de [Eglise. Le soud des pauwes a été constant dans I'Eglise. Cela s'est
manifesté de maniére trés différente et avec plus ou mains d'intensité, tout au

long de son histoire®. En effet, depuis ses origines, en dépit des défaillances

* Voir GUTIERREZ, BFP, p. 71.
% Voir GUNIERREZ, FHP, p. 264-268.
¥ Voir Medellin, Pobreza de la Iglesia, n° 7.

® Voir Claude ROYON et Roger PHILIBERT (dir.), Les pauvres, un déff pour FEgise.
Séminasire de recherche de la Facuité de Théologie, instiut catholique de Lyon, Paris,
Les Ediions de 'Atelier/ Les Editions Ouwibres, 1984, p. 213-436. Le dossier historique
de cet ouvrage rapporte que I'exigence éthique du souci des pauvres en est une dont
fhistoire de 'Eglise témoigne abondamment. Seion les historiens, quelies que soient
les périodes ou les stuations socio-économiques, ia relation aux pauwes n'a cessé
dinterroger FEglise ou des sscteurs de I'Eglise. Les pauwes ne l'ont jamais laissée
tranquille. Voir aussi BOFF-PIXLEY, Les pauwes, p. 157-1800U a été examinée la fagon
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de beaucoup de ses membres, dle n'a cessé de travailler & les soulager, ales
défendre et & les lbérer®. En un mot, elle a toujours aimé les pauvres. C'est

ce qu'a rappelé Jean-Paul Il aux plus pauwes de Mexico, en 1979:

J'ai vivement désiré cette rencontre, habitants du quartier de Santa
Cecilia, parce que je me sens salidaire de vous et parce que, du fait que
vous étes pauwes, vous avez droit & une attention particuliére de ma part.
Et je vous dis tout de suite pourquoi: le Pape vous aime parce que vous
étes ceux que Dieu préfére. Lorsqu'il a fondé sa famille qui est I'Eglise,
i pensait & 'humanité pauwe, celle qui est dans le besoin. Pour la
racheter, i a envoyé précisément son Fils, qui est né pauvre et a vécu
parmi les pauvres pour nous enrichir de sa pauvreté (cf. 2Co 8.9)'°.

3. Une option en favewr des pauwes, un parti pris

Aprés avair explicité les termes <pauwres® et <préférenced, i importe

maintenant de préciser le terme <option®» qui est trés important dans

dont I'Eglise a vécu ce choix des pauvres dans Phistoire.

¥ Voir CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FO!, <La liberté chrétienne>,
dans DC 83(1986), p. 404.

19 JEAN-PAUL I, «Discours pour 'ouverture des travaux de la Corférence de
Puebla. Aux plus pauwesd>, dans La Docunentaton catholique, 76(1879), p. 178. Le
texte original se trouve dans Acte Apostolicae Sedis, 71(1979), p. 220: <He déseado
vivamente este encusntro, habitantes del barric de Santa Cecilia, porque me siento
solidario con vosotros y porque, siendo pobres, tendis derecho a mis particulares
desvelos. Yo os digo en seguida elmotivo: el Papa os ama porque sois ios predilectos
de Dios. Elmismo, al fundar su familia, la iglesia, tenia presente a ia humanidad pobre
y necesitada. Para redirmiia envio precisamentea su Hijo, que nacio pobre y vivi6 entre
los pobres para hacemos ricos con su pobreza (cf. 2Co 8,0)>. Nous retrouvons cstte
partie du discours dans Puebla, n° 1143 et elis est rapportée par GUTIERREZ, dans
FHP, p. 282.
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'expression <€option préférentielie pour les pauwes>». Préférer ies pauvres ne
suffit pas. Une décision s'impose: prendre parti pour les pauwes, faire option
pour les pauvres. Un tel engagement n'a-til pas é# une préoccupation
constante de I'Eglise? Aux portes du II* Concile du Vatican, la question des
pauwres a ratenti & nouveau. Dans son message du 11 novembre 1962, Jean
XXl parie de ce qui allait rester I'expression définitive de toute une vision
d'Eglise: <en face des pays sous-développés, Eglise se présente telle qu'elle

est et veut étre: I'Eglise de tous et particuiérement IEglise des pauvres>'”.

Mais, comme le dit Gutiémez, <cest a une Eglise qui vit dans un
continent de misére et d'injustice qu'il reviendra de donner au théme de la
pauvre¥é I'importance qui fui est due»'®. En effet, en 1968, & Medellin, a la
lI* Conférence générale de I'épiscopat latino-américain, volla qu'est présenté un
appel a 'engagement avec les pauwes et les opprimés: <«la pauweté comme
engagement. Elle assume volontairement et par amour la conditon des

nécessitaux de ce monde afin de dénoncer le mal que cette condition représente

"9 Voir GUTIERREZ, TL, p. 383364 ol l'auteur mpporte lincortestsble pureté
d'intention de Jean XXlii. Voir La Documentaton catholique, 56(1962), col.1220.

'%2 GUTIERREZ, TL, p. 364: <Pero corresponderé a una iglesia que vive en un
continernte de miseria e injusticia dar al tema de la pobreza la importancia debiday.
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et de témoigner de la fiberté spirituelle par rapport aux biens>'®. L'Eglise
latino-américaine choisit donc de viwre concrétement cette exigence de solidarité:
<défendre, conformément au commandement évangélique, les droits des
pauwres et des opprimés en faisant pression sur nos gouvemements et classes
dirigeantes pour qu'ils éiminent tout ce qui fait obstacle & la paix sociale:

injustices, inertie, coruption, insensibilité>» '%4.

Quelque dix ans pius tard, la llI* Conférence générale de I'épiscopat
latino-américain, & Puebla, indique de maniére explicite sa continuité avec
Medellin et alle Whésite pas a proposer «la nécessité dune conversion de
I'Eglise & un choix prioritaire des pauvres dans la perspective de leur ibération

inégrale®»'®. Nous croyons important d' observer que I'expression espagnole

'® Medeliin, Pobreza de la Iglesia, n° 4: <la pobreza como compromiso, que
asume, voluntariamente y por amor, la condicion de los necesitados de este mundo
para testimoniar el mal que ella representa y la libertad espiritual frente a los bienes,
sigue en esto el ejemplo de Cristo que hizo suyas todas las consecuencias de la
condicion pecadora de los hombres y que ‘siendo rico se hizo pobre’ para salvarnos>.

'% Medeliin, Paz, n°22: <defender, segin e mandato evangéiico, los derechos de
los pobres y oprimidos, urgiendo a nuestros gobiernos y clases dirigentes para que
diiminen todo cuanto destruya la paz social: injusticias, inercia, venalidad,
insensbilidad>.

'® Puebla, n° 1134: <la necesided de conversién de toda la igiesia para una
opcién preferencial por los pobres, con miras a su liberacién integral>. |l estimporntant
de noter que l'expression complite <option préférerticlie pour les pauvres> apparait
pour la premiére fois dans le document de Pusbla. L'expression comme telie ne figure
pas dans le document de Medeliin, méme si l'idée y éat présente ainsi que les mots
option (vir Pobreza de la iglesia, n° 10), préférence (voir Pobreza de la igiesia, n°9) et
pauvres bien entendu que nous retrouvons out au long du document.
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<opcion preferencial par los pobresy, caractéristique de 'action pastorale de

I'Eglise en Amérique latine, est traduite par Pédition frangaise du document de

Puebla par €choix prioritaire des pauvres®». Qu’en est-il?

Il semble qu’en frangais les termes choix et option expriment la méme
démarche intellectuelie et pratique, tandis qu’en espagndl, i n'y a qu'un mot,
<opcién® qui recouvre les deux mots francais'®. Mise & pert la question du
langage, regardons de pius prés la réeli¥® que ces substantifs évoquent chez
Gutiérrez. Notre auteur comprend I'option préférentielle pour les pauvres

<comme un engagement de solidarité et de protestation>'”.

Cette option trouve premiérement une expression priviégiée dans la
solidarité. Opter pour les pauvres, c'est, salon Gutiérrez, se sdlidariser avec les
pauwes, <avec ceux qui Mmt de la misére et de linjustice, afin de
témoigner du mal qu’elles représentent comme fruit du péché et comme rupture
de communion>'®. Se solidariser avec les pauwes, c'est encore vivre <un

engagement réel avec les souffrances et les joies des pauvres, avec leurs luttes

' Voir BOFF-PIXLEY, Les pawres, p. 7.
'*” GUTIERREZ, TL, p. 381: <como un compromiso de solidarided y protestay.

'® GUTIERREZ, TL, p. 383: <con aquelios que sufren miseria e injusticia, a fin de
testimoniar del mal que éstas fruto del pecado, ruptura de comunién- representand.
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contre linjustice et leurs aspirations a la ibération»'*®. En effet, étre solidaire
des pauwes implique, comme nous le disions auparavant, entrer dans le monde

des pauvres, dans leurs maniéres de penser, de célébrer, de prier''®.

Opter pour les pauvres, c'est, en définitive, nous dit Gutiérrez, les aimer

vraiment:

Oeuvre damour qui implique un don de soi et ne se limite pas a
laccomplissement d’'un devoir. Amour concret et authentique pour le
pauvre, qui ne pourra pas exister en dehors dune certaine appartenance
a son monde et sans la présence de fiens d’amitié wéritable avac ceux qui
souffrent de la spoliation et de l'injustice. La solidarité ne s'exerce pas
envers ‘le pauvre' en général mais envers des personnes de chair et d'os.
Sans amitié, sans affection, sans tendresse -pourquoi ne pas le dire?- i
n'y a pas de geste véritablement sdlidaire. Sinon 'on tombe dans
limpersonnalité etla froideur que e pauwe ne manquera pas de ressentir
méme si alles sont bien intentionnées et marquées par une aspiration a
la justice'"'.

'® GUTIERREZ, FHP, p. 244: <un compromiso real con los sufrimientos y las
alegrias, las luchas cortra la injusticia y los anhelos de liberacién de los pobres>.

"% voir GUTIERREZ, BPP, p. 186-188.

"' GUTIERREZ, BPP, p. 157: <Obra de amor que implica una entrega personal y
que no se limita al cumpliimiento de un deber. Amorconcret y auténtico por el pobre
que no podra darse fusra de una cierta pertenencia a su mundo, y sin lazos de
verdadera amistad con quienes sufren el despojo y la injusticia. La solideridad no es
con ‘el pobre' en general sind con personas de carmne y hueso. Sin amistad, carifio, sin
temura -épor qué no decirio?- no hay verdadero gesto solidario. De otro modo se cae
en la impersonalidad y ia friakiad, inciuso bien imencionada y marcada por una
aspiracién a la justicia, que el pobre concreto no dejar& de percibir>.
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Et les aimer d’une fagon authentique, nous rappelle Gutiérrez, c’est aussi les
aimer avec lewr composante sociale''. En effet, grdce a cette solidarité
devenue geste concret''®, style de vie renouvelé, alant méme parfois jusqu'a

', la personne qui chaisit de se situer du

une rupture avec son propre milieu
¢S des pauvres, opte également pour un monde, pour un groupe social
déterminé''®, pour une classe, une culture, une race exploitées''®, pour un

pays qui lutte pour sa ibération'".

Le choix préférential ne conceme donc pas un pauvre isolé, mais renvoie
a une dimension collective et ainsi, inévitablement, comme le signale Gutiérrez,
<a une réalfité conflictluelie>''®. Devant la réalilé de misére et d exploitation,

d'<injustice institutionnalisée>''®, lEglise dans son entier et chaque personne

''2 GUTIERREZ, BFP, p. 152

'8 GUTIERREZ, BPP, p. 156.

' voir GUNERREZ, TL, p. 383; BFP, p. 140.

''® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 151.

"'® Voir GUTIERREZ, FHP, p. 107.

"7 voir GUTIERREZ, 1L, p. 365.

''® GUTIERREZ, FHP, p. 263.

"' GUTIERREZ, FHP, p. 252-256. Gutiérrez utiiise cette expression & maintes
reprises, comme I'avaient fait ies ridacteurs des documents de AMedel/in en pariant de
la violence (Paz, n° 16) et de Puebla (n™ 46.509). A la page 253 de FHP, & la note 10,

lauteur reconnait que 'expression compiite <injustice institutionnalisée> avak été
employée antérisurement per le cardinal Abisio Lorscheider, président du CELAM:
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sont invitées a connaitre les mécanismes générateurs de cette pauweté et ales

dénoncer'?®. Le refus, la dénonciation, la protestation, tout ce mouvement
constitue lautre expression privilégiée du choix prioritaire en faveur des pauvres
et contre la pauvreté'?. Il s'agit d’'une dénonciation au grand jour <de toute
situation déshumanismte, contrake a la fratemité, 4 la justice et a la
Kbération»'?, dune dénonciation de toutes structures sociales, politiques,
économiques™ et méme ecciésiales'® qui engendrent la pauwets. Selon
Gutiérrez, I'Eglise doit avoir le courage de porter un regard critique sur ses liens
avec les systémes sociaux en place'” et se situer en toute writé dans le

contexte de la société globale'®®. En définitive, pour Gutiérrez, opter pour les

<comme & Medellin, ayourd’hui encore nous devons dire que 'un des grands
problémes est I'injustice ingtittionnalisée. On pourrait la qualifier d'abyssale>
(L'Osservatare Ramano, n° 40(1503), 3 octobre 1978, p. 6.

'® Voir Puebla, n° 1160.

2! voir GUTIERREZ, FHP, p. 254.259.

'2 GUTIERREZ, TL, p. 345: <de ©da stuacién deshumanizante, contraria a la
fratemidad, a la justicia, y a la libertad>.

"2 Voir GUTIERREZ, FHP, p. 253 avec référence au document Puebla, aux n™ 1264-
1265.

'# voir GUTIERREZ, TL, p. 342352
'® GUTIERREZ, TL, p. 342:343.
'% GUTIERREZ, TL, p. M45.
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pauwes se traduit par un engagement <avec les pauvres et contre la

pauvreté» '@,

4. Questions soulevées par les propos de Gutiérrez

Nous avons vu tout au long de ce chapitre que le Dieu de la Bible est
avec les pauvres et les opprimés. Nous avons vu également que, comme
croyants au Dieu de la Bible, i nous a é recommandé de suiwe Jésus Christ
dans sa solidarité avec les pauvres de ce monde et de faire option pour les
pauwes. La présentation de cette option préférentiaie pour les pauwes comme
théme central de la spirituali®é de la libération souléve cependant un certain

nombre d'interrogations, auxquelles i faut nous arréter.

Une premiére constatation s'impose. Tout lecteur des écrits de Gutiérrez
est contraint &4 un questionnement fondamental. Pourquai le théologien péruvien
ne parle que dun type de pauwet? Pourquoi se concentre-t-il exclusivement

sur la pauvreté matérielle? N'existe-t-i pas dautres types de pauwets?

'#T GUTIERREZ, BPP, p. 183: <con los pobres y en contra de la pobrezay.
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Il est dair que Gutiérrez a pris le mot <pauvreté»'® dans son sens réel

et non pas métaphorique, car dans les faits, 'Amérique latine était assujettie a
cette pauvreté. Pour lui, les pauvres sont ces hommes et ces femmes qui vivent
une réalité marquée par la misére et I'exploitation'® et qui expérimentent une
marginalisation porteuse de mort'®. Ainsi, Gutiémez fait nettement référence
aux personnes qui sont en condition de carence au plan économique et au plan
social parce qu'il cotoie quotidiennement cette réalité cruelle et inhumaine de la

pauwrets chez la majorité de son peuple.

Cette définition de la pauvreté n'est pas exclusive au continent latino-
américain. En effet, un peu partout dans le monde, un nombre croissant
d’hommes, de fermmes, d'enfants sont confraints de mener une vie
profondément diminuée due & une carence grave de biens élémentaires.

Comment décrire le pauwe? Un auteur non-latino-américain en brosse un

porfrait:

'@ Voir GUTIERREZ, FHP, p. 263 ol l'auteur utilise l'expression <ios pobres
reales>. | fait référence aux textes de Puebla, n°™* 1134-1165.

'® GUTIERREZ, FHP, p. 283. Voir aussi GUTIERREZ, <Church of the Poor>, dans
Edward L. CLEARY, Barn of the Poar. The Latin American Church since Medeliin, Notre
Dame, Indiana, University of Notre Dame Press, 1980, p. 15.

9 voir Puebla, n° 1134, note 2: n° 1148.
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Etre pauwre, c'est avoir faim, c’est n‘avair ni abri, ni vétements décents,
c'est éfre privé de services d'éducation et de sains de santé adéquats,
c'est étre chomeur, vivre en marge de la sociélé, se sentir exdu des
dédsions qui vous regardent, dominé par des forces extériewres,
incapable de résoudre les problémes de 'existence quotidienne, victime
de discrimination™'.

Cette description, sans étre exhaustive, nous apparait conforme, tout au
moins dans ses grands axes i la réalité du pauvre. Elle ale mérite de suggérer
que la pauvreté matérielle est structurelle, qu'die est une racine sur laquelle se
ramifient dautre maux. Incontestablement, la pauwe#é incdlut une dimension
économique, mais i convient dajouter que le manque de ressources matérielles
est trés souvent associé a d'autres éiéments qui sont d'ordre culturel et d ordre
social. Certes, les personmnes et les familes aux prises avec des problémes
d'emploi, de logement, de santé, vivent souvent un défict au niveau des
ressources culturelles et sociales, manque qui provoque souvent I'exdusion ou
la désaffiliation'®. Assurément, la pauweté est une réalité pluridimensionnelle
qui doit toujours étre comprise en référence & un ffieu et & un temps
déterminés™®. En effet, étre pauvre au Pérou aujourd’hui n‘est pas la méme
chose qu'étre pauwe au Canada. De méme, étre pauvre en France au Moyen

Age n’est pas la méme chose que de I'étre en cette fin de vingtiéme siécle.

' Pater J. HENRIOT, Option jusfce. Une exigence d'authentické évangdiique,
Montréal, Editions Pauiines, 1994, p. 35-36.

'%2 Voir ROYON-PHILIBERT (dir.), Les pauwes, p. 19-27.
' Voir ROYON-PHILIBERT (dir)), Les pauwes, p. 20-21.
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Ainsi, fidéle au contexte latino-américain, Gutiérraz a décrit (a spiritualité

de son peuple pauvre et croyant qui lutte pour ses droits. Toutefois, notre auteur
reconnait qu'il existe d'autres fagons d'interpréter la notion de pauwre. Il suffit de
se rappeler les passages ou Gutiérrez fait référence & Jésus et & son option
préférentidlé pour les pauwes de son milieu qui sont, en grande partie, des étres
accablés et des étres rejetés de I'ordre social du temps: il les ibére de leurs
maladies ou de leur condition de possédés, 1 leur fait vivre I'expérience d'ére

acceptés et valorisés, en un mot, il leur donne la vie'*.

De nos jours, la réalité de ia pauweté peut s'exprimer sous trois visages:
les pauwres socio-économiques, laissés-pour-compte et exploités, les pauvres
socio-culturels, vicimes de la discrimination raciale, ethnique, sexuelle et enfin,
les nouveaux pauvres des sociéiés industrielles tels les handicapés physiques
etmentaux, les travailleurs immigrés, les chomeurs, ceux et celles qui sont tentés
par le suidde ou absorbés par la drogue'®. Confrontés a une telle réalité,
faire option préférentielle pour les pauvres aujourd’hui, ici et maintenant, c'est
indubitablement se solidariser avec 'une ou l'autre de ces paersonnes, ou I'un ou
laufre de ces groupes pouwr lutter avec ténacité contre la pauweté et ramédier

aux souffrances qu'elle engendre.

% Voir GUTIERREZ, BPP, p. 71-72
'® Voir BOFF-PIXLEY, Les paumres, p. 23-25.
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Une deuxiéme question touche & I'emploi du qualificatif <préférentialie>.

Ce terme fait probléme a plus dun car comment concilier 'universalité de
lfamour de Dieu et cette place priviégiée que nous devons accorder aux
pauwes? Choisir les pauvres plutSt que les non-pauvres peut sembler a
certaines ﬁersomes contraire au précepte chrétien de 'amour universel.
Gutiérrez répond a ce doute en invitant & relire les Ecritures: <la préférence
pour le pauvre est inscrite dans son message méme>'®. En effet, dans
I'Ancien Testament, Dieu ne fait acception de personnes, il sime également tous
les étres humains et an méme temps. il écoute 'appel de I'opprimé. il fait droit
a l'orphelin, & la veuve, & I'étranger'™. La logique du choix de Dieu apparait
encore plus dairement dans l'évang‘le ou les pauvres occupent une place

priviigiée dans la vie et dans I'enseignement de Jésus'®.

La préférence pour le pauvre se fonde ainsi sur le fait qu'il est aimé de
Dieu et aimé de Jésus Christ, en raison de sa condition concréte et réele de

pauwe'. Aujourd’hui, les disciples du Christ choisissent d'entrer dans le

"% GUTIERREZ, FHP, p. 245: «la preferencia por el pobre esté inscria en el
mensaje mismo>».

97 voir GUTIERREZ, DV, p. 64-72. Voir aussi Pusbia, n° 1142
'® voir GUTIERREZ, FHP, p. 245-246. Voir aussi Puebla, n° 1141.
'® Voir GUTIERREZ, FHP, p. 261.
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choix de Dieu en Jésus Christ et is s’engagent avec les pauvres“" sans pour
autant se désinkéresser des non-pauwres. Leur choix nexciut donc
personne'!’. Toutefois, un malaise persiste devant la traduction litiérale de
Fexpression €gpcion preferencial par los pobres®. Il semble que I'expression
<prioritaire» serait plus appropriée, déclare Alain Durand, <car lidée de
préférence introduit une note subjective et affective, avec ce qu’elle évoque dun

peu ‘arbitraire et gratuit'>'©.

Alors si on fait le changement, la méme question revient pourquoi cette
priofité aux pauwres? Serait-ce parce que nous prenons en compte la situation
d’inégalité dans laquelle se rouvent les pauwes? Ne reconnaissons-nous pas
pareille situation dans certaines familes ol se trouve un enfant qui est malade
ou handicapé? Ce dernier fait I'objet de soins particuliers et d'attention
privilégiée. Les aufres enfants n'en sont pas moins aimés pour autant. Cette
inégalité dans le traitement n'assure-t-elle pas 'égalité de tous dans le partage

de 'amour des parents'<?

'® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 183-185.
"' Voir GUTIERREZ, FHP, p. 245.

"2 Alain DURAND, La cause des pamvres. Société, éhique et foi, Paris, Les Editions
du Cerf, 1991, p. 171.

'® Voir DURAND, La cause, p. 172
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-

Si nous avons encore quelque difficuité & accepter cet amour de
préférence pour les pauvres, Gutiérez nous invite & nous laisser interpelier par

les propos de Mgr German Schmitz:

Celui qui se sent mis de cté par cette position de I'Eglise, c'est parce
qu'il ne 'a pas assumée avec Eglise. Celui qui I'assume sentira la joie
profonde de se savor accompagné par des fréres qui intégrent cette
dimension incontounable, sans barriéres, dans leuwr existence
chrétianne'.

Une froisiéme interrogation au sujet de I'option pour les pauwes nécessite
une darification. Qui fait ou doit faire ceite option préférentielle pour les
pauwes? Qui est appelé a fare ce choix délibéré? Les pauwes? Les non-

pauwres?

Pour répondre & cette question, il sera utile de se référer a la dédaration
de la troisiéme Conférence générale de I'épiscopat latino-américain. A cette
occasion, les évques ont souligné la nécessité d’'une conversion de toute

I'Eglise a ce choix prioritaire des pauvres'®. C'est ce que souligne également

" Voir GUTIERREZ, 8PP, p. 185 ol 'auteur rapporte ces propos de Mgr Schmitz:
<Quien se sienta puesto de lado por este compromiso de la igiesia, es porque no ha
querido asumirio con la igiesia. Quien [o asuma sentiré el gozo profundo de saberse
acompafiado de hermanos que integran esta dimensién ineludible, sin barreros, en su
existencia cristana>» (En fomo af documento de Evangelizacién. Algunas Lineas
pastoraies de la conferencia Episcopal, Lima, EdRorial Selesiana, 1973, p. 30).

S Voir Puabla, n° 1134.
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Gutiérraz quand il mentionne que la pauvreté spiituelie est cette <attitude

obligée de chaque chrétien, mais aussi de I'ensemble de Eglise>'*® et que
la solidarité avec les pauwes est une <tidche qui revient a 'ensembie de

IEglise> .

En effet, IEglise s'est toujours tournée ou a toujours voulu se toumer vers
les pauvres'®. Toute son histore est balisée de figures de chrétiens et de
chrétiennes qui ont mis héroiquement en praique 'amour des pauwes'®.
Encore aujourd’hui, I'Eglise désire enfrer en contact avec les pauvres pour
compatir avec eux et se solidariser avec eux dans le combat pour la

transformation de la société et pour une plus grande justice.

' GUTIERREZ, BFP, p. 184: <una actitud obligada de cada cristiano, pero
también de! conjurto de la iglesia>.

'“T GUTIERREZ, BPP, p. 152 <una tarea que compete al conjurto de la iglesia>.
'8 Voir BOFF-PIXLEY, Les pawres, p. 157-180.

'S Voir BOFF-PIXLEY, Les pacares, p. 178. Voir aussi ROYON-PHILIBERT (dir.), Les
pauwres, p. 240-427. Les historiens qui ont participé & ce séminsire de recherche
mettent en lumiére Francois et lss Mendiants au XiiI* siécie et Vincent de Paul et ses
fréres et soeurs, serviteurs des pauwes, pour n‘en NOMMEr que queiques-uns. Voir
aussi BOFF-PIXLEY, Les pavres, p. 157-184 oU les autewrs ont examiné la facon dont
rEglise a vécu ce choix des pauvres dans Ihistoire.
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Mais qui doit faire ce choix en faveur des pauwres? C'est bien siir lEglise

dans son entier, chaque personne, peu importe sa condition'*>. Cest donc
dire que et les pauwes et les non-pauvres ont a faire la méme option. Ces
derniers sontinviés a faire leur la cause des pauwres et les pauvres eux-mémes
doivent s’ouvrir aux plus pauvres qu'eux et se rendre solidaires afin de waincre

la pauvreté's'.

La bonne nouvelle que nous apprend Gutiérez est que, présentement, en
Amérique latine, les pauvres eux-mémes ont pris consciance de leur situation et
forts de leur foi en un Dieu lbérateur, se sdlidarisent, s'engagent ensemble a
construire un monde mailleur'2 lis apprennent ainsi & compter sur leurs
propres forces etils s’unissent pour former ce que José Maria Arguedas appelait

<la fraternité des miséreux> ',

'® voir GUTIERREZ, TL, p. 135-147.
'S! Voir BOFF-PIXLEY, Les pawsres, p. 136.
152 GUTIERREZ, BPP, p. 36-38.47; TL, p. 160.

' pedro TRIGO, Arguedas. Mito, historia y religién. Gustavo GUTIERREZ, Entre
las calandrias, p. 261: <la fatemidad de los miserables>.
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5. L option préférentielle pour les pauwes et la conviviakité

Le chapifre premier de cette thése a tenté de définir la notion de la
convivialité. A la fin du présent chapitre, i est proposé de voir les liens entre
Foption préférentielle pour les pauvres et les deux aspects retenus dans la
définition de la convivialité. Ainsi, nous observerons coﬁmmt faire option pour
les pauvres ast un mode d'éfre, un art de vivre des rapports de communion.
Nous déploierons ce sens de l'art de vivre en recueiliant les passages dans
Foeuvre de Gutiérrez ol i est question de repas et de nouvelles relations a créer

entre les personnes conviées par le maitre du repas.

L'image biblique du repas apparaft & quelques reprises chez Gutiérrez.
Voici les mentions les plus explicites:

Ce serait ne pas lui ouwrir lorsqu'il frappe & la porte et nous invite a diner

avec [ui'™.

Réconforter Fespérance du peuple pauvre, projet que Mgr Romero

considérait comme sa tache de pasteur, c'est pour I'Eglise accepter le
banquet auquel nous invite le Dieu du Royaume'®.

' GUTIERREZ, BPP, p. 37: <Es no abririe cuando nos toca la puerta y nos invita
a cenar con él».

'S GUTIERREZ, BPP, p.44: <Alimentar la esperanza del pusblo pobre, qus Mons.
Romero presentaba como su tarea de pastor, es pam ia Iglesia aceptar el banquete al
que nos invita el Dios del Reino>.
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Linitiative de la rencontre appartient au Seigneur. Si nous lui ouvrons la
porte de notre existence, alors aura lieu le partage de vie, la céne'®®.

Un temps ol le Seigneur frappe aux portes de la communauté ecciésiale
vivant dans le sous-continent et l'invite pour diner avec elle'.

] est- clair que Gutiérraz fait référence au texte de I'Apocalypse: <Vaici,
je me tiens & la porte et je frappe. Si quelqu'un entand ma voix et ouvre la
porte, jentrerai chaz lui et je prendrai la céne avec lui et Ui avec mai (Ap
3,20)>'®. Idi, I'évangéliste Jean présente Jésus comme un pauvre, qui n'ose
forcer la porte de I'Eglise de Lacdicée et comme le Bien-Aimé du Cantique des

Cantiques (Ct 5,2) qui entre pour partager le repas avec les siens'®.

Gutiérrez constate qu'ils sont nombreux, les chrétiens et les chrétiennes
de 'Amérique latine, & ouvrir les portes de leurs vies'®. Ilis choisissent de

répondre au Seigneur qui frappe a la porte de leur continent. lls réalisent que

' GUTIERREZ, BFP, p. 83: <lLa iniciativa del encuentro pertenece al Sefor. Si
le abrimos la puerta de nuestra existencia tiens lugar ¢f compartir la vida, la cenad.

157 GUTIERREZ, BPP, p. 203: <Un momento en el que el Sefiortoca a las puertas

de la comunidad eclesial que vive en el subcontinente y ia invita a ebrirle para cenar
con eliay.

'® voir GUTIERREZ, BPP, p. 38.83.203.

' Voir Edouard COTHENET, Le message de lApocalypse, Paris, Mame / Pion,
1965, p. 60-62.

'© GUTIERREZ, BFP, p. 36.
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ce temps est un temps de salut, un kaircs'® ol le Seigneur libérateur invite,

s'invite & venir demeuwrer avecle peuple. En effet, le Ressusdté, ie Seigneur de
la vie semble étre I'hdte par excellence'®. I est, dune part, celui qui prend
linitiative de la renconfre, comme la personne qui désire offrir I'hospitalité a ses
invité-e-s et qui est préte a accuaillir 'autre. D’autre part, il est celui qui regoit

'hospitakté, qui se laisse accuadillir par la parsonne qui chaisit d' ouwrir sa porte.

Ainsi, une histoire de convivialité s'amorce. Le Seigneur désire s'inviter
et étre invité pour venir partager la céne, le repas avec celui ou celle qui est prét
a accuaeillir la Vie, sa Vie. Il semble que e peuple latino-américain a ouvert les
portes de son auberge, en ces temps d'épreuves et d’espérance, tout désiraux

de s'attabler avec le Ressuscité'®.

Dans la spiritualité de la ibération, telle que présentée par Gutiérrez,
apparait également la dimension du repas ou c'est le Dieu du Royaume qui

invite & un banquet'®. Un festin est préparé et des convives sont attendus.

'6! GUTIERREZ, BFP, p. 3644.

162 voir Larousse de ia langue frangaise, Paris, Librairie Larousse, 1983 t.1, p. 813.
Selon la langue francaise, ie terme <hdte> désigne a Ia fois la personne qui recoit et
la personne qui est reque.

'8 voir GUTIERREZ, BPP, p. 203.

' voir GUTIERREZ, BPP, p. 4.
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Les Ecritures précisent que Dieu adresse son invitation & tous et toutes sans
distinction (cf. Mt 22,1-10)'®. Les pauvres, ceux et celles qui vivent la misére
et'exclusion, sont conviés également & s’assecir autour de la table. Plusieurs
auteurs les comparent a ces Lazare d’aujourd’hui qui frappent et qui attendent
d'étre conviés'®. Ces personnes ont éé considérées et sont encore
considérées trop souvent comme des <convives indésirables>'®. On ne veut
pas viwre [a commensalité avec elles: on les éloigne, on les cache, on les fait
taire, on parle & leur place, on trouve des solutions pour dlles. Et pourtant, i faut
reconnaitre que ces convives génants, embarrassants, ont é# et sont toujours

les préférés de Dieu et de Jésus Christ.

Mais alors qu ont-ils de particuier? Pourquoi leur ouvrir la porte et les
inviter & table’®*® Ne ressemblentils pas érangement a Jésus Christ?

Comme Gutiérrez I'a rappelé, Jésus a fréquenté les pauwres et i a sorti plus dun

'** Voir GUTIERREZ, DV, p. 212-230.

' Voir HENRIOT, Option Jusfce, p. 53-54. Voir aussi Marc GIRARD, Le pauwe,
sacrement de Dieu. Méditation biblique et théologique, Montréal, Médiaspaul, 1994, p.
45-57; Luis Pirez AGUIRRE, hcroyable Eglise! Pauvreté, pouvoir, sexuaité, féminisme,
Paris, Les Editions de 'Atelier / Editions Ouvridres, 1904, p. 108-109.

'7 AGUIRRE, incroyable Eglise!, p. 105.

'® Voir Renaude GREGOIRE, <Autour de la table>, dans Nouwveau Dislogue, n° 109
(1“)1 p‘ m‘
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de la marginalité sociale pour i donner une place de choix'®. Jésus a
mangé avec les pécheurs et avec les rejetés de son temps. |l les a lbérés de
leur frustration et de leur honte. Il leur a montré qu'ils comptaient en tant que
personnes'™. Jésus a vécu avec les pauvres de son temps. [l s'est solidarisé
avec eux jusque dans sa mort: i fut crudfié entre deux brigands et ensevel

dans le tombeau d'un étranger'”.

Mais cest dans sa vie daujourd’hui que le Ressuscilé fait le plus
clairement savoir que sa préférence va aux pauvres. Dans la parabole du
jugement demier (Mt 25,31-46), 1 s'identifie avec une tendresse particuliére aux

plus faibles et aux plus petits'. Dans ce discours, Matthieu brosse une

'® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 71. Voir aussi GREGOIRE, <Autour de la table>, dans
ND 109(1996), p. 21.

' voir DUMAIS, «L'évangélisation des pauvres>, dans SE 356(1984), p. 308.

'"! Voir Medelfin, Pobreza de la Iglesia, n° 7; Puebla, n™ 194.1141. Voir aussi
HENRIOT, Option justice, p. 52

"2 voir GUTIERREZ, TL, p. 178.197-206; BPP, p. 63.156.160; DV, p. 175. Comme
nous pouvons le constater, ce texte est cité trés souvent par notre auteur. Nous
observons également en lisant les pages 254 & 256, de méme que les notes 16 a 24 et
la note 35 dans l'ceuwe Teologia de /e liberacion, que Gutiémez connat 'existence du
débat sur limermrétation de Mt 25. Dans ce débat, les exégites se partagent selon
deuxtendances: leFiis de 'homme se solidarise-if avectoute personne humaine dans
la détresse ou uniquement avec celies qui font partie de la communauté chrétienne?
Deuxthéses de doctorat donnent histoire de Iinterprétationde ce texte: L-J. FRAHIER,
Le jugement dernier. implications éthiques pour le bonhew de I'Homme, Paris, Les
Ediions du Cetf, 1992, 428p.; S.M. GRAY, The Leastof My Brothers: Matthew 25 31-46.
A Hstary of interpretation, Atianta, Georgia, Scholars Press, 1989, 462p. Gutiémez fait
référence & Winandy, Lamar Cope, Ingelasre, Lagrange, Bonnard. A la fin de cstte
bréve présentation Gutiérrez prend postion (note 24). I opte pour le sens universel:
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t'®. Le Roi-Berger rassembie les nations et sépare les

fresque du jugemen
brebis des chévres. Le Fils de 'lhomme entreprend un dialogue avec les unes
placées a sa droite et les autres a sa gauche. L'étonnement est grand dans les
deux groupes quand ils découvrent celui qu'ils ont réellement servi ou refusé de
servir. lis ignoraient que le Roi était présent dans ces personnes en détresse,

dans celles qui avaient faim et soif, qui étaient nues, malades, étrangéres et en

prison et qui avaient besoin d'étre secourues.

Dans chacun des visages soufrants se cache le Ctvist Seigneur'™.
Comme le rappaelle le texte biblique, le moindre geste posé en faveur de <l'un
de ces plus petits> (Mt 25,45) est un <geste envers le Christ luirméme> ™.
Ainsi, le secours donné a celui ou cealle qui est dans le besoin est donné au

Christ. Le Fis de 'homme affine étre personneliement le destinaire de ces

le Fils de 'homme woit son frére, sa soeur dans toute personne misérable, quelle que
soit sa disposition subjective. Pour approfondir cstte question, nous pourrions
consuiter: A. FEUILLET, <Le caractire universel du jugement et la cherité sans
frontiéres en Mt 25, 31-46>, dans Nouvele Rewse Théobgique, 102(1980), p. 179-196;
D. MARGUERAT, Le jugement dans I'Evangile de Mathieu, Genéve, Labor et Fides,
1981, p. 481-520; J. ZUMSTEIN, La condition du croyart dans I'Evangile seion Matthieu,
Fribourg, Editions Universitaires, 1977, p. 327-350.

' Voir Jean LANDIER, <L'Egiise au jugement du pauwe>, dans ROYON-
PHILIBERT (dir.), Les pauwes, p. 115-128.

'™ Voir Pusbla, n° 31. Voir aussi la IV* Conférence générale de I'épiscopat latino-
américain, Saint-Domingue, 12-28 octobre 1992, n° 178.

'™ GUTIERREZ, BPP, p. 158-157: <gest®o hecho a Cristo mismo>.
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actes: <€C’est & moi que vous l'avez fait> (Mt 25,40). La relation au Christ dans

la relation aux personnes en situation de détresse est donc une certitude de foi

qui peut étre source d’une jubilation intérieure'”s.

Ainsi, faire option pour les pauwes, s'engager avec les pauvres, c'est
s’axposer & une rancontre avec le Seigneur & chaque fois. Cest, comme le dit
Gutiérrez, quand on chemine et quand on se compromet avec le peuple pauwre,
<la nous est donné de rencontrer le Seigneur qui dans le visage du pauvre ala

fois se révdle et se dissimule>'”.

Le coeur du pauvre, le coeur de la personne affamée, assoifiée, nue,
malade, étrangére, prisonniére est donc un ieu de communion, un lieu de
rencontre avec le Ressusdité, une table ol I'Etranger  Emmaiis attend les siens
pour les servir'™. Ainsi, la présence du Seigneur de Gldire, ce que le judasme
appelle la shekinah, n'ast pas seulement dans le temple, ni dans I'athnie héritiére
du royaume, dlle est dans toutes les personnes démunies, accablées en qui le

Seignewr se manifeste'”.

' Voir DURAND, La cause des pawvres, p. 50-85.

""" GUTIERREZ, BFP, p. 63: <alli se da un encuertro con el Sefior que se revela
y se oculta, al mismo tiempo, en el rostro del pobre>.

'™ Voir GUTIERREZ, FHP, p. 415.
'7% Voir ROYON-PHILIBERT (dir.), Les pauwes, p. 123.
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Pour ne pas manquer le rendez-vous, Gutiérez rappelle qu'une véritable
conversion est nécessaire, une conversion a l'autre, une <conversion au
prochain®'®. Mais qui est le prochain? La parabole du bon Samaritain (Lc
10, 28-37), comme le rappealle Gutiérrez, fournit la réponse que susdte la
question dé Jésus: <Lequel des frais, & ton avis, s’est montré le prochain de
rhomme qui était tombé sur les bandits?>» (Lc 10,36)'®. Le prochain est donc
le Samaritain qui s’approche de 'homme blessé et qui en fait son prochain. En
effet, Gutiérrez identifie le prochain non pas comme celui qui est proche, qui est
sur mon chemin, car dans de tealles conditions, tout reste le méme. Au contraire,
le théologien reconnait comme prochain <celui dont je m'approche et que je
recherche activement>'®. ici, la perspective est renversée. Tout change, une

conversion s'amorce.

Cette conversion pour se faire proche de l'aufre est une exigence qui se
traduit par une sortie de soi, un décentrement de soi pour entrer en communion
avec l'autre, avec les auftres, car, comme le rappelle Gutiérraz, €contrairement

aux lois du monde de la physique, on n'est debout, selon 'évangile, que lorsque

'® GUTIERREZ, TL, p. 250: <conversién al préjimo>.
'®' GUTIERREZ, TL, p. 257.
'®2 GUTIERREZ, TL, p. 257: <aquel aquien yo me acerco y busco activamentey.
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notre centre de gravité se situe en dehors de nous>'®. Se convertir & lautre,

c'est donc chaisir de se tourner vers l'autre et de le considérer dans toute sa
grandeur d'étre humain habité par le divin'®*. Se convertir a l'autre, c'est
encore choisir de l'aimer dun amour qui se manifeste en gestes concrets'®.
Redécouvrif l'autre, c'est le vair, non pas comme <une occasion, un instrument
pour nous rapprocher de Dieu»'%®, mais comme un fieu réel ol le Seigneur

est rencontré'®’. Gutiémrez 'affire sans équivoque:

C'est dans la rencontre avec ies hommes que se fait notre rencontre avec
le Seigneur et surtout dans la rencontre avec ceux dont le visage humain
a é% défiguré par I'oppression, la spoliation et I'aliénation, ceux qui n'ont
<ni beauté, ni éclat, ni aimable apparence> et sont <le rebut de
lhumanité> (Is 53,2-3)'.

'® GUTIERREZ, TL, p. 268: <contrariamente a las leyes del mundo de la fisica,
sélo se estd de pie, segun el evangelio, cuando nuestro eje de gravedad pasa fuera de
nosotros>.

' Voir GUTIERREZ, TL, p. 263, note 41 ol I'auteur fait référence & Emmanuel
Lévinas et & son oeuvre Tolité etinfiry.

'® voir GUTIERREZ, TL, p. 256.

'® GUTIERREZ, TL, p. 263: <una ocasién, un instrumento para una aproximacion
a Dios».

187 GUTIERREZ, TL, p. 264.319.

'%® GUTIERREZ, TL, p. 264-285: <En el encusntro con los hombres se da nuestro
encuentro con el Seifor, sobre todo en el encuentro con aquelios a quienss ia opresién,
el despojo y la alienacién han desfigurado el rostro humano y no tienen ni ‘spariencia
ni presencia’, y son ‘desecho de hombres’ (is 53, 23)>.
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Devenir de pius en plus le prochain de l'autre, c'est aussi voir l'autre

<situé a l'intérieur de ses coordonnées économiques, sociales, culturdlles,
raciales>'®? et découwrir a la fois la classe exploitée & laquelle il appartient, son
peuple opprimé, sa race marginalisée. Le prochain est donc plus quune

personne, i est aussi groupe, peuple, masse'®

Certes, la conversion alaquelle référe Gutiérez est beaucoup plus quune

attitude intérieure, privée et idéaliste. Il décarit cette expérience en ces temes:

Comme un processus de pensée et daction, conditionné par le milieu
socio-économique, pdlitique, culturel, humain, dans lequal il se
développe et qu'il doit ransformer. |l s'agit d'une rupture avec nos
catégories mentales, avec notre miliau culturel, notre classe sociale, avec
le style de nos relations aux autres, avec notre maniére de communier au
Seigneur; donc, avec tout ce qui empéche une solidarité efficace et
profonde en faveur de ceux qui, dabord, sont victimes d'une situation
d'injustice et d'une spoliation; avec tout ce qui fait obstacie a une vraie
rencontre avec le Christ dans 'homme marginal et opprimé'®’.

' GUTIERREZ, TL, p. 264: <ubicado en sus coordenadas econémicas, sociales,
culturales, raciales>».

'® Voir GUTIERREZ, TL, p. 264 oli 'auteur fait réference au Pére M.-D. Chenu pour
qui les masses sont le prochain.

! GUTIERREZ, <Praxis de liberacién y fe cristiana>, dans Signas de iberacion.
Testimonios de la iglesia en América latina 1969-1973, Lima, Centro de estudios y
publcacuoms, 1973, p. 19: «Como proceso condicionado por e medio socio-
econémico, politico, cultural, humano, en que se desarrolia y que hay que transformar.
Se trata de una ruptura con nuestras categorias mentaies, con nuestro medio cultural,
con nuestra clase social, con la forma de relacionarnos con ios demés, con nuestro
modo de identificarnos con el Seiior; es decir, con do aguelio que traba una
solidaridad eficaz y profunda con los que sufren, en primer lugar, una stuacién de
injusticia y despojo. Contodo o que impida un real encusntro con Cristo en ¢ hombre



144

Se convertir, c’est en somme, s'engager & découvrir ies mécanismes sociaux qui
causent la marginalisation et & dénoncer les structures sociales qui maintiennent
la situation de misére et dinjustice'®. Ainsi, conversion personnelle et réforme
des structures sont désarmais lides, car Gutiérez atteste que <€sans changement

dans ces structures il n'y a pas de conversion authentique»'®.

Quand Gutiérez présente une réfiexion sur le Christ dans le prochain'%,
i propose presque une <théologie du prochain®'*® et quand i décrit I'option
préférentialle pour les pauvres, i invite & épouser un nouveau mode d’'étre que
nous nommons conviviaiité. En effet, une invitation & un banquet, a une céne
est proposée. Diau invite. Jésus Christ s’invite. La table est mise. Tous et
toutes sont attendus: pauvres et non-pauvres. La gratuité du Dieu de Jésus
Christ est toujours premiére. Prendre conscience de cette invitation toute
gratuite, c'est voulair y répondre et se réjouir de la générosié de son Dieu.

C est aussi choisir dadopter une nouvelle fagon d'étre et de vivre avec l'aufre,

marginado y oprimido>.

'%2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 148-150.

'® GUTIERREZ, TL, p. 269: <sin un cambio en esas structuras no hay autédntica
conversién>. Voiraussi GUTIERREZ, 8PP, p. 140, note 15 oli l'auteurfait référence aux
propos du Pére Arrupe. Ce dernier soutient que a conversion intérieure ne suffit pas:
il faut aussi réformer ls monde dans son entier.

'™ Voir GUTIERREZ, TL, p. 254-205.

% GUTIERREZ, TL, p. 255: <teologia del préjimo>
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avec les autres. C'aest accepter de se convertir & l'autre et aux aufres, c'est
s'engager dans le processus parmanent de la conversion & son prochain et se

solidariser avec ses in¥éréts et ses combats.

Si I'option préférentielle pour les pauwes est 'axe de la spiritualité de la
ibération, i sera intéressant d'examiner maintenant qui est le Dieu rencontré,
quels sont les visages de Dieu que les personnes engagées sur cette route ont
rencontrés ou renconfrent en communiant & leurs fiéres et soeurs qui vivent la

pauwreté. Cest & cette question que sera consacré le prochain chapitre.



CHAPITRE IV

DIEU, ETRE-DE-COMMUNION-ET-DE-GRATUITE

Gutiérrez reconnait que I'option préférentielle pour les pauwres a son point
d'ancrage en Dieu. La raison de la solidarilé avec les pauwes est enracinée
dans la foi en Dieu: il s'agit ainsi d’<une option théocentrique>'. S’approcher
de quiconque est dans le besain, telle a é# la grande geste de Dieu, celiela
méme qui a conduit le Fils & se faire proche des pauwres et des petits. Jésus
est venu éduquer ses contemporains au choix bouleversant de son Pére: ceux
et celles qui sont rejetés par la sociéké sont les premiers destinataires du
Royaume (Lc 6,20). A leur tour, ceux et celles qui suivent Jésus sont invits a
se faire solidares de la montée et de la force historique des pauwres. Ainsi, les
disciples d’hier et d’aujourd’hui ont dii et doivent encore faire option pour les
pauwres, choisir de prendre parti pour les plus faibles de ce monde. A partir de
cet engagement et dans ce fieu d'insertion avec ies pauvres, Dieu acquiert un
contenu réel: les parsonnes osent nommer le Dieu qu'elles rencontrent dans

leur expérience. C'est ce qu'a cbservé Gustavo Gutiémez2.

' GUTIERREZ, VOHL, p. 25: <una opcién teocéntricad .
?  Voir GUNIERREZ, BPP, p. 55-136.
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Depuis plusieurs années, Gutiérrez a pu accompagner de trés prés son
peuple et étre & I'écoute de ses fréres et soeurs aileurs en Amérique latine®.
Grice & cet accompagnement, i a entendu Fexpérience spirituefie de ces
chrétiens, chrétiennes qui reconnaissent la présence du Dieu de la vie, qui
marchent ala suite de Jésus et qui optent pour I'Esprit, pour la vie*. Le présent
chapitre se propose de rapporter ce chaminament tel que décrit par Gutiérrez,
cheminement qui s'ébauche en Amérique latine.

1. Le Dieu de la vie

La solidarité avecles pauwres foumnit au peuple latino-américain un terrain
ferme pour parler de Dieu, un tefrain propice pour rencontrer Dieu. A partic de
celieu, i reconnait la présence et l'action de Yahvé, celui-la méme qui, autrefois,
a libéré Israd®. Dieu de I'Exode est son nom. Il entend la clameur de son
peuple et il le délire de I'esclavage en Egypte, de ce fieu de servitude ou
répression, travail aliéné, humiliations sont leur lot quotidien®. Yahvé susdite la

® GUTIERREZ, BFP, p. 16.
* GUTIERREZ, BFP, p. 204.
® Voir GUTIERREZ, TL, p. 203.

Voir GUTIERREZ, TL, p. 204.
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vocation d’un libérateur: Moise & qui i confie cette mission de fibérateur du

peuple. Cette déliwvance est considérée, ainsi que le rappelle Gutiérez, comme
un acte politique: rupture dune situation de spaliation et de misére et création
d’'un ordre nouveau’. Ce Dieu qui affranchit le peuple d'israél d’'une situation

désespérée, qui y met un terme et apporte la libération est le Dieu de la vie®.

Le peuple quitte donc ce pays éfranger, quitte cette situation d’ exploitation
et de dénuement pour aller vers la liberté, |a justice et la possession de la Terre
promise par son Libérateur®. Cette sortie constitue <I'expérience fondatrice du
peuple juif>'®. Déliwé, le peuple part & la rencontre de Yahvwé et apprend a
devenir son peuple''. 1l se met en marche & travers le désert, temps d'épreuve
et d’approfondissement, temps d'apprentissage & la kberté et & la kbération
totale, don de Dieu'?. Ce temps est ainsi un temps ol Dieu vit avec son

peuple, au milieu de son peuple: c'est un temps de conviviaiité.

7 GUTIERREZ, TL, p. 204.

® Voir GUTIERREZ, DV, p. 33.

° Voir GUTIERREZ, BFP, p. 113.

'® GUTIERREZ, BFP, p. 113: «la experiencia fundacional del pueblo judio>.
"' Voir GUTIERREZ, BPP, p. 114.

"2 Voir GUTIERREZ, TL, p. 205-206; BPP, p. 117-118.
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Ces moments sont importants car si Dieu arrache son peuple a ce dur

esclavage économique, politique et culturel qu'il a connu en égypte. c’est pour
en faire une nation sainte (Ex 19,4-6) et un royaume de prétres’. L'Exode n'a
donc pas qu'une signification pdiitique, fait remarquer Gutiémrez, i a aussi une
dimension religieuse: une Aliance est proposée', une <Alliance avec le Dieu
de la vie»'®. Gutiérrez met bien en lumiére que <Alliance et Ebération ne sont
que deux aspects dun mouvement unique>'®. Le sens de tout ce pélerinage
est dévoié au Sinai: une Aliance, <une double appartenance, de Dieu au
peuple et du peuple & Dieu»'’. Dieu fait un pacte avec son peuple et le
fondement de ce pacte, de cette possession mutuelle est 'amour. Dieu aime
son peuple comme un époux aime son épouse'®, comme un pére, comme une

mére aime son enfant'’. Tendresse est son nom®. Dans cette Alliance, on

" Voir GUTIERREZ, TL, p. 206.
' GUTIERREZ, BFP, p. 119.
'* GUTIERREZ, DV, p. 58: <Alianza con Yahvé, el Dios de la vida.

'* GuT IERREZ, TL, p. 207: <Alianza y liberacién de Egipto son sélo aspectos de
un mismo movimiento>.

"7 GUTIERREZ, BPP, p. 119: <doble pertenencia, de Dios y su pueblod.
'® Voir GUTIERREZ, DV, p. 84.

¥ Voir GUNIERREZ, DV, p. 100-101.

% voir GUTIERREZ, DV, p. 30.
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y retrouve des signes d'une convivialilé certaine et garantie de Dieu avec son

peuple.

Le Dieu que Gutiérrez reconnait dans la vie de son peuple est vraiment
le Dieu de 'Ia Bible, le Dieu de 'Exode, le Libérateur d'lsraél qui s'engage a
prendre en charge le peuple avec qui i fait Alliance. Son nom est Fidélité®'.
En effet, Yahvé n‘oublie pas I'Alliance qu'il a nouée avec son peuple etil <exige
également du peuple qu'il la garde présente & I'esprit»?. Quand e peuple vit
linfidélité, aussitot Dieu est Pardon et promet une nouvelle Alkance (Jr 31,34)%.
Il donne au peuple la possibiilé de se renouveler, de se reprendre, d'aimer a

nouveau. Il fui redonne vie®.

Gutiérrez voit encore dans le Dieu de la vie celui qui protége, qui prend
la défense du pauvre, le Go'ef°. Dieu se révéle comme le parent, le protecteur

national d'Israél et par conséquent, le défenseur du plus petit, du plus pauvre qui

# GUTIERREZ, DV, p. 86-87.

2 GUTIERREZ, DV, p. 86: <siicita, en recprocidad, que el pueblo la tenga
iguaimente presente>.

2 Voir GUTIERREZ, DV, p. 90.
% Voir GUTIERREZ, DV, p. 90.

* GUTIERREZ, DV, p. 64. Nous commenterons briévernent ce trait du visage de
Disu puisqu'il a §té étudié dans le chapitre précédent, p. 113-116.
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appartient a cefte nation®. [l est pére des orphdins, justicier des veuves (cf.
Ps 68,6) et i est juge divin qui peut faire justice (cf. Ps 10,8-14). <Le Dieu de
la Bible est ie Dieu de la justice et des pauvres»?, rappelle Gutiérez. Il n'est
donc pas surprenant que le faible, le pauvre recourt & un juge pour régler ses
affaires a cmse du fait qu'il n'a aucun moyen de fare disparaiire les maux dont

i souffre.

Comme Gutiérrez le fait remarquer, le Go'e®, le proche parent, I'Etre
convivial qu'est Dieu est aussi le Saint, le distinct®. Il est le totalement Autre,
le mystérieux, le transcendant. Le Dieu de I'Andien Testament est ainsi un Etre
éminemment inaccessible en Lui-méme, bien qu'il sait le Dieu qui intervient dans
I'histoire humaine pour accompagner son peuple et le secourir. Gutiérrez avoue
avec son peuple que <le Dieu qui se révéle dans I'histore est un Dieu

irréductible a notre maniére de le comprendre, anotre théologie et méme a notre

% Voir GUTIERREZ, DV, p. 66.

¥ GUTIERREZ, FHP, p. 266: <El Dios de la Biblia es el Dios de la Justicia y de bos
pobres>.

® GUTIERREZ, DV, p. 64. Nous croyons utile de rappeler que ce mot implique
lidée d’un lien de parenté entre celui qui libdre et celui qui est libéré (cf. Lv 25,25.47-49;
Dt 3,12 4,1).

® GUTIERREZ, DV, p. 73. Nous remarquons que Guliéez préserte toujours Dieu
comme Eire immanent et comme Eire transcendant, comme le Dieu qui se fait proche
de 'humanké et ie Tout-Autre. Voir aussi GUTIERREZ, DV, p. 145-170 ol I'auteur
examine des textes scripturaires qui présentent des cas d'absence de Dieu et de
présence de Dieu.
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propre foi. Il n‘est pas possible de s'approprier ce Dieu qui se rend présent

dans les événements, ce Dieu qui se fait histoire».

Contempler le Dieu de toute glore et de majesté améne I'étre humain a
découwrir Celui qui est la Source, I'Origine de tout, le Créateur. Cest ce
qu'évoque Gutiérez quand il fait référence au Deutéro-isaie et & 'expérience du
peuple & son retour dexi & Babylone®. Cest & ce moment que le Dieu
créateur a remplacé, dans la conscience d'Israél, le Dieu de la sortie SEgypte.
La création est vue comme le premier acte du dessein de saiut en Dieu et le
Créateur est pergu comme le seul Etre, différent du monde, qui n’a pas besoin
de lui pour exister™. A la question qui donc est Dieu?, Gutiérrez répond encore

par les paroles de Moise™: <«Est-ce la une facon de traiter le Seigneur, peuple

© GUTIERREZ, FHP, p. 384: «<el Dios que se revela en la historia es un Dios
ireductible a nuestra manera de comprenderio, a nuestra teologia e inciuso a nuestra
propia fe. No es posible apropiarse de ese Dios que se hace presente en ibs
acontecimientos, de ese Dios que se hace historia».

* GUTIERREZ, TL, p. 202203. Ici, nous nous pemetions de rappeler que
Gutiérrez a présenté le Dieu Créateur, & partir de I'expérience historique et libératrice du
peuple de l'exode, comme les lxies biibliques le mentionnent. Voir GUTIERREZ, TL,
P- 201: <La Bibiia establece una fuerte relacién entre creacién y salvacién. Pero lo
hace a partir de la experiencia histdrica y liberadora del @odo. Olvidar esa perspectiva
es exponerse a yuxtaponer esas dos nociones, y perder asi el rico filén que esa relacién
signffica para la comprensién de la obra totalizadora de Cristo y de su Espiritud.

# Voir GUTIERREZ, TL, p. 202
% GUTIERREZ, DV, p. 29.
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fou et sans sagesse? n'est-ce pas lui ton pére, qui ta donné la vie? c'est lui qui

t'a fait et qui t'a établi> (Dt 32,6).

Comme les exiés d'israél, le peuple latino-américain reconnait que I'Etre
qui est & I'drig'ne de tout le créé et qui Iul a donné I'existence, est Pare®. Dieu
Pére, Tout Amour, celui qui communique & ses enfants la vie et sa vie®: tel est
le nom de Dieu que Gutiérez entend monter du coeur de son peuple. Cest ce
Dieu de la vie que révéle Jésus Ctrist. C'est ce que souligne Gutiérrez quand
§ écrit: <A un tel Dieu nous parvenons & travers Jésus-Christ>®. En effet, le
Fils de Dieu, I'envoyé du Pére fait iruption dans Phistoire pour venir annoncer
lamour sauveur et ibérateur du Pére®’. Cest ce Jésus que le peuple pauwe

et croyant de 'Amérique latine rencontre aujourd’hui.

* Voir GUTIERREZ, DV, p. 29-30.

* Voir GUTNIERREZ, DV, p. 30.

* GUTIERREZ, FHP, p. 385: <A ese Dios llegamos a través de Jesuctisio>.
¥ Voir GUTIERREZ, FHP, p. 107-108.380.
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2. Jésus, 'homme de Nazareth

Au paint de départ de la spiritualité de la kbération, comme de toute
spiritualité, 1 y a, comme le rapporte Gutiérrez, non pas une application d'une
théologie, mais une expérience personnelle du Seigneur®. Cette expérience

est a la fois particuliére et communicable, comme le dit Gutiérez:

L'expérience dune ou de plusieurs personnes se frouve au
commencement d'un itinéraire spirituel; mais cette expérience est
rapidement réfléchie et proposée & toute la communauté ecciésiale
comme une fagon d'étre disciple du Seignaur. Ainsi cela arrive-t-i avec
Dominique de Guzman et Thomas d’Aquin, ou avec Frangaois d'Assise et
Bonaventure, pour simplifier les exemples. Une spiritualité deviendra cet
ensemble d'expérience, de réfiexion et de proposition®.

Ainsi, en Amérique latine, aujourdhui, plusiewrs chrétiens et chrétiennes
expérimentent une rencontre significative et réelle avec le Seigneur. lis posent
la méme question que, jadis, les disciples ont osé demander: <Rabbi -ce qui
veut dire Maitre-, ol demeures-tu?> (Jn 1,38) etils entendent laméme invitation:

<Venez et vous verrez® (Jn 1,39)%.

* Voir GUTIERREZ, «Boire & son propre puits>, dans Concilium, n° 179(1962),
p. 63.

® GUTIERREZ, <Boire>, dans Cancifum, n° 179(1982), p. 63.
© Voir GUTIERREZ, «<Boire>, dans Concilium, n° 179(1962), p. 63-64.
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Gutiérrez remarque que cerécit johannique se transforme en modéle pour
toute autre rencontre qui continue d’'avoir lieu dans la vie des chrétiens et
chrétiennes de tous les temps®. Le peuple latino-américain choisit donc d'aller
voir ol habite le Seigneur et i le trouve au plein milieu de lhistoire, de leur
histoire, car, comme le signale Gutiérez, €en Jésus, Dieu ne se révéle pas
seulement dans l'histoire, mais i se fait histore, i plante sa tente au milieu
d'elle»®. En effet, Dieu chdisit de venir demeurer parmi son peuple, en son
Fils. L'allusion & la tente évoque certainement la présence de Dieu pendant cette
période ou Dieu voyageait et accompagnait les siens dans la Tente du Rendez-
vous (Ex 40,34-38). En Jésus, Dieu se fait ainsi Présence auprés des siens.
Nous pouvons vair ici, de la part de Dieu, un désir de conviviaiité, un vouloir-

vire-avec-’humanité.

Au centre de la réflexion du peuple latino-américain, se rouve ainsi Jésus

de Nazareth, le Jésus de I'histoire aux modestes origines:

{if] nait dans un peuple marginai, dans la nation juive qui est peu de
chose face aux Puissances d'alors; plus encore, le Fils de Dieu prend
chair parmi les pauvres de ce peuple, on nous dit qu'il vit avec les petits,

“ GUTIERREZ, BFP, p. 64.

“ GUTIERREZ, FHP, p. 385-386: <en Jes(s, Dios no sio se revela en la historia,
sino que hace historia, pone su tienda en medio de elia>.
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les pauwes et les marginaux et que c'est a partr de la qu'il vient
inaugurer un Royaume d’amour et de justice®™.

En effet, Jésus nait parmi les humbles, non parmi les grands et les
puissants de son temps. C'est une bonne nouvelle pour les pauvres ou qu'ils
soient. Les Ecritures rapportent aussi que Jésus choisit de vivre avec les
pauwes et les pelits, avec les absents de lhistoire®. Cet homme de notre
histoire®, comme l'appelle Gutiérraz, a aimé ses contemporains et il est venu
leur annoncer la Bonne Nouvelle du Royaume de Dieu, <un Royaume destiné
par préférence aux pauvres et a fravers eux a toute personne humaine»*. Ce
Royaume est & Foeuvre dans le ministére de guérison de Jésus”. I l'est
également dans ses choix et ses options, et dans ses attitudes vis-a-vis du

pouvoir établi, sait religieux, soit politique, de son temps®.

© GUTIERREZ, DV, p. 174: <Nace en el seno de un pusblo pequefo, en una
nacién poco importante en relacion con las grandes potencias de su tiempo. Més aln,
se encama en el sector de los pobres de la regién marginada de Galilea, vive con los
pobres y viene desde ellos para inaugurar un Reino de amor y justiciay.

“ Voir GUTIERREZ, DV, p. 226-230. Nous ne faisons qu‘énoncer cet aspect
puisque nous l'avons développé dans le chapitre troisiéme, p. 104.105.106.116.117.

® GUTIERREZ, FHP, p. 107.

“ GUTIERREZ, BPP, pP- 70: <Reino destinado preferentemente & los pobres y a
través de elios a toda persona humanay.

“ Voir GUTIERREZ, BPP, p. 71.
© Voir GUTIERREZ, TL, p. 287-308.



157
Face au mouvement zélote, Jésus prend ses distances parce qu'il

napprouve pas leur nationalisme extréme et leur conception du Royaume®.
Jésus témoigne de I'amour du Pére pour tout ére humain™ et il enseigne que
le Royaume est don gratuit de Dieu, non le fruit de I'effort humain®'. Durant sa
vie ptblqué, Jésus se heurte également aux sadducdens et aux pharisiens avec
leurs observances extérieures: i se fait ami des personnes tenues a I'écart, des
pauwres, des sans-pouvoir=. Jésus s'oppose aussi aux pouvors oppresseurs
du temps: c'est pourquoi on le condamne comme blasphémateur et comme
agitateur poliique™. Pdlitique et raligieux sont idi unis: la maniére d'agir de
Jésus est en confradiction avec la concaption dominante de I'un et de l'autre.
Ceci «le conduit & une mort violente, expression de la solidarité avec la mort

que subissent les opprimés de ce monde> ™.

® voir GUTIERREZ, TL, p. 301-302
® voir GUTIERREZ, FHP, p. 164.

' Voir GUTIERREZ, TL, p. 301.

% Voir GUTIERREZ, TL, p. 302-303.
% Voir GUTIERREZ, TL, p. 303.

% GUTIERREZ, FHP, p. 164: <o lieva a una muere viclenta, expresién de la
solidaridad con ia muesrte que sufren los oprimidos de ese mundo>.
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Mais le demnier mot ne revient pas & la mort, mais a la vie®, comme le
rappelle Gutiérez: <la résumrection de Jésus marque I'affirmation de la vie non
pas face & une mort survenue ‘a la fin des jours’, mais face & une mort ‘avant le
temps’, face & une exdécuion®*. En ressuscitant Jésus, le Dieu de la vie
terrasse définitivement la mort™. Le crucifié est ressuscité: telle est la foi des
chrétiens et des chrétiennes. La résurrection met ainsi le sceau a laction
ibératrice de Jésus: elle <confirme Jésus comme le Christ, le Messie, et alle

rend définitif son message de justice et de vie»>.

Ainsi, la christologie de la bération est une christologie qui part de
Fhistaire concréte de Jésus, considérée dans sa totalité, inciuant la résurrection
comme le moment décisif, et qui renvoie ala pratique de Jésus comme service
du Royaume. Les chrétiens et les chrétiannes de I'Amérique latine désirent

s'identifier & la personne de Jésus™, adopter sa fagon de penser et d'agir™

® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 50.

* GUTIERREZ, FHP, p- 164: «la resurreccion de Jesis marca la afirmacién de la
vida no frente a una muerte ocurrida ‘al final de sus dias’, sino a una muerte antes de
tiempo’, una ejecucion>.

¥ Voir GUIERREZ, BPP, p. 72

® GUTIERREZ, FHP, p. 164-165: <confirma a Jesis como el Cristo, el Mesias, y
hace definitivo su mensaje de justicia y de vidad.

% GUTIERREZ, BFP, p. 125.
® GUTIERREZ, BFP, p. 123.
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et prolonger sa pratique historique®’. La sequefa de Jésus devient ainsi
l'exigence morale fondamentale, le paradigme de leur existence chrétienne®.
Marcher & la suite de Jésus, continuer son oeuvre, poursuivre sa cause: telle est
l'expérience spirituelle du peuple latino-américain ol il redécouvre également

laction de celui que Paul appelle 'Esprit de vie (cf. Rm 8,10)%.

3. L'Esprit de vie

En effet, des chrétiens et des chrétiennes de I'Amérique latine, a partir de
la situation réelle de pauvreté et d'oppression qui leur est quotidienne,
redécouvrent 'Esprit. s reconnaissent sa présence qui se manifeste comme

une force agissante, un dynamisme de vie, une force de vie®. Il est Amour

® GUTIERREZ, BFP, p.52.

® VoirGUTIERREZ, BPP, p. 11.43.45.50.51.57.61.63.65.66.68.69.71.80.81.8283.84.
87.204. Comme nous pouvons le constater, ce théme de la marche é la sulte de Jésus
est trés cher &4 Gutiérrez Nous remarquons qu'il utilise beaucoup plus souvent
lexpression <e! seguimiento de Jesis> que celle de la <sequela Clrist>. Dans son
osuwe Beber en su propio pozo, nous retrouvons la premiére expression environ 19 fois
et la deuxiéme, 3 fois seulement (p. 59.83.204).

® GUTIERREZ, BFP, p. 96.

% Voir GUTIERREZ, BPP, p. 101. Voir aussi Pusbla, n° 203 ol on utilise
l'expression <Dador de vida>.
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répandu dans les coeurs (cf. Rm 5,5) qui <€pousse a aimer Dieu et le
prochain>®. Il est encore, selon Gutiérez, Liber#é qui donne une fiberté de fils
et de files ou chacun-e peut s'adresser a Dieu en criant <Abba, Pére> (Ga
46)*. Gutiérrez observe qu'en Amérique latine, il y a une reconnaissance
accrue de la fiiation, ce don regu & l'origine de toute existence™. Lui-méme y
fait référence quand il définit I'enfance spirituelle: cette <disposition de ’homme

qui accueile le don de la fiiation divine>®.

A ce don, comme & tout don, comespond une réponse®. Gutiérrez
'énonce ainsi: <on y répond en forgeant la fraternité > ™. En effet, la personne
qui prend conscience de son état d’enfant bien-aimé du Pére découvre en méme

temps le choix a faire, 'exigence qui en découle: c'est de viwe la fratemité’’.

® GUTIERREZ, BPP, p. 98: <lieva a amar a Dios y a los otros>.

® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 98.

 voir GUTIERREZ, BPP,p. 15.63.97.98.111.165.189. Voir aussi GUTIERREZ, FHP,
p. 83. Comme nous pouvons le constater, Gutiérrez accorde une importance & ce
théme de la filiation.

@ GUTIERREZ, BFP, p. 189: «ella es la postura de quien acepta el don de la
filiacion divina>.

% Voir GUTIERREZ, DV, p. 231.
™ GUTIERREZ, BFP, p. 189: <y responde a é forjando la fraternidad> .
" GUTIERREZ, BFP, p. 111.
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Ainsi, viwe selon ['Esprit, dans I'Esprit conduit & la prise de conscience de la
double dimension de toute existence chrétienne:
Savoir que le Seigneur nous aime, accuellir le don gratuit de son amour,
est la source profonde de la joie de celui qui vit de la Parole.
Communiquer cette joie, c'est évangéliser. [...] Au point de départ de la
tache évangélisatrice i y a donc, toujours, une expérience du Seigneur:
expérience de I'amour du Pére qui nous fait fils et nous transforme, nous
faisant plus pleinement hommes et fréres des hommes™.

l-‘liatior;3 et fratemité sont les deux dimensions d'une vie enracinée dans
IEsprit’”.

Un style de vie s'impose lorsqu'i y a réalisation de tels iens: l'autre qui
est le prochain™, celui, celle de qui on se fait proche™, est un frére, une soeur
confié par e Pére’®. Ainsi, la fliation appelle la convivialité avec les autres.
Celui, celle qui entend cette convocation du Pére a vivre la filiation et la

fratemité’” ne peut que s'engager dans des actions dignes de Dieu et dignes

” GUTIERREZ, <Praxis de libération, théologie et annonce de I'Evangile>, dans
Concifum, n° 96(1974), p. 67.

B GUTléRREZ. BPP, p. 99: «Filiacion y fratemidad son las dos dimensiones de
una vida centrada en el Espiritu>.

™ Voir GUTIERREZ, TL, p. 250-265.

™ Voir GUNIERREZ, FHP, p. 78-82

™ Voir GUTIERREZ, BPP, p. 15.

™ Voir GUTIERREZ, BPP, p. 15; FHP, p. 93.
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de ses fréres et soeurs. C'est, comme le dit Gutiérrez, une aventure ol I'Esprit

de Dieu est a 'oeuvre™.

Le chrétien, la chrétienne choisit donc de s’engager sur le chemin de
lEsprit, ca comme le déclare Gutiérez, <c’'est uniquement en partant de ce
cheminement selon I'Esprit que I'on peut penser et annoncer I'amour gratuit du
Pére poLr toute personne humaine>™. Le point de départ de ce cheminement
selon I'Esprit est marqué par une rencontre avec le Seigneur®. L'expérience
vécue par les premiers disciples constitue un modéle pour toute rencontre avec
le Maitre™: Jésus invite <a venir sur son terrain, & voir ol il demeure, &
assumer les conséquences de cette mise en route®»®. Pour ce faire, il est
nécessaire, a I'exemple du Maitre, <de camper dans I'histore humaine et la
porter le témoignage de 'amour du Pére»®. Cette insertion réele signifie,

pour Gutiérez et pour ses fréres et soeurs latino-américains, <cheminer et se

™ GUTIERREZ, BPP, p. 127.

™ GUTIERREZ, BPP, p. 204: <unicamente desde ese caminar segin el Espiritu
es posible pensar y anunciar el amor gratuito del Padre por toda persona humanay.

® GUTIERREZ, BPP, p. 59-85.
" voir GUTERREZ, BPP, p. 64.

% GUTIERREZ, BPP, p. 67: <a enfrar en su ferreno, a venir y ver donde mora, a
aceptar sus consecusnciasd>.

® GUTIERREZ, BPP, p. 68: <acampaer en la historia humana y desde alli der
festimonio del amor del Padre>.
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comprometire avec le peuple pauwe>»*. Marcher a la suite de Jésus avec les
pauwres, devenir ensembile disciples de Jésus® représente une autre conviction
de Gutiérrez qu'il exprime en ces termes: <la marche & la suite de Jésus n’est
pas une question individuelle, mais bien une aventure collective. L'ifinérare du
peuple méwanique commence avec la rencontre directe du Seigneuwr.
Rencontre réalisée en communauté: Nous avons rencontré le Messie'>%.
Mais avant d'élaborer 'aspect communautaire de la spirituali®é de la ibération,
i est important danalyser les interrogations que soulévent les propos de

Gustavo Gutiérez.

4. Réfiexions et questions

Gutiérrez soutient qu’a travers l'irruption des pauvres dans le continent

latino-américain, des hommes et des femmes en grand nombre ont fait et font

% GUTIERREZ, BFP, p. 63: <caminar y compromsterse con el pusblo pobre>.
Nous rappelons également que nous avons développé cet engagement avec les
pauvres et cette compromission dans le chapiire précédent.

% GUTIERREZ, BFP, p. 75.

% GUTIERREZ, BPP, p. 69: <el seguimiento de Jesis no es una cuestién
individual. Se trata de una aventura colectiva. El Ninerario dei pusblo mesiénico tiene
como purnto de armanque @l encuentro directo con el Sefior. Encuentro hecho en
comunidad: ‘hemos encontrado al Mesias'>. Nous développerons cet aspect dans le
chapitre suivant.
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une expérience spirituelle de rencontre avec Dieu™. On ne peut que se réjouir
de ce kairos ouwant un nouveau chemin vers le Dieu de Jésus Christ®.
Toutefois, § importe de comprendre deux interrogations adressées a cette

spiritualité apparue au méme moment que la théologie de la libération.

Une premiére question porte sur I'importance accordée aI'événement de
'Exode en tant qu'il est ibération de la servitude poliique. On s’étonne que
Gutiérrez et d'autres théologiens de la fibération font largement état de ce
récif. On se souvient également d'une intervention romaine ol on avait

rassemblé différents diéments critiquables de la théologie de Gustavo Gutiérrez

¥ GUTIERREZ, BFP, p. 49.

% Voir GUTIERREZ, BPP, p. 3644. Voir aussi GUTIERREZ, <Boire>, dans
Cancifum, n° 179(1982), p. 60-62.

® Voir CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <instruction sur
quelques aspects>, dans DC 81(1984), p. 862
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et ol on s'inquiétait de sa lecture réductivement politique de ce texte®®. Mais

qu'en estil?

Pour Gutiérrez, la libération des Israélites de I'esclavage en Egypte est un
événement bclilique, événement quia conduit aune expériencereligieuse. Pour
lui, i n'y aucun doute: cette délivrance qui met fin & une situation de misére et
d’aiénation est un acte politique™. Il ne craint pas de dédarer que <Yahvé
ibére politiquement le peuple juif>®. Cette affrmation faite, Gutiérez sjoute
que I'événement de I'Exode n'est pas qu'un événement politique: Dieu libére
Israél pour en fare une nation sainte, un peuple choisi & qui il propose une

aliance. Aprés quai, le peuple se met en route < la recherche de la rencontre

® Voir CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <Dix observations sur
la théologie de Gustavo Gutiérrez>, dans COLLECTIF, Théologies de la ibération, p.
117-120. Nous choisissons d’ajouter ici ce que Gutiérrez a déciaré, & Lyon, lors de la
conférence qui suivit la soutenance de sa thése. Voir GUTIERREZ, <La théobgie de
la libération>, dans CF 104(1985) p. 19-20: <a) La dimension poitique et sociale de
'Evangile est incontoumabie, si I'on veut 'dire’ Dieu dans une société marquée par la
pauvreté. Comment ‘dire’ Dieu sans prendre en compte la dimension historique, sociale,
politique du message chrétien? D‘ailleurs beaucoup de chrétiens tiennernt compte de
cette dimension et on ne leur reproche pas pour autant de réduire I'évangélique au
poitique. I nous faut donc faire un pas de plus. b) Une des raisons pour lesquelies
on accuse la Td L d"étre réductrice, C'est parce qu’elis ne se limite pas & constater la
réaiité de la pauvreté mais cherche i en comprendre les causes. Et alors la, tout
Change, car dire pourquoi une société produl des pauvres, C’est toujours d'une certaine
fagon, indiquer les responsables de linjustice. Et cCest & que les difficuités
commencent: méme si nous sommes tous pius ou Moins responsables de la suation,
il y a tout de méme des degrés de responsabilké! Les responsables qui se sentent
vigés, nous attaquent>.

¥ GUTIERREZ, TL, p. 204-206.
# GUTIERREZ, TL, p. 206: <Yahvé libera polticamente al pueblo judb>.
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avec Dieu»®. A travers son exode, le peuple découvre que son Dieu est un
Dieu libérateur, un Dieu qui a entendu le cri des opprimés et qui lui a rendu la
iberté*. De pius, a travers son exode, le peuple juif comprend que Yahwé est
le Dieu de l'histaire, celui qui se révéle & travers las événements et l'instauration

de son Réghe eschatologique™.

Il est sir que Gutiérrez a privilégié cette expérience fondatrice du peuple
uif qu'il rouvait trés éclairante pour le peuple latino-américain. [l ne faut pas
oublier qu’il aaussi accordé une attention particuliére au nouvel exode wicu lors
du retour de la captivité 8 Babylone. Le <comment chanter Dieu en terre
érangére?>* est, selon Gutiérez, d'une actualité déconcertante. De concert

avec laréalité latino-américaine, Gutiérez n'a pas qu'annoncé le Dieu de I'exode

® GUTIERREZ, BFP, p. 118: <en busca del encuentro con Dios>.

% Voir GUTIERREZ, BPP, p. 112-121.

% Voir GUTIERREZ, TL, p. 198-2285.

® GUTIERREZ, BFP, p. 17-35: <iComo cantar Dios en tiera extrafia?>.
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et de I'exil”, il a aussi présenté le Dieu de la justice et des pauvres®, le Dieu

de toute gratuité®, le Dieu de la vie'®.

Ainsi, Gutiérrez a puisé aux grands thémes de 'Ancien Testament pour
interpréter la vie de son peuple, mais i a aussi fait référence au Nouveau
Testament. Jésus Christ est, comme i se doit, au centre de sa réflexion et de
sa production fittéraire'®. Il dit lui-méme: <s’approcher de 'homme Jésus de
Nazareth en qui Dieu s'est fait chair, chercher & connaitre son mseig\ema‘tt,

mais aussi sa vie qui donne a sa parole un contexte immeédiat et concret est une

tiche qui s'impose avec une urgence accrue®'®, Gutiérez s'engage dans la

¥ Voir Léandre BOISVERT, «<Les images bibliques de Dieu dans l'oeuvre de
Gustavo Gutiérrez>», dans Eghse et Théologie, 19(1988), p. 307-321.

® Voir GUTIERREZ, FHP, p. 266.384.385; DV, p. 63-82. |l serait intémessant de lire
la thése de Mary J. HYNES, Gustavo Guiérrez’s Concepts and images of God, Saint
Louis University, 1981, 203p ou I'auteureidentifie les trois concepts majeurs de Dieu qui
se retrouvent dans les oeuvres de Gutiérrez: le Dieu de la justice, le Dieu de la gratuité
et le Dieu de la vie.

® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 161-170; DV, p. 284-307. Voir aussi Bernhard HARING,
<La gratuidad como clave de una liberaciéon no-violenta>», dans COLECTIVO, Tedlogia
y iberacién (11). Escritra y espiritualidad, Ensayos en torno a (a obra de Gustavo
Gutiérrez, Lima, Instituto Bartolomé de Las Casas / Centro de estudios y publicaciones,
1990, p. 213-228.

'® voir GUTIERREZ, DV, p. 33-62.

19! GUTTIERREZ, TL, p. 226-241.254-285.207-308.

12 GUTIERREZ, 7L, p. 208: <sproximarse al hombre Jesis de Nazaret en quien
Dios se hizo carne, indagar no sélo por su ensefianza, sino por su vida qué es ios que

da a su palabra un contexto immediato y concreto, es una tarea qQue se impone cada
VezZ con mayor urgencia®»
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méme démarche'”®. Ce qui souléve une deuxiéme question. Pourquoi ce
retour massif au Jésus de I'histoire? Certains documents romains Ui ont
reproché ainsi qu'a d'autres théologiens de la ibération cette référence trop

exdusive & Jésus de Nazareth'®.

Commae d’autres théologiens de la Ibération, Gutiérrez a retracé I'histoire
de 'homme Jésus, car cest & travers elle que Dieu a apporté a 'humanité la
ibératon et le salut'®. Il a fait référence aux actions de Jésus, & son
message'®, & ses choix, a ses options dans la réali¥é de son temps'”. Ce
théologien de la ibération a développé le théme du Régne de Dieu qui est au
centre de I'agir et de la prédication de Jésus'®. Gutiérrez a relevé a maintes

reprises que le Royame s'adresse en priorité aux pauvres'®. Enfin, 1 présente

'® voir Jon SOBRINO, <Jesis, teologia y Buena Noticia®, dans COLECTIVO,
Teologia y kberacién (11), p. 23-47.

'% Voir CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <nstruction sur
quelques aspects>, dans DC 81(1884), p. 897-868.

'® GUTIERREZ, DV, p. 170-183.

'% GUTIERREZ, BFP, p. 69-71.

"7 GUTIERREZ, TL, p. 297-303.

'® Voir GUTIERREZ, DV, p. 137-270.

'® Voir GUTIERREZ, DV, p. 273-307. Voir aussitout le chapitre troisiéme de la thése
ol a &é développée I'option préférentielie pour les pauvres.
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la mort et la résurrection, sommet de lhistoire humaine de Jésus'' car, selon
lui, c'estia, en ce sommet de I'histoire de Jésus, que se révéle parfaitement qui
il est et comment i est ce qu'il est; qui aussi est Dieu et comment Dieu est Dieu.
Dans I'horizon de la Résurrection, Gutiérrez met en lumiére la marche a la suite
de Jésus qu selon lui, €constitue le terrain ferme sur lequel peut étre construite

une réflexion sur Jésus en tant que Christ, une christologie»''".

Il est évident que Gutiérrez et les théologiens de la ibération considérent
le Jésus de T'histoire et non le Christ de la foi apostalique comme référence a la
praxis ibératrice. Y-a-t-il leu de s'inquiéter de leur christologie <d’'en bas»?

Pour répondre, nous empruntons les propos de Jacques Dupuis:

Il ne faut pas s’y tromper en pensant que lidentié personnelle de Jésus
comme Fis de Dieu est passée sous silence ou négligée. La christologie
de la ibération est résolument une christologie <d’en bas»; dlle n'en
professe pas moins - au teme d'une démarche organique - la foi de
IEglise en la condition divine du Fils de Dieu, méme si elle énonce des
critiques a l'dgard des formulations dogmatiques traditionnelles du
mystére christologique. Mais elle cherche & découwrir dans ['histoire
humaine du Fis de Dieu le projet que Dieu réalise en lui d'une bération

''° Voir GUTIERREZ, TL, p. 303-304; BPP, p. 177-182.

"' GUTIERREZ, BPP, p. 81: <es elterrenc séiido sobre el cual se puede construir
una refiexién sobre Jesids como e Cristo, una cristologiay.
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intégrale de 'humanité. [i n'y a pas de rupture entre le Jésus de I'histore
et le Christ de la foi, méme si I'orthopraxie précéde I'orthodaxie’ 2

5. Liens avec la convivialité

Au chapitre précédent'™®, la convivialité a été présentée sous les deux
aspects qui décrivent bien cet art de viwe des rapports de communion. Une
premiére référence a été faite au repas, au banquet préparé par le Dieu du
Royaume, auquel tous et toutes sont conviés et dune maniére spéciale, les
pauwres etles opprimés, et une deuxiéme aux nouveaux rapports avecles autres
qui apparaissent grace a une permanente conversion au prochain. A la fin de
ce chapitre, i est de mise de rechercher & nouveau les iens qui émergent entre
cette présentation des traits de Dieu, tels que pergus par ceux et celles qui ont
fait et qui font l'option préférentielle pour les pauvres et le théme de Ia

convivialité.

Linvitation qui semble ressortir aprés cette étude est une invitation non

pas a un banquet, a une table, & un manger, mais piutbt & un boire, & un puits

"2 Jjacques DUPUIS, <Théologie de ia ibération>, dans René LATOURELLE etRino
ASICHELLA (dir.), Dictionmaire de théologie fondamentale, Paris, Les Edtions du Cerf
{ Montréal, Bellarmin, 1892, p. 1392

"3 Voir le Chapitre Iil, p. 134-145.
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ou une eau est servie gratuitement et abondamment, & <boire a son propre
puits®>''“. [l semble tout nomal de s'interroger en premier eu sur le lieu de
la convivialité qu'est le puits''®. Gutiérez parie de ce puits creusé au coeur

de |a réalité latino-américaine en ces termes:

Dans l'insertion au coeur du processus de libération du peuple latino-
américain, nous vivons le don de la foi, de 'espérance et de Ia chariéé qui
nous fait disciples du Seigneur. Cette expérience est nofre puits''®.

La foi et I'espérance dans le Dieu de la vie que recéle le contexte de mort
et de lutte pour la vie assumé id par les pauvres et les opprimés: voila
le puits ol nous avons a nous désalédrer si nous voulons étre fidéles a

JésuS"T

Démarche dun peuple qui suit son propre chemin & la suite de Jésus
Christ & travers la solilude et les menaces du désert. Cette expérience
spritualie est le puits dans lequel nous devons baire''®.

''* GUTIERREZ, BPP, tire de cet ouwrage: <Beber en su propio pozo>. A la page
62 de cet ouwage, I'auteur déclare qu'il emprunte cette image & Bernard de Clairvaux.
Voir aussi GUTIERREZ, <Boire>, dans Concilium, n° 178(1982), p. 58-70.

"'® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 16.53.62.68.83.

"'® GUTIERREZ, BFP, p. 16: <En la insercién en el proceso de liberacién del
pueblo latinoarmericano vivimos el don de la fe, la esperanza y la caridad que nos hace
discipulos del Sefior. Esta experiencia constituye nusstro pozo>.

"7 GUTIERREZ, BFP, p. 53-54: <Lafe yla esperanza en el Dios de ia vida que se
anidan en la situacién de muerte y de lucha por la vida que viven los pobres y
oprimidos en América Latina: ese es el pozo en que tenemos que beber si buscamos
ger fisles a Jesus>.

''® GUTIERREZ, BPP, p. 204: <Paso de un pusblo que hace su propio camino en
seguimiento de Jesucristo a través de la soledad y amenazas del desierto. Esta
experiencia espiritual es el pozo del que tenemos que beber>.
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Pour le peuple latino-américain, comme pour les diviisations sémitiques,

le puits est un eu symbolique'’. Dans un cadre souvent hostie fait de

sécheresse et de désert, i est le ieu de la vie. Pour les familiers de la Bible, le

puits est ié & 'Exode et en particulier & la Loi. Le ivre des Nombres (Nb 21,17)

rapporte ce chant du peuple au désert: <Monte, puits! Acdamez-le>. Le puits

n'est-il pas aussi ['espace privilégié des rencontres amoureuses (voir Gn 24.29;
Ex 2 15-22)?

Limage du puits fait apparaitre & chaque fois le verbe désaltérer: le puits
n'est-ce pas un lieu ol il fait bon se désalérer'?®, ou une eau peut étancher
toute soif? En effet, un puits cache toujours dans ses profondeurs une eau'®'.
Mais de quelle eau parle Gutiérez? | dit qu'ele jailit'? du fond méme de
l'expérience de foi en Amérique latine, donc une eau vive qui, dit-il, en plus de

désaltérer, €nous nettoie continualiement et nous fait éiminer les inerties et les

'? Voir Alain MARCHADOUR, L'évangile de Jean. Cormmentaire pastoral, Paris, Le
Centurion / Ottawa, Novalis, 1992, p. 74-75.

'2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 53.68.
12! voir GUTIERREZ, BPP, p. 16.62.83.
'2 GUTIERREZ, BFP, p. 1662
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rides de nofre maniére d'étre chrétiens, en méme temps qu'elle répand I'élément

vital nécessaire pour fertiiser des terres nouvelles>»'®.

Mais dolu vient-elle cette eau, cellelda méme qu'a bue Mgr Oscar
Romero'*? Pour répondre a cette question, Gutiérez fait référence au texte
johannique (4,14; 7,38)'% et il précise que «I'eau vive signifie précisément le
don méme de I'Esprit offert par Jésus»'®. Ainsi, boire au puits d'eau vive,
c'est éfre désaltéré, rafraichi, revivifié par 'Esprit de vie'?”. C'est, comme le dit
Gutiérrez, <vivre au temps de 'Esprit et selon I'Esprit»'®. Toute personne est
conviée & s'abreuver a la source de vie, tous ceux et celles qui ont soif sont

attendus. Le Dieu de la Vie, le Dieu de toute gratuité est celui qui invite.

'® GUTIERREZ, BPP, p. 16: <nos limpia continuamente y nos hace eliminar
inercias y arrugas de nuestro modo de ser cristianos, al mismo tiempo que suministra
el elemento vital necesario para fertilizar nuevas tieras>.

'# Voir GUTIERREZ, BPP, p. 54.

'S GUTIERREZ, BPP, p. 62.

'® GUTIERREZ, BFP, p. 62: <precisamente el agua viva significa en estos textos
el don mismo del Espiritu hecho por Jes(s>.

27 voir GUTIERREZ, BPP, p. 96.
'® GUTIERREZ, BFP, p. 62: <es vivir en dl tiempo del Espiritu y segin éi>.
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Le #moignage biblique est clair sur ce point'®. Le Dieu de Jésus Christ

est un Dieu gratuit'®, un Pére qui aime d’'un amour gratuit'™, un Etre qui se
donne comme un présent dans son intimi¥é méme'®. A l'origine de toute
existence, et méme avant d' exister, il y a, se piait 4 le rappeler Gutiérrez, Dieu
et son amour gratuit pour tout étre humain'®®. Quand Gutiérrez approfondit
cette parspective, i évoque I'expérience de Job; celui-ia méme qui a reconnu la
gratuité chez Dieu: <Job exprime le sens profond de la gratuité de 'amour de
Dieu. Tout vient de lui, tout est donné gracieusement par Wi, i n'y a donc pas

ieu de réclamer quoi que ce soit>»'*.

'® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 164-165 ou 'auteur commente deux textes bibliques
importarts: 1Jn 4,19 et Ep 1,3-5.

'© voir GUTIERREZ, TL, p. 269.

"' voir GUTIERREZ, BFPP, p. 163.

'32 Voir GUNERREZ, BPP, p. 162; TL, p. 269.

'3 GUTIERREZ, BPP, p. 164-165.

'* GUTIERREZ, Jab, p. 128: <Job expresé un profundo sentido de la gratuad del

amor de Dios. Todo viene de El y todo es dado graciosamente por B, no hay en
consecuencia derecho a reciamo aiguno>.
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Cette reconnaissance de la gratuité de Dieu, de son initiative libre et
toujours premiére'™ produit I'effet suivant: la vie de celui ou de celle qui fait

cette découverte se remplit de gratuité'®®. Cest pourquoi Gutiérrez écrit:

Cela nous fait percevoir comme un don nos renconfres avec les autres
hommes, nos affections, tout ce qui nous amive dans notre vie'”.

La gratuité est le ieu du don total et de la présence de la beauté dans

nos vies'®,

Vivre notre vie comme un don de Lui et considérer tout ce qui nous armive
comme des manifestations de ce don'®.

Ainsi, la personne réalise qu'ealle est entourée d'un dimat de gratuité ol <tout

est grace®'®. En plus de viwe sa vie comme un don, comme un cadeau, la

' Voir GUTIERREZ, BPP, p. 161.
'% Voir GUTIERREZ, TL, p. 268.

"7 GUTIERREZ, 7L, p. 269-270: <Nos hace ver como un don nuestros encuentros
con otros hombres, nuestros afectos, ©odo |0 que en ella nos sucede>.

"® GUTIERREZ, BFP, p. 165: <La gratultad es el terreno de la entrega madical y de
la presencia de la belleza en nuestras vidas>».

'® GUTIERREZ, BFP, p. 166: <Vivir nusstra vida como don suyo y ver odo lo que
en ella ocurre como manifestaciones de ese don».

'® GUTIERREZ, BFP, p. 166: «todo es gracia>. Guliémez reconnaftici les origines
de cette expression: <Ella nos dispone a reconocer que do es gracia' como dice
Bernanos, con una expresién que en realidad viens de esa gran santa que fue -pese
a la imagen deformada que de ella se nos transmiié por mucho tiempo- Teresa de
Lisieux>». '
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personne fait aussi 'expérience d'une priére marquée par la gratuits'’. Une
priére toute simple et tout imprégnée de grafitude est vicue aujourd’hui par le
peuple pauwre de '’Amérique latine: une priére que Gutiérez définit comme ce
<quelque chose qui jaillit comme une réponse humble et confiante au don
gratuit de 'amour du Pére et comme un désir de le partager simplement avec

ses fréres®»'42,

Avec ce don de la gratuité au coeur de la vie et de la priére, est
découverte du méme coup l'exigence de la gratuité, mettant & I‘épreuve la
sincérité de 'amour pour les autres'®. C'est ce qui se passe, au dire de
Gutiérrez, quand i y a passage en ce Diau de la gratuité: il dépouile, dénude,
universalise et rend gratuit famour pour les fréres et les soeurs'®. Cest ce a
quoi fait référence Gutiérez quand il utilise 'expression <c’est une question ‘de

fabrication''. Dieu est Amour et il crée par amour tout ce qui existe. Il crée

"“! voir GUTIERREZ, TL, p. 270.

2 GUTIERREZ, BPP, p. 168: <aigo que brota como respuesta humiide y corfiada
al don del amor gratulto del Padre y como deseo de compartirio senciliamente con ios
hermanos>.

® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 164.

“* GUTIERREZ, TL, p. 271.

'S GUTIERREZ, BFP, p. 165: <es una cuestién de Yébrica>.
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l'éfre humain <a son image, selon sa ressemblance® (Gn 1,26), libre, inteligent

et capable damouwr.

Ainsi, se savoir gratuitement aimé par un Dieu gratuit engendre des
mgagemerﬁs concrets et toutimprégnés d'un wéritabie amour pour I'autre, pour
les autres'®. Cet amour se veut étre aussi, selon Gutiémez, un <amour
eficace>'V’. L'expression qui allie gratuité de I'amour et efficacité peut
sembler éirange. Pour doigner toute ambiguité, il faut préciser, avec Gutiérraz,
qu'il s’agit dune recherche, en vérité, des besains concrets de l'autre, a partir
d’'une analyse de la situation, pour répondre intelligemment et prestement aux
demandes exprimées'*®. Pour Gutiérrez, il est dair que <le souci de I'efficacité
est une fagon d'exprimer 'amour de l'autre>'®. Aimer l'autre de tout son
coewr, sans condition, sans pression, avec au coeur le désir que des gestes
concrets et mesurés soient porteurs de vie'*°. Ainsi, le Dieu de toute gratuité
invite a adopter une éthique imprégnée de la méme gratuité. Voila une fagon

nouvelle d'établir des rapports avec le prochain.

"¢ Voir GUTIERREZ, TL, p. 270.
"7 GUTIERREZ, BPP, p. 161: <amor efficaz>.
¢ GUTIERREZ, BFP, p. 161-164.

' GUTIERREZ, BPP, p. 162 «<La preccupacién por la eficacia es una manera de
expresar el amor por el otro».

' Voir GUTIERREZ, TL, p. 270.
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Cette spirituali® commande un deuxiéme comportement, un appel a
<chaisir la vie>»'™'. Selon Gutiérrez, linvitation faite par le Deutéronome est

toujours dactuakité'®:

Vois: je mets aujourd’hui devant toi la vie et le bonheur, ia mort et le
maheur. [..] J'en prends a témoain aujourd’hui conire vous le del et la
terre: c'est la vie et la mort que j'ai mises devant vous, la bénédiction et
la malédiction. Tu choisiras la vie pour que tu vives, toi et ta
descendance (Dt 30,15.19).

Ce texte, rappelle Gutiérez, place toute créature devant une alternative: vie ou
mort'®. Un choix s'impose devant ces deux chemins et choisir la vie n’est rien
d'autre que <choisir Dieu, s'attacher & lui comme un enfant s’attache a ses
parents, source et protection de sa vie. Le chemin de 'amour est le chemin de
la bénédiction, de la vie»'™". Chaisir le Dieu de la vie, c'est aussi comme le
rappelle Gutiérez, choisir la vie, opter pour la vie'® <dans un sous-continent

ol régne 1a mort avant le temps' des pauvres et des opprimés, conséquence

'*' GUTIERREZ, BFP, p. 109: <escoger la vida>.

'2 Voir GUTIERREZ, BPP, p. 51.100-110; DV, p. 38-39.

'S GUTIERREZ, DV, p. 3.

'™ GUTIERREZ, DV, p. 39: <elegir a Dios, pegarse a Elcomo un nifio lo hace con
sus padres, fuente y proteccion de su vida. El camino del amor es el camino de la
bendicién, de la vida>.

' GUTIERREZ, BPP, p. 151.
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d'un systéme social de spdliation et d'injustice®'®. C est ainsi combaetire la
mort précoce et injuste des pius déshérités, combatire la faim, la misére, la
maladie, I'égoisme, l'injustice, la peur, 'oppression, la suspicion permanente,
labus d’'autorité, en définitive combatire le péché, €sceau caractéristique de la

mort>'~

Tout disciple de Jésus est donc appelé & dénoncer tout ce qui va contre
la vie. Il est appelé aussi & annoncer le Dieu vivant qui donne vie aux éfres
humains et qui désire que tous et toutes vivent wiritablement'®, a annoncer
Jésus qui est la Vie et qui est venu I'apporter en piénitude'® a prodamer le
Royaume de vie commencé en Jésus Christ'®. Ainsi, dans les conditions qui
sont celles de 'Amérique latine, un nouveau chemin s'ébauche, une nouvele
fagon de suivre Jésus est en train de naftre. A la base de cette spiritualité, un
choix pour la vie s'impose, un part pris pour la vie ou pour la mort se présente

comme option fondamentale pour la foi'®'.

"* GUTIERREZ, «<Boire>, dans Cancifum, n° 178(1982), p. 63.
'*" GUTIERREZ, DV, p. 77: <el sello caracteristico de la muerte>.
**® Voir GUTIERREZ, DV, p. 62

'3 voir GUTIERREZ, DV, p. 52

'® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 72

'*! voir GUTIERREZ, BPP, p. 51.
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La spiritualité de la ibération selon Gustavo Gutiérez se présente dans

ses oeuvres comme une spiritualité aux accents de la convivialité. Le Dieu de
toute gratuité, le Dieu de la vie invite gratuitement et tous ceux et celles qui
répondent a l'invitation commencent a viwe de nouveaux rapports avec leurs
frares et sdeurs: des rapports conviviaux. lis tentent de donner la vie avec
largesse et ce, en donnant du pain a celui ou celle qui a faim, en aidant les
groupes & s'organiser, en luttant pour les droits bafouds, en pardonnant, en
donnant leur propre vie. Ainsi, une nouvele maniére d'ére homme, d'étre
femme, d'étre croyant, détre croyante est en train de germer en Amérique latine,

de méme quune nouvele maniére détre Eglise. C'est ce que le prochain

chapitre se propose dévoquer.



CHAPITRE YV

UN PEUPLE EN COMMUNION

Au chapifre quatriéme de cette étude, nous avons analysé etinterprété les
textes de Gutiérez qui nous ont révéié la dimension trinitaire de la spiritualité de
la libération. Dans le présent chapitre, nous examinerons les taxtes qui font
connaitre la composante collective, communautaire, manifestée par la démarche

de tout un peuple a la suite de Jésus.

La spiritualité chrétienne, comme <sequela Christi>, a éé préseniée
pendant longtemps comme un <jardin farmé>»'. Ce domaine semblait étre,
comme le dit Gutiérraz, |'affaire d'une éiite, le propre de groupes choisis, de
personnes engagées dans les ordres et les congrégations®. Ceci explique que,

trés souvent, vie religieuse et vie spirituelie signifiaient la méme réafité’.

' Voir THOMAS, <lLe jardin fermé>, dans Christus, 20(1982), p. 17-26. Nous
avons présenté cet aspect dans le Chapitre il de la thése, i la page 53.

2 GUTIERREZ, BFP, p. 26.
3 Voir BRETON, Approche contemporaine, p. 78. L'auteur explique que, pendant

longtermps, les religisux, religieuses et pritres éaient considérés comme les spécialistes
de 'expérience chrétisnne.
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Qui dit jardin bien tranché évoque également la privatisation de la
spiritualité qui se manifeste, selon Gutiérrez, par <la culture de valeurs
individuelles en vue de la perfection personndlie®®. Ainsi, a I'abri d'une
enceinte qui protége des vents du dehors, on prend soin de la relation toute
personnelle.et toute secréte de I'dme avec son Dieu®. Gutiérez souligne le trait

individualiste de la spirifualité en ces tarmes:

La relation & Dieu paraissait dissimuler la présence d'autrui et enfongait
chaque chrétien dans sa propre intériorité (entendons, dans une maniére
de comprendre l'intériorité). Pour cette raison, la vie spirituelle était
désignée comme vie intérieure, titre que beaucoup interprétent comme
signifiant quelque chose qui se vit exclusivement a l'intérieur de chacun®.

Ainsi, Gutiérez fait allusion au danger de lindividualisme qui a guetté et qui
guette encore la spiritualité. Il décrit ce phénoméme de la privatisation comme

étant la cause d'un réductionnisme spiritualiste fonctionnant

commeun filtre qui permet de <spiritualiser>, et méme de faire évaporer,
ce qui dans |a Bible se présente comme des affrmations massives d’ ordre

‘ GUTIERREZ, BPP, p. 29: <un cutivo de alores individuales en funcién de la
perfeccién personal>.

S  Voir THOMAS, <Le jardin fermé>, dans Christus, 20(1982), p. 17.

¢ GUTIERREZ, BFP, p. 29: <La relaciéncon Dios parecia opacar la presencia de
los demés y hundia a cada cristiano en su propria interiorided (en una manera de
entenderia, més bien). La vida espiritual em Hamada por eso vida interior, lo que
muchos intefpretan como aigo que se Vive exciusivamente dentro de cada unod>.
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social et historique. Par exemple, il permet de réduire I'opposition
pauwres~iches (réalité sociale) a la contradiction humble-orgueilieux
(réalité intérieure & l'individu)’.

Cette perspective individualiste n'est pas, au dire de Gutiérez, celle de
ceux et celles qui sont engagés dans I'aventure communautaire de la libération®.
En effet, ce qui se vit en Amérique latine est davantage une marche & la suite de
Jésus, <une aventure collective>’ mpliquant une nouvelle fagon de vivre-avec-

les-autres et de s’engager-avec-les-autres'.

? GUTIERREZ, BPP, p. 31: <como un filtro que permite ‘espirtualizar, y hasta
evaporar, [0 que en ia Biblia aparecen como macizas afirnaciones de orden social e
histérico. Por ejemplo, reducir la oposicion pobres-ricos (realidad social) a la
contradiccion humilde-orgulloso (realidad interior al individuo)>.

® GUTIERREZ, BFP, p. 32
° GUTIERREZ, BFP, p. 69: <una aventura colectiva>.

' voir GUTIERREZ, BFP, p. 32, note 20 ol Gutiémez fait référence & une lettre
pastorale, écrite par Mgr Carlos Parteli, archevique de Montevideo, le 15 juillet 1978:
<Se experimenta que el encuentro con Jesucristo Heva en si mismo un llamado a
romper con el estilo de vida individualista. Porque sequirio a é implica una nusva
forma de con-vivir, de com-partir, de com-prometerse con los demds>. Nous
refrouvons ici les expressions <con-Wvr, com-partir, com-prometerse® cui traduisent
trés bien le théme de la conviviaité. I sembie que 'archevique de Mortevideo décrit
la nouwslle maniire de vivie sa foi comme une expérience de communion,
d'engagement <avec les autres>, comme une expérience de convivialité.
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1. <Une aventure communautaire>'"

Gutiérrez reconnait qu'il peut sembler osé de parier dune nouvele
spiritualité en Amérique latine. Pourtant, il déclare qu'une nouvelle maniére
-de suivre Jésus émerge du peuple démuni de son continent. Voici comment i
la décritt <ce qui advient aujourd’hui parmi nous nous écarte des senfiers
battus et nous conduit & reconnaitre que la marche a la suite de Jésus se
présente non pas a fravers un itinéraire individuel mais a lintérieur d'une
aventure collective>'®. En effet, un peuple, et comme le dit Gutiérez, <tout un
peuple>'* ou <un peuple dans son entier>'s choisit de vivre ensemble sa foi,

de rendre compte de son espérance ensemble et de s’engager ensemble dans

"' GUTIERREZ, BPP, p. 32.204: <una aventura comunitariad.

'2 GUTIERREZ, BFP, p. 49.

'S GUTIERREZ, BPP, p. 50: <io que hoy acontece entre nosotros nos saca de
caminos trilados; y nos hace ver que el seguimiento de JesUs se presenta no a través
de una ruta individual, sino al interior de una aventura colectiad>.

" GUTIERREZ, BPP, p. 14.54.180: <bdo un pueblo®.

'S GUTIERREZ, BPP, p. 50.58.112 <un pusblo entero>.
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cette aventure de charité'®. Ainsi, le peuple latino-américain entreprend une

aventure, une marche o, ensemble, i part & la rencontre de Dieu".

Il faut dire, comme le rappelle Gutiérez, que le Condile Vatican Il avait
développé la dmension communautaire de la foi et approfond la réalité de
I'Eglise en soulignant qu'elie est communion, solidarité entre les personnes qui
la composent'®. Gréce & cette contribution, le peuple latino-américain a mieux
compris le sens de la rencontre des disciples avec le Messie etle <Nous avons
trouvé le Messie» (Jn 1.41)'°, de méme que le <vousd> utilisé par Jésus en
s'adressant au groupe des disciples: <Et vous, qui dites-vous que je suis?>»(Mc

8,20)%.

'® voir GUTIERREZ, TL, p. 80. I peut sembier 0sé de prétendre que <tout un
peuple> s’engage dans cefte maniére de vivre & la suite de Jésus. I n'‘en est rien.
L' auteur emploie ces expressions pour traduire la dimension colectlve, communautaire
de cette spirituaité. C'est une caractéristique importante liée & cet art de vivre
rEvangile. En effet, la spiritualité de la libération a pris naissance, non pas dans le
coeur d’'une seule personne, mais dans le coeur de piusieurs personnes quiont eu le
désir de faire option pour les pauwres et de s'engager & leurs cités pour combatire ia
pauvreté. Voir aussi les pages 204.205.208.207 de ia thése ou cette insistance sur la
note communautaire est de nouveau évoquée.

' Voir GUTIERREZ, BPP, p. 14.127.136.

'® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 191. Nous croyons important de rappeler la notion du
salut telle que présentée dans le document conciliaire Lumen Gentium, n°9: <Dieu n'a
pas woulu sanctifier et sauver les hommes individusilement et sans qu‘aucun rapport
nintervienne entre eux, mais plutot faire d'eux un peuple qui e reconnaisse vraiment et
ie serve dans la sainteté>.

¥ voir GUTIERREZ, BPP, p. 68.
2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 75.
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Le processus que les populations d Amérique latine ont inauguré depuis
quelques années est ainsi une réponse collective® <au don dune foi au Dieu
de la vie»Z2. ['expérience modéle de I'exode du peuple juif vers la Terre
promise représente powr e peuple latino-américain une source inspiratrice
d'images pour saisir son propre cheminement®. I se voit, selon Gutiérrez,
comme un peuple <€qui laisse deriére lui une terre d oppression et cherche,
sans ilusions, mais avec courage, & frouver sa route au milieu du déserts*.
Comme jadis, aprés le passage de la Mer Rouge, le peuple n'a cessé de
célébrer son Dieu libérateur, aujourd'hui, au dire de Gutiémrrez, le peuple croyant
et pauwe de ce continent fait mémoire de I'appael libérateur de Dieu et réaffrme

I'option qu'il a prise et reprend avec e Seigneur de la vie”.

Comme le peuple choisi a traversé le désert, la colectivité latino-

américaine fait aussi le passage par la nuit, que Gutiérrez appelle <la nuit

% voir GUTIERREZ, BPP, p. 75.
Z GUTIERREZ, BFP, p. 49: <aldon de la fe en el Dios de la vida>.
2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 112-136.

# GUTIERREZ, BPP, p. 50: <que deja atrés una tiera de opresién y busca, sin
ilusiones pero con finneza, encontrar su ruta en medio del desierto>.

% Voir GUTIERREZ, BPP, p. 114-115.
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obscure de linjustice»®. Ce temps se présente comme la traversée de la

douloureuse épreuve de la solitude et de la souffrance®, laquelie expérience
crée entre ceux et calles qui souffrent des liens qui sont souvent plus forts que
lamitié et 'amour, des liens conviviaux’®. Gutiérrez évoque le wicu pénible de
tous ceux et celles qui essaient d'étre sdlidaires de leurs fréres et soeurs
pauwres. |l évoque lisolement, la méfiance, 'hostiité, la fatigue, la peur de
lacher, le désespair, la peur de mourir®, de méme que les calomnies, les
attaques systématiques, la prison, la torture, I'exil, la persécution de l'église. le
martyre’®. C’est ainsi, comme le rapporte Gutiérrez, que des paysans, des
ouwvriers, des prétres, des évéques, des étudiant-e-s, des religieux et religieuses,
des viellards sans force, des femmes sans défense, des enfants sont

emprisonnés, torturés, tués a cause de leur engagement au c5té des pauvres et

*® GUTIERREZ, BPP, p. 192: «da noche obscura de la injusticia>. Pour décrire
cette étape, Gutiérrez fait référence & Jean de la Croix et & son enseignement sur les
nuits, car, pour lui, le paradigme de 'Exode et celui des nults de Jean de la Croix
§'éclairent mutueliement. Voir aussi GUTIERREZ, BPP, p. 127-133.193.194. Voir aussi
Richard HARDY, Saint Jean de la Croix, la part du pawvre, Paris, Editions Saint-Paul,
1994, 152p.; de méme que Richard HARDY, <Liberation Theology and Saint John of the
Cross: A Meeting>, dans Eglise ot Thiologc 20(19689), p. 256-282.

7 Voir GUTIERREZ, BPP, p. 191-195.

% Voir Leonardo BOFF, Chemin de craix de ia justice, Paris, Les Editions du Cerf
[ Ottawa, Novalis, 1984, p. 44.

2 GUTIERREZ, BFP, p. 18.
¥ GUTIERREZ, BFP, p. 173-177.
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de leur pratique sociale et évangélisatrice’. Le fait ne peut étre nié nulle part
sur ce continent: ce fut le cas pour Mgr Romero et tant dautres qui ont osé
dénoncer les injustices commises contre les pauvres et qui ont donné leur vie

pour leur peuple®.

Comme Israél fut convoqué a I'Alliance avec son Dieu, le peuple latino-
américain se sent appelé & rechercher l'union avecle Seigneur dans ce contexte
de la lutte pour la libération afin que régnent entre tous 'amour et la justice™.

Gréice & la relecture de la ibération TEgypte et grdce & son engagement auprés

¥ Voir GUTIERREZ, FHP, p. 152-156; BPP, p. 38-42. Voir aussi GUTIERREZ, <la
violence d’'un systéme>, dans Concifum, n° 160(1980), p. 161-163.

% Voir GUTIERREZ, DV, p. 9899.198-199; BPP, p. 159. Voir aussi GUTIERREZ,
BPP, p. 175, note 59 ol il est ciair que Mgr Romero avai la certitude que le sang de
foutes ces victimes est semence de vie. Consulter également l'imerview réalisée par
James R. BROCKMAN, <The Prophetic Role of the Church in Latin America. A
Conversation with Gustavo Gutiérez>, dans The Christian Century, 100(1983), p. 931.
832 935. Nous choisissons d’asjouter ici un témoignage qui invite & rester en
communion avec les martyrs de 'Amérique latine. Voir AGUIRRE, incroyable Egiise!,
p- 118-119: <«Mais comme est beau le témoignage (martyre) de tant de chrétiens latino-
américains qui ont donné leur vie en martyrs, conséquents, jusqu'a lamort, avec 'option
pour les pauvres. Nous ne pouvons que rendre grice pour ce temps, riche comme nul
autre, de tant de témoins qui ont donné paclfiquement leur vie. s @aient mus par leur
option et leur foi, & la recherche de la paix, de la justice. lis revendiquaient le respect
des droits fondamentaux de la personne humaine bafouée per les riches et les puissants
de ce monde. Par leur mort, ils nous ont admirablement montré qu'il existe des valeurs
pour lesquelies cela vaut (a peine de viwe, wire de mouwrir. Des valeurs qui se situent
bien au-deld des raisons que la peurou la force brutale ont pu invoquer contre elies.
Ces mastyrs nous montrent aujourd’hui fe chemin, ils ont suivi Jésus de la maniére la
plus radicale>.

¥ Voir GUTIERREZ, BPP, p. 118-121.
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de ses fréres et soeurs en exil sur leur propre tere®, le peuple latino-américain
découvre la composante ecciésiale essentialle de son cheminement™. Ainsi,
comme I'énonce Gutiérez, la communauté chrétienne latino-américaine fait la
découverte, non seulement dune nouvelle maniére d'étre homme et femme en
Amérique latine, de vivre et penser sa foi, mais aussi, d’'une nouvelle fagon
<d'étre convoqué et de convoquer en ‘ecclesia’>*. La réaiité de ' <ecclesia>
prend ici toute sa dimension d'une réponse ensemble au don de la foi, dun
désir de célébrer ensemble le Seigneur qui invite: une aufre expérience aux

accents de convivialité.

;\ la question €Qu'est-ce qu'étre chrétien aujourd’hui?», s'ajoute celle
tout aussi importante qui est, selon Gutiérrez, «Comment étre une église dans
les conditions inédites qui approchent?>»¥. En effet, les chrétiens et
chrétiennes de ce continent saisissent qu'ils sont tous appelés a la rencontre du
Seigneur, en tant qu'ils constituent un peuple, une communauté®®. lis se voient,

comme le rapporte Gutiérez, comme I'assemblée de ceux qui sont conscients

¥ voir GUTIERREZ, BPP, p. 17-54.
* Voir GUTIERREZ, BPP, p. 182
% GUTIERREZ, FHP, p. 347: <de ser convocado y de convocar en ‘scclesia’>.

¥ GUTIERREZ, 1L, p. 80: <iComo ser igiesia en las condiciones inéditas que se
avecinan?».

® GUTIERREZ, TL, p. 106.
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du salut parvenu a tous les hommes™. Par ceux et celles qui sont engagés
auprés des pauvres et des excius, 'Eglise est considérée comme <sacrement
universel du salut»®, comme préfiguration sur tere de la communion en
plénitude des hommes et des femmes avec Dieu*. L'Eglise traduit ainsi une
convivigli® possble avec Dieu et les autres. Qui dit convivialié dit aussi
engagement, mission. Une mission prophétique est confiée a I'€ecclesia®»
latino-américaine, comme lerappelle Gutiérrez: celle dannoncer le royaume de
Dieu au coeur de 'histoire humaine*? et de dénoncer tout ce qui va a 'encontre
del'étre humain et qui fait obstacle a la communion des hommes et des femmes

entre eux et avec Dieu®.

Gutiérrez reconnait qu'une nouvele présence de I'Eglise et une pastorale
prophétique s'ébauchent en Amérique latine, d'ou une prise de conscience plus

vive de la situation de diaspora dans laquelie se trouve I'Eglise de ce

® GUTIERREZ, LPIAL, p. SB.

© GUTIERREZ, TL, p. 325: <sacramento universal de salvacién». Gutiérrez
développe longuement cette affirmation que nous retrouvons dans la Constitution sur
'Eglise du Concile Vatican ll. Consuiter GUTIERREZ, TL, p. 325-336.

“ voir GUTIERREZ, LPIAL, p. 58.

© GUTIERREZ, TL, p. 5.

“ Voir GUTIERREZ, LPIAL, p. 59.
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continent. En effet, une Eglise est en train d'émerger, rapporte Gutiérrez, une

Eglise qui a quelque chose & dire au monde par sa mission prophétique et qui
est préte a apprendre de I'histore humaine®. Cette aftitude d'ouverture est
remarquée par Gutiérrez qui va jusqu'a dire que 'Eglise, engagée dans cette
mission prophétique, se sent appeiée a viwre la pauwreié spirituelie’®. Ce type
de pauvreté aidant, I'Eglise tire son inspration <a partir de son enracinement
dans le monde de la pauweté>*’. Selon Gufiérez, IEglise latino-américaine
se veut ouverte aux pauwes et aux opprimés qui sont la, au milieu d’elie, avec
leurs souffrances, avec leurs luttes pour s'affranchir d’'un ordre social injuste,

avec leur aspiration a la Ebération*®.

Gutiérrez estime que I'Eglise est en train de se laisser questionner par la

situation concréte de pauwreté de la majorité de ses membres®:

“ GUTIERREZ, LPIAL, p. 26. Gutiérrez observe que cette orientation pastorale est
a ses premiers pas et qu'elle est représentée suriout par des personnes qui ont
apparienu ou appartiennent & des mouvements apostoliques de laics, de jeunes,
d'ouwriers, de paysans, d'étudiants. Voir aussi GUTIERREZ, LPIAL, p. 27.

© GUTIERREZ, LPIAL, p. 62:63.

® GUTIERREZ LPIAL, p. 50.

“ GUTIERREZ, FHP, p. 380: <de su arraigo en el mundo de la pobreza>.

® GUTIERREZ, FHP, p. 280.300.302

“® GUTIERREZ, FHP, p. 240.
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Si I'Eglise veut étre fidéle au Dieu de Jésus-Christ, elle doit prendre
conscience d'elleméme a partir d’'en-bas, & partir des pauwes de ce
monde: les classes exploitées, les races meéprisées, les cultures
marginalisées. Elle doit descendre aux anfers de ce monde et communier
avec la misére et l'injustice, avecles luttes et les espérances des damnés
de la terre, parce que c'est & eux qu'appartient le royaume des cieux™.

Ainsi, dans la conjoncture latino-américaine, les pauwes, selon les dires de
Gutiérrez, deviennent de plus en plus peuple de Dieu®. Cest pourquoi
Gutiérrez signale qu' en Amérique latine, émerge une <Egilise qui nait du peuple,
des ‘pauvres du pays'>®, une <Eglise a partir de ce peuple®»®, une <Eglise

du peuple»®, une <Egiise populaired»™s.

Ce nouveau modéle d'Eglise ol les personnes se sentent partie prenante

s'incame, comme le rappelle Gutiérez, dans les communautés ecclésiales de

® GUTIERREZ, FHP, p. 388: <«Que la Iglesia, si quiere ser fiel al Dios de
Jesucristo, debe tomar conciencia de ella misma, desde abajo, desde los pobres de
este mundo, las ciases explotadas, las razas despreciadas, las culturas marginadas.
Debe descender a los infiemos de este mundo y comuigar con [a miseria, la injusticia,
las luchas y las esperanzas de los condenados de la tiera porque de elios es el Reino
de los cielos>.

¥ GUTIERREZ, FHP, p. 388.

2 GUTIERREZ, FHP, p. 382 <una Iglesia que nace del pueblo, de los pobres del
pais'>. Voir aussi Jon SOBRINO, Resurrecién de la verdadera iglesia. Los pobres,
lugar teolégico de la Eclesiologie, Santander, Editorial Sal Terrae, 1981, 348p.

= GUTIERREZ, FHP, p. 167: <una Igiesia desde ese pusbio>.

% GUTIERREZ, FHP, p. 117.128: <una Igiesia del pueblo>.

* GUTIERREZ, FHP, p. 167.382 <una Igiesia popular>.
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base, 'un des phénoménes les plus importants de cette Eglise®™. Au coeur de

ces communautés, I'Evangile commence a étre wWcu et pensé dans la vie
quotidienne™. La lecture populaire de la Bible représente I'activité théologique
la plus productive de ces groupes®. Dans un premier temps, le peuple
chrétien s’approprie la lecture et l'interprétation des textes. Ensuite, il tente de
découwrir la révélation et la présence de Dieu dans la réalité daujourd’hui, a la
lumiére de ia Bible. Enfin, i met en avant la parole de Dieu qui est découverte
dans les textes bibliques et dans la réalitdé a la lumiére de la Bble, comme
autorité et source de légitimié®. Dans les communautés ecciésiales de base,
des familles, des adultes et des jeunes réfiéchissent aussi, a la lumiére de la foi,

sur des sujets de la vie quotidienne: le fravail, la terre, la santé, I'éducation des

% Voir GUTIERREZ, FHP, p- 125.126.142.143.167.178.285.286.287. Pour mieux
connattre l'origine, la maturation et la muitiplication des communautés de base en
Amenque latine, consulter les documernts des II* et lII* confé@ences épiscopales latino-
américaines Medelfin, Pastoral de conjunto, ™ 10-12; Catequesis, n™*9-10; Puebia, n**
9.96.97.329.620.640643. Voir aussi Leonardo BOFF, Qise en genése. Les
communautés réinventert I'Eglise, Paris, Desciée, 1978, 143p; Marcello de Carvalho
AZEVEDO, Communautés ecclésiales de base. L enjeu d’'une nouvelle maniére d ére
Eglise, Paris, Le Centurion, 1986, 236p.

% Voir GUTIERREZ, FHP, p. 142-143.

® Voir Pabio RICHARD, «La théologie de la libération dans ia nouvelie conjoncture.
Thémes et défis pour les années 80>, dans Cutires et Foi, 143(1991), p. 42

¥ Voir RICHARD, <La théologie de la libération®, dans CF 143(1981), p. 42 ou
lauteur rappelie avec force <que les CEB lisent la Bible dans l’&ﬁn, guidées par la
tradition et le magistére; c’est enfin une lecture réalisée dans le dislogue permanent
avec les exégites de métier. Cette lecture populaire de ia Bible ne se fait pas contre
rautorité hiérarchique de I'Eglise>.
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enfants, la culture, la féte. [is tentent également de frouver ensemble des

solutions & des problémes d’eau, d’expulsion de teres, d'approvisionnement™.

Avec la Pardle de Dieu mise en commun, 'Eucharistie constitue le coeur
de toute communauté, ieu par excellence ou se vit la conviviaiité®'. Gutiérrez

parie en ces termes de la grandeur de la fraction du pain wicue en communauté:

Par elle s'exprime la communion intime dans la douleur humaine et, en
dle, on reconnait avec joie le Ressusdté qui procure la vie et souléve
l'espérance du peuple rassembié en <Eglse> par ses gestes et ses
paroles®.

Sur un tel terrain, la pratique eucharistique acquiert sa plénitude de sens:
partager la mort et la résurrection du Christ. Dans la fraction du pain, du
pain qui manque aux déshérités de la terre, se rend présente et se fait
reconnaitre la vie du Ressusdté®.

® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 155. L'auteur rappelle encore une fois que la
préoccupation pour les besoins matériels et les nécessités d'un vivre-ensemble fort
partie intégrante de la spiritualté, de la marche en quéte de Dieu.

¢ voir GUTIERREZ, BPP, p. 198-200.

® GUTIERREZ, BPP, p. 199: <En ella se expresa la comunién profunda en el dolor
humano y se reconoce, en la alegria, al Resuckado que da la vida y levanta la
esperanza del pusbio convocado en ‘ecciasia’ por sus gestos y palabras>.

® GUTIERREZ, FHP, p. 181: <Sobre ese terreno la celebracién eucaristica
adquiere con plenitud su sentiio de compartiria muerte y ia resureccién de Cristo. En
la fraccidn del pan, del pan que falta a los desheredados de |a tierra, se hace presente
y e reconoce la vida del Resucitado>. Voir aussi GUTIERREZ, 7L, p. 336-341.
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En effet, la odlébration de I'Eucharistie est un moment privikgié ou les

communautés latino-américaines, en union avec!'ensemble de 'Eglise, rendent
grace au Pére et célébrent la gratuité de I'amour rédempteur du Seigneur. Les
assemblées réunies pour la fraction du pain croient en la communion de vie qui
les unit et dles esperent qu'un jour, justice et iberté pour lesquelles alles luttent
deviendront réalités.

2 Sdlidarité dans 'engagement ibérateur

Dans le document Medelin sur la pauvreté de I'Eglise, la solidarité est
présentée comme un impératif de chariké, un devoir qui incombe a toute
personne de faire siens les problémes et les combats des plus pauvres et de
dénoncer toute injustice qui les opprime™®. Cest également ainsi que le
document Puebla présente la solidarité: c'est une exigance évangélique qui
demande a tous ceux et celles qui croient dans le Christ solidarité avec les
pauwes et protestation contre la situation de spoliation qui les ampéche de vivre

comme des éres humains®.

% Voir Medefin, Pobreza de la iglesia, n° 10. Consuiter également les autres
articies qui traitent du théme de ia solidarité: Justicia, n™ 213; Paz, n™ 14.21;
Movimientos de laicos, n° 9; Pobreza de (a iglesia, n°*7.8.11.

® Voir Pusbia, ™ 1148.1156. Voir aussi GUTIERREZ, FHP, p. 259.
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Pour Gutiérrez, la solidarité se présente aussi comme une expression de
lamour chrétien®®, comme une fonction ecciésiale qui est apparue sous
différentes désignations telles que miséricorde, charié, engagement®’, mais qui
signifie toujours agapé®. Gutiérez reconnalt que le terme solidarité n'est pas
un mot biblique®, mais selon lu, ce mot exprime mieux qu'aucun auftre, le
comportement de toute personne croyante, son éthique est une éthique du

Royaume™.

Le Royaume, comme le rappelle Gutiérez, est, an méme temps. une
grace, un cadeau et une exigence”. Dieu, dans sa gratuité, fait le don de la
fiiation: <cet amour de Dieu est gratuit, sans qu'il y ait mérite de notre part.

Don que nous <recevons> avant d'exister. Le choix de Dieu est premier>™.

% GUTIERREZ, BFP, p. 145.

¥ GUTIERREZ, BFP, p. 152-153.

® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 153, note 21 ol I'auteur se base sur la définition de
la solidarité selon Joseph COMBLIN, O tempo de agao, Petropolis, Vo2es, 1982, p. 38:
<Solidarité est le mot juste pour traduire agapé>.

% Voir GUTIERREZ, BPP, p. 80, note 37 ol Pauteur tire son informaetion de la
source suivante: AlbertNOLAN, éQuién es este hombre? Jesis antes del Cristianismo,
Santander, Sal Terrae, 1976, p. 99.

™ voir GUNERREZ, DV, p. 231-270.

™' voir GUTIERREZ, DV, p. 231.

2 GUTIERREZ, BPP, p. 165: <ese amor de Dios es gratulto, sin méritc de nuestra

parte. Don que Yecibimos’ antas de existir, © para ser més exacios en vistas al cual
hemos sido creados. La eleccién a la filiacién es lo primero>. Voir aussi GUTIERREZ,
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A cette premiére dimension de toute vie chrétienne, fondement de la convivialité,

correspond la fratemité, la sorori®é™. Elle est la réponse toute indiquée a ce
cadeau, car, comme le dit si bien Gutiérrez, c'est <€en faisant concrétement des
autres nos fréres et nos soeurs que nous accuelions ce don gratuit, en ceuvre
et pas seulement en parole>»™. Pour Gutiémez, il n'y a aucun doute: <opter
pour le pauwre, pour les dasses exploitées, s'identifier a leur sort, partager leur
destin, c'est voulair faire de cette histoire une histore de fraternité authentique.

i n'y a pas d’autre maniére d'accueillir le don gratuit de la filation>»™.

LU'expérience de la filiation est, comme e développe Gutiémrez, le point de
départ de toute évangélisation’™. En effet, quand la personne se sait aimée de
Dieu, elle a le désir de communiquer ia bonne nouvelle de I'amour gratuit de

Dieu qui rend fils et filles du Pére et qui transforme en fréres et soeurs de tous

BPP, p. 15.111.
™ voir GUTIERREZ, BPP, p. 98.

™ GUTIERREZ, FHP, p. 382 <haciendo concretamente hermanos y hermanes a
los demés acogemos ese don gratuito, no de palabra sino de obra>».

™ GUTIERREZ, FHP, p. 93: <optar por & pobre, por las clases expiotadas,
dentificarse con su suerte, compartir su destino, es querer hacer de esa historia una
historia de fraternidad auténtica. No hay otro modo de acoger el don gratuito de la
filiacién».

® GUTIERREZ, FHP, p. 118.
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et toutes”. Annoncer I'Evangile est, en définitive, selon Gutiérrez, <annoncer

le mystére de la fiiation et de la fraternité, mystére caché depuis I'origine des
temps et révélé maintenant dans le Christ»™. Cette annonce, cette tiche
évangélisatrice se fait, toujours selon Gutiérrez, dans le processus méme de
ibération dans lequel s’exprime I'amour pour 'autre, pour les autres™. Il s’agit
donc dune <évangélisation ibératrice>*™ ou est annoncée la libération totale
dans le Christ, celle-la méme qui inclut une transformation réelle des conditions

historiques et poliiques dans lesquelles vivent les hommes et les femmes®'.

La condition pour qu'advienne une telle évangélisation est, comme le
rappelle Puebla, la pauwreté évangélique, pauweté vécue simultanément comme
solidarité avec les pauwes et comme contestation contre la pauwe®s®. Ce type
de pauwreté quirecouvre, non pas une privation et une tﬁarg'nalisaﬁon. mais une

exigence d'identification avecle Christ venu annoncer I'Evangile aux pauvres et

" GUTIERREZ, FHP, p. 118.

™ GUTIERREZ, FHP, p. 118: <anunciar @ misterio de la filiacién y de la
fratemidad, misterio escondido desde todos los tiermpos y revelado ahora en Cristo».

? GUTIERREZ, FHP, p. 179.

® GUTIERREZ, FHP, p. 121: <evangelizacién liberadora>.

® Voir GUTIERREZ, FHP, p. 122

% Voir Puebla, n™ 1148-1152.1155. Voir aussi GUTIERREZ, FHP, p. 283.
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la libération aux opprimés, conceme tous les disciples du Christ®. Gutiérrez
reconnait que cette pauwreté a été trop longtemps enfermée dans les kmites de
la vie relieuse et ainsi, prisonniére d'une fagon de vivre le voeu de pauvreté®.
I constate également que, grdce au questionnement des communautés
religieuses et a celui de nombreux groupes chrétiens, la pauwreté chrétienne

retrouva sa signification premiére® et alle a commencé a étre wicue

comme un acte damour et delibération envers les pauwes de ce monde,
comme une maniére de se salidariser avec eux et de protester contre la
pauweté dans laquelle is vivent, comme une identification avec les
intéréts ges dasses opprimées etun refus de I'exploitation dont elles sont
vicimes™.

Surgissent ainsi des maniéres nouvelles de vivre la pauwreté évangélique

ou on n'idéalise plus la pauweté, mais ol on l'assume comme un mal pour

® Voir GUTIERREZ, FHP, p. 85. Voir aussi Medellin, Pobreza de la Iglesia, n° 6;
Puebla, n° 1148.

% GUTIERREZ, FHP, p. 95-98. Voir aussi GUTIERREZ, ETL, p. 105 ol I'auteur fait
remarquer qu'l faudrait bannir I'impression qu'on érige la pauweté en idéal, car cela
sonne tragiquement faux pour les personnes et les peuplies submergés dans la misére.

% voir GUTIERREZ, FHP, p- 97. L'auteur observe que ces groupes ont ressenti la
nécessité d'un témoignage de pauvreté pius effectif et ils se sont sentis interpeliés par
cette exigence évangéiique. Voir aussi GUTIERREZ, BFP, p. 184.

% GUTIERREZ, FHP, p. 97-98: <como un acto de amor y de liberacién hacia ios
pobres de este mundo, como solidaridad con elios y protesta conira la pobreza en que
viven, como idertificacién con los intereses de las clases oprimidas y como recusacion
de la explotacién de que son victimas>.
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protester contre elle et I'abolir®’. Ainsi, quand des personnes et des groupes

se solidarisent avec les pauvres pour dénoncer I'injustice de leur situation®, iis
disent la valeur inestimable du pauvre aux yeux de Dieu® et ils deviennent ce

qu'ils sont appelés a ére: semence, levain, lumiére et force sur lewr

continent™.

Se solidariser ainsi avec le pauwe conire la pauweté comporte, comme
le rappelle Gutiérez, une dimension pdliique évidente et inévitable”’. On se
souvient dun temps, pas si lointain ou, dans les milieux chrétiens, on avait de
la difficulté & percevair l'originalité et la spécificité du champ pdlitique’®. Par
voie de conséquence, on insistait davantage sur les aspects personneis du
message évangélique que sur ses dimensions poiitiques®. Gutiérez se réjouit

au constat du <phénoméne de la pdlitisation»* en Amérique latine. En effet,

¥ Voir GUTIERREZ, ETL, p. 105. L'auteur observe que ces nouvelles formes sort
trés différentes du classique <renoncement aux biens de ce monde>.

® Voir GUTIERREZ, ETL, p. 106.

® Voir Medelli, Pobreza de la Iglesia, n° 7.

® Voir Puebla, n° 1133.

¥ GUTIERREZ, ETL, p. 105.

% Voir GUTIERREZ, TL, p. 79.

¥ voir GUTIERREZ, TL, p. 79.

¥ GUTIERREZ, TL, p. 78: <fenémenc que lamamos poiitizacién'.
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les personnes deviennent de plus en plus conscientes d'étre des sujets actifs de
Phistoire, toujours plus lucides face aux injustices sociales et a toute forme de
répression et plus décidées que jamais a participer & la transformation des

structures sociales et a une gestion pdlitique efficace®.

Ainsi, comme le dit Gutiérrez, prend forme <une nouvelle compréhension
du politique>®. Longtemps perque comme quelque chose dont on s'occupe
pendant les moments libres de sa vie privie”, la réalité politique devient <une
dimension qui embrasse et conditionne de maniére exigeante le champ entier
de 'activité humaine; dlle est le conditionnement global et le terrain collectif de
la réalisation humaine®»%®. En effet, pour construire la <pofis», c'est-a-dire la
société ol des hommes et des femmes peuvent vivre solidaires®, il faut tenir

compte de I'aspect multidimensionnel de I'étre humain, de méme que de toutes

® Voir GUTIERREZ, TL, p. 75-76.

® GUTIERREZ, FHP, p. 82: <una nueva comprension de lo poltico>. Voir aussi
GUTIERREZ, TL, p. 76 ol 'auteur étabitt la distinction entre le polttique, entendu au sens
large et la politique comme orientation du pouvoir & lintérieur du politique.

¥ Voir GUNERREZ, TL, p. 76.

® GUTIERREZ, FHP, p. 83: <una dimensién que abarca y condiciona
exigentemente 1odo ¢l quehacer humano. Es el condicionamiento giobal y el campo
colectivo de |a reslizacién humana>.

® Voir GUTIERREZ, TL, p. 76.
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les conditions concrétes dans lesquelies se déroule I'existence humaine'®.
Comme e constate Gutiérrez, ces demiéres années, chez le peuple latino-
américain a surgi une nouvelle conscience du politique oti toute réalité humaine

comporte une dimension politique'®”’. Gutiérrez ira jusqu'a dire:

Rien n'échappe au politique ainsi compris. Tout est coloré politiquement.
C'est dans ce tissu pdliique, et non hors de lui, que 'homme se dresse
comme un éfre libre et responsable, comme un homme en relation avec
les autres hommes, comme quelqu'un qui assume sa tiche dans
Ihistoire. Les relations personnelies elles-mémes acquiérent toujours
davantage une dimension palitique. Les hommes entrent en contact entre
eux par la médiation du politique'®.

Toute pratique sociale est donc un acte politique et qui dit palitique, dit
inévitablement conflit'®. [l semble, comme le rapporte I'auteur de Teologia de
la fberacidn que, dans les milieux chrétiens, on a éludé pendant longtemps le

caractére conflictuel de I'histoire humaine'®. Et pourtant, 1 faut apprendre a

'® voir GUTIERREZ, FHP, p. 83.
"' voir GUTIERREZ, FHP, p. 83.

'%2 GUTIERREZ, TL, p. 77: <Nada escapa a lo poliico asi entendido. Todo estd
coloreado polticamerte. Es en ese tejido y nunca fuera de é., donde el hombre surge
como un ser libre y responsable, como hombre en relacién con otros hombres, como
alguien que asume una tarea en la historia. Las relacionss personales mismas
adquieren cada vez més una dimensién polittica. Los hombres entranen contacto entre
elios a través de la mediacién de lo politico>.

'® voir GUTIERREZ, 1L, p. 78.
' GUTIERREZ, TL, p. 06.179.
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viwre et & penser la paix dans le confiit'®®, a chercher avec lucidité et courage
I'établissement de la justice entre les personnes et entre les peuples'®. Tous
ceux et celles qui sont engagés au co¥é du pauvre et de I'exploité reconnaissent
avec Gutiérrez le caractére inéluctablement conflictuel que leur praxis améne, car
prendre parti implique des affrontements entre les personnes ou les groupes aux
inkréts opposés'”. L'Evangile, comme le rappelle Gutiérrez, ne nie pas la
présence dennemis dans la vie des disciples de Jésus: ce qui leur est

demandé, c'est de ne pas les exdure de leur amour'®.

3. Réflexions et questions

La pensée de Gutiémrez sur la dominante communautaire de la spiritualité
de la libération est trés riche et elle rejoint une caractéristique trés importante de
la spiritualité contemporaine et future'®. Elle invite, en un premier temps, a

faire quelques observations d’ ordre global. En développant cet aspect, Gutiérrez

'% voir GUTIERREZ, L, p. 179.
'% voir GUTIERREZ, TL, p. 78.
197 GUTIERREZ, FHP, p. 84-85.
'® GUTIERREZ, FHP, p. 85.

'® voir Stefano DE FIORES, «Spiritualité contemporaine>, dans Dicfornaire de la
vie spirituelle, Paris, Les EdRions du Cerf, 1983, p. 1073-1075.
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apporte un complément nécessaire a la réflexion théologique sur Eglise,

amorcée en Amérique latine'. Il met en lumiére la nécessité de voir 'Eglise
a partir den-bas, a partir des pauvres, & partir de son erracinement dans le
monde des pauwes'". Il reconnait que I'Eglise aspire, depuis quelques
années, & un #moignage plus authentique de pauvreté'’’, mais i espére
davantage €que les pauvres de ce monde scient le peuple de Dieu, les témoins

inquiétants du Dieu qui libére»''*.

La réflexion de Gutiérez sur la composante ecciésiale et communautaire
de la spritualité de la ibération n'est pas entiérement neuve et originale. On la
trouve dans tous les écrits de spiritualité chrétienne puisqu’elle en estun dément

essentidd’’’. La différence avec plusieurs fivies de ce genre est la place

"' GUTIERREZ, FHP, p. 386 oli 'auteur reconnat qu’une réfiexion théologique pius
élaborée sur I'Eglise devient de plus en pius urgente en Amérique latine.

" Voir GUTIERREZ, FHP, p. 387-390.
"2 GUTIERREZ, ETL, p. 105.

'® GUTIERREZ, FHP, p. 389: <que los pobres de este mundo sean el Pueblo de
Dios, testigo inquietante del Dios que libera>. ’

' Voir par exemple BRETON, Approche cantemparaine, p. 187-188; Charles André
BERNARD, Traité de théclogie spirituelie, Paris, Les Ediions du Cerf, 1986, p. 307-312;
Jesus ESPEJA, La espiritualidad cristana, Estelia, Navarra, Editorial Verbo Divino, 1992,
p. 219-255.333-330; Jean-Claude SAGNE, Traité de théclogie spirituelle. Le secret du
coeur, Paris, Editions du Chalet, 1992, p. 118-130; Walter PRINCIPE, <Christian
Spirtuaily>, dans Michasl DOWNEY (éd.), The New Dictionary of Catholc Spirituaiity,
Collegeville, Minnesota, 1983, p. §31-038; Sandra M. SCHNEIDERS, <Feminist
Spirtuaity>, dans Michael DOWNEY (éd.), The New Dictionary of Catholic Spiritualty,
Coliegeville, Minnesota, 1903, p. 304-4086.
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qu'occupe cette dimension dans la description de la spiritualité, en somme, trés

minime''>. Quant & Gutiérrez, il énonce cet aspect dés les premiéres pages
de son oeuvre Beber en su propio pozo''® et i en tient compte jusqu'a la
fin''’. Les deriéres phrases de cet ouwage sont convaincantes: <«la
spiritualité est une aventure communautaire. Démarche d'un peuple qui suit son
propre chemin a la suite de Jésus Ctrist & travers la solitude et les menaces du

désert» '8,

Son insistance sur la note communautaire postule ainsi une nouvele

orientation de la spiritualité:

Ce qui advient aujourd’hui parmi nous nous écarte des sentiers battus et
nous conduit a reconnaitre que la marche a la suite de Jésus se présente
non pas a travers un itinéraire individuel mais a l'intérieur dune aventure
collective' ™.

''* Quand on consulte les ceuwres citées a la note précédente, on réalise que cet
élément n'est pas mis en oubli par les auteurs, mais il est cité, sok & la toute fin de
Fouvrage, soit intercalé entre deux points plus importants.

"' GUTIERREZ, BFP, p. 11.14.
"7 GUTIERREZ, BPP, p. 203.204.

''® GUTIERREZ, BFP, p. 204: «<laespiritualidad es una aventura comunitaria. Paso
de un puebio que hace su propio camino en seguimiento de Jesucristo a través de la
soledad y amenazas del desierto>.

''? GUTIERREZ, BFP, p. 50: «L.o que hoy acontece entre nosotros nos saca de
caminos triliados; y nos hace ver que ol seguimiento de Jesls se presenta no através
de una ruta individual, sino al interior de una aventura colecivay.
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Ceala implique de mourir a de soi-disant chemins sprituels qui ne peuvent
aboutir qu'a des impasses; cela suppose l'ouverture & de nouvelles
fagons d'éfre disciples de Jésus, le Christ ressuscité'.

Quand Gutiérrez présente l'importance dela dimension communautaire de cette
spiritualité, i pourrait s'en trouver qui craignent que Faspect personnel soit trop
mis en velleuse. Il nen est rian. Pour Gutiérrez, la personne est au coewr de
ce cheminement, une personne appelée & la communion avec Dieu et avec les
autres'?'. Il dédare lui-méme que <aflimer que la marche a la suite de Jésus
estune aventure collective ne signifie pas iui Ster sa dimension personnelle mais,
au contrare, lui restituer son wai sens de réponse a la convocation du

Pére»'2,

Ceci dit, i ne faut pas croire que tout le peuple, que chaque personne de
ce continent est engagé dans cette aventure communautaire: il s’en frouve ic

et la qui n'entrent pas dans la marche'®. De toute fagon, Gutiérez traduit le

'® GUTIERREZ, BPP, p. 54: <Ella implica la muerte a pretendidos caminos
espirituales que no pueden terminar sino en impases; supone también el nacimiento a
nuevas formas de ser discpulos de Jesus, & Cristo resucitado>.

'2! GUTIERREZ, TL, p. 256.

'22 GUTIERREZ, BFP, p. 136: <afimar que el seguimiento de Jesis es una
aventura colectiva no es suprimir la dimensién personal, es por el contrario derie su
verdadero sentido como respuesta a la con-vocacién del Padre>.

'Z Voir BROCKMAN, <The Prophstic Role of the Church>, dans CC 100(1983),
p- 932
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mouvement communautaire qui s'ébranle en Amérique latine, mouvement
d'ensemble qui pose question, qui reconnatt la présence du Dieu de la vie et qui
annonce le Royaume et sa justice’. Pour Gutiérrez, la sprritualité de la
ibération est, sans contredit, une aventure communautaire. Sealon Iui, elle est
également une expérience hdlistique, ce qui veut dire qu'elle n’échappe aucune
dimension humaine'”, qu’'elle touche a tous les aspects: e matériel, le
spirituel, le temporel, le religieux, le personnel et le social'®. C'est ce qui fait

dire ceci a Gutiérrez:

Paix, justice, amour, lberté ne sont pas que des réalités intimistes; elles
ne sont pas que des attitudes intérieures; ce sont des réalités sociales,
porteuses d'une libération histarique. Une spritualisation mal comprise
nous a souvent fait oublier la charge dhumanité et le pouvor de
transformation des structures socidles injustes que possédent les
promesses eschatologiques'?.

Pour mieux saisir toutes ces composantes, Gutiérrez propose I'analyse de

la réalité pour mettre en lumiére les mécanismes générateurs de la misére, de

'2 GUTIERREZ, BFP, p. 14.
'® GUTIERREZ, BPP, p. 13.
'% GUTIERREZ, BPP, p. 14.

‘2T GUTIERREZ, TL, p. 224: <Paz, justicia, amor, libertad no son realidades
intimistas, no son séio actitudes interiores; son reslidades sociales, portadoras de una
liberacién histérica. Una espirituslizacion mal emendida nos ha hecho, a menudo,
olvider la carga humana y el poder transformador sobre las estructuras sociales injustas
que enfrafian las promesas escatolégicas>.
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la mort et pour mettre en place une pratique qui ait une wéritable efficacté
ibérafrice'®. Gutiérrez fait appel a la médiation socio-anaytique, car selon Iui,
c'est [e meileur moyen de connaitre avec précision les défis qui poussent a
lannonce de I'Evangie et par conséquent a la réflexion théologique.
L'utilisation des sciences sociales lui a valu ainsi qu'a plusieurs autres
théologiens de la libération, des observations, des remarques, des critiques,
parce que, dans les sciences sociales, il existe des éléments d'analyse

marxiste'%,

Une accusation plane au-dessus de la téte de Gutiérez: celle dépouser

un peu trop la pensée marxiste''. Il reconnait que les allusions & Marx et a

"% GUTIERREZ, VOHL, p. 24-25.

'® voir GUTIERREZ, <Théologie et sciences sociales®, dans COLLECTIF,
Théologies de la fbératon, p. 183-208.

' voir CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, <Dix observations»,
dans COLLECTIF, Théologies de la kbérafon, p. 118, n™ 1.25. Voir aussi
CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, «nstruction sur queiques
aspects>, dans DC 81(1984), p. 894-895. Voir aussi Pedro ARRUPE, <« ’analyse
marxiste. Lettre aux provinciaux jésuites d’Amérique latine>», dans COLLECTIF,
Théologies de la ibérason, p. 97-101.

'*! Voir GUTIERREZ, <Théologie et sciences socisles>, dans COLLECTIF,
Théologies de la ibération, p. 189-192. Plus d'une fois, on a wulu intimider Gutiérrez
en 'accusant de communiste, ce a quoi il répondait en citant Don Héider Camara: <Es
facilisimo agitar el communismo contra ©odos los que, ain sin ningin lazo con el
Partido o con la ideologia marxista, osan descubrir las raices materiaiistas del
capitaiismo. Que osan observar que, en rigor, no hay ya socialismo en singuler, sino
socialismos y capialismos en plural> (Don Héider CAMARA, <lLa iglesia>, dans
COLECTIVO, Signos de renovacién, p. 53).
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certains marxistes sont fréquentes dans le monde actuel contemporain et méme

en théologie, mais selon lui, elles ne signifient pas pour autant une acceptation
du marxisme en tant que conception totale de la vie an excluant la foi chrétienne
et ses exigences”’. Gutiérez refuse d’admetire que Marx soit le pére ou le
parrain de la théologie de la libération: cette réflaxion criique vient de
lexpérience de Dieu dans le monde des pauwes, & partr dune pratique de
ibération'®. Selon Gutiérrez, la théologie de la ibération doit continuer son
oeuvre au service de la vie des pauwes et de la ibération des opprimés en

utiisant de fagon criique certains dléments du marxisme'*. Ce théologien

%2 voir GUTIERREZ, <Théologies et sciences sociales», dans COLLECTIF,
Théologies de la fibérafon, p. 187. Nous rappelons que Gutiérez a di débattre
lutilisation de I'analyse marxiste lors de la soutenance de sa thése. Voir GUTIERREZ,
VOHL, p. 68-101.

'® voir GUTIERREZ, «<La théologie de la libération>, dans CF 104(1985), p. 20-21.
Voir aussi BOFF, <Le cri de la pauweté>, dans COLLECTIF, Théologies de ja fbération,
p. 138 ou les fréres Boff, eux aussi, répondent & l'instruction du Cardinal Ratzinger:
<En définttive, le manisme a toujours éé pris comme médiation en wue de quelkque
chose de plus grand: lafoi et ses exigences historiques. | a aikié a éclairer et & enrichir
certaines des notions majeures de lathéologie: peuple, pauvre, histoire, & méme praxis
et poltique. Cela ne veut pas dire que I'on ait rédutt le contenu théologique de ces
notions & I'intérieur de la forme marxiste. Au contraire, on a déployé le contenu
théorique wvalable (c'est-d-dire conforme & la vérité) de notions mandstes & lintérieur de
Ihorizon théologique. Ainsi, le pauwre a pris une densité matérieile pius concrite, sans
perdre toutefois son arriére-pian biblique (sacrement du Christ, etc.). De méme aussi,
la praxis n'est pas seulement poitique et action de partis. Blie incorpore out cela mais
va plus loin: elle englobe I'éthique, la mystique, 'eschatologie, etc., ce que n'a pas
percu M. le Cardinal. Enfin, il s’agit d’'une opération de Authebung: d'une assomption
ctitique de dépassement>.

'3 voir GUTIERREZ, <La théologie de la libération>, dans CF 104(1985), p. 20.
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croit a la contribution et & linfluence positive de la phiosophie manxiste de la

praxis sur la théologie chrétienne:

La théologie contemporaine se frouve de fait inévitablement confrontée au
marxisme et cette confrontation est féconde. C'est en grande partie parce
qu'elle a été stimulée par le marxisme que, ramende & ses sources
propres, la pensée théologique s’ oriente vers une réflexion sur le sens de
la ransformation de ce monde et sur l'action de 'homme dans ['histoire.
Il ya plus: ia théologiepercoit, grdce a cette confrontation, et ce que son
intelligence de la foi regoit de la praxis historique de 'homme et ce que
sa propre réfiexion peut signifier pour la transformation du monde'®.

Face & l'urgence de la situation latino-américaine, Gutiérrez ira plus loin.
Il admettra qu’on ne peut pas chercher un homme nouveau ni une nouvele

société par des voies capitaistes: c’est pourquai, avec dautres'®, i parlera,

'S GUTIERREZ, TL, p. 32: <La teologia contemporénea se halia en insoslayable
y fecunda confrontacién con el marxismo. Y es, en gran parte, estimulado por él que,
apeiando a sus propias fuentes, el pensamiento teolégico se orienta hacia una reflexién
sobre el sertido de la trangformacion de este mundo y sobre la accién del hombre en
la historia. Més aun, la theologia percibe gracias a ese cotejo b que su esfuerzo de
inteligencia de la fe recibe de esta praxis histérica del hombre, asi como lo que su
propia reflexién puede significar para esa transformacién del mundo».

"% Voir GUTIERREZ, TL, p. 154-161. Sinous lisons attertivement les notes 47 & 70,
nous constatons que Gutiérez n‘est pas le ssul i tenir ce discours: ce sont des laics,
des pritres, des éviques. Voir aussi GUTIERREZ, TL, p. 128-1300U Gutiémez reconnat
que plusieurs groupes et personnes qui ont brandi le drapeau de la libération latino-
américaine ont été inspirés par José Carlos Mariftegui. Selon Gutiérrez, cet homme a
montré le chemin d'une wie socialiste propre & FAmérique latine. Considéré comme
figure de proue, Mariftegui aurait désiré quil y ait la créstion d'un socialisme indo-
amdricain.
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non de modemisation du systéme en vigueur, mais de sociaisme'”. Voici

comment i décrit ce lieu possible pour la convivialité:

Saul le dépassement d'une société divisée en dasses, seul un pouvoir
paliique au service des grandes majorilés populaires, seule I'élimination
de l'appropriation privée de la richesse créée par le travail humain
pourront nous procurer les bases d’une société plus juste. Vaila pourquoi
Félaboration du projet historique d'une nouvelle sociélé prend toujours
davantage en Amérique latine le chemin du socislisme. Cette
construction du socialisme n'ignore pas les déficiences de nombre de ses
acludlles réalisations historiques; dlle tente déchapper aux schémas et
aux phrases toutes faites, elle est en quéte de chemins spécifiques a
tracer de maniére créatrice'®.

Quand Gutiérez voit comme possble la construction d’'une sociéié de type
socialiste, cela pose question a plusieurs. Linquiétude de ces personnes ou de
ces groupes monte dun cran a la we du terme <révolution» employé par

Gutiérrez dans ses ouvrages'®. Mais, que veut-i dire exactement' ©?

"7 Voir GUTIERREZ, TL, p. 52.58.60.129. 154-161.355.358; FHP, p. 80.81.82

'*® GUTIERREZ, FHP, p. 81: <Séb la superacion de una sociedad divida en clases,
sélo un poder poliico al setvicio de las grandes mayorias populares, s6b la eliminacién
de la apropiacién privada de la riqueza creada por el trabajo humano, pusde darnos las
bases de una sociedad més justa. Es por elio que la elaboracién del proyecto histérico
de una nueva sociedad toma cada vez mds en América Latina ia senda del socialismo.
Construccion del socialismo que no ignora las deficiencias de muchas de sus actuaies
realizaciones histéricas, que trata de salir de esquemas y frases hechas,y que busca
Creadoramente Caminos propios>.

'® Voir GUTIERREZ, TL, p.52.6278.129.132 137.153.155.181.286.270.276.277.318.
320.342.353.385; FHP, p. 80.85-90.108.109.114.115.127.141.168.167.353.
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Gutiérrez emploie cette expression pour rappeler I'événement quon a
appelé la Révolution frangaise, éwénement qui mit fin & un type de société, qui
représenta I'expérience de la possibiié d'une transformation profonde de I'ordre
existant'*'. A nouveau, le terme révolution est utilisé par Gutiérrez pour décrire
la premiére et la seconde révalution industrielle, révolution qui a marqué une ére
de production rapide et considérable de biens de consommation pour I'étre
humain, le rendant ainsi capable de modifier ses condtions de vie'‘2.
L expression <révolution sociale> semble plus menacante pour certains lecteurs
et lectrices des ouvrages de Gutiérrez. Il estimportant de mentionner au départ

que l'auteur emploie cette expression en disjonction avec le terme réforme:

Aussi parle-t-on de révolution sociale et non de réformes'®.

Les options que prend la communauté chrétienne - avec les limites que
nous avons indiquées - la mettent toujours plus clairement devant

' voir GUTIERREZ, <La théologie de la libération>, dans CF 104(1985), p. 23 ol
it dit tout simplement ce que veut dire étre révolutionnaire: <Comment ére waiment
révolutionnaire, c’'est-d-dire travailer & transformer radicalement (a société, sans
humilité?>.

! voir GUTIERREZ, FHP, p. 87-88.
"2 voir GUTIERREZ, FHP, p. 85-60.

'® GUTIERREZ, FHP, p. 80: <De alli que se hable de revolucién social y no de
reformas>.
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lalternative qui se pose actuellement dans ce continent: pour ou contre
le systéme; ou, de maniére plus nuancée: réforme ou révolution'*.

Gutiérrez n’est pas le seul a penser qu'indubitablement, la société latino-
américaine ne peut sortir de la situation telle, dans laquelle elle se trouve, sans
une véritable révolution'®. I est a remarquer également que Gutiérrez n'utilise
pas le futur pour conjuguer avec I'expression <révolution sociale>. |l observe

qu’elle est déja amorcée et qu’elle est en progrés:

La situation révolutionnaire dans laquelle on vit aujourd’hui, en particulier
dans le Tiers-Monde, exprime le caractére de cette radicalisation
croissante. Travailler pour la révolution sociale veut dire abalir le présent
état de ?goses et essayer de le remplacer par un autre qualitativement
différent'®.

Nous sommes, en Amérique latine, en plein processus de fermentation
révolutionnaire. [..] Quoi qu'il en sait, un état de misére insoutenable,
l'aliénation et la spoliation dans lesquels vit la majorité de la population

'“ GUTIERREZ, TL, p. 180-181: <lLas opciones que - con los limites sefalados- va
tomando la comunidad cristiana, la van poniendo cada vez més nitidamente ante la
disyuntiva que se vive actuaimente en el continente: por o contra el sistema, 0, més
sutiimente, reforma o revolucion>.

' voir GUTIERREZ, 1L, p. 113.155, note 52

' GUTIERREZ, TL, p. 78: <La situacién revolucionaria en que se vive hoy, en
particular en el tercer mundo, expresa ese carécker de radicalidad ascendente.
Propugnar la revolucién social quiere decir abolir el presente estado de cosas e intentar
reempiazario por otro cuaitativamente distinto>.
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latino-américaine, incitent a frouver d’'urgence le chamin d’'une libération
économique, sociale, politique, premier pas vers une nouvelle société'.

Gutiérrez remarque également que ce processus révolutionnaire en cours
est en frain de donner naissance a un homme nouveau, é une femme nouvele,
qui analyse de maniére critique la situation actuelle'® et qui prend conscience
d'étre sujet actif dans la construction d’'une sociéé difiérente'®. C'est donc
dans ce contexte que prend forme une autre wiritable révalution, la révolution
culturelle: <ced implique non seulement de meilleures conditions de vie, un
changement radical de structure. une révolution sociale, mais encore bien
davantage la création continue et toujours inachewie, dune maniére nouvele

d'étre homme, une révolution cuiturelle permanente®'®.

'“” GUTIERREZ, TL, p. 129: <Estamos, en América latina, en pleno proceso de
fermentacion revolucionaria. Situacion compleja y cambiante que se resiste a
interpretaciones esquemdticas, y exige una continua revision de las posturas adoptadas.
Sea como fuere, la insostenible situacion de miseria, aienacién y despojo en que vive
la inmensa mayoria de la poblacion latinoamericana presiona, con urgencia, pam
encontrar el camino de una liberacién econémica, sodial y poittica. Primer paso hacia
una nueva sociedad>».

¢ GUTIERREZ, TL, p. 276.
' GUTIERREZ, FHP, p. 168.
' GUTIERREZ, TL, p. 6162 <esto implicano s6io mejores condiciones de vida,

un cambio radical de estructuras, una revolucién social, sinc mucho més: la creacién
continua, y siempre inacabada, de una manera de ser hombre, una revolucion cultural

permanerte>.
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4. Liens avec la convivialité

Ala fin de cette présentation de la composante ecclésiale de la spiritualité
de la ibération selon Gustavo Gutiérrez et de quelques questions que suscitent
les propos de I'auteur, on peut se demander alors quels seraient les iens avec
le théme de la convivialité. Avant de répondre & la question, i est peut-étre
nécessaire de rappealer les deux composantes de cet art de viwe que nous
nommons convivialité, telles qu'énoncées au chapitre premier de la thése's':
a savor, le sens du repas, moment priviégié de partage et de gratuité, et celui
des rapports, des relations entre les personnes qui ont é%é convidées a prendre

part & une méme expérience.

Quand on approfondit la composante communautaire de la spiritualité de
la ibération telle que présentée dans les oeuvres de Gustavo Gutiérez, i
apparait dair qu'une fois de plus, les personnes sont invitées, sont convides.
Encore une fois, Dieu est I'Hote par excellence. Il invite et i s'invite lui-méme.

Ainsi, Dieu invite, le Seigneur invite ceux et celles qui choisissent de le suiwe et

'S' voir le Chapitre |, p. 4243.
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cefte fois-ci, non pas & un banquet'®®, ni & un puits'™, mais bien & une

marche commencée i y a rés longtemps.

D'ou vient cette invitation a entrer dans une marche? Une étude attentive
des expressions employées par Gutiérrez pour traduire la dominante
communautaire de la spiritualité de la kbération révéle des traits rattachés a
lexpérience dune marche. Lautewr ufilise les termes déplacement's*,
iinéraire', migration'®, chemin'¥, aventure'®, pélerinage'™ et bien
sir, celui de marche'®. plus d'une fois pour indiquer I'action enfreprise par
son peuple. Ainsi, le peuple laino-américain a entendu l'invitation a prendre la

route ensemble. Nul bescin de rappeler que Gutiérraz fait référence au peuple

'%2 voir le Chapitre Iii de la thése, p. 134-145 ol nous avons découvert ce symbole
pour interpréter Foption préférentielle pour ies pauwes. Nous reconnaissons que nous
y avons fait référence dans ce Chapitre (p. 194.195), en parlant de I'Eucharistie ou se
retrouve le symbolisme du banquet.

'3 voir le Chapitre IV, p. 170-180.

'** GUTIERREZ, BPP, p. 58: <proceso>.

'S GUTIERREZ, BPP, p. 15.58.69: <itinerario>.

' GUTIERREZ, BFP, p. 58: <travesia>.

157 GUTIé!REZ. BPP, p. 1555.112.116.121.124.125.126.127.128.129.131.135.136.
152.201: <caminod®.

' GUTIERREZ, BPP, p. 14.127.129.136.204: <aventum.
' GUTIERREZ, BPP, p. 115.118: <peregrinaje>.
'® GUTIERREZ, BPP, p. 50.112115.136: <merchad>.
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de I'Exode’® qui, aprés avoir quitié les ieux de son esclavage, part a la
recherche de la Terre Promise. Voila donc les tout débuts de cette marche

entreprise par Israél qui se met en route a la recherche de son Libérateur.

Comme Israél, le peuple latino-américain, fort de sa foi en son Dieu
ibérateur, choisit de viwre cette aventure'®2. En effet, c’est donc tout un
peuple, et non des personnes isolées'®, qui se met en route'®‘. Le but de
cette marche est, comme le rappelle Gutiérrez, toujours le méme: la rencontre
avec Dieu'®. A nouveau, pour le peuple latino-américain, I'objectif du
pélerinage est clair: <la recherche de ['union avec le Seigneur domine tout le
processus de lbération et constitue la moele de I'expérience d'un peuple

entier>'®.

'*! Voir GUTIERREZ, BFP, p. 112-121. Consuler également les pages 58.60.113.
114.147 148 de la thése ol a été développé longuement le sens biblique de la marche
du peuple d'israél.

'2 Voir GUTIERREZ, BPP, p. 12

'S Voir GUTIERREZ, BPP, p. 112

'64 GUTIERREZ, BPP, p. 118.

'S GUTIERREZ, BPP, p. 50.118.119.

' GUTIERREZ, BPP, p. 119: <La blsqueda de la unién con el Sefior domina todo
el proceso de liberacién y constiuye ¢ meolio de esta experiencia espirtual de un
pueblo entero>. Gutiérrez fait référence & Augustin et & sa phrase célébre: <Tu ne me

chercherais pas si tu ne m'avais déjd trouvé> pour traduire la rencontre avec Disu et
les démarches pour le retrouver.
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C'est donc un peuple entier, interpellé par le Dieu de toute kberté qui

quitte son milieu connu, quoique pénible, pour prendre la route ou i apprendra
a étre libre'®. |l sait qu'il aura a traverser l'inévitable désert'®. Son passage
a i a pour nom: <«la nuit obscure de linjustice»'®. Une expérience
douloureuse de sdlitude est e lot de tous ceux et celles qui <€essaient d'éfre
solidaires des masses pauvres latino-américaines>'™. Au milieu de cette
traversée historique'”", jailissent une confiance en Dieu et en la communauté
et une espérance qui ouwe <au don de ['avenir promis par Dieu>'” et qui

rend kbre pour un engagement dans la praxis sociale’™.

L'expérience de 'Exode est un modéle pour l'itinéraire que suit le peuple
de 'Amérique latine, mais il n'est pas le seul. Le chemin ol s’est engagée

I'Eglise primitive représente aussi une source inspiratrice pour les disciples du

'*7 Voir GUTIERREZ, BPP, p. 113.
'® voir GUTIERREZ, BPP, p. 191-192.
'® GUTIERREZ, BFP, p. 1922 <la noche obscura de la injusticia.

'® GUTIERREZ, BFP, p. 193: <que buscan ser solidarios con las masas pobres
latinoamericanasy.

! voir GUTIERREZ, BPP, p. 112
72 GUTIERREZ, TL, p. 319: <al don del futuro prometido por Dios>.
' Voir GUTIERREZ, TL, p. 320.
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Christ de ce continent, comme le rapporte Gutiérez'’*. Dans le live des

Actes, le terme <hodos®» qui signifie la voie désigne a la fois les chrétiens et
chrétiennes qui suivent le senfier du Seigneur, la Voie du Seigneur et leur
maniére de viwe et d’agir'™. Ainsi, les disciples du Seigneur se distinguent

par leur comportement, leur style de vie, leur conduite'”®.

Mais qual est-il ce mode de vie qui inspire la communauté ecclésiale
latino-américaine? Quelles sont ces relations & créer entre ceux et celles qui
entrent dans la marche? Quel est ce nouvel art de viwe des rapports de
communion? Pour répondre & cette question, Gutiérez emprunte les mots de
Paul: la conduite & suivre est le chemin de la charité, une charité réelle, un
amour gratuit pour chacun et chacune'”. A premiére vue, il semble quil n'y
a pas lieu de parler d’'un agir nouveau a metire en valeur. N’a-t-il pas toujours
é% un élément important de la voie chrétienne? Sans aucune hésitation, la

réponse est positive. Pourtant, comme se plait & le dire Gutiérrez, il y a,

'™ Voir GUTIERREZ, BFP, p. 112113.121. Nous observons que Gutiérrez a peu
développé ce deuxiéme modéle et nous le regrettons.

'™ Voir GUTIERREZ, BPP, p. 121-122 ol lauteur rapporte les références explicites
au livrede Luc: Ac9,1-5; 16,17; 18,25-28; 19.9.23; 22.4; 24,14.22

'7® voir GUTIERREZ, 8PP, p. 123-124.

77 Voir GUTIERREZ, BFP, p. 124 oli 'auteur fait référence aux textes paulinisns
suivants: 1Co 1231; 13.
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acluellement, <redécouverte féconde de la charit® comme cente de la vie

chrétienne>'™®. Il écrit encore:

L'essentiel est la charité, le reste doit étre vivifié per elle. L'Eglise a
redécouvert ainsi grace au monde modeme, le noyau de la vie
chrétienne'™.

L'Eglise doit étre plus exigeante qu’ele ne I'a été jusqu'a maintenant en
ce qui conceme l'accomplissement de ce qui constitue le noyau du
christanisme: [l'unité indissoluble de lamour de Dieu et de 'amour du
prochain. Si dans le passé, 'Eglise a tant insisté sur la pureté doctrinale,
jusqu'a sanctionner la moindre déviation dans ce domaine, elle doit
aujourd’hui mettre la méme insistance sur la pratique réelle et authentique
de la charité'®.

Il peut sembler surprenant de lire cette insistance et pourtant, comme le déclare

Gutiérrez,

linsistance sur la charité avait é# trés rare dans les derniers siédes: on
trouve des manuels de spiritualité ol la charité occupe une place plus
que secondaire. Dans un livre francais de spiritualité du XVill* siécle, i est

'™ GUTIERREZ, TL, p. 27: <un fecundo redescubrimierto de la caridad como
centro de la vida cristiana®.

'™ GUTIERREZ, LPIAL, p. 57: <lo esencial es la caridad, el resto debe estar
vivificado por ella. La Iglesia ha redescubierto asi, gracias al mundo modemo, el nicieo
de la vida cristana>.

'® GUTIERREZ, LPIAL, p. 80: <La Iglesia debe ser més severa de o que ha sido
hasta hoy ante el cumplimiento del nicieo del cristianismo: la unidad indisoiuable de!
amor a Dios y al préjimo. Si en el pasado la Iglesia insistié en la pureza doctrinal hasta
e exiremo de sancionar ia més pequeiia desviacién en esa materia, hoy debe poner
ese mismo énfasis en la préictica real y auténtica de la caridead>.
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dit que l'une des choses qui feraient mériter la gradce dune contrition
parfaite & I'heure de la mort, serait davoir accompli un acte de charité au
moins une fois tous les dnq ans...'"®'.

Il faut peut-éfre préciser la notion de charité pour ne pas tomber dans une
conception fadie ou sentimentale. Gutiérrez rappelle que <la charité est une
grdce®»'®, un cadeau de Dieu. || compléte sa définition de la charité
chrétienne en disant que la charité n’'existe pas dans l'abstrait et qu'ele n’est pas

en dehors des possibifités humaines'®:

La charité n'existe quiincamée. Pour beaucoup de chrétiens, la charité
est un amour sublime au-dessus de tout amour; on parle de I'amour qui
existe entre époux, entre fréres, entre parents et enfants, entre amis; et
au-dessus et en marge de ces formes de I'amour humain, on parie de la
charité chrétienne, si haute que finalement personne ne la pratique...
Mais i n'en est pas ainsi, en réalité. La charité est incarnée, elle est
vécue dans I'amour entre époux, entre fréres, entre parents et enfants,
etc.t 8l;a charité s'incarne dans I'amour humain et le vivifie, ou elle n’existe

pas

"' GUTIERREZ, LPIAL, p. 55: <da insistencia en la caridad habia sido muy escasa
en los Ukimos sigios; existen manuales de espiritualidad en los que la caridad ocupa
un lugar menos que secundario; en un libro de espiritualidad francés del s. XVIil se dice
que una de las coasa que merecerian la gracia de un acto de contricién perfecta a la
hora de la muerte seria el haber hecho un acto de caridad por o menos cada cinco
afos ...».

'%2 GUTIERREZ, LPIAL, p. 55: <la caridad es una graciay.
'® Voir GUTIERREZ, ETL, p. 94.
' GUTIERREZ, LPIAL, p.55: <La caridad no existe sino encarnada. Para muchos

cristianos la caridad es un amor sublime, por encima detodo amor; se hablad del amor,
entre los esposos, entre (08 hermanos, entre los padres y ios hijps, entre los amigos;
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Ainsi, [a charité s’exprime inéiuctablement dans I'amour du prochain et elle le

porte & son plein accomplissement'®. Cette afiration conduit a une aufre
tout aussi radicale qu'il n'y a pas de neutralité'® devant ce qui constitue le
coeur de la vie chrétienne: <ou bien on aime le prochain, ou on ne l'aime pas;

ou I'on est égoiste, ou 'on vit au service des autres>'®”.

Cette caractiristique de la charité qui pourrait se résumer par la sortie de
soi, par le don de soi, nécessite une ascése renouvelée, un renoncement a soi
et une mort a tout ce qu'il y a de mesquin et dégoiste pour passer a cette
offrande de soi pour les autres'®. Cet inferminable passage que Gutiérrez n'a
pas peur de qualifier de <pascal>'® devient lieu de rencontre avec Dieu:
<I'essentiel est le don de soi au prochain, car c'est le don & Dieu. Tout homme

qui sort de lui-méme, qui aspire & un amour universel, qui rencontre

y por encima de estas formas de amor humano al margen de ellas, se habla de la
caridad cristiana, tan aka que finaimente nadie la pracica ... Pero no es asi. la caridad
se da encarnado, se da en el amor entre os esposos, en el amor entre los hermanos,
en el amor entre padres e hijos. La caridad se encama en el amor huamno y lo vivifica,
0 NO existe> .

'® Voir GUTIERREZ, ETL, p. 94.

"% Voir GUTIERREZ, <Théobgie et sciences sociales>, dens COLLECTIF,
Théologies de la Ibératon, p. 203-206.

"7 Voir GUTIERREZ, LPIAL, p. 61: <0 38 ama ai préjimo, © no se le ama; o se es
egoista, o se vive al servicio de los demés>.

' voir GUTIERREZ, LPIAL, p. 56.
'® Voir GUTIERREZ, LPIAL, p.56: <pascusl>.
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authentiquement 'autre, rencontre Dieu sur le chemin du salut qui n'est aufre

chose que la communion avec Dieu»'®.

Ainsi, un pramier lien a développer entre les personnes qui choisissent de
tout coeur d’entrer dans I'expérience €d’'un peuple messianique qui pérégrine
dans I'histoire>'"' se nomme 'amour. Un autre comportement est aussi a
créer, & promouvoir: c'est celui de la liberté présentée par 'aptre Paul comme
étant aussi une oeuvre de I'Esprit'®. Gutiérrez fait le lien entre les valeurs de
lamour et de la liberté, toutes deux inhérentes & tout cheminement chrétien'®.
i rappelle que c'est dans la charité que le libre choix trouve tout son sens'®.
Mais quel est le sens de cette lberié vécue a l'intérieur de la pratique de

'amour?

'® GUTIERREZ, LPIAL, p. 57: <o fundamental es la entrega al préjimo, pues es
entregarse a Dios. Todo hombre que saiga de si mismo, que aspie & un amor
universal, que encuentre auténticamente al otro estaréa encontrando a Dios, y estard en
el camino de la salvacion, que no es otra cosa que la comunién con Dios».

! GUTIERREZ, BPP, p. 201: <un puebic mesiénico que peregrina en la historiad.
"2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 126-127 ol Fauteur commente les deux textes de Paul:
Gal 5,13 &t Rm 8,4. Nous retrouvons en annexe du liwve Beber en su propio pozo (p.
205-208) ces deux passages pauliniens trés chers & Gutiérrez (Rm 8, 1-38; Gal 5,1-28).
'8 voir GUTIERREZ, BPP, p. 124-127.

1% voir GUTIERREZ, BPP, p. 137; TL, p. 67.
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La berté ou la piénitude de la libération est, comme la charité, don gratuit

du Christ. Voici comment en parle Gutiémrez:

Dans la Bible, le Christ nous est présenté comme nous apportant la
ibération. Le Christ sauveur ibére'homme du péché, racine demiére de
toute rupture damitié et racine aussi de toute injustice et de toute
oppression. Le Christ rend 'hommelibre de maniére authentique, c'est-a-
dire qu'il lui permet de vivre en communion avecLui, qui estle fondement
de toute fratemité humaine'®.

Ainsi, par gréace, la personne est ibérée et libre: avec Paul, Gutiérraz reconnait
que <le Christ nous a libérés, mais encore qu'il I'a fait pour que nous soyons
vraiment ibres>'®. Mais <libres powr quoi?>'” se demande Gutiérrez. I

constate avec Bonhoeffer que la iberté n’est pas pour soi:

Dans le langage de la Bble - écrit Bonhoeffer,- la iberté n'est pas quelque
chose que I'homme posséde pour lui-méme, mais quelque chose qui
existe pour les autres... Ce n'est pas une possession, une présence, un
objet..., mais une relation et rien dautre. En vérité, la lberké est une

' GUTIERREZ, TL, p. 68-69: <En la Biblia, Cristo nos es presentado como
aporténdonos la liberacién. Cristo saivador libera al hombre del pecado, ra Gltima de
foda ruptura de amistad, de toda injusticia y opresién, y io hace auténticamente litre,
es dedir, vivir en comunidn con é, fundamento de toda fraternidad humana». Nous
nous permettons de reproduire le taxte, déjé cité dans le Chapitre Il de la thése, & la
page 74, vu son importance car il défink le troisiéme niveau de signification du terme
libération.

'% GUTIERREZ, TL, p. 67: <Cristo nos liberé, sino que nos dice que o hizo para
que fuésemos libres>.

"7 GUTIERREZ, TL, p. 67: <tlibres para qué?>.
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relation enfre deux personnes, étre libre signifie <étre libre pour l'autre>;
car l'autre me fie & i. Cest seulement dans la relation avec 'autre que
je suis libre'®.

En définitive, le chrétien et la chrétienne sont libres pour une seule raison,

comme e rapporte Gutiérrez: ils sont <libres pour aimer>'®.

Dans ce chapitre, nous avons analysé et interprété I'axpérience spirituelle
du peuple latino-américain dans sa dimension collective, communautaire. Le
temps est venu de conclure cette étude en faisant quelques observations
globales sur cette maniére de vivre selon I'Esprit, qu'on appelle la spiritualité de

la libération.

'% GUTIERREZ, TL, p. 67 ol: I'auteur rapporte ce texte de Dietrich BONHOEFFER,
Creafon and Temptafon [= Schéptung Und Fafl], London, SCM Press, 1966, p. 36:
<En el lenguaje de ia Biblia- escribe Bonhoeffer- la libertad no es alge que el hombre
tiene para éi mismo, sino aigo que estd en funcién de los demés... NO es una posesién,
unapresencia, un objeto... sino una relacién y nada més. En verdad, ia libertad es una
relacién entre dos personas, ser libre significa ‘ser libre para el otro*; ya que el otro me
liga a é. Sélo en relacion con otro, yo soy libre>. Nous remarquons que Gutiérrez a
cité Bonhoeffer plus ’une fois dans ses ouwages. Voir GUTIERREZ, LPIAL, p. 64.65;
TL, p. 67.378.

'% GUTIERREZ, TL, p. 67: <libres para amary>.



CONCLUSION

Au cours de cette étude, nous nous sommes appliquée a interpréter la
spiritualité de la libération chez Gustavo Gutiérrez, au moyen de la symbalique
de la conviviaité. Aprés avoir identifié I'étymologie et l'histoire du terme
<convivialié»', i semblait approprié de retracer les événements fondateurs de
cette spiritualité®. Il est clair qu'une nouvelle forme de spiritualité chrétienne prit
corps en terre latino-américaine dans les anndes qui suivirent le Concie
Vatican ll. En effet, apparait la spiritualité de la ibération, cette redécouverte de
I"Amour de Dieu qui conduit & des engagements pour la ibération de 'autre. Au
terme de cette étude, il est Iégitime d'affirmer que la spiritualité de la ibération
est une spiritualité de la convivialité. Pour une derniére fois, la question est

posée: qu'est-ce a dire?

Une spiritualité interprétée comme une histoire de convivialilé commence
avec la renconfre de l'autre. En effet, un regard neuf est posé sur l'autre, le
prochain, celui ou celle de qui on se fait proche. Une conversion a l'autre est

amorcée. On voit mieux 'autre personne, on 'entend mieux, on la pergait & un

' Ce fut lobjet du Chepitre |.

2 Le Chepire Il rapporte les éiéments contextuels entourant 'apperition et le
développement de cstte nouvele spictuaité.
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aufre niveau. Ainsi, ce qui motive une personne & s'engager sur le chemin
appelé spiritualité de la ibération, ce n'est pas un amour de |a terre ou un désir
de sauver la planéte. C'est plutét un attachement a I'étre humain pour qu'il vive

et qu'il vive dignement et pleinement.

lci se trouve la nouveauté fondamentale de la spirituali%é de la libération:
lautre au centre de I'expérience spiritualie. Cela peut sembler surprenant et
érange. Ordinairement, une spiritualité est cenfrée sur Dieu et orientée vers
Dieu. Souvent, elle est définie comme le mouvement d'une dme vers Dieu: Dieu
étant la ligne darmrivée et le lieu du repos, de la quiétude. Au coeur de la
spiritualité de la libération se trouve plutét ce regard vers l'autre, ce parti pris
pour 'autre et une préférence pour le pauvre. Mais que se passe-t-il quand une
spiritualité qui est une démarche selon I'Esprit projette de se tourner vers l'autre,
vers les autres? Pourquoi se tourner ainsi vers l'autre, vers le prochain et
pourquoi faire option pour les plus pauwes parmi ceux et celles de qui on se fait

proche?

Gutiérrez a tenté de répondre a ces questions; tout simplement parce que,

d'une part, salon la révélation biblique, Dieu est fonciérement un Etre de relations
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et d'autre part, parce que Jésus Christ a fait ainsi®. En effet, le Dieu de I'Ancien

Testament a entendu la clameur du peuple pris en esdavage. Il I'a libéré et i
a marché avec lui & travers le désert. Par une Alliance, Dieu l'a choisi et le
peuple a appris a devenir €son>» peuple. Dieu a aimé ces hommes et ces
femmes qui ont, a plusieurs reprises, délaissé, oublié, rompé leur Libérateur.
Les prophétes n'ont cessé de rappeler toutes les avances de Dieu pour son
épouse infidéle, de méme que tous les retours du peuple confrisié. Selon
Gutiérrez, I'histoire vétérotestamentaire est une histoire de relation, relation de
Dieu avec son peuple et du peuple avec son Dieu*. I semble que le terme
convivialité traduit bien ces liens réciproques et ces mouvements de 'un vers
lautre. Dieu invite et le peuple répond en épousant les comportements de son
Dieu, en s'engageant auprés des uns et des autres et spécialement, auprés des

plus pauwes du peuple.

Pourquoi encore se toumer vers l'autre, vers les autres? Jésus, le Fils
envoyé par le Pére, n'a-t-il pas wicu ce mouvement vers les autres? Selon
Gutiérrez, Jésus est venu montrer le chemin vers le coeur de l'autre®. Il a vu ses

fréres et ses soeurs qui soufiraient, i a entendu leurs plaintes, il a soulagé leurs

S | suffit de relire les ceuwres de Gutiémez teis Beber en su propio pozo, La fuerza
histérica de los pobres, pour trouver ces éiéments de réponse.

* Voir GUTIERREZ, BPP, p. 112-121; TL, p. 201-211.
®  Voir GUTIERREZ, BPP, p. 88-73; FHP, p. 208-271.
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miséres, il a pris la défense des plus petits de son temps. [l a méme annoncé
qu'au jour du jugement, toutes et tous seront invités a dévoiler toutes les fois ou
is ont pris soin du pauvre, de la personne affamée, oubliée, prisonniére en qui

se cachait le Verbe incarné.

L'expression option préférentielle pour les pauvres fraduit bien, selon
Gutiérrez, I'engagement pris par ceux et calles qui entendent l'invitation du Dieu
de Jésus Chrisf. Ainsi, opter pour les pauvres, c'est répondre a linvitation de
Dieu. c'est chaisir de viwre-avec-les-autres, de viwe-avec-ies-pauwres, c'est entrer

dans une expérience de convivialité.

Le Dieu de Jésus Christ s'est révélé comme le Dieu d’'un amour
incommensurable, dune tendresse infinie, d'une gratui¥é absoclue. Selon
Gutiérrez, c'est ce Dieu qui est rencontré sur la route appelée spiritualité de la
ibération’. Dieu, Etre-de-gratuité estaussi Etre-de-communion. Le Pére et Dieu
de la Vie, Jésus, le Seigneur et I'Esprit ibérateur vivent la parfaite convivialité.
Ce Dieu convivial invite chaque homme, chaque femme & entrer dans cette

communion et il les convie & une nouvele fagon de viwe, & un nouveau mode

® Voir GUTIERREZ, FHP, p. 242-250. Voir aussi le Chapitre lil de la thése ol est
développé I'axe de la spiritualité de la libération: un amour de préférence pour les
pauvres.

7 voirle Chapire IV de lathése: toutes les références aux ouwages de Gutiérrez
le démontrent bien.
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de relafion qui a pour nom: la filiation. La grice de la filation est offerte: une

invitation & vivre consciemment, concrétement, quctidiennement la relation

priviligiée de I'enfant qui se sait bien-aimé du Pére.

Cetté invitation ne reste pas sans réponse. La personne qui accueile le
don de la filiation désire répondre & cette gréce. Ellele fait, commae le dit si bien
Gutiérrez, en bétissant la fraternité, la sororité®. En effet, la personne qui se sait
conviée a la table du Pére prend conscience qu'alie n‘est pas seule: une
muititude est attendue. Cette expérience de la commensalité, du étre-attablé-
ensemble, creuse le désir de viwe ensembie des relations sous le signe de la
cordialité, creuse le désir de bétir communauté, creuse la solidarité. Celui, celle
avec qui on s'engage est un frére, une soeur, un frére, une soeur a aimer et a
aider pour que la vie déborde’. Dieu aime la vie et il veut voir vive ses enfants.
Dieu est la Vie et i veut la donner en pliénitude & ses enfants, et encore plus, &
ses enfants qui sont aux prises avec la maladie, la pauweté, 'exploitation, la
discrimination. C est pourquai le Dieu de Jésus Christ invite, convie ses enfants
a s'engager les uns envers les autres, a contribuer & la ibération des uns etdes
aufres, a s'attacher a toute personne et dune maniére toute spéciale, a celle qui

est la plus pauwe, pour la faire viwe.

®  Voir GUTIERREZ, BPP, p. 97-100.
9 Clest ce que le Chapitre V de ia thise a terté de démontrer.
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I y a donc lieu de se réjouir de I'apparition de la spritualité de la
ibération, de cette nouvelle spiritualité car elle est €un signe de la variété des
dons du Seigneur>'®. En effet, il semble qu'a l'approche du troisiéme
millénaire, un nouveau style de spiritualité émerge: la spiritualité de la ibération.
Ce nouvel art de vivre selon 'Evangile se fonde, non sur 'amour de ['étre humain
pouwr Dieu qu'une tradition phiosophique a nommé eros, mais sur 'agapé, cet
Amour que Dieu a pour I'étre humain. L'Ancien Testament, tout comme le
Nouveau, dévoaile cet incroyable Amour de Dieu". Dieu s'y révéle comme Dieu-
agapé. |l aime ses enfants et désire ardemment le bien de chacun, de chacune.
Il esttoute gratuité et toute abondance. Dans la révélation biblique, I'étre humain

se présente comme objet et destinataire de l'agapé de Dieu'™.

Pour marquer I'aspect descendant del’amour de Dieu, aspect si fortement
inscrit dans la spiritualité de la lbération, nous avons utilisé le vocable
conviviali¥é qui nous renvoie a une friple thématique. Dieu invite & un banquet,
a un puits, a une marche. Le Dieu de toute gratuité convie ses enfants a une
méme table, & une méme source de vie, & un pélerinage ol il est I'Hote, la Vie

et le Guide. Somme toute, Dieu offre le cadeau de la filiation.

' Voir VANDENBROUCKE, «Spirtuaité>, dans Cancifum, n° 9(1865), p. 41.
"' Voir RiZ2, Dieu cherche I'nomme, p. 40-44.
2 voir RI22, Diev cherche I'homme, p. 45.58.
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invitées par le Maitre de 'abondance & un tal banquet, les personnes

reconnaissent I'honneur qui leur est fait et elles accueidlent cette opulence de
Dieu. Devant la Gratuité de Dieu, elles ont le go(it de devenir gratuité pour les
autres. Elles se tournent vers les autres convives et elles s'‘émerveillent de leur
égale dignité. Elles apprennent & partager et & s'entraider. Elles s’engagent les
unes envers les autres et elles se font attentives & ceux et calles qui ont peine
a viwe comme hommes, comme femmes, & ceux et celles qui se sentent des

<non-personnes> .

Conviées par le Dieu de la vie, les personnes invitées & un puits éprouvent
également la méme joie. Elles contemplent le Dieu de tout don. Ensembile, elles
apprennent a accuellir la vie et a la partager. Elles accordent une attention
particuliére a ceux et celles qui n'ont pas la force de puiser, qui ne peuvent
s'abreuver ala source, a ceux et celles qui éprouvent de la difficulté a se vivre

comme personnes humaines.

Enfin, les personnes sont pressées d entrer dans la marche. Confiant en
la bonté de ce Guide, un peuple continue de marcher ensemble et ce, depuis

I'Exode. Il apprend & viwe ensemble et & partager. Les plus pauwes, celles at

'® Voir GUTIERREZ, <La théologie de la libération>, dans CF 104(1985), p. 23.
Gutiérrez utilise cette expression pour caractériser les pauves.
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ceux qui rébuchent et qui n’ont plus le courage d’avancer, celles et ceux qui se
sentent écrasés et indignes, sont I'objet d'une considération toute spéciale.
Ainsi, une spiritualité de la convivialié est offerte comme un nouveau chemin
spirituel. Mais & qui est-il proposé? En d’autres termes, & qui s'adresse la
spiritualité de la libération?

Avant d’amorcer une réponse, dautres questions surgissent. A qui
s'adresse la spiritualité de la contemplation? Et celle de l'action? Ou encore la
spiritualité de la création? Un fait est dair: il existe plus d’une spiritualité, plus
d'un style de viwe selon I'Evangile. De fait, une spiritualité est toujours un

chemin parmi d'autres.

Mais qu'en est-il du chemin appelé spiritualité de la libération? Est-il
réservé a certaines personnes ou a certains groupes ou a certains continents
particuliers? Est-ce une voie proposée seulement aux pauwres, ou aux non-
pauwres, ou aux persomnes engagées avec dautres pour lutter contre ia

pauwreté? |i n'en est rien.

Il est essential de reconnailre les origines de la spiritualité de la libération,
tout comme il I'est de ne pas nier le commencement de telleautre, & un moment

défini et dans une situation explidte. Nous savons que la spiritualité de la
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ibération naft dans des conjonctures spécifiques détemminées par le milieu, le

temps et les circonstances. Chercher un terreau analogue pour implanter cette
spirituali® ou encore pour proposer cette facon de suivre Jésus aujourd’hui
seulement l& oli il y a pauwreté et oppression similaires a celles qui existaient ou

qui existent ia ol a pris corps cette spritualité serait une aberration.

La spiritualiéé de la ibération est un nouveau chemin spirituel présenté a
I'Eglise et & 'numanité. Toutefois, la question se pose encore: qui sont les
personnes qui se sentent interpeliées par cette spiritualité et qui ont le godt de
s'engager dans cette voie? Salon Rizzi, ce sont toutes celles qui découvrent ou
redécouvrent I'Amour de Dieu et qui désirent répondre a l'initiative aimante de
Dieu en aimant l'aufre, les autres et spécialement, les plus faibles parmi eux,
parmi elles'. Gutiérez formule une réponse comparable: tous ceux et celles
qui découvrent ou redécouvrent la Gratuité de Dieu veulent accueldlir ce Dieu de
'abondance en s’engageant avec leurs fréres et leurs soeurs pour que la vie

surabonde:

Une spiritualité de la libération doit §tre imprégnée du sens de ia gratuité.
La communion avec le Seigneur et avec tous les hommes est avant tout
un don. [...] Savor qu'a la racine de notre existence personnelle et

' Voir RIZ2, Dieu cherche I'homme, p. 141-147.
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communautaire se trouve le don de la communication que Dieu nous fait
de lui-méme, la griice de son amitié, remplit notre vie de gratuité's.

Ainsi, quand une personne prend conscience qu’elle est profondément
aimée de ce Dieu Amour, elle veut, & son tour, aimer 'autre comme Dieu 'aime.
Comment répondre a I'amour gratuit de Dieu? En aimant, répond Gutiérez:
<l'amowr de Dieu s'exprime inéluctablement dans I'amour du prochain®'®.
Aimer Dieu est, en définitive, aimer réellement et concrétement l'aufre, les autres.
L'amour est un seul etméme mouvement: accueillir Ffagapé de Dieu, c'est I'offrir
a ses fréres ot soeurs'’. Aimer Dieu, c'est le reconnafre au plus intime de
laufre, et surtout en ceux et celles dont le visage a été défiguré par la pauvreté,

l'oppression, l'aliénation. Aimer Dieu conduit & un engagement concret pour la

'S GUTIERREZ, TL, p. 269: <Una espirtualidad de la liberacién debe estar
impregnada de una viviencia de gratuidad. La comunién con el Sedfior y con todos los
hombres, es, ante todo, un don. [..] Saber que en la raiz de nuestra existencia personal
y comunitaria se halla el don de la autocomunicacién de Dios, la gracia de su amistad,
liena de gratuidad nuestra vidad>.

'6 GUTIERREZ, 1L, p. 260-261: «el amor de Dios se expresa ineludibemente en
el amor al préjimo.

"7 Voir GUTIERREZ, TL, p. 269 ou 'auteur souhaite qu’un jour les personnes vivent
leur spiritualté comme une expérience d'unffication: <vive en un sob gesto con Dios
ycon los hombres>. Gutiémez considére ia spiritualité de la libération comme une voie
qui apporte une réponse & la conciliation entre la présence au monde et la présence &
Dieu (GUTIERREZ, BPP, p. 34, note 21), entre la priére et I'action (GUTIERREZ, BPP, p.
33.34.35.30.170), entre 'amour de Dieu et l'amour du prochain (GUTIERREZ, TL, p.
280.261.264.265.271.318; FHP, p. 80), entre la rencontre du Christ et la rencontre du
pauvre (GUTIERREZ, BPP, p. 158.157; FHP, p. 9204.125.304), ente la contemplation
et 'action pollique (GUTIERREZ, FHP, p. 91.92.168).
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ibération de I'autre, conduit & une option en faveur des plus pauvres parmi son

prochain.

Ainsi, la spiritualité de la libération, celle-la méme qui a pris racine en terre
latino-américaine est une voie qui peut ére empruntée par toute personne
pauwe ou non-pauvre, engagée a la suite de Jésus Christ ol qu'aie soit.

Armido Rizzi I'atteste quand i rend hommage a Gutiérraz et aux autres:

Nous voulons #moigner a nos fréres théologiens d’Amérique latine, qui
oeuvrent pour une spiritualité de la libération, que leur effort n'a pas
qu'une valeur exdusivement locale; son importance conceme notre
époque méme pour les croyants engagés a repenser et & vivre leur
existence spirituelle dans le contexte de I'Occident développé et riche'®.

La spiitualit® de la kbération n'est donc pas uniquement une affaire latino-
américaine: elle est un chemin cuvert a I'universalité. Elle est une nouvelle voie
évangélique qui propose <de viwre, de la fagon la plus personnalisée et la plus
grave, la vie intégrale que la foi en Jésus-Christ nous donne & vivre en ce siécle-
ci, parmi ces hommes-ci, au milieu de ce monde-ci>'®. Nous wrifierons la

pertinence et 'authenticité évangélique de cette nouvelle spiritualité au moyen

'® RIZZI, Dieu cherche rhamme, p. 135.

" Albert-Mearie BESNARD, <Lignes de force des wndances spirtuelies
contemporaines>, dans Cancifum, n° 9(1905), p. 28.
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des critéres énoncés par Jean-Claude Guy, suivant qu'on la considére dans sa

relation & ses origines, & son présent ou & son avenir®®.

Comme toute spiritualité réussie, la spiritualité de la libérationa adopté par
rapport au passé une double attitude de continuité et de rupture”. En effet,
elie cherche aretoumer aux sources pures de I'Evangle et a selaisser interpeller
par le message biblique, message qui édaire 'axistence des hommes et des
femmes de ce temps®. Cette spiritualité se nourrit aussi de I'histoire de la
spiritualité chrétianne: Gutiérez fait référence aux grands maitres tels que Jean
de la Croix®, Ignace?*, Thérése d’Avia®™. En ce sens, on peut dire qu'ele
est vraiment traditionnelle®. Gutiérez ira jusqu'a dire: <ce chemin n'est pas
complétement inédit. La réalité du martyre vécue en Amérique latine nous

renvoie tous a l'une des sources majeures de toute spiritualité: I'expérience

% GUY, La vie religieuse, p. 174-177. Nous croyons opportun d’ajouter ici que le
demier chapitre de cet ouvrage ayant pour titre <Spiritualité> (p. 161-182) est un article
écrt par Jean-Claude Guy et il devakt ére publié dans lenciyclopédie ialienne
Enciciopedia del Novecento.

2 voir GUY, La vie religieuse, p. 174-175.

2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 142.

? GUTIERREZ, BFP, p. 127-133.158.

2 GUTIERREZ, BFP, p. 141.161.163.168.

% GUTIERREZ, BFP, p. 134.156.

% Voir GUTIERREZ, 8PP, p. 54.
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sanglante de la communauté chrétienne primitive, faible en face du pouvoir
impérial de I'époque®»®. En méme temps, la spiritualité de la libération veut
rompre avec un certain passé, avec une fagon tradiionnelle de suivre ie Christ
pour s’engager sur des voies nouvelles, la voie de la lbération. Comme nous
lavons déja mentionné®, la redécouverte du caractére Kbérateur de la
sprritualité chrétienne s’est produite dans le contexte dinjustice institutionnalisée
de I'Amérique latine et 1a, un engagement aux oStés des pauwes et des
opprimés a susdté une lecture particuliare des thémes fondamentaux de la

Bonne Nouvelle®.

Par rapport au présent, une double relation aninomique d'adaptation et
de protestation émerge™®. La spritualié de la ibération sait aflier adaptation au
monde présent et protestation contre ce méme monde. En effet, elle se veut un
engagement dans le monde tel qu'il est, un engagement réel et concret avec les

pauwes de ce monde, un engagement lié aux exigences du moment

¥ GUTIERREZ, BPP, p. 420 <No es un camino enteramente nuevo. La resiidad
martinal que se vive en América Latina nos dewuelive a todos a una de las grandes
fuentes de toda espirtualidad: la experiencia sangrierta de la primitiva comunidad

cristana, débil frente al poder imperial de la época>
% voir le Chapitre |l de la thése, p. 74-83.
2 voir GUTIERREZ, BPP, p. 15.

® voir GUY, La vie religieuse, p. 175-176.
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historique™. En méme temps, les pauwes, de méme que ceux et calles qui
choisissent de promouvoir les droits des pauvres, des marginaux et des
opprimés, ne craignent pas dappeler les choses par leur nom®, d'affronter les
systémes socio-économiques injustes®, et is n‘appréhendent pas d'interpeller
I'Eglise et de I'appeler & la conversion™. Ainsi, la spirituali¥é de la ibération
veut étre une spiritualité dans le monde capable de questionner et de protester

contre 'inhumanité de ce monde.

Enfin, par rapport au troisiéme critére dauthenticité évangélique d’'une
spiritualité, il est remarqué quun nouveau chemin spirituel est inspiré par
I'Esprit, donc ouvert et confiant en 'avenir™. La spiritualité de la ibération est,
sans contredit, selon Gutiérez, une route qui n'est pas tracée au préalable®,

elle est un cheminement selon 'Esprit”. Grdce a I'action de I'Esprit, le peuple

¥ Voir GUTIERREZ, BPP, p. 45-49.142

2 Voir GUTIERREZ, FHP, p. 296.

¥ Voir GUTIERREZ, FHP, p. 294.

* voir GUTIERREZ, FHP, p. 206-302.

% Voir GUY, La vie religieuse, p. 176-177.
% GUTIERREZ, BFP, p. 130.

¥ GUTIERREZ, BFP, p. 85-111.
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latino-américain est trés créatif <pour construire un monde ol les personnes

sont plus importantes que les choses, ol tous puissent viwe avec dignité».

Examiner de prés si la spritualité de la libération est authentiquement
évangélique conduit a reconnaitre I'universalité de ce chemin, w ses racines
profondément ancrées dans la Bonne Nouvalle. Pour continuer l'investigation
de cette spiritualité, nous considérerons maintenant sa nouveausd. Selon Jean-
Claude Guy, tout nouveau chemin spirituel se présente comme une
<renaissance®>* avec une nouvelle vision du monde et de I'étre humain, un
nouveau rapport avec les biens terrestres, une nouvelie concepfion de I'ascése
et du péché et enfin, un nouveau regard sur le mystére de Jésus. Nous
analyserons maintenant chacun des critéres énonods qui interviennent pour
déterminer l'orientation nouvelle dans laquelle s'engage toute nouvele

spiritualité.

Le premier éiément ralevé est une nouvele conception du monde et de
la personne®. Dans la spiritualité de la libération, e monde n'est pas percu

comme un obstacle & a recherche de Dieu ou comme un tremplin pour aller

® GUTIERREZ, BPP, p. 47: <para constiuir un mundo en of cual las personas
sean mas importantes que las cosas, en ¢l que todos pusdan vivir con dignidad>».

® voir GUY, La vie religieuse, p. 177-192.
© Voir GUY, La vie religieuse, p. 179-181.
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vers Dieu. Toute la réalité de ce monde-ci n’existe pas selon deux dimensions:
le sacré et le profane*’, comme i n'existe pas deux histores, 'une profane,
lautre sacrée™. Il n'y a quune seule histoire, rapporte Gutiérez, F'histoire du
salut au coewr de l'histoire humaine®. Au commencement de cette unique
histoire, i y a la création. Cette demiére est wie comme l'oeuvre d’'un Dieu
qui agit dans cette histore®. Dieu crée et invite l'éfre humain a prolonger son
ceuvre créafrice®. Ainsi, par son travail, lhomme, la femme, coopére a l'acte
créateur de Dieu. Pour garder son agir dans I'ordre de Dieu, I'tre humain a
bescin de vérifier si son action dans le monde est en favewr de ses semblables
ou contre eux. C'est pourquoi Gutiérrez écrit <dominer la terre comme le
prescrit la Genése, prolonger la création n'a de valeur qu'au service de 'homme,
au service de sa libération dans [lhistoire, en solidarié avec tous les

hommes®»“. Ainsi le critére de base pour juger de la positivié ou de la

“ voir GUTIERREZ, TL, p. 196.
? Voir GUNIERREZ, TL, p. 198.
“ GUTIERREZ, TL, p. 198-200.
“ Voir GUTIERREZ, TL, p. 202
“ voir GUTIERREZ, TL, p. 202
“ voir GUTIERREZ, TL, p. 208.
“ GUTIERREZ, TL, p. 209: <Dominer la tiema como lo prescribe el Génesis,

prolongar la creacién, no tiene valor si no es hecho en favor delhombre. Sino esté al
servicio de su liberacién, solideriamente con ©odos los hombres, en ia historia>.
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négativité de son action est la personne, l'autre. Dans la spiritualité de la

ibération, l'aufre, le prochain, celui ou celle de qui on se fait proche, est au
coewr de cette rencontre avec Dieu, au <centre de I'existence spirituelie>*®,
soutient Rizzi. C'est pourquoi Gutiérrez invite ses fréres et ses soeurs a une
<conversion au prochain®*, & une attention toute particuliére pour reconnaitre

<le Christ dans le prochain®»®.

Cette pramiére fransformation dans ia relation de 'homme, de la femme
au monde induit, selon Jean-Claude Guy. un nouveau comportement face aux
biens terrestres: tel est le deuxiéme volet du visage nouveau d'une
spiritualité®. Loin d'ére une force adverse ou dangereuse, les biens de ce

monde constituent I'aliment méme de l'expérience spirituefie’’. C'est pourquoi

“® RIZZ, Dieu cherche rhamme, p. 144.
® GUTIERREZ, TL, p. 250: <conversién al préjimo>.

% GUTIERREZ, TL, p. 254: <Cristo enelpréjimo>. Voiraussi BRETON, Approche
contemporaine, p. 184-185 ou l'auteur soutient que le texte de Matthieu 25 représente
la plus belle expression de cette invitation: <Nous savons, et Jésus le savait, qu'il ne
va pas de s0i de reconnatre un frére, une soeur dans ceux que nous rencontrons.
Jésus a muliplié les enseignements et les gestes pour indiquer comment la route est
longue dans cefte direction, et comment aussi il importe de s’y engager. Venu pour
sauver et non pas pour juger, Jésus nous appelie & sa suite; il nous dit comment vivre
avec les autres et en communion avec lui. L'idéal de fratemité qu'il propose donne un
visage concret i 'appel de communion que toute personne peut entendre au pius
profond d'elis-méme>.

S Voir GUY, La vie religieuse, p. 182-184.
2 GUY, La vie reigiewse, p. 183.
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Gutiérrez fait remarquer que lematérial prend un sens qu'il ne semblait pas avor

auparavant:

Nous voudrions faire observer que c'est par une voie différente que la
préoccupation pour le corporel s'introduit dans Pexpérience spirituelle qui
se fait jour chez nous. Il ne s'agit pas, en fait, d'une préoccupation
concernant nos propres dimensions physiques et matérielies. Dans notre
monde, le matéra fait fruption parce que les grandes majorités
manquent de pain, de santé, de logement, etc. Le physique se situe id
au niveau des besains primaires de I'ére humain. Ce n’est pas mon
cofps mais le corps du pauvre - le corps faible et défailant du pauwre -
qui fait entrer le matériel dans une perspective spirituelle. Il s'agit de
ibérer ce corps des forces de la morf®.

Les nouvelles perspectives ouvertes par ces conceptions différentes du
monde, de la personne, des valeurs de ce monde transforment, encore selon
Jean-Claude Guy, la vision et la pratique de I'ascdse: tel est le roisiéme volet
de toute spiritualité nouvelle™. Gutiérrez reconnait importance de l'ascése, de
cet effort méthodique ou la personne met & mort ce qui est puissance de mort

en elle pour libérer la vie. Quand Gutiérez présente la spiritualié comme un

® GUTIERREZ, BPP, p. 154-155: <Quisiéramos observar que es otra la via por la
cual se introduce la preocupacion por [o corporal en la experiencia espiritual que surge
entre nosotros. No se trata, én efecto, de una preocupacion por las dimensiones fisicas
y materiales de nosotros mismos. En nusstro mundo, io material irrumpe porque las
grandes mayorias tienen urgencia de pan, de saiud, de vivienda, etc. Lo fisico se
mueve aqui a nivel de las necesidades primarias del ser humano. No es mi cuerpo,
sino el cuerpo de/ pobre - el cuerpo débil y destalieciente del pobre - @l que hace entrar
lo material dentro de una perspectiva espiritual. Se trata de liberar ese cusrpo de las
fusrzas de la muene>.

% Voir GUY, La vie religieuse, p. 184-186.
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cheminement selon I'Esprit™, il insiste sur la réafité de I'existence humaine qui

est un parcours confronté a I'option pour la mort ou pour la vie®:

Cheminer selon I'Esprit, c'est repousser la mort (I'égoisme, le mépris des
autres, la convaitise, I'idoldtrie) et chaisir la vie 'amour, la paix, lajustice).
Renoncer & la chair et vire salon I'Esprit, c'est étre disponible & Dieu et
aux autres. Cette démarche s’entreprend avec la conviction que les
forces de la mort n'ont pas le dernier mot de I'histoire, car nous savons
que <en tout cela, nous sommes plus que vainqueurs par Celui qui nous
a amés» (Rm 8,37)%.

Certes, la sprritualité de la ibération interprétée comme une spiritualité de la
convivialité, c'est, en somme, chaisir de se toumer vers 'autre, vers les autres
et cuellir les fruits de I'Esprit qui sont amour, paix, justice et joie. Selon
Gutiérrez, la joie, une <joie pascale®»™ est le seul critére pour apprécier

l'authenticité évangélique de l'ascése.

* GUTIERREZ, BFP, p. 85-111.
% GUTIERREZ, BFP, p. 100.

¥ GUTIERREZ, BPP, p. 109: <Caminar segin el Espiritu es rechazarla muerte (el
egoismo, el desprecio a los demds, la codicia, la idolatria) y escoger la vida (el amor,
la paz, la justicia). Renunciar a la carne y Vivir seg(n el espiritu es estar disponibie a
Dios y a los deméds. Ese ander se hace con la conviccién de que las fuerzas de la
muerte no tienen la Gkima palabra de la historia, porque sabemos que 'sn odas estas
cosas sobsranaments vencemos por obra de aquel que nos amé'(Ram. 8,37)>.

® Voir GUTIERREZ, BPP, p. 177-182 <alegria es pascual>. Voir aussi
GUTIERREZ, TL, p. 271.272; FHP, p. 181.
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Qui dit nouvelle spiritualité, dit aussi nouvelle conception du péché: tel

est le quatriéme volet énoncé par Jean-Claude Guy®. Dans la présentation de
la spiritualité de la lbération chez Gustavo Gutiérrez, le péché apparait
davantage dans sa dimension relationnelle, c'est-é-dire comme une rupture de

la communion avec Dieu et avec les autres:

Le péché n’est pas seulement un cbstacie au salut dans l'au-dela. Le
péché, en tant que rupture avec Dieu, est une réalité historique, i est
destruction de la communion des hommes entre eux, i est repli de
'homme sur soiméme, repli qui se manifeste dans une attitude
muitiforme de rupture avec les autres®.

Le péché c'est refuser 'amour, la communion et la fraternité, c'est-a-dire
refuser dés maintenant le sens méme de I'existence humaine®'.

En somme, le péché est tout ce qui entrave I'ouverture aux aufres et a Dieu: i
referme la personne sur elle-méme. Alors, cette derniére n'entend pas I'invitation

a la conviviaiité avec Dieu et avec ses fréres et soeurs. Le péché est

% GUY, La vie relgiewse, p. 186-190.

® GUTIERREZ, 7L, p. 198: <BE pecado no es sélo un impedimento para esa
salvacién en el més allé. B pecado en tanto que ruptura con Dios es una reslidad
histérica, es quiebra de comunién de los hombres entre elios, es repliegue del hombre
sobre si mismo. Repliegue que se maniiesta en una muitfacética postura de ruptura
con lbs demads>.

¢ GUTIERREZ, TL, p- 257: <H pecado es rehusar el amor, la comunién y la
fratemidad, es decir rechazar, desde ahora, ¢l sentido mismo de la existencia humanad.
Voir aussi GUTIERREZ, TL, p. 66.67.233; BPP, p. 146-150.
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véritablement un obstacle fondamental au Royaume. il se glisse également & ia

racine méme de toute misére, de toute injustice®:

Le péché fait partie des structures oppressives, de I'exploitation de
'homme par 'homme, de la domination et de 'esclavage des peuples,
des races et des dasses sociales. Le péché apparait alors comme
laliénation fondamentale, comme la racine d’'un état dinjustice et
d'exploitation®.

Il s'agit donc du péché en tant que fait social et historique®, d'une réalité
qualiiée comme <une situation de péché>»®, situation qui appelle une

dénonciation cbjective, courageuse et évangélique.

Un dnquiéme trait est égalament remarqué dans la sprituali¥é de la
libération: il s'agit de la dimension christique de I'univers que Jean-Claude Guy
décrit comme cette fagon nouvelle de rencontrer Dieu, non pas a s'abstrayant

du monde, mais au contraire, en y ceuvrant, en s'engageant concrétement a sa

® Voir GUTIERREZ, TL, p. 2.

GUTIERREZ, TL, p. 237: <«El pecado se da en estructuras opresoras, en la
explotacién del hombre por el hombre, en la dominacién y esclavitud de pueblos, azas
y clases sociales. El pecado surge, entonces, comeo la alienacién fundamental, como
la aizde una situacién de injusticia y explotacién>. Voir aussi GUTIERREZ, FHP,
p- 111.

“ voir GUMERREZ, T, p. 238-237.

® GUTIERREZ, FHP, p. 256: <una situacién de pecado>. Voir aussi, Medelli,
Paz, n® 1.7; Puabla, n° 1260.
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transformation®. Sur ce chemin trés concret et trés enraciné dans l'aujourd’hui,
la personne de Jésus de Nazareth tient une piace centrale. Le Varbe incarmné est
fe révélateur de I'amour du Pére dans l'acte méme par lequal il lbére I'étre
humain de son aliénation en I'ouvrant & une vie renouvelée. Etre fidéle a
I'Evangile du Dieu fait homme, c'est, comme le dit Gutiérrez, aimer dun amour
réel et efficace son frére, sa soeur et spécialement, les plus petits, en qui le
Christ s'identifie”. En dautres mots, c'est s‘engager dans cette <praxis
d’amour qui plonge ses racines dans ['amour gratuit et lbre du Pére et qui se
fait histoire dans la solidarité avec les pauvres et les dépossédés et, a ravers
eux, dans la solidarité avec tous les étres humains>®. C’est donc a l'intérieur
d'un engagement concret et créateur au service des autres que la personne

peut, avec la puissance de I'Esprit, confribuer & la transfiguration du monde.

La spiritualité de la libération, celle que nous avons interprédée comme
une spiritualité de la convivialité, comme cet art de vivre des rapports de
communion, est ainsi un chemin authentiquement évangélique, donc universel.

Tout n'a pas é#é dit sur cette nouvelle spiritualité qui fit son apparition en cette

% Voir GUY, La vie religieuse, p. 191-192
¥ Voir GUTIERREZ, FHP, p. 90.
% GUTIERREZ, FHP, p. 90: <una praxis de amor que echa sus raices en el amor

gratuto y libre de Padre, y que se hace historia en la solidaridad con los pobres y
desposeidos y a través de ellos en la solidaridad con todos (0s seres humanos>.
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fin du XX siécle. Il serait intéressant d’entreprendre une autre recherche qui

porterait cette fois sur la spiritualité de la ibération comme une spiritualité post-

moderne, une spiritualité appropriée au temps nouveau de la post-modemité.

Avant de parier de I'époque post-moderne, i est logique de définir celle
qui la précéde appelée modemité. La modernité est, en queique sorte, <un
processus drconscrit dans le temps et I'espace, du XVI* siéde a nos jours en
Occident, et une idéologie ou une rhétorique du changement, du progrés et de
lavant-garde®»®. Le passage & la modernité coincide avec l'ensemble des
grandes découvertes du XVI* siéde qui ont bouleversé [l'univers des
connaissances, ébranié les représentations d'un monde stable et fini et donné
naissance a 'humanisme de la Renaissance™. La modernité se caractérise par
<I'émergence d'un sujet humain conscient de son autonomie et [...] la victoire
d'une analyse rationnelle de tous les phénoménes de la nature et de la

société» .

® Normand PROVENCHER, <Foi chritiennse e modernté>, dans L'Eglse
camadienne, 30(1997), p. 66.

" Daniéle HERVIEU-LEGER, Vers un noweau cfrisfanisme? Introduction & ia
sociologie du christianisme occidental, Paris, Les Editions du Cerf, 1986, p. 166.

7 Claude GEFFRE et Jean-Pisrre JOSSUA, <Pour une interprétation théologique
de la modernté>, dans Cancifum, n° 244(1992), p. 7.
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A la vue des ravages opérés, dans la nature comme dans la société, par

une modernité démesurée, plusieurs penseurs en sont venus a annoncer la fin
de cette époque et l'entrée dans une aufre, la postmodemité’2 Hans Kiing
ose dédarer: <nous donnons congé au moderne et nous sommes déja en
route vers émelque chose de nouveau®»™. Une socié¥é post-modeme fait son
apparition. Elle refuse le caractére normatif de la modernité dans le domaine
philosophique, pdliique, économique et social: I'humanité a un avenir au-dela
ou en dehors de 'énorme héritage culturel que représente la modemité™. Elle
reconnait les progrés de la science et de la technalogie qui rendent I'étre humain
pius autonome et mafire de son destin, mais elle constate également les effets
néfastes del'individualisme, du matériaisme, du ibéralisme, de I'industrialisation,

de la centralisation, de la mécanisation, de la bureaucratisation™.

2 voir Ghislain LAFONT, imaginer rE'gise catholique, Paris, Les Edtions du Cerf,
1985, p. 38-43. Voir également Gregory BAUM, <lLa modemité. Perspective
sociologique», dans Concilium, n° 244(1892), p. 19-23.

® Hans KUNG, Une théolagie pour ke troisiéme miliénaire. Pour un nouveau départ
oecuménique, Paris, Editions du Seuil, 1889, p. 17.

™ voir David Ray GRIFFIN (éd.), Spiritmity and Society. Postmodem Visions,
Albany, New York, State University of New York Press, 1988, p. ix-x.

™ Voir Achiel PEELMAN, <Spiritusiité et conscience planétaire>, dans Camil
MENARD et Florent VILLENEUVE (dir.), Spiitualité canfemparaine. Défis culturels et
théologiques, Montréel, Fides, 1996, p. 36. Voir aussi GRIFFIN (éd.), Spirituality and
Society, p. 8-14. 18-24.
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Autour du paradigme post-modeme, prend forne également une

spiritualilé post-moderne qui se présente d'abord et avant tout comme une
affaire de relations’®. L'étre humain est pergu comme un étre relationnel, en
interaction constante avec les autres”. I se sent a l'aise également avec la
nature qui I'entoure™. Il reconnait sa capacité de transformer le monde qu'il
habite’? et pour ce, il ne craint pas de faire appel aux sciences®. Sa relation
au temps est différente: le passé revét une importance capitale, le présent est
un appel & construire et le futur est tout imprégné de l'aujourd’hui®. Enfin, la
perception de la divinité est modifiée: une énergie spirituclie est a I'oceuwre

partout dans le monde®.

Si nous reprenons une a une ces caractéristiques de la spiritualité post-
modeme, nous y retrouvons les principaux éiéments constitutifs de la spiritualité

de la ibération. La vision de la personne est similaire: ce quil y a de plus

™ Voir PEELMAN, <Spiritualité>, dans MENARD-VILLENEUVE (dir.), Spinitualité
contempovaine, p. 37.

" Voir GRIFFIN (éd.), Spirituality and Society, p. 14.

™ Voir GRIFFIN (éd.), Spirituality and Society, p. 14-15.
™ Voir GRIFFIN (éd.), Spiritulity and Society, p. 15.

% Voir GRIFFIN (éd.), Spirituality and Society, p. 15.
 Voir GRIFFIN (éd.), Spirituality and Society, p. 15-16.
% Voir GRIFFIN (éd.), Spirituality and Society, p. 17.
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humain dans 'humain est cette capacité d'cuverture et de relation a l'aufre.

La spiritualité de la libération se veut une spiritualité tournée vers l'autre, le
prochain. Elle est une spiritualité collectiveet communautaire. Les personnes
qui empruntent le chemin de la sprituali¥é de la libération communient au
monde présent: alles peuvent apprécier et reconnatre la beauté originale de
ce monde et, en méme temps, dénoncer tout ce qui est mal ou tout ce qui va
mal dans ce monde. Assurément, la spintualité de la Ebéraion craoit en
lapport important des sciences au point de susciter un nouvel enchantement
pour ces demiéres. | suffit de se rappeler l'importance et la place des
sciences sociales dans cette spiritualité. Que dire maintenant de ia relation au
temps? Dans la spiritualité de la Ebération, le retour a I'événement de 'Exode
manifeste bien la valeur d'un hier plein de promesses. Le présent est pergu
comme un writable kairos, un fieu de rencontre avec le Seigneur et avec les
autres et le royaume futur est a se construire a toutes les fais que des hommes
et des femmaes prolongent ia création et bétissent la communauté humaine. La
spiritualit®é post-modeme propose enfin une relation nouvelle avec Dieu. Les
spiritualités centrées sur la création, les spiritualités féministes eties spiritualités
améindiennes proposent la rencontre d'un Dieu <vert», d'un Dieu <au

éminin>» et dun Dieu <rouge>®. Quant a ia spirituali¥é de la libération, elle

® PEELMAN, <«Spirtualité>, dans MENARDVILLENEUVE, Spiritualité
contemporaine, p. 25.28.27.
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présente l'authentique verticalisme biblique descendant de I'amour de Dieu qui

engage lemouvement horizontal de 'engagement auprés de ses fréres et soeurs

et d’'une préférence marquée pour les plus petits.

Notre thése a affrmé, a maintes reprises, que la spiritualité de la ibération
est une spiritualité de la convivialité. Pour cette raison évidente, nous avons
également prétendu qu'elle est une spritualité post-moderne. De méme, bien
qu’elle sait issue d’une situation historique particuliére et d'une culture propre,
nous avons reconnu quelie est universelle, c'est-d-dire offerte & toutes les
cultures et a tous les milieux. C'est pourquoi, toute personne pauwe ou non-
pauwre est conviée a cet art de vivre des rapporis de communion. La spiritualité
dela ibération estun chemin parmi d'autres que nous pouvons emprunter pour

aler ensemble vers le roisiéme millénaire.
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LIVRES de Gustavo Gutiérrez

Lineas pastorales de fa iglesia en América Latina [= Réinventer le
vwsage de [I'Egiise. Analyse théologique de I'évolution des
pastorales, Paris, Les Editions du Cerf, 1971, 91p.], Lima, Centro
de estudios y publicaciones, 1976, 75p. Série de conférences
faites d’'abord en 1964, élargies, présentées ensuite en 1967 (dans
une session de dirigeants de mouvements universitaires, organisée
par le Mouvement international d'étudiants cathdliques) et publiées
pour la premiére fois en 1968.

Essai pour une théologie de fa ibération [= Hacia una teologia de
fa fberacion, Bogota, 1971}, Lyon, Facuité de Lyon, [1970], 107p.
Ce texte polycopié publié par la Faculté de Lyon est le rapport qui
fait suite & la consultation sur <€Théologie et développement>
organisée par SODEPAX (Société Développement et Paix) en
novembre 1969, a Cartigny, Suisse. Il semble que cet ouvrage a
é% publié en frangais avant de parsitre en espagnol: c'est
pourquoi nous faisons référence a l'édition originale publiée a
Lyon.

Teologia de fa fberacion. Perspectivas [= Théologie de fa
libération. Perspectives, Bruxelles, Editions Lumen Vitae, 1974,
343p.], Salamanca, Ediciones Sigueme, 1974, 309p. L'édition
originale de cet ouvrage a paru en 1971, aux Editions Centro de
estudios y publicaciones, a Lima. La traduction francaise a éé
faite sur le texte paru aux Editions Sigueme, & Salamanca. Ce livre
a é% raduit en 9 langues.

Liberation and Change, (avec Richard SHAULL), Atlanta, Georgia,
John Knox Press, 1977, 200p.
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La fuerza histtrica de los pobres [= La force historique des
pauvres, Paris, Les Editions du Cerf, 1986, 240p.], Lima, Centro de
estudios y publicaciones, 1980, 423p. L'édition originale de cet
ouwage a paru en 1979, aux Editions Centro de estudios y
publicaciones, a Lima, peu aprés la conférence de Puebla. La
préface de la traduction francaise a été écrite par Claude Gefiré.
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