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DIACRES PERMANENTS OU CATECHISTES AU CONGO-KINSHASA?
(par Jacques KABASU BAMBA)

A cause de la rareté des prétres, les missionnaires avaient souhaité la restauration du diaconat
permanent et suggéré de donner la grice sacramentelle du diaconat aux catéchistes, leurs auxiliaires,
qui accomplissaient déja le ministére diaconal. Une suggestion retenue par le Concile Vatican II qui
allait rétablir le diaconat permanent dans l’Eglise latine (LG 29; AG 16). Les diacres permanents
autant que les catéchistes trouvaient ainsi leur origine dans la situation de pénurie des prétres et leur
ministére était pergu comme un ministére de suppléance pastorale.

L’épiscopat du Congo-Kinshasa avait exprimé, quelques années plutdt, le souhait d’instaurer
le diaconat dans I’Eglise présente au Congo. Mais au lendemain du Concile, au lieu de rétablir le
diaconat, les évéques congolais optérent pour I’institution des ministéres laics recommandés par
Vatican II (LG 33; 35) et organisés par le Pape Paul VI, allant ainsi dans le sens de la prise de
conscience de la vocation et de la mission des baptisés.

En effet, pour des raisons particuliéres et a la suite des évaluations pastorales, ces évéques
n’ont pas donc jugé opportune la restauration de ce ministére ordonné. Ils ont décidé d’organiser la
pastorale en fonction de la collaboration des laics, et principalement des catéchistes qui, suivant les
régions du Congo, portent le nom de Balami / Bakambi, définissant ainsi les responsabilités de chef
de communauté chrétienne (et méme paroissiale) qui leur sont confiées.

Il s’agit ici des ministéres contextuels, car leur institution est justifiée par des circonstances
et des besoins pastoraux locaux, a savoir I’africanisation et I’inculturation du message évangélique.
Dans ces conditions, le diaconat permanent est-il un ministére pertinent pour le Congo? Nous
comprenons ainsi que tous les ministéres ne sont pas nécessaires toujours et partout, qu’ils naissent
des besoins des communautés et qu’il existe une diversité et une complémentarité ministérielle dans
I’Eglise. D’ou cette question: de quel ministére une Eglise particuliére donnée a-t-elle besoin pour

étre Eglise du Christ, pour assurer son implantation, sa croissance et sa vie?
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INTRODUCTION GENERALE

Dans leur tiche d’évangélisation, les missionnaires ont, beaucoup de situations, recouru
aux catéchistes comme a des aides et des auxiliaires. Mais, pour certains d’entre eux, la
présence des catéchistes n’était pas suffisante. Il fallait des prétres pour administrer les
sacrements dans les régions éloignées des postes de mission. Ainsi, a cause de la rareté des
prétres, ils souhaitaient la restauration du diaconat et suggéraient de donner la grace
sacramentelle du diaconat aux catéchistes qui accomplissaient déja le ministere diaconal.
Devenus diacres, ils pourraient suppléer au manque des prétres. A cette époque, le diaconat
était pergu comme un ministére de suppléance’.

Cette restauration du diaconat comme ordre permanent se fit au milieu de grandes
affirmations ecclésiologiques et pastorales du Concile et dans le contexte des espoirs suscités
par Vatican 1. Depuis lors, beaucoup de diocéses, surtout en Europe Occidentale et en
Amérique du Nord, ont rétabli le diaconat permanent, estimant que ce ministére répondait a
un besoin réel de leurs Eglises. [ls comptent aujourd’hui un nombre considérable de diacres
permanents. Toutefois, pour des raisons particuliéres et a la suite des évaluations pastorales,
d’autres dioceses, surtout ceux des pays de missions, n’ont pas jugé opportune la restauration
de ce ministére ordonné ou en ont différé la mise en place’.

Mais ce rétablissement, décidé par Vatican II (LG 29), a coincidé avec la prise de
conscience de la vocation et de la mission des baptisés et avec I’émergence des ministéres non
ordonnés, entrainant ainsi I’articulation des ministéres ecclésiaux. Plutot que de rétablir le
diaconat, de nombreuses Eglises particuliéres, comme celles qui sont présentes au Congo-
Kinshasa qui constitue le lieu ou se situe I’objet de notre étude, ont opté pour les ministéres

laics recommandés par Vatican II et organisés un peu plus tard par le pape Paul V1.

! Cf. P. WARNIER. Le diaconat. Paris. Ed. de I'atelier, 1994, pp. 152-160; B. SESBOUE, N ‘ayez pas
peur: regards sur I 'Eglise et les ministéres aujourd 'hui, Paris. Desclée de Brouwer. 1996, pp. 111-113; 160-
161: F. DENIAU. «Mille diacres en France». dans Etudes, 383 (novembre 1995), pp. 531-532.

? Cf. SECRETARIAT D'ETAT. Annuaire statistique de |'Eglise 1993, Vatican, 1993, pp. 52-53.
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Ces ministéres sont pour beaucoup le signe de reconnaissance de la place des laics qui.
aujourd’hui, exercent des responsabilités pastorales’ indispensables a I’édification de I’Eglise.
C’est ainsi que les évéques du Congo-Kinshasa, qui, avant le Concile, avaient plaidé pour le
rétablissement du diaconat permanent, décident d’organiser la pastorale en fonction de la
collaboration des laics, et principalement des catéchistes. Ceux-ci ont contribué largement a
I’évangélisation du pays, et les évéques comptent encore sur eux afin que I’Eglise réalise sa
mission.

De fagon générale, I’Eglise présente en Afrique est a la recherche des voies et moyens
pour que soit vécue authentiquement la foi chrétienne, c¢’est-a-dire selon la culture africaine,
et pour devenir ainsi un regroupement bien identifié d’Eglises particuliéres. C’est d’ailleurs
ce qui ressort des conclusions du synode spécial pour I’ Afrique. Reconnaissant la présence
deI’Eglise en Afrique, I’exhortation apostolique post-synodale Ecclesia in Africa encourage
son enracinement en terre africaine en proposant un programme d’action, tout en mettant en
lumiére quelques pistes qui peuvent faciliter I'inculturation du message évangélique®.
L’institution des ministéres laics en est une. L’Eglise en Afrique pourrait alors passer du stade
d’une Eglise de mission a une Eglise pour les africains.

C’est de ce processus d’inculturation du message évangélique que découlent les efforts
de restructuration des paroisses et de création de communautés ecclésiales vivantes qui sont
des foyers d’inculturation et des lieux de communion ecclésiale favorisant la participation
responsable et I’engagement des laics. Ces efforts rendent compte de la vision que les évéques
congolais ont de I’Eglise: une Eglise famille dont tous les membres participent, bien qu’a des
degrés différents et selon les charismes de chacun, a la mission. C’est ce qui explique
I’éclosion des ministéres contextuels des balami et bakambi qui sont, en quelque sorte, la

revalorisation des catéchistes de I’époque missionnaire. Iis sont, dans ce nouveau contexte

3 Ces responsabilités. comme la direction d"'une communauté chrétienne, sont,  bien des égards, propres
aux pasteurs.

* Cf. JEAN-PAUL I1. Exhortation apostolique post-synodale Ecclesia in Africa, 14 scptembre 1995, dans
A4S, 88 (1996). pp. 5-82 (traduction frangaise dans DC, 92 (1995), pp. 817-855).



INTRODUCTION GENERALE 3

congolais, de véritables responsables, assumant un ministére global des communautés chrétiennes.

La réalité ecclésiale au Congo-Kinshasa est donc caractérisée par la participation accrue
des laics, celle des catéchistes en particulier dont la tache est intimement liée a la rareté des
prétres dans les pays de missions. C’est grice a eux que cette Eglise peut répondre aux défis
missionnaires et pastoraux qui sont les siens, et aux besoins qui surgissent en son sein.

Malgré I’engagement concret de ces laics, le probléme du manque des prétres reste entier.
Pour beaucoup d’observateurs, les ministéres exercés par les laics, qu’ils soient des
catéchistes ou pas, ne sont que des ministéres de suppléance. C’était aussi I’idée des
missionnaires qui, avant le Concile, avaient proposé une solution au manque de prétres:
I’ordination diaconale des catéchistes. Cette solution regut un écho favorable. En dépit des
recommandations conciliaires (AG 16), cela ne fut pas suivi dans les faits au Congo-Kinshasa.
L’option pastorale pour les ministeres laics, principalement pour le ministére des catéchistes,
constitue-t-elle ainsi un rejet du diaconat? A quelles conditions les catéchistes peuvent-ils
accéder au diaconat? Le diaconat permanent est-il une institution qui n’est pas valable pour
la réalité de I’Eglise au Congo-Kinshasa? Est-il opportun que I’épiscopat congolais restaure
ce troisieme degré du sacrement de I’ordre?

Toute réponse exige qu’au préalable, nous puissions relire I’histoire pour savoir ce qu’a
été le diacre dans I’Eglise et étudier les normes du Code de droit canonique qui, véhiculant
une théologie des ministéres, spécialement celle du diaconat, permettent de cerner ce qu’est
le diacre ou ce qu’il devrait étre et faire. Les deux premiers chapitres seront ainsi consacrés
a la recherche des traits caractéristiques du diaconat permanent.

Les éléments juridiques sur le diaconat vont aider a comprendre les catéchistes dont on
dit qu’ils accomplissent déja le ministére diaconal. Nous nous intéresserons donc au ministére
des catéchistes en général, mais en accordant beaucoup d’importance aux catéchistes, appelés
balami ' bakambi, qui, sur décision des évéques, occupent une place importante dans I’espace
ecclésial du Congo-Kinshasa. Cette étude nous éclairera sur la possibilité de donner la grice

sacramentelle aux catéchistes.
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Mais cette réflexion sur les catéchistes s’insére dans le cadre global des laics et des
ministéres non ordonnés, car les catéchistes sont a la fois des laics et des ministres institués”.
Voila pourquoi les éléments juridiques sur les catéchistes, les laics et les ministéres institués
feront I’objet des deux demiers chapitres.

La question des ministéres reconnus, ordonnés et institués, et celle des laics constituent
un champ de recherche d’une importance capitale. Elle concerne, dans une large mesure. les
droits et les devoirs des fidéles dans I’Eglise. Méme si tel n’est pas I’objet immédiat de notre
travail, nous en tiendrons pourtant compte de maniére a rejoindre les interrogations actuelles
qui demeureront sous-jacentes a notre recherche. Nous nous efforcerons ainsi de présenter
la problématique, d’en discerner les enjeux juridiques et d’indiquer en quoi le ministére des
catéchistes du Congo-Kinshasa peut contribuer a modifier le droit ecclésial en vigueur.

Notre objectif ne consiste pas a fournir une étude canonique exhaustive sur le ministére
diaconal et le ministére exercé par des fidéles non ordonnés. Nous vouions présenter les
raisons pour lesquelles les catéchistes du Congo-Kinshasa, qui exercent déja un ministére
diaconal, n’ont pas regu la grace sacramentelle et, en conséquence, pourquoi on n’y compte
aucun diacre permanent.

Les interrogations suscitées par la restauration du diaconat comme ordre permanent
parallélement a la question de la collaboration des laics avec les prétres et celle des ministéres
ne peuvent trouver des réponses que si on sait reconnaitre que tous les ministéres ne sont pas
necessaires toujours et partout, qu’ils naissent des besoins des communautés et qu’il existe
une diversité ministérielle dans I’Eglise. En définitive, cela signifie que nous devons
renouveler notre ecclésiologie en prenant en compte I’engagement des laics dans la vie de
I’Eglise®, car la participation des laics a I’exercice de la charge pastorale est devenue un fait

d’Eglise’. Notre travail pourrait ainsi s’inscrire dans le contexte de la controverse soulevée

* Cela signifie que tout ce qui est dit des laics ou des ministres institués peut s appliquer aux catéchistes.
© Cf. W. KASPER. «Lheure des laics». dans Christus. 145 (1990). pp. 25-36.
7 Cf. SESBOUE. N ‘avez pas peur, p. 1. Cetic panticipation des laics est jugée positive ¢t les solutions

pour faire face aux situations d'absence ou de rareté de prétres sont généreuses et intelligentes
(cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. et al.. Instruction sur quelques points concernant la



INTRODUCTION GENERALE 5

par la mise en garde ou la mise au point contenue dans I’/nstruction sur quelques questions
concernant la collaboration des fidéles laics au ministére des prétres*.

Pour savoir quelle est la situation de ces catéchistes qui participent efficacement a la
charge pastorale au Congo-Kinshasa, notre méthode consistera en une démarche analytique
afin de dégager les responsabilités assumeées jadis par les diacres et les catéchistes, et celles
qui leur sont confiées aujourd’hui. Nous nous proposons ainsi d’analyser des documents et
textes officiels traitant des diacres et des catéchistes, mais aussi de théologie et de droit
canonique. Toutefois nous accorderons une attention particuliére aux documents de
P’épiscopat du Congo-Kinshasa qui, en son temps, avait déja abordé le probléme qui nous
préoccupe.

Nous ne manquerons donc pas d’étudier la réalité de I’Eglise en ce pays afin de voir s’il
est opportun de conduire les balami | bakambi vers le diaconat. Nous nous limiterons ainsi
a ’Eglise au Congo-Kinshasa, conscient que ce que nous affirmons a son sujet pourrait étre
appliqué a d’autres Eglises des pays de missions. Cette démarche aidera ainsi a comprendre
pourquoi, jusqu’a ce jour, le diaconat’ n’a pas trouvé preneur au Congo-Kinshasa, et méme

ailleurs en Afrique.

des fidéles au ministére des prétres, 15 aout 1997, dans A4S 89 (1997). p. 852 (traduction frangaise dans DC.
94 (1997). p. 1010).

¥ Cf. B. SESBOUE. Rome et les laics. Une nouvelle piéce au débat: I'Instruction du 15 aoit 1997, Paris,
Desclée de Brouwer. 1998. 113 p.

® Notre travail est consacré aux diacres permanents ¢'est-d-dire 3 ceux qui vivent de fagcon permanente
ce ministére et non a ceux pour qui le diaconat n’est qu’une étape vers la prétrise. Ainsi, il faudra présumer
qu’il s’agit des diacres permanents ou du diaconat permanent méme si. a quelques endroits. nous ne répétons
pas I’adjectif «permanent».



CHAPITRE I
LE DIACONAT DANS L’EGLISE: DONNEES HISTORIQUES

Le diaconat a joué un réle considérable durant les premiers siécles de I’Eglise. Peu a peu
il a disparu jusqu’a devenir une simple étape vers le presbytérat dans I’Eglise latine. Le
probléme qui se pose ici est de savoir comment cette réalité diaconale a surgi dans I’Eglise.
C’est en étudiant I’histoire de cette institution que nous le saurons et pourrons dégager ce qui
en constitue I’essentiel. Le Nouveau Testament et la tradition patristique nous révélent le
sens exact du service assuré par les fidéles du Christ, «car la pratique de I’Eglise primitive
nous aide a mieux comprendre I’identité et la nature spécifique du ministére diaconal»'.

C’est 1a une des raisons pour lesquelles, dans le contexte de la restauration du diaconat
permanent, beaucoup d’études ont été consacrées a I’histoire de cette institution. Nous ne
chercherons donc pas a I’approfondir; nous nous appuierons uniquement sur les résultats des
travaux antérieurs. Ainsi, ce rapide tour d’horizon de I’histoire du diaconat nous permettra

de dégager les enseignements majeurs de Vatican II et des textes officiels contemporains’.

1.1 FONDEMENTS SCRIPTURAIRES DU SERVICE
Dans le Nouveau Testament, diakonein et les substantifs dérivés gardent en général le
sens de service de la table (Lc 17.8; Jn 2,5-6). Mais ils sont aussi employés dans le cas de
I’approvisionnement, de la préparation de la table (Lc 10,40; Ac 6,1-2). Dans d’autres cas,
ils signifient toute activité charitable en faveur du prochain (Lc¢ 8,3; 1 Cor 12,4). Ainsi, servir

le prochain, c’est suivre le Christ qui a fait le don total de sa vie pour les autres.

! C. SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I'action de I'Esprit-Saint». dans DC. 91 (1994), p. 1006.

Ace sujet. nous pouvons lire avec intérét les ouvrages suivants:
C. BRIDEL. Aux seuils de | ‘espérance: le diaconat en notre temps, Neuchitel. Delachaux et Niesté. 1971,
243 p.
J. COLSON. La fonction diaconale aux origines de |’Eglise, Bruges, Desclée de Brouwer. 1960, 152 p.
H. DENIS et R. SCHALLER. Diacres dans le monde d'aujourd 'hui: textes conciliaires et posiconciliaires
avec commentaire et point de recherche. Lyon, Apostolat des éditions, 1967, 171 p.
P. WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat. Paris. Centurion. 1967. 147 p.
P. WINNINGER et Y.-M.CONGAR. Le diacre dans | 'Eglise et le monde d'aujourd 'hui (coll. Unam Sanctam
59). Paris. Cerf. 1966. 314 p.
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Le Christ s’est défini comme le serviteur (Mt 20,26-28). Il a accompli la véritable
diaconie. Dés lors, pour étre disciple du Christ, il faut servir son prochain a I’exemple méme
du Maitre. Alors, toute fonction, tout ministére recu de Dieu dans I’Eglise sera qualifié de
diaconal dans la mesure ou il se rapporte au Chnist Serviteur. Car c’est lui qui donne
I’exemple de la diaconie. Mais avant d’étre fonction ou ministére, la diaconie est d’abord une
spiritualité qui doit animer tout fidéle. Le terme est utilisé pour décrire le role des apétres
(1 Cor 3,5). I faut préciser que «cette diaconie quotidienne n’est pas I’équivalent proprement
dit de ce que sera la fonction diaconale découlant de I’ordre du diaconat»’. C’est fortuitement
que le terme revétira sous la plume de Paul son sens technique®.

La diaconie constitue, par ailleurs, le paramétre a partir duquel on peut comprendre les

ministéres dans I’Eglise.

1.1.1 Le ministére de Jésus

Le point de départ de cette réflexion sur le service dans I’Eglise est le Christ, qui a été et
s’est dit ‘serviteur’. Pour cela, nous devons recourir au Nouveau Testament qui, 4 maints
endroits, utilise les termes grecs diakonein (servir), diakonos (serviteur), diakonia (service)
pour désigner I’action de Jésus. En effet, la notion de service constitue un terme-clef de la
révélation évangélique. C’est le secret de la mission du Christ Serviteur. Le service prend tout
son sens lorsque le Christ ne se contente pas seulement de I’établir au coeur de I’Evangile, de
sa communauté, mais qu’il assume aussi lui-méme le role messianique du serviteur.

Jésus présente donc le service comme la caractéristique de sa mission, de celle de I’Eglise,
de celle de tout chrétien. Tout son ministére est orienté vers cette dimension fondamentale

de la diaconie (service). Ainsi, avant de la transmettre aux apdtres, Jésus I’exerce d’abord:

’s. CHARALAMBIDIS. et al.. Le diaconat. Paris. Mame, 1970, p. 15; voir C. BRIDEL, «Le ministére
diaconal dans I'Eglise d’aujourd’hui». dans AMinistéres et laicat, Taizé. Les Presses de Taizé. 1964, p. 262;
J. COLSON. La fonction diaconale aux origines de | 'Eglise. Bruges. Desclée de Brouwer. 1960, p. 9.

* Cf. C.BRIDEL. Aux seuilsde | ‘espérance: le diaconat en notre temps, Neuchitel, Delachaux et Niestlé.
1971. p. 56.
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on le voit précher, guérir, nourrir, chasser les démons et méme laver les pieds des disciples®.

Les évangiles emploient donc pour Jésus le verbe grec diakonein en rapport avec la tiche
de servir a table (Mc 1,13-31; 15,41; Lc 10,40). Il est venu pour servir et non pour étre servi
(Mt 20,28; Mc 10,45). Il est au milieu de ses disciples comme quelqu’un qui sert (Lc 22,27).
Il s’agit d’abord ici d’un service matériel, d’assistance matérielle ou encore d’un ministére de
bienfaisance sans aucun renvoi a une relation hiérarchique ni a une fonction sacrée. Un
service en faveur des pauvres qui sont I’objet de prédilection du Seigneur. Dans le cas de
Jésus,

le substantif ‘diakonia’ demeure celui de la table, soit au sens le plus restreint du terme
(Lc 17,8;Jn 2,5-9; 12,2 etc ), soit dans un sens plus large de pourvoyance ou préparation de
la table (Lc 10,40; Ac 6,1-2). Mais on passe trés facilement au sens général de ‘servir’, qui
comprend toutes les activités en faveur du prochain qui sont dictées par la charité (Lc 8,3;
Mt 27,55; 1 Cor 12,4ss; 16,15 etc.)®.

Jésus demandera aussi a ses disciples d’étre des serviteurs comme lui et d’étre en état de
service permanent’. Cette attitude de serviteur est le fondement méme de I’Eglise®. Ainsi, la
diaconie sera |’esprit qui doit animer les fidéles dans I’exercice de toute forme d’activité en
faveur de I’Evangile, y compris ceux qui auront a accomplir une fonction hiérarchique dans
I’Eglise.

Jésus a donc rempli une fonction diaconale. La raison de son ministére était de servir:

Il est le serviteur parfait, le serviteur par excellence. Et il trouve sa joie et son propre
accomplissement dans cette diaconie [...]. En définitive, si Jésus est prétre, prophéte, roi,
pasteur, messie (= Christ), Fils de Dieu ou Sauveur, c’est en tant qu’il a assumeé la condition
de serviteur. Toute sa mission, tout son ministére sont orientés par cette dimension
fondamentale du service, de la diaconie’.

5 Voir Mt 8.15: 25.44; Lc 4.39: 12.37: 17.8: Jn 2.5-9: 13.1-20.

€. LECUYI-;R. «Les diacres dans le Nouveau Testament». dans P. WINNINGER et Y.-M. CONGAR.
Le diacre dans 1'Eglise et le monde d'aujourd 'hui. Paris. Cerf. 1966, p. 18.

7 Voir Mt 10.24: Mc 9.35: 10.41-45: Lc 12.37: Jn 13.16; 15.15.
¥ Voir Mt 18.4: 20.24-28: Jn 12.26: 13.1-16.

> WARNIER. Le diaconat, pp. 100-101.
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Le ministére des apotres sera aussi exercé sous le signe du service.

1.1.2 Les Actes des Apotres

Jésus demande ainsi a ses disciples d’assurer la méme diaconie en faveur des pauvres.
C’est dans ce sens que nous pouvons comprendre I’épisode des Actes des Apodtres sur
I’institution des sept pour le service des tables (6,1-6), texte que certains exégétes ont voulu
comprendre comme instituant le diaconat dans I’Eglise. En fait, «la tradition chrétienne a de
tout temps reconnu dans le texte des Actes des Apétres (VI,2-6) le récit de I'origine du
diaconat»'® et le pape Jean-Paul II va dans le méme sens: «Bien qu’il ne ressorte pas
clairement du texte qu’il s’est agi d’une ordination sacramentelle des diacres, une longue
tradition a interprété I’épisode comme un premier témoignage de I’institution diaconale»''.

Mais c’est un point de vue qui n’est pas partagé par tous. En effet, «cette
interprétation, déja rejetée par saint Jean Chrysostome, trouve de moins en moins de
défenseurs dans I’exégése moderne»'?. Vatican II, par exemple, ne cite pas Ac 6,1-6 a propos
des diacres.

Cet événement est a situer dans le contexte de I’organisation de I’Eglise apres la
Pentecote. Grace au ministére des apoétres, les fidéles deviennent de plus en plus nombreux.
Iis proviennent cependant de groupes différents. C’est ce qui explique les plaintes des
hellénistes qui se sentent défavorisés dans la diaconie quotidienne (Ac 6,1) et expriment ainsi
leur mécontentement au sujet des modalités du partage des biens. Les apdtres veulent alors
mettre de I’ordre dans I’Eglise en instaurant un service des tables, un service des pauvres, un
service de bienfaisance, a coté du ministére de la parole. 1l fallait donc organiser un service

en faveur de tous les déshérités et mettre ainsi fin au régime de faveur.

' F. CLAEYS - BOUUAERT. an. «Diacre». dans DDC. T. 4. Paris, Letouzey et Ané, 1949, col. 1198.

'! JEAN-PAUL IL «Le diaconat dans la communion ministérielle et hiérarchique de I'Eglise», audience
générale du 6 octobre 1993. dans DC. 90 (1993). p. 958.

2 . GALOT. «Le diaconat permanent: sa valeur», dans Esprit et vie, 94 (1984). p. 435. Comme 1'a
relevé W. J. RUHL. «si I'on tient compte de la recherche exégétique contemporaine, il serait pour le moins
simpliste de conclure que ce texte nous présente I’origine du ministére diaconal» («Le diaconat aujourd’hui».
dans Communion et diaconie. 11 (décembre 1981), p. 21).
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Il s’agit donc ici de la mise sur pied d’un ministére particulier pour une situation
particuliére, et non de ’institution du diaconat. «La fonction que les Douze confieront aux
Sept sera une sorte de direction ou de controle, d’économat, pour recueillir les aumones. les
rassembler, les répartim . La diaconie n’est donc pas synonyme du diaconat'*, méme si elle
finira par lui donner le jour.

Cette démarche entreprise par les apotres est une conséquence logique de la croissance
numeérique des communautés chrétiennes. D’ou la nécessité de distinguer la diaconie de la
Parole de celle des tables. Nous voyons ainsi que, d’'une diaconie d’ensembile, la premiére
communauté évolue vers la mise en place des tiches spécifiques, organisées par quelques
membres.

Drailleurs, a entendre la réaction des apdtres'®, on dirait que le ministére de la diaconie
existait déja dans la communauté. C’est le point de vue de Jean Colson. Il estime que la
diaconie

existait déja depuis un certain temps, et avait des administrateurs-répartiteurs attitreés, qui

n’étaient pas, cela semble évident, les apotres eux-mémes [...]. Il existait donc sans doute, a

cote des apotres, ministres chargeés de la ‘diaconie’ de la Parole, des ‘ministres’ chargés de

la ‘diaconie’ quotidienne des tables'®.

C’est aussi I’opinion défendue par Joseph Lécuyer. «Il nous parait plus probable que d’autres
diacres ‘hébreux’ existaient avant eux dans la communauté de Jérusalem»'”, écrit-il.
Deux formes de diaconie coexistaient dans I’Eglise apostolique: la diaconie de la Parole,

tache essentielle des apotres, et la diaconie des tables, réservée a certains ministres. Il est

1> J. LECUYER. an. «Diaconat». dans Dictionnaire de spiritualité, T. 3, Paris. Beauchesne, 1957,
col. 801-802.

'* Cf. BRIDEL. Aux seuils de |'espérance: le diaconat en notre temps, p. 262.

* Ac.6. 4: les apotres refusent de se charger de ce service d’entraide et de bienfaisance, car ils sont avant
tout les hérauts de la Parole du Christ.

' COLSON. La fonction diaconale aux origines de I'Eglise, pp. 13-14. Voir ID., «Le diaconat aux
premiers siécles de I'Eglise». dans Vocation, 234 (1966), p. 295.

'” LECUYER. «Les diacres dans le Nouveau Testament», p. 26.
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évident que les apdtres n’ont pas créé un nouvel office. Par ailleurs, il faut souligner que ces
ministres pouvaient exercer d’autres responsabilités dans la communauté. C’est le cas
d’Etienne, qui fait la catéchése (Ac 6,8), ou encore de Philippe, qui évangélise (Ac 8,5.26;
21.8).

La lecture des Actes nous révéle que, dans les premiéres communautés chrétiennes, il
n’y a pas de trace explicite d’un ministére spécifique de diacre, car la fonction des Sept n’était
pas séparée de celle d’évangéliste. Il est vrai que la fonction diaconale est présente dans les

Actes. mais ces ministres ne sont pas désignés sous le nom de diacres.

1.1.3 Les Lettres de saint Paul

La mention explicite des diacres est a attribuer & saint Paul. Le premier texte qui atteste
de I’existence de diacres comme ministres ordinaires se trouve dans la lettre aux
Philippiens 1,1. «ll existe donc a Philippes, parmi les membres de I'Eglise, deux catégories
spéciales de personnages dont les uns portent le nom d’épiscopes et les autres celui de
diacres [...]. Apreés les épiscopes viennent les diacres»'®. L épitre aux Philippiens reconnait
ces deux types de ministeéres, les épiscopes et les diacres, mais elle ne dit rien de leur nature
ou des responsabilités qui leur incombent dans la communauté. On dirait qu’il s’agit la de
deux groupes institués.

La premiére lettre a Timothée (3,1-13) présente aussi ces deux fonctions, mais c’est ici
que le terme «diacre» est désigné avec précision'®. Alors qu’il présente les épiscopes comme
ceux qui doivent prendre soin de I’Eglise et la présider, Paul ne décrit pas les fonctions des

diacres:

% bid.. p. 19.

19 Saint Paul est le premier a avoir dessiné les contours du profil diaconal: «Les diacres. cux aussi seront
des hommes dignes. n’avant qu une parole. modérés dans I’'usage du vin. fuyant les profits déshonnétes.
Qu’ils gardent le mystére de la foi dans une conscience pure. On commencera par les mettre a 1'épreuve. et
ensuite. si on n’a rien a leur reprocher. on les admettra aux fonctions de diacres. Les diacres doivent étre
maris d'une seule femme. savoir bien gouverner leurs enfants et leur propre maison. Ceux qui remplissent
bien leurs fonctions s acquiérent un rang honorable et une ferme assurance en la foi au Christ Jésus» (1 Tm
3.8-10.12-13).
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L’episcopos et le diakonos sont mentionnés dans la premieére Epitre 2 Timothée. Le premier

préside et prend soin de I’Eglise de Dieu (3,5). La fonction du second, c’est-a-dire du diacre,

n’est pas indiquée explicitement mais on exige de lui bien des qualités (3,8-10). Avant que les

diacres n’exercent leur ministére, il faut les éprouver pour s’assurer qu’ils sont sans reproche,

ce qui exclut le doute que le diacre n”occupe dans I’Eglise une institution officielle et publique,

voire liturgique™.
Il est vrai que la premiére lettre a Timothée ne définit pas de fagon précise les fonctions du
diacre. Néanmoins, I’étude des qualités requises nous fait comprendre quelles sont leurs
taches dans la communauté. Le diaconat serait donc «une institution officielle et publique,
probablement liturgique, comme celle dont il est question dans la méme épitre pour
Timothée»?'.

Chez Paul, I’origine du diaconat est liée a celle de I’épiscopat. Ils apparaissent en méme
temps et sont toujours cités ensemble. En fait,

I’ongine du diaconat s’enracine non seulement dans le service de la nourriture mais plus
profondément dans le repas fratemel lié a I’euchanistie, ce qui donnera a la tiche sociale du
diacre son caractére a la fois sacré et liturgique. L histoire de I’Eglise fait apparaitre une
certaine tension entre le role liturgique du diacre, avec des moments d’hésitation, des
déplacements d’accent®.

Ainsi avec 1 Tm 3,8-12, le nom de diakonos finira par signifier diacre et le verbe
diakonein prendra le sens technique de servir comme diacre (3,10-13). Mais nous ne devons
pas oublier qu’a d’autres endroits, Paul utilise le terme diakonos simplement pour désigner
celui qui est chargé d’un service des tables™ ou encore d’une tiche®. 11 lui arrive méme de

se désigner, lui et ses collaborateurs, comme diakonos dans la fonction de servir le Christ ou

* CHARALAMBIDIS et al.. Le diaconat. p. 16.
' LECUYER. «Les diacres dans le Nouveau Testament», p. 23.

2 A.HAMMAN_ Fie liturgique et vie sociale: repas des pauvres, diaconie et diaconat, agapé et repas
de charité, offrande dans [ ‘antiquité chrétienne. Paris, Desclée, 1968, p. 95.

3 Cf. 2 Cor 8.4; Rm 15.26-27: Ph 1.5: 4.10-16.

3 Cf.Rm 13.4.
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se désigner, lui et ses collaborateurs, comme diakonos dans la fonction de servir le Christ ou
d’annoncer I’Evangile. Alors diakonos signifie non pas serviteur mais ministre”. Bref. le
terme diakonia recouvre plusieurs significations.

Le Nouveau Testament parle peu de I’ordre des diacres, mais il revient abondamment sur
la réalité de la diaconie chrétienne. Etre chrétien signifie donc étre au service de Dieu, du
Christ et de ses freres et soeurs. Il s’agit ici d’'une diaconie générale. Toutefois, il existe aussi
dans I’Eglise apostolique une diaconie spéciale qui peut revétir plusieurs formes. Elle peut
désigner un service a table?®, toute assistance matérielle’”’” ou encore toute forme d’apostolat™.

La diaconie définit I’esprit qui doit animer tout chrétien et tout ministre dans I’Eglise. En
effet,

diakonia. diakonos. diakonein, ont de fait, dans le Nouveau Testament, d’une part un sens
général qui recouvre toute la vie chrétienne et toutes les fonctions, et, d’autre part, un sens
spécifique indiquant un comportement plus précis du Christ vis-a-vis des pauvres, des
souffrants, répondant au Misereor super turbam par des guérisons, par le pain multiplié, etc.,
traduction pratique de I’amour du Christ luttant comme diaconos des hommes, au nom de
Dieu, contre la misére et la maladie®.
Mais la diaconie va finir par imposer son nom a un des degrés du ministére principal des
communautés chrétiennes. Dés lors, I’Eglise apostolique devra se développer autour d’un
épiscope assisté par des presbytres et des diacres.
Méme si le Nouveau Testament reste silencieux au sujet du role des diacres™ et de leurs

relations avec les autres ministres (épiscopes et presbytres), «il nous donne néanmoins

* Cf. 1 Cor 3.4: 2 Cor 11.23: Col 1.25: 4.7.

% Cf. Mt 25.44: 27.55; Mc 15.41: Lc 8.3.

* Cf. Ac6.1: 11.27-30: Rm 15.25-31: 2 Cor 8.4.18-19.

* Cf. 2 Cor 3.3: Rm 11.13.

 J. COLSON. «Le service dans la fonction du diacre». dans Vocation, 245-248 (1969), p. 377.

% Cf. H. DENIS et R. SCHALLER. Diacres dans le monde d'aujourd’hui: lextes conciliaires et

postconciliaires avec commentaire et point de recherche. Lvon. Apostolat des éditions, 1967, p. 30: voir
A. BLANCY. «Diaconie et sacrement: réflexions théologiques», dans UC, 89 (février 1988), p. 46.
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I’assurance de réserver au diaconat une place dans I’ordre hiérarchique de I’Eglise et de lui

reconnaitre le statut de ministére apostolique»*'.

1.2 LE DIACONAT DANS L’EGLISE PRIMITIVE

Les premiéres communautés chrétiennes sont caractérisées par une fraternité vécue dans
I’entraide, par la mise en commun des biens et par une certaine fluidité des fonctions et
institutions. En effet, le christianisme se présente comme une communauté de fréres et de
soeurs qui s’aiment «afin que nul ne soit dans le besoin» (Ac 2,45), lieu ou la fraternité est
vraiment vécue, communauté ou tout le monde est en état de service. La diaconie est donc
le fait de toute I’Eglise.

Mais cette Eglise en service est une réalité a faire exister constamment. Voila pourquoi
«I’exercice de la charité exige une organisation et un personnel qualifié et responsable. Si la
diaconie caractérise I’Evangile, I’Eglise a besoin de ministres, de diacres, dont le nom méme
porte la fonction de service. Les formes de ce service vont se préciser peu a peu, aprés une
période d’improvisation et de créativité»*. Le diacre est donc appelé a assumer un ministére
complexe qui sera d’ailleurs, a partir de la fin du IV* siécle, la source de nombreuses

difficultés.

1.2.1 Origine et existence des diacres dans I’Eglise

Le Nouveau Testament révéle que les ministéres surgissent des besoins ressentis dans les
communautés locales®, c’est-a-dire de la vie et de la mission de I’Eglise. Il en est ainsi des
ministéres de I’épiscope, du presbytre et méme du diacre. Méme si les témoignages au sujet

des diacres sont assez parcimonieux (1 Cor 12,28; Ep 4,11-12; Ph 1,1; 1 Tm 3,8-13), le

3! K. GATZWEILER. «Le ministére du diaconat dans le Nouveau Testament», dans A. HAQUIN et
P. WEBER. Diaconat, XAT siécle: actes du colloque de Louvain-la-Neuve (13-15 septembre 1994).
Bruxelles. Lumen vitae. 1997. p. 56.

32 A. G. HAMMAN. «Le diaconat dans 1’antiquité chrétienne», dans Diaconat permanent: recueil de
textes théologiques. vol. I1. Avignon. Comité national du diaconat. 1995, p. 134.

3 Cf. E. P. ECHLIN, «The Origins of the Permanent Deacon», dans AMER. 163 (1970), p. 105.



LE DIACONAT DANS L’EGLISE: DONNEES HISTORIQUES 15

des diacres sont assez parcimonieux (1 Cor 12,28; Ep 4,11-12; Ph 1,1; 1 Tm 3.8-13), le
Nouveau Testament présente le diaconat comme un ministére de service. Et comme tout
service, il répond a des besoins concrets et multiples, ou encore il vient les révéler.

Le ministére diaconal a donc surgi au moment ou I’Eglise a commencé a réfléchir sur les
besoins créés par sa croissance: «durant la période apostolique I’apparition d’un ordre
ecclésial est le résultat de la croissance de la communauté et de la réflexion sur les besoins de
celle-ci»**. Et I'un des besoins était d’avoir a coté des épiscopes des collaborateurs qui
remplissent diverses fonctions dans I’Eglise. Les services, les ministéres se multipliérent alors
dans les communautés. L’Eglise se devait de les organiser. Cela ressort de son autorité.
L’institution du diaconat devient une des conséquences de I’exercice du pouvoir par I’Eglise.
C’est donc ce pouvoir d’organisation des ministéres’ et les problémes de fonctionnement
posés par I’évolution de I’Eglise qui expliqueraient le développement des degrés de 1’Ordre.

Trouvant son origine dans I’Eglise apostolique, le diaconat sera rapidement étendu a
d’autres Eglises. Les diacres sont alors présents et considérés comme des auxiliaires des
évéques en vue du service de I’Eglise comme le démontrent des témoins de I’époque:

Les auteurs chrétiens des deux premiers siécles montrent que les diacres étaient trés présents:
la lettre du Pape saint Clément aux Corinthiens et la Didaché parlent des évéques et des
diacres de maniére analogue a ce que dit Paul dans sa lettre aux Philippiens, 1,1; dans ses
lettres, saint Ignace d’ Antioche fait plus amplement référence aux diacres en ajoutant un sens
christologique précis: ils sont chargés de la diakonia de Jésus-Christ (cf. Magneésiens, 6,1),
ils sont diacres des mystéres de Jésus-Christ (cf. Tralliens, 2,3). Selon saint Polycarpe, dans
sa lettre aux Philippiens, les diacres sont de Dieu et du Christ et non pas des homumes, et ils
doivent imiter Jésus-Christ qui s’est fait lui-méme serviteur (didgkonos) de tous. Le Pasteur
d 'Hermas mentionne les diacres en faisant référence a leur ministére de charité aupres des
veuves et des orphelins. Alors que saint Justin, dans sa Premiére Apologie, présente les
diacres comme des ministres de la communion eucharistique™.

Bref, les diacres étaient déja en activité dans les communautés chrétiennes. Leur présence est

signalée bien avant le milieu du II° siécle. On estime que leur dispersion dans toute I’Eglise

* RUHL. «Le diaconat aujourd"hui». p. 22.
33 GALOT. «Le diaconat permanent: sa valeur». p. 436.

36 SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I’action de I’Esprit-Saint», p. 1006.
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antique est liée 4 I’annonce de I’Evangile, qui suscitait la création des communautés
chrétiennes®’.

Dans I’Eglise primitive, le diacre apparait comme le bras droit de I’évéque. Il est
I"auxiliaire spécial de I’évéque, dont le ministére concerne aussi la croissance matérielle de la
communauté. Il assure le lien entre I’évéque et la communauté pour le service des pauvres.
En fait,

[il] manifeste concrétement la charité et la sollicitude de I’évéque a I’égard des miséreux, met

I’'éveque au courant de leurs besoins concrets, et éveille la communauté a pratiquer

fraternellement avec eux une économie de partage™.

Des auteurs rattachent le diacre a I’évéque. Il prolonge au sein de la communauté la diaconie
de I’évéque, sa fonction caritative a 1’égard du peuple qui lui est confié**. Au cours des
premiers si€cles, la présence active des diacres s’avére une des caractéristiques principales de
la vie ecclésiale.

Nous pouvons affirmer que, dans la croissance et I’organisation de I’Eglise ancienne, le
diacre a joué un grand role:

[i] était la personne officielle qui portait la double responsabilité de porter a la conscience de
I’évéque les besoins de I’Eglise locale et d’exhorter la communauté, au nom de I’évéque, a
mettre en partage les biens matériels de ses membres. Voila pourquoi le diacre fut peu a peu
identifié a ce ministére particulier. Le ministére diaconal est associé aux fonctions de la
Parole, de charité et de liturgie*.

Sa présence ou celle de tout ordre ecclésiastique dans I’Eglise primitive est le résultat de la

croissance de la communauté et de Ia réflexion sur les besoins de celle-ci*'.

*7 Cf. J. FORGET. ant. «Diacre». dans DTC. T. 4. Paris, Letouzey et Ané, 1903-1950. col. 704-705.

3% COLSON. «Le service dans la fonction du diacre». p. 375.

% Cf. 1.-G. PAGE. Qui est I'Eglise? T. 3 L ‘Eglise, peuple de Dieu. Montréal. Bellarmin, 1979, p. 388.
* RUHL. «Le diaconat aujourd’hui», p. 22.

1 Ibid.
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1.2.2 Responsabilités des diacres
Etant I’auxiliaire de I’évéque, le diacre était, de fait, li€ a la communauté. Aussi, les
fonctions qu’il exergait le ramenaient-elles dans la communauté. Il prit alors une importance
de plus en plus grande au fur et a mesure que le nombre de fideles grandissait et que
s’accroissaient les biens de la communauté. Ses fonctions étaient donc assez étendues et
variées. Mais comme il est d’abord ordonné au service de I’évéque, il serait difficile de définir
exactement son champ d’activité. Cette relation privilégiée a I’évéque le place en position
d’exercer plusieurs fonctions. C’est I’évéque qui institue la ou il I’entend et lui confie des
responsabilités selon ses propres vues'>. Dans ces conditions, le diacre est pergu comme
un ministre, un lévite servant. Sa vocation propre est celle d’un auxiliaire, dévoué a I'évéque
pour tout service qu'il lui demandera de rendre a lui-méme et au peuple. Ainsi par sa nature
méme, la diaconie peut couvrir un champ d’attribution vaste, difficile a déterminer, d’une
maniére précise a priori, sinon négativement, en ce sens que normalement le diacre ne sera pas
chargé de fonctions sacerdotales. Dans cette ligne, dés les premiers siécles, les ministéres
diaconaux se précisérent assez vite et devinrent pour ainsi dire spécifiques a cet ordre. lls
s'étendent principalement dans le triple domaine de la charité, de la liturgie et de la
pastorale*’.

Nous pouvons ainsi ramener les ministéres spécifiques des diacres a trois domaines: charite,

liturgie et parole.

1.2.2.1 Service caritatif

Dés sa naissance, I’Eglise s’efforce de mettre en pratique le commandement de I’amour.
Concrétement, elle cherche a subvenir aux besoins des nécessiteux. Ainsi, I’'une des taches
propres au diacre ou celle qui le caractérise sera I’exercice de la charité.

Les diacres sont les ministres de la charité. Ils actualisent et prolongent la diaconie du
Christ. Les qualités exigées pour accéder au diaconat décrivent leurs activités:

désintéressement, générosité, sens de I’hospitalité, absence d’esprit de lucre, sollicitude a

%2 Cf. W. CROCE. «Histoire du diaconat». dans WINNINGER et CONGAR. Le diacre dans I'Eglise et
le monde d aujourd 'hui. p. 34.

3 p. WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat . Paris. Centurion, 1967, p. 36.
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’endroit des veuves, des pauvres, des malades, des personnes agées, des fidéles en prison ou

encore des morts sans sépulture. Ainsi,

quelle que soit I’opinion que I’on adopte pour I’institution du diaconat, il est indubitable que
la fonction fondamentale du diacre apparait d’abord comme un service de bienfaisance
corporelle. Le choix du mot [diakonos] est profondément significatif. Le verbe [diakonein])
dans le nouveau testament, comme dans le grec classique, signifie en premier lieu le «service
des tables» [...]. 1l est mdubitable que le sens primitif demeure li€ a la fonction du diacre dans
I’Eglise; celui-ci est d’abord ordonné au service de la miséricorde corporelle envers les
pauvres, les malades, les infirmes, les orphelins et tous ceux qui ont besoin du secours de la
communauteé; il est I’organe habituel dont se sert I’Eglise pour subvenir aux nécessités de tous
ceux qui recourent a I’aide fratemelle de la communauté chrétienne**.

La littérature patristique souligne abondamment cet aspect de la fonction diaconale: La
Tradition apostolique d’Hippolyte, les Canons d’Hippolyte, 1a Didascalie, les Constitutions
apostoliques, le Testament de Notre-Seigneur, etc. abordent tous ce sujet*s.

L’exercice de la charité est une fonction essentielle de I’Eglise. Le service des tables, la
solidarité liée a la communion fraternelle s’avére, dés sa naissance, une dimension importante
de la mission de I’Eglise, car les premiers chrétiens sont soucieux de mettre en pratique le
commandement de I’amour.

Malgré cet engagement des chrétiens, la direction de ce service des pauvres revenait a
I’évéque. Etant dans I’impossibilité de remplir seul ce ministére a cause de nombreuses autres
responsabilités (la célébration du culte, par exemple) et du nombre croissant des fidéles,

I’évéque recourait aux aides que sont les diacres:

L Eglise antique avait pris trés au sérieux le commandement de la charité. Elle en était
rapidement arrivée a une organisation de la bienfaisance, comme on le voit déja dans les
Actes. Ce n’etait pas un ministére de moindre importance et pour cette raison laissé au diacre,
mais au contraire une forme essentielle de la vie de I’Eglise: 'évéque y preésidait
personnellement. Mais il ne pouvait suffire a la tache et ne devait pas, ce faisant, ‘négliger la
priere et la parole de Dieu’. C’est pourquoi il se faisait aider, notamment par les diacres*.

¥ LECUYER. an. «Diaconat». col. 803-804.

** Pour ce qui est de 1a patristique. nous nous sommes principalement inspiré de COLSON, «Le diaconat
aux premiers siécles de I'Eglise». pp. 303-314.

* WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat, pp. 36-37.
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Ceux-ci exécutaient les directives de I’évéque. Ils ne pouvaient rien entreprendre de leur
propre initiative. Tout acte posé par les diacres devait étre rapporté a I’évéque*’. 1l était le
seul a coordonner toutes les activités dans I’Eglise, y compris les activités caritatives, domaine
confié aux diacres par I’évéque.

Le service des pauvres, des déshérités, fait vraiment partie intégrante du diaconat.

1.2.2.2 Rale liturgique

Chez le diacre, les fonctions liturgiques sont inséparables de I’exercice de la charité, étant
donné que le service des tables était lié au service de la table euchanistique. Le diacre ne
pouvait s’approcher de I’autel que parce qu’il était serviteur des pauvres. L’eucharistie se
célébrait en effet dans le cadre du repas fraternel. Nous comprenons aisément que le diacre
puisse exercer naturellement une fonction liturgique. «Le culte et I’activité charitable sont
intimement fonction I’'un de l’autre, et a pour conséquence que les diacres, appelés
spécialement au service des pauvres, ont aussi leur place a I’intérieur du lieu du culte’»*".

Mais le diacre n’exerce aucune fonction sacerdotale. Il ne peut pas présider |I’eucharistie.
Il intervient cependant dans la célébration eucharistique pour assister le célébrant et servir
d’intermédiaire entre I’autel et ’assemblée. C’est a cause de ses fonctions auprés de I’autel
qu’on lui imposera la continence®’.

Anciennement, les fonctions liturgiques du diacre étaient trop variées. Avant la
célébration, le diacre devait se placer a I’entrée de I’église, assurer I’ordre en indiquant a
chacun la place qui lui revenait. Dés que I’ office commengait, il fermait les portes et s’asseyait
au milieu du peuple afin de veiller au silence. Il pouvait lire I’évangile du haut de I’ambon.
Mais contrairement a ce qu'on a toujours cru, le diacre ne préchait pas, sinon
exceptionnellement. C’était le ministére du prétre. A la fin de la liturgie de la parole, il

renvoyait les catéchumeénes, les pénitents et les non croyants. Le diacre pouvait aussi collecter

*7 Cf. CROCE. «Histoire du diaconat», p. 38.
*® Ibid.. p. 39

9 Cest au synode d’Elvire (vers 300) que fut imposée la continence au diacre et a I'évéque (cf. c. 33).
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les offrandes des fidéles et les remettre ensuite au célébrant. Il préparait ensuite la table
eucharistique, y portant des offrandes. Il distribuait la communion et portait ce qui restait des
dons aux absents, aux malades. Durant la célébration, il annongait et dirigeait les priéres. Et
a la fin de la messe, il renvoyait I’assemblée en donnant le signal de la sortie générale*.

Le diacre proclamait seulement la Parole de Dieu dans I’assemblée liturgique, dont il
n’était pas le président. En dehors des assemblées dominicales, il assistait le prétre qui
célébrait la messe. Jamais il n’a remplacé I’évéque. Ses tiches se ramenaient a la discipline
et a la participation de I’assemblée.

En général, le diacre aidait aussi I’évéque dans I’administration des sacrements.
Normalement il n’en administrait aucun. Mais en cas de nécessité, comme le danger de mort
ou I’absence du prétre, et avec permission de I’évéque, le diacre pouvait baptiser. On lui
reconnaissait, dans les mémes conditions, la faculté de conférer ’absolution des pénitents®.
En fait, «un canon du concile d’Elvire et une lettre de saint Cyprien (XVIII, 1) reconnaissent
qu’en cas d’urgence la réconciliation d’un pénitent puisse étre faite par un diacre»*. En cas
de danger, le diacre pouvait donc absoudre les péchés. Mais cette faculté lui sera retirée plus
tard, spécialement au concile de Poitiers en 1280.

D’autres fonctions liturgiques étaient dévolues au diacre. Il proposait des noms de
pauvres invités a participer aux agapes (des repas fraternels). Ainsi en I’absence de I’évéque,
il lui revenait de présider la table et de donner la bénédiction.

Le diacre pouvait encore donner la bénédiction de la lumiére a I’occasion de la priére du
soir. C’est encore lui qui assurait la bénédiction du cierge pascal.

Toutes ces bénédictions justifient I’attachement du rdle liturgique du diacre a sa fonction

de serviteur de la communauté.

%0 Cf. WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir. p. 38: COLSON, La fonction diaconale aux origines
de I'Eglise, pp. 109-110: J. M. BARNETT. The Diaconate - a Full and Equal Order: a Comprehensive and
Critical Study of the Origin, Development, and Decline of the Diaconate in the Context of the Church s Total
Ministry, and a Proposal for Renewal. New York. Seabury, 1981. pp. 70-74.

' Cf. COLSON. La Jonction diaconale aux origines de I'Eglise, pp. 113-116; BARNETT. The
Diaconate - a Full and Equal Order. p. 72. CROCE. «Histoire du diaconat». p. 42.

52 PAGE. Qui est I'Eglise? T.3 L ‘Eglise, peuple de Dieu, p- 389.
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1.2.2.3 Action pastorale

Aujourd’hui, la lecture publique de I’Evangile est considérée comme une mission
purement liturgique. Mais il n’en était pas ainsi autrefois. En effet, «il s’agissait primitivement
d’une véritable mission officielle de prédication et d’évangélisation»**. A la mission caritative
dans la communauté était liée une mission pastorale.

Cette action pastorale trouve son origine dans les rapports constants entre les fidéles et
le diacre. Ainsi,

la visite des pauvres et des malades le met en contact avec les gens et lui découvre leur
situation, leurs besoins matériels et spirituels. Tantot il peut apporter lui-méme conseil et
secours; tantét il en réfere a ses supérieurs. Il acquiert ainsi une bonne connaissance du milieu
et peut en informer I’évéque. C’est dans ce sens qu’il faut comprendre la formule célébre d’un

écrit de I’an 400 environ (Les Constitutions apostoliques): ‘le diacre est I’oeil, I’oreille, la
bouche, le coeur et I’ame de I’évéque!’>*.

Connaissant ainsi la situation tant matérielle, morale que spirituelle de la communauté, «les
diacres servaient de courroie de transmission entre évéque et fidéles, entre fidéles et
évéque»*. Ils étaient bien placés pour renseigner I’évéque sur I’état de la communauté*s.
L’importance des diacres s’accrut considérablement avec I'éclatement de I’église
épiscopale. Ils devinrent, aI’époque carolingienne, des chefs des communautés rurales®”. Avec
la multiplication des paroisses rurales et «a partir du [V*siécle nous voyons que des évéques
placent un diacre a la téte des paroisses qu’ils ne peuvent administrer eux-mémes, ou

auxquelles ils ne peuvent procurer un presbytre»* avec la faculté de baptiser et de précher.

** LECUYER. an. «Diaconat». col. 808.

** WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat, p. 39.
*> HAMMAN. «Le diaconat dans I'antiquité chrétienne». p. 144.

*® Cf. CHARALAMBIDIS et al.. Le diaconat. pp. 27-28.

7 Cf. A. KERKVOORDE. «Eléments pour une théologie du diaconat», dans G. BARAUNA et al.,
L Eglise de Vatican II: études autour de la Constitution conciliaire sur | ‘Eglise, Paris, Cerf, 1966, p. 983.

*® Iid.. p. 982. Voir PAGE, Qui est I'Eglise? T. 3 L Eglise, peuple de Dieu, p. 390.
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Dans lacommunauté, ils étaient des responsables de la pastorale, jouissant ainsi d’une relative
indépendance, sans étre pourtant des curés.

Ce role est la preuve que les diacres ont joué un role important pendant les siécles
d’expansion du christianisme dans les campagnes. «Souvent il fondait une station. était le
précurseur du prétre, ou restait son suppléant dans les petites filiales»*.

Les fonctions assumeées par le diacre peuvent se résumer dans cette idée de la 7radition
apostolique, idée retenue encore aujourd’hui: le diacre n’est pas ordonné au sacerdoce, mais
au service de I’évéque. En effet, toutes ces activités, qu’elles soient caritatives ou liturgiques,
qu’il s’agisse de la prédication ou de la pastorale en général, relévent de I’évéque dont il est

un collaborateur, plus précisément un auxiliaire.

1.3 ESSOR ET DECLIN DU DIACONAT DANS L’EGLISE LATINE

Les diacres ont assumé des responsabilités importantes et exercé une influence
considérable dans I’Eglise ancienne. Ils étaient a son ‘service’. C’est ainsi que le diaconat y
apparait comme la mise en service de I’Eglise,

{un] ordre institué par les apotres au nom de Dieu et du Christ, dont iis étaient des

plenipotentiaires, pour animer, organiser, mettre en oeuvre la fonction du peuple sacerdotal,

a savoir: la présentation d’eux-mémes et de leurs fréres en offrande i Dieu®.

C’est seulement en relisant I’histoire que nous pourrons mieux saisir la figure et la place
du diacre; histoire que nous pouvons découper en trois périodes: d’abord le temps des
tdtonnements, ensuite la période des structurations ou I’essor du diaconat et, enfin, la

disparition du ministére diaconal comme ordre permanent dans I’Eglise latine.

1.3.1 Les deux premiers siécles de I’Eglise ou le temps des discussions
C’est la période de I’association épiscope-diacre qui trouve son origine dans I’ organisation
et le fonctionnement des communautés issues du paganisme (comme en témoignent les lettres

pauliniennes). L’évéque et les diacres sont associés dans une tiche commune, a I’intérieur de

? WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat. p. 40.

 COLSON. «Le diaconat aux premiers siécles de I'Eglise», p. 314.
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la communauté. La Didache (XV,1-2) et la Lettre aux Corinthiens (XLI1.4-5) de Clément
de Rome reconnaissent cette association®'. Le premier document les présente comme des
fideles €lus par la communauté, des ministres de la Parole. Et selon le second document.
évéque et diacres sont institués par les apotres, élus par la communauté. On leur impose les
mains afin qu’ils soient des dirigeants de la communauté. Ce qui indique que la fonction du
diacre est subordonnée a celle de I’épiscope.

Mais «vers 110, en Asie Mineure, nous trouvons une structure tripartite, a Antioche. a
Ephése, Magnésie, Tralles, Philadelphie et 2 Smyrne, dans les lettres ignatiennes: épiscope -
presbytre - diacres sous I’autorité de I’évéque unique»®. Les lettres d’Ignace d’Antioche
attestent I’existence d’un ministére tripartite et

présentent les diacres comme I'une de trois fonctions essentielles d’une Eglise: Vous devez

tous reveérer les diacres comme Jésus-Christ. |'évéque comme limage du Pére. Les

presbytres comme le sénat de Dieu et le collége des apétres: sans ces fonctions on ne peut
parler d Eglise®.
Dr’ailleurs, cette hiérarchie a trois degrés est déja présente dans les écrits de saint Clément de
Rome méme s’il n’utilise pas les termes que nous connaissons aujourd’hui®.

Présentés partout dans les lettres de saint Ignace d’ Antioche «comme formant le degré
inférieur de la hiérarchie au triple degré qui préside a chaque communauté»®’| les diacres sont
chargés de la diaconie de Jésus-Christ et sont les ministres de ses mystéres. s participent au
gouvernement de I’Eglise locale a laquelle ils sont liés, sous 1’autorité de I’évéque et a son
service. Ce sont des hommes de confiance, des hommes a tout faire de I’évéque a qui revient
la diaconie. Ils le conseillent, assument son secrétariat, le représentent. Ils sont aussi chargés

del’assistance aux pauvres et de la gestion des oeuvres sociales et des ressources financiéres.

! Cf. F. CAYRE. Patrologie et histoire de la théologie, T. 1, Paris, Desclée et Cie. 1947. 740 p.
> HAMMAN. «Le diaconat dans |"antiquité chrétienne». p. 136.

% COLSON. «Le diaconat aux premiers siécles de I'Eglise», p. 303. Voiraussi ID., La fonction diaconale
aux origines de !'Eglise. p. 86.

& Cf. FORGET. art. «Diacres». col. 720.

% H. LECLERQ. an. «Diacre». dans DACL. T. 4. Paris. Letouzey et Ané, 1920, col. 740.
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IIs sont les ministres de la charité et ils ont comme tiche premiére, non pas I’ évangélisation
ni la liturgie, mais d’abord I’action caritative et sociale de la communauté®. Bref. la
responsabilité de ces tiches repose avant tout sur les évéques, ensuite sur les diacres qui leur
sont subordonnés. Ceux-ci sont pourtant des diacres de Dieu et du Christ et non des hommes.

Dés le début du IT* siécle, I’Eglise est structurée autour d’un évéque assisté par les prétres

et les diacres. Mais la fonction diaconale est encore mobile et polyvalente.

1.3.2 Du ITI au V" siécle: I'dge d’or du diaconat

C’est au cours du III siécle que la fonction diaconale va s’affirmer. Le diaconat s’établit
comme degré de la hiérarchie ministérielle. Des témoignages canoniques et littéraires
’attestent.

La Tradition apostolique affirme la premiére «que les diacres ‘ne sont pas ordonnés au
sacerdoce, mais au service de I’évéque’»*’ pour faire ce que I’évéque ordonne. C’est
pourquot, & I’ordination, I’évéque seul leur impose les mains, ce qui manifeste ce lien exclusif
du diacre avec I’évéque. Ils devront désormais se mettre a son service et faire ce qu’il leur
indiquera. Nous comprenons ainsi que le diacre ne participe pas a la fonction sacerdotale de
I’évéque, mais bien a sa fonction caritative et administrative. Et en conséquence, «ainsi que
le disent les Canons d’Hippolyte: ‘il n’appartient pas a I’ordre sacerdotal, mais a I’ordre
diaconal, comme il convient a un serviteur de Dieu’»®. Il n’est donc pas membre du
presbyterium.

Le diacre est dés lors percu comme le serviteur de I’évéque, soumis aux ordres de ce

demier:

% Cf. HAMMAN. l7e liturgique et vie sociale. pp. 148-149.

*" A. FAIVRE. «'Servir': les dérives d'un idéal. D"un ministére concret  une étape ritualisée», dans
HAQUIN et WEBER. Diaconat, \\" siécle. p. 64.

* PAGE. Qui est I'Eglise? T. 3 L Eglise, peuple de Dieu, p. 387.
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[I1] etart donc placé aux cotés de I'évéque surtout pour I’aider, et I'évéque décidait dans des

cas d’espece ce que le diacre devatt faire. La relation du diacre avec son évéque était si étroite

qu’a I’occasion elle était compareée a la relation du Christ avec son Pere®.

Il est a sa disposition. C’est ainsi que le diacre peut se définir par la notion de service (social
et liturgique).

La Didascalie des Douze apotres viendra confirmer les données de la 7Tradition
apostolique. La communauté repose sur I’association entre I’évéque et le diacre qui
entretiennent entre eux une unité d’action afin de favoriser la vie et le rayonnement de la
communauté. Le document souligne que c’est a I’évéque qu’est confiée la responsabilité des
offrandes communautaires, mais le diacre, qui est en union étroite avec I’évéque, est présenté
comme l’agent de liaison, I'intermédiaire entre fidéles et évéque, entre évéque et fidéles. Il
assume cette charge afin de répondre aux divers besoins de la communauté. La Didascalie
dira avec raison que les diacres sont comme ‘les yeux et I’oreille de I’évéque’. Le diacre est
Iassistant personnel de 1’évéque et parfois son délégué. Etant lié a I’évéque, le diacre est un
personnage important dans la communauté. I en est la cheville ouvriére.

Mais tout en privilégiant I’axe de la communauté, a savoir I’association évéque-diacre,
la Didascalie parle aussi des presbytres qui, a cette époque, ne jouent pas un trés grand role.
Placé de la sorte aux cotés de I’épiscopat, le diaconat est arrivé «a un point de prise de
conscience tel que les textes postérieurs ne nous apprennent plus grand’chose de neuf sur
cette fonction»’®.

La Didascalie constitue donc le sommet de [’histoire du diaconat. Les documents
postérieurs comme les Constitutions apostoliques (VI° siécle) vont s’en inspirer.
Matheureusement ils vont atténuer le rdle spécifique des diacres intimement dépendant du
ministére de I’évéque. Avec I'importance accordée au presbytérat au VI® siécle, ces

documents placent désormais les diacres sous la dépendance des prétres.

% CROCE. «Histoire du diaconat». p. 32.

7% COLSON. «Le diaconat aux premiers siécles de I'Eglise», p. 313.
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Les témoignages d’Ignace, d’"Hippolyte et de la Didascalie nous montrent la place qu’a
occupée le diacre pendant les premiers siécles de I’histoire de I’Eglise. Saint Ignace
d’ Antioche estime qu’«il n’y a pas d’Eglise sans la direction d’un seul évéque entouré de son
presbyterium, comme d’un sénat, et de ses diacres»”'. C’est en effet parce que le ministére des
diacres a été de plus en plus subordonné a celui de I’évéque qu’il est devenu de plus en plus
indispensable a la vie de I’Eglise. C’est cette importance considérable et cette concentration
des responsabilités qui sont en méme temps a la base du déclin de ce ministére. car il a fallu

rappeler constamment que les diacres sont subordonnés aux presbytres.

1.3.3 Du V*siécle a nos jours

L’Edit de Milan aura des répercussions inattendues sur I’Eglise et ses institutions. En
effet, grace a I’empereur Constantin, I’Eglise est reconnue et favorisée; la chrétienté s’installe
dans I’empire romain. D’ou des conversions en masse et I’apparition de nouveaux besoins.
De nouvelles formes de fonctions et de services voient alors e jour dans I’Eglise. Cette
situation entraine I’anémie du diaconat. Les diacres sont sollicités a la fois pour les
responsabilités de bienfaisance et pour les responsabilités liturgiques. Ils sont ainsi placés
devant un choix qui pourrait constituer pour eux une menace.

Paradoxalement, alors que, durant cette période, le rdle du diacre décline et tend a

disparaitre dans I’Eglise latine, I’archidiacre accumule de son c6té des pouvoirs considérables.

1.3.3.1 Le déclin du diaconat

Des les premiers siécles, les diacres apparaissent d’abord comme ceux qui tiennent la
place du Christ afin d’assurer le service des pauvres. IIs remplissent une mission sociale. Avec
le développement du service social de I’Eglise, ils deviennent des administrateurs au pouvoir
considérable. Leur service devient important, et leur compétence multiple. En effet,

(ils] sont les auxiliaires personnels de I'évéque, choisis parmi les hommes les plus compétents,
d’ailleurs en petit nombre le plus souvent [...]. Iis sont conseillers et secrétaires des évéques,
principalement chargés des affaires administratives, des oeuvres d’assistance et de la gestion

"' G. PHILIPS. L ‘Eglise et son mystére au deuxiéme Concile du Vatican: histoire, texte et commentaire
de la Constitution Lumen gentium.T. 1. Tournai, Desclée. 1968. p. 377.
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des biens de I'Eglise [...]. Cette situation en vue {...] est sans doute la principale cause du

déclin du diaconat™.

Ainsi des la fin du IV® siécle, le diaconat évolue dans le sens d’une décroissance. Les
diacres deviennent des personnages importants, exer¢ant certaines fonctions et délaissant
d’autres. Des plaintes sont portées contre les diacres a cause de leur ambition, de leur genre
de vie mondain, de leur goit des honneurs et des richesses, de leur désir de s’élever au-dessus
des prétres:

Is s’attribuent des droits qui reviennent aux prétres seuls. Aux repas (il faut comprendre les

agapes privées), ils prennent non seulement la place des prétres, mais leur donnent la

bénédiction. Par ailleurs ils se signalent par d’interminables visites a domicile et toutes sortes

de bavardages™.

Et au V* siécle, on assiste a une lente transformation de la fonction du diacre: il n’est plus
I"homme de la charité, ce qui constituait la spécificité de son ministére. Il n’est plus le pére
des pauvres ni le gestionnaire du patrimoine ecclésial. L’administration des biens de I’Eglise
est enlevée aux diacres. IIs sont alors supplantés par des laics ou des moines, ou encore par
des prétres. C’est I’époque du développement des paroisses et des monastéres. On voit les
moines accueillir les pauvres, les pélerins, les voyageurs; on les voit soigner les malades et
enterrer les morts. IIs gérent méme les entreprises de bienfaisance. Les hospices et les
hopitaux leur sont confiés.

Ce nouveau contexte pousse les diacres a se réfugier dans le «sanctuaire». Ils deviennent
des experts en liturgie. La célébration dela liturgie devient leur principal champ d’action. Les
raisons d’ordre caritatif ou pastoral cédent le pas aux exigences du culte. La fonction
diaconale tend ainsi a se réduire au ministére liturgique. Vu que la responsabilité de la
diaconie dans la communauté reléve des prétres et des moines et que «les diacres se
précipitaient vers d’autres activités et ne manifestaient plus assez d’intérét pour le ministére

de bienfaisance»™, le diaconat devient alors essentiellement liturgique. D’ou ce rappel a

7® P. WINNINGER, Vers un renouveau du diaconat. Paris. Desclée de Brouwer. 1958, p. 96.
™ CROCE. «Histoire du diaconat». p. 48.

™ bid.. p. 50.
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I'ordre par le synode romain de 585, qui dénonce encore comme un désordre le fait que les
diacres préferent la fonction liturgique au soin des pauvres’®. Le diaconat ne sera plus compris
autrement que comme un service des saints mysteres.

A cela, il faut aussi ajouter que

dans le domaine de la liturgie, la multiplication des ordres inférieurs, sous-diaconat, acolytat,

lectorat, ostiarat, améne les diacres a abandonner aux détenteurs de ces ordres plusieurs des

fonctions humbles mais importantes qu’ils accomplissaient autrefois™.

Cette lente décroissance du diaconat semble achevée au VIII® siécle. La vocation
charitable du diacre est complétement oubliée, a tel point qu’on ne fait pas d’allusion aux
services des tables ou encore a ces ministéres de bienfaisance dans le rite de I’ordination
diaconale, alors que ces ministéres ont été a I’origine de I’institution du diaconat”. C’est cet
aspect liturgique qui est retenu depuis des siécles. La fonction diaconale est maintenant
tournée vers la liturgie, et les diacres ne sont plus indispensables dans la communauté.

Ainsi, dés avant le début du second millénaire, le diaconat a perdu sa signification
originelle. N’ayant pas réussi a se définir, il est maintenant considéré comme une des
catégories de clercs établies pour les besoins liturgiques. Pendant quelque temps, c’est encore
un ordre permanent dont la diaconie est exercée en dehors du diaconat lui-méme, mais il
deviendra un degré transitoire, une étape vers le presbytérat. Telle sera aussi la conclusion du

Concile de Trente™, malgré sa tentative de restaurer le diaconat permanent.

1.3.3.2 L’émergence de I’archidiacre
L apparition de I’archidiacre coincide avec le déclin du diaconat au I'V* siécle™. En effet,

on retrouve a cette époque des diacres au role trés important auprés du pape et de certains

75 Cf. WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat, p- 42.
’® PAGE. Qui est I'Eglise? T. 3 L Eglise. peuple de Dieu, p. 391.

7 Cf. WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat, p. 42
78 Session 23°. canon 17 du 15 juillet 1563.

™ Cf. CHARALAMBIDIS et al.. Le diaconat, p. 32.
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évéques. Jouissant de beaucoup de pouvoirs et exercant une trés grande influence, ils sont des
messagers des évéques ou encore des nonces des papes; ils sont aussi les premiers candidats
au siége épiscopal®. Il faut d’ailleurs souligner que des diacres furent élevés a I’épiscopat sans
passer par la prétnise. Ce fut le cas d’ Athanase d’ Alexandrie au I'V* siécle, de Léon le Grand
au V* siecle, de Grégoire le Grand au VI siécle. Voila pourquoi la dignité d’archidiacre. le
premier du groupe des diacres, était convoitée.

Le titre d’archidiacre fut attribué plus tard; la fonction, par contre, a été connue plus tot.
Athanase, jeune diacre d’Alexandrie (IV® siécle), a joué un réle important aupres de ses
collégues. Laurent, diacre romain du III° siécle, n’a pas porté le titre d’archidiacre, tout en
ayant été le chef des diacres. C’est seulement dans la premiére moitié du VI° siécle que I’'on
voit I’un des diacres, chef du collége dans chaque Eglise, porter le titre d’archidiacre.

Au début, il n’y a qu’un archidiacre dans chaque diocése, mais a partir du IX" siécle il y
aura multiplication des archidiacres. L’archidiacre est le collaborateur le plus proche de
I’évéque. Mandataire de I’éveque, il est son agent exécuteur. «Il garde, cependant, en face de
I’évéque, son indépendance et exerce contre lui, quand il en est besoin, un office de
préservateur et de gardien des biens du diocése»®'. Il est son agent intime. Choisi librement
par I’évéque ou €lu par ses pairs, il détient beaucoup de pouvoirs. En effet, «I’action de
I"archidiacre parait [...] s’étendre a I’universalité de la discipline ecclésiastique. L archidiacre
en a, par mandement et sous I’autorité de I’évéque, la compléte direction»**. Il a aussi un droit
de surveillance sur tous les prétres et peut, a I’occasion, faire des remarques a I’évéque méme
en matiére d’administration des biens ecclésiastiques dont il est responsable®.

La formation des jeunes lui est confiée. C’est lui qui les présente a I’évéque lorsqu’il les

trouve dignes d’accéder aux ordres et peut méme s’opposer a I’ordination de certains clercs.

* Ibid. Un diacre pouvait facilement étre élu pape. Cf. BARNETT. The Diaconate - a Full and Equal
Order. pp. 107-111.

! A. AMANIEU. an.«Archidiacre». dans DDC. vol. 1. Paris, Letouzey et Ané. 1935-1965. col. 955-956.
%2 Ibid.. col. 950.

%3 Ibid.. col. 953-954. Voir CHARALAMBIDIS et al.. Le diaconat, p. 33.
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I conserve son autorité sur eux méme aprés ’ordination et réprime leurs délits. Il reste
pourtant diacre comme tous les autres. Mais s’il est ordonné prétre, il perd son office
d’archidiacre. Voila pourquoi beaucoup d’archidiacres regardaient I’ordination sacerdotale
comme une injure, une véritable destitution®. Aux conciles, I’archidiacre joue un role
important: il peut remplacer I’évéque, signer pour lui, parler en son nom. Il a méme un droit
de vote.

En cas de vacance du siége ou d’absence de I’évéque, I’archidiacre gouverne le diocése,
il prend la cura de I’Eglise et de son patrimoine, au moins jusqu’a I’arrivée de son hiérarque:

Sa fonction s’élargit a la direction du clergé, a la responsabilité judiciaire et diocésaine. Il est

le “Vicarius in omnibus’[...]. Les autres dignitaires, comme le primicier, I’économe, paraissent

soumis a sa juridiction®*.
Il visite aussi les églises et recherche des activités lucratives. Sous la responsabilité de
I’évéque, I’archidiacre s’occupe de la gestion matérielle du diocése. Il est en quelque sorte le
ministre des finances, chargé non seulement de renflouer la bourse diocésaine, mais aussi
d’utiliser les ressources au bénéfice de ceux qui sont dans le besoin. C’est dans ce cadre qu’il
est aussi considéré comme le gérant des oeuvres de charité du diocése®.

Aux VIII® et IX® siécles, I’archidiacre était en fait le vicaire de I’évéque. Son autorité était
grande sur son territoire. Il jouissait de tous les pouvoirs épiscopaux:

Ainsi donc, au XIII® siécle, I'archidiacre a exercé sur son district une autorité de prélat.
Nommant les titulaires, surveillant leur ministére, faisant la visite, assurant I’accomplissement
des canons et des réglements ecclésiastiques, il ne lui a manqué que la puissance d’ordre pour
étre complétement assimilé a I’évéque®’.

Malgré cette puissance, I’archidiacre connaissait des difficultés. Certaines circonstances

vont entrainer son déclin: les évéques essaient de contrdler le pouvoir qui leur échappe; les

* L’ ordination sacerdotale constituait pour le pape ou 1’évéque un moyen d'écarter son archidiacre trop
encombrant. Cf. CHARALAMBIDIS et al.. Le diaconat. p. 35: AMANIEU. art. «Archidiacre». col. 977.

** HAMMAN. «Le diaconat dans I"antiquité chrétienne», p. 151.

% Cf. P.PERRIER. Afshamshana: histoire et anthropologie du service du lévite au diacre d aujourd 'hui,
Meéolans-Revel. Ed. Desiris. 1990. pp. 168-189.

7 AMANIEU. an. «Archidiacre». col. 978.
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conciles limitent les ambitions des archidiacres; les chanoines les envient: des fonctions ou des
offices tels que ceux des vicaires généraux et des officiaux font leur apparition dans I’Eglise.
A cause de tous ces éléments, le titre d’archidiacre finit par n’étre qu’un titre honorifique. Il
faut néanmoins reconnaitre que I’archidiacre occidental fut un personnage plus puissant et

plus important que son homologue oriental.

1.3.3.3 Le diaconat dans I’Eglise d’Orient

L’Orient a conservé des structures ecclésiales disparues en Occident. Le diaconat en est
une. Il a survécu sans interruption pendant vingt siécles. Il ne s’agit pas seulement de celui
du candidat a la prétrise, dont le diaconat n’est qu’une étape transitoire (comme dans I’Eglise
latine), mais aussi de deux autres formes de diaconat: celui des aspirants a la prétrise qui
demeurent plusieurs années au degré de diacre et remplissent un réle actif aupreés du prétre;
celui des diacres qui veulent le demeurer pour le reste de leur vie®. C’est donc de ces deux
derniers qu’il s’agira ici.

Il existe des diacres dans I’Eglise orthodoxe, mais en petit nombre et sans role majeur:

Si la fonction du diacre n’a pas complétement disparu, elle ne semble pas avoir conservé son

caractere oniginal. Reéduit a la fonction liturgique, ce ministére n’a pas gardé son caractére

social®®.
En Orient, le diaconat est essentiellement une fonction liturgique et sacramentaire®™. C’est
ainsi que, dans les célébrations, les diacres orientaux ont un réle plus actif que leurs collegues
latins: ils assistent I’évéque ou le prétre comme de véritables concélébrants, dirigent la priére
du peuple; ils rendent solennelles les célébrations. «Le diacre y est le guide de la priére au

cours de I’Eucharistie, son role y est trés actif et rend toute la liturgie fort vivante, entrainant

% Cr.R CLEMENT «Situation présente du diaconat en Orient». dans WINNINGER et CONGAR. Le
diacre dans | 'Eglise et le monde d'aujourd hui. p. 64.

* G.KHODR. «Le diaconat dans I E glise orthodoxe. dans CONSEIL OECUMENIQUE DES EGLISES,
Le ministére des diacres. Généve. Conseil Oecuménique des Eglises. 1965, p. 41.

* Cf. S. SALAVILLE et G. NOWACK. Le réle du diacre dans la liturgie orientale: études d’histoire
et de liturgie, Paris. Institut francais d études byzantines. 1962. 142 p. Le Concile de Constantinople de 692
declare que le service des mystéres est le principal devoir des diacres. Cf. Concile in Trullo, c. 16.
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la participation de tout le peuple»®'. La participation active du diacre explique pourquoi

la liturgie orthodoxe ne connait guére la ‘messe basse’; toute célébration est solennelle et exige

la présence d’un diacre pour lire I’évangile, diriger la priére du peuple et surtout chanter: avoir

une belle voix est une qualité essentielle! Le diacre a donc perdu son réle social et charitable®>.

En Orient, le diacre est considéré comme un ministre subalterne. Et de ce point de vue,
il ne peut pas remplacer le prétre. Il n’est donc pas question ici de confier ne fiit-ce qu’une
petite paroisse ou, a défaut, une desserte a un diacre par suite du manque de prétres. Au
contraire, I’évéque ordonne prétres des hommes mariés a qui il confie ces territoires.

Isolé du prétre, le ministére diaconal ne peut étre compris. C’est le prétre qui lui confére
un sens. Faisant partie du clergé, le diacre vit de ses activités dans la paroisse et des
cérémonies, ou encore du travail des champs afin d’augmenter ses revenus. Mais on retrouve
aussi quelques-uns d’entre eux aux cdtés des évéques comme leurs secrétaires. Et dans
certains diocéses, on a méme des protodiacres qui sont des diacres ayant préséance et autorité
sur d’autres®.

En plus de ces fonctions purement liturgiques, le diacre assume aussi des responsabilités
dans la pastorale et le gouvernement de I’Eglise. Mais I’assistance sociale a complétement
disparu de la fonction diaconale.

Considéré toujours comme une des structures de I’Eglise orientale, le diaconat tend a
s’éteindre progressivement. Le prétre a repris ce qui constituait I’essentiel des fonctions
liturgiques du diacre, et la fonction sociale de ce dernier a été confiée au laic. Le diacre

devient ainsi superflu.

1.4 RESTAURATION DU DIACONAT PERMANENT DANS L’EGLISE LATINE
Au début du second millénaire, le diaconat permanent avait disparu complétement. Mais

le Concile de Trente tenta de le restaurer comme fonction indépendante du sacerdoce. Ce fut

*! KERKVOORDE, «Eléments pour une théologie du diaconat», p. 981.
2 WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat. p. 47.

** Cf. CLEMENT. «Situation présente du diaconat en Orient», p. 68.
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une disposition qui n’eut pas de suite. Il faut attendre le XX" siécle pour que resurgisse I’idée
d’une restauration ou d’un rétablissement du diaconat comme fonction propre et permanente

de la hiérarchie. Et le Concile Vatican II pourra I’affirmer dans son enseignement.

1.4.1 Avant Vatican 11

Depuis un millénaire, e diaconat était considéré comme un ordre de passage vers le
ministére presbytéral. C’est encore cette idée qui se refléte dans les documents qui ont
précédé Vatican IT>.

La deuxiéme guerre mondiale va constituer un tournant majeur dans le processus de la
restauration du diaconat permanent®, rétablissement souhaité par des pasteurs et des groupes
de chrétiens principalement en Allemagne, en France et dans certains pays de mission®. Le

diaconat était ainsi considéré comme une réponse aux besoins nouveaux qui se faisaient sentir

%% Nous pouvons citer les documents suivants: le Code de droit canonique de 1917. la Constitution
Sacramentum ordinis (30 novembre 1947) de Pie XI1. le décret de 1a Congrégation des rites attaché a cette
constitution. le Pontifical romain de 1" époque.

** De nombreux ouvrages ont été consacrés a I"éventualité de la restauration du diaconat dans I'Eglise
latine. 11 s”agit entre autres de:
H. BOURGEOIS et R SCHALLER. Nouveau monde. nouveaux diacres dans une Eglise renouvelée: quels
ministéres? Paris. Desclée de Brouwer. 1968. pp. 39-69.
M. D. EPAGNEUL. «Du réle des diacres dans I'Eglisc d aujourd’hui». dans NRT. 79 (1957). pp. 153-168.
H. HOLENSTEIN. «Vers une restauration du diacorat?». dans Frudes. 306 (juiliet-aoit-septembre 1960).
pp. 256-263.
J. HORNEEF. Reverrons-nous le diacre de | 'Eglise primitive?. Paris. Cerf. 1960. 220 p.
J. HORNEF et P. WINNINGER. «Chronique dc la restauration du diaconat (1945-1965)». dans
P. WINNINGER et Y.-M. CONGAR. Le diacre dans I 'Eglise et le monde d'aujourd hui. Paris. Cerf. 1966,
pp. 205-221.
R. SCHALLER. «Renouveau du diaconat au XX* siécle». dans Vocation. 234 (1966), pp. 316-351.
W. SCHAMONIL. Ordonner diacres des péres de famille. Bruges. Desclée de Brouwer. 1961. 156 p. Il aura
unc grande influence sur Vatican 1. Il donne un portrait du diacre que confirmera le Concile: ordonner des
hommes mariés. avant une profession civile qu’ils continueront a exercer et avant une solide formation
théologique et spirituelle. Ces diacres pourraient s occuper de la liturgie. de la catéchése et de 1'action
liturgique.
P. WINNINGER. Vers un renouveau du diaconat. Bruges. Desclée de Brouwer. 1958, 214 p.

% Cf.J. P. LECLERCQ. «Renaissance du diaconat et diaconie de I’Eglise au coeur du monde», dans UC,
89 (février 1988). p. 55.
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dans la communauté chrétienne. C’est donc la perception de ces besoins qui a déclencheé le
mouvement en faveur du diaconat.

En effet,

le courant qui s’était formeé en faveur du rétablissement du diaconat, bien avant le Concile,

procédait d’une expérience qui retrouvait a notre époque le besoin spirituel auquel répondait

’ancien diaconat [...]. C’est de I’ mtérieur, dans des situations contemporaines, qu’a été vécue

utilité du diaconat. Le cheminement a été pareil a celui de I'Eglise primitive, ou étaient

apparues les premiers diacres en vertu d’un besoin ressenti par la communauté®’.

Pour comprendre I’idée du diaconat, il faut se reporter a ’expérience de la misére
humaine: misére physique, morale, spirituelle et matérielle qui est la caractéristique du monde
d’aujourd’hui®®. I1 fallait donc un diaconat qui se limiterait aux activités caritatives. C’était le
voeu de la Caritas d”Alllemagne, dont les laics engagés™ dans des oeuvres sociales, «qui se
voulaient d’une maniére permanente au service de I’Eglise, avaient désiré une reconnaissance
officielle de leur statut, et demandé de pouvoir étre ordonnés comme diacres»'®.

La restauration du diaconat trouva surtout des circonstances favorables a son
développement dans la deuxiéme guerre mondiale et son univers concentrationnaire, ou il était
difficile d’assurer I’administration des sacrements et de répondre aux besoins des
prisonniers'®’. Dans ce contexte, le diaconat était vu comme une solution aux multiples
problémes causeés par la pénurie de vocations sacerdotales.

J. Hornef poursuivra cette recherche en voyant principalement le diacre comme un

auxiliaire du prétre dans la pastorale et Ia liturgie'®. Ainsi,

*7 GALOT. «Le diaconat permancnt: sa valeur. p. 433.
% Cf. COLSON. «Le service dans la fonction du diacre». p. 376.

% Cf. WINNINGER. Vers un renouveau du diaconat. pp. 35-48. Hannes Kramer est le plus connu de ces
laics engageés.

'% GALOT. «Le diaconat permanent: sa valeur», p. 433.

1 Cf A. A. WINOGRADSKY. «Réflexions sur le rétablissement du diaconat latin». dans Istina. 33
(1988). pp. 126-127.

%% Cf. J. HORNEF. «Liturgie et renouveau du diaconat». dans WINNINGER, Vers un renouveau du
diaconat. pp. 67-83. Voir ID.. Reverrons-nous le diacre de | 'Eglise primitive?. Paris, Cerf, 1960, pp. 181-190.
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en I’absence de prétre a demeure, un diacre pourrait s’occuper de la communauté et la réunir

le dimanche pour un office de chants, de priéres et de lecture; de tels diacres rendraient des

services analogues dans les missions et il conviendrait de conférer cette ordination aux

meilleurs parmi les catéchistes'®.

Ces propositions trouvérent un accueil favorable parmi les missionnaires engagés dans les
pays de mission, confrontés au probléme de pénurie de prétres'®. L utilité du diaconat fut
confirmée par les missionnaires qui le considéraient comme un reméde au manque de
prétres'”. «Déja Homef et Schamoni [...] avaient entrevu la convenance d’ordonner diacres
I"€lite des catéchistes et d’autres zélés et compétents, pour venir en aide aux prétres trop peu
nombreux»'®, condamnés a desservir plusieurs postes de mission. Ces nouveaux diacres
rendraient d’énormes services dans les communautés dépourvues de prétres: distribuer la
communion, administrer des sacrements comme le baptéme, diriger le service dominical en
I"absence du prétre, assurer la catéchese, etc. Ce mouvement fera son chemin, et la question
sera posée au deuxiéme Congreés pour ’apostolat des laics'”. A cette occasion, le pape

Pie XII reconnut la possibilité du rétablissement du diaconat permanent «congu comme une

'9 WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat. p. 52.

'** Ce probléeme fut soulevé au premicr Congrés de pastorale. tenu a Assise le 20 septembre 1956, Voir
J. HOFINGER. «Diaconat et missions». dans WINNINGER. Vers un renouveau du diaconat. pp. 105-115:
HORNEF. Reverrons-nous le diacre de |'Fglise pnmitive?. pp. 191-207.

' Cf. M.-D. EPAGNEUL. «Du réle des diacres dans 1'Eglise d"aujourd’hui». dans NRT, 79 (1957).
pp. 153-168.

'% WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat. p. 53. Voir W. SCHAMONI. Ordonner
diacres des péres de famille. Bruges. Desclée de Brouwer. 1961, p. 133: «Le probléme se définit ainsi: est-ce
que I'ordination diaconale de catéchistes éprouvés n’apporterait pas une contribution essentielle au
développement des postes éloignés en paroisse. dans notre époque de transition ou les prétres européens ne
suffisent pas. et ot les prétres indigénes ne suffisent pas encore”»

197 Ce congrés s’est tenu 2 Rome en octobre 1957.
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fonction ecclésiastique indépendante du sacerdoce»'®. 1l estimait par ailleurs que cela n’était
pas possible dans I’immédiat parce que I’idée n’était pas miire a cette époque'®.

C’est ainsi que la question du rétablissement du diaconat permanent fut soumise au
Concile Vatican I1. En dépit de quelques oppositions dues a la possibilité d’ordonner diacres
des personnes mariées''®, la proposition fut bien accueillie par les péres conciliaires, les uns
soulignant surtout le réle caritatif ou social des futurs diacres, tandis que d’autres, en général
les représentants des territoires de mission. insistaient sur le ministére de la Parole, I’aide que
pourraient apporter ces auxiliaires dans le domaine liturgique et pastoral.

Les débats conciliaires'''qui ont suivi donnérent lieu i la restauration du diaconat comme
ordre stable et permanent dans I’Eglise latine avec la promulgation de la Constitution

dogmatique sur I’Eglise (le 21 novembre 1964).

1.4.2 Documents conciliaires et postconciliaires
Le diaconat tel qu’il est présenté par le Concile et des documents postconciliaires n’est

pas une simple répétition ou une résurrection du diaconat antique. C’est une innovation. Il

'% PIE XII. Allocution au Congrés mondial de I"apostolat des laics. 5 octobre 1957. dans DC. 54 (1957).
col. 14135.

' Tbid.

"1 L ¢piscopat africain était divisé sur la question du mariage de futurs diacres. Mgr Yago. évéque
d’Abidjan (Céte-d’Ivoire). a fortement souligné le besoin en Afrique d’appeler au diaconat des gens mariés.
Megr Zoungrana. archevéque de Ouagadougou (Burkina Faso). s’y opposait. Mais tous étaient favorabies 2 la
restauration du diaconat permanent. Cf. R. SCHALLER . «Renouveau du diaconat au XX® siécle». dans
Vocation, 234 (1966). p. 333.

! Les débats conciliaires son présentés dans les documents suivants:

--Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Vol. Il Periodus secunda. Pars I1. pp. 67-126;
221-272: 275-338: 341-384: 386436 439-487: 491-544; 547-601; 605-639.

-H. DENIS et R. SCHALLER. Diacres dans le monde d'aujourd’hui: textes conciliaires et postconciliaires
avec commentaire et point de recherche. Lyon. Apostolat des Editions. 1967, pp. 38-39.

~«Les travaux du Concile: le schéma *De Ecclesia'». dans DC. 60 (1963). col. 1433-1525.

-A. WENGER. Vatican II: chronique de la deuxiéme session, Paris, Centurion. 1964, 342 p.
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apparait comme une réponse aux besoins actuels de la communauté chrétienne. un service de

I’Eglise en mission''>.

1.4.2.1 Les textes conciliaires

De prime abord, il faut souligner que le Concile Vatican II a été le concile des évéques
et des laics''?, bien qu’il fit aussi caractérisé par la redécouverte du caractére sacramentel de
I"épiscopat et du diaconat. Abordant longuement la question de ces deux catégories de
membres du peuple de Dieu, le Concile s’est trés peu penché sur celle des prétres et des
diacres. C’est ainsi que les diacres sont nommeés seulement dix fois dans six documents
conciliaires.

Et pour comprendre les textes conciliaires sur le diaconat, il faut se rappeler I’esprit
geénéral de Vatican II et ses orientations fondamentales. En effet, «Vatican II s’est
fondamentalement intéressé a I’homme dans le monde de ce temps, et a I’Eglise au service de
I’hommen»'"*. L’Eglise sera définie comme sacrement du salut pour tous, comme servante du
monde, comme peuple de Dieu. L’urgence de I’évangélisation et de I’engagement des
chrétiens dans la construction d’un monde plus juste et plus fraternel sera soulignée. Elle est
le signe et le moyen de sa transformation par I’amour qui vient de Dieu. Et «le diaconat
s’inscrit bien dans cette ‘diaconie’ de I’Eglise, dans ce service du monde»''*.

La restauration du diaconat constitue une réponse aux graves besoins de cette Eglise-
servante. «Le Concile est donc parti des nécessités de I’heure pour restaurer le diaconat [...].

L utilité pastorale reste la ligne directrice pour I’organisation concréte de la Hiérarchie, en

' Cf. GALOT. «Le diaconat permanent: sa valeur». p. 433: voir A. BORRAS. «Le diaconat exercé en
pcrmanence: restauration ou rétablissement”». dans VRT. 118 (1996). 817-838; N. BARRAL-BARON. Le
munistére pour |'Eglise: ses nouveaux visages. Paris. Desclée de Brouwer. 1991, p. 135.

'3 Cf. SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I'action de I'Esprit-Saint», p. 1005.

''* WARNIER. Le diaconat. p. 60.

13 bid.
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particulier du diaconat qui présente une certaine relativité illustrée par Ihistoire»''®. Il fallait
donc rétablir la structure primitive de la hiérarchie (évéque, prétre, ministre ou diacre). Mais
I’autre préoccupation du Concile était d’assurer la cura animarum'"’

Cest I utilité pastorale qui a prévalu et c’est en définitive le ‘soin des ames’, cura animarum,
autrement dit la pastorale, qui a été déterminante pour décider de I’opportunité de la mise en
oeuvre de la décision conciliaire (ibid.). En envisageant le diaconat pour accomplir des tiches,

qui, jusque-la, n’étaient pas assumeées par d’autres ministres que les prétres, a cause de la
discipline en vigueur dans I’Eglise latine (cf. LG 29b), les Péres conciliaires prenaient acte
sans aucun doute de la pénurie des prétres mais, dans la réponse qu'ils lui donnaient, ils
apportaient une solution qui, indirectement, pouvait aider a mieux dégager !'identité
presbytérale en déchargeant les prétres de taches qui ne leur reviennent pas nécessairement en
toutes circonstances [...]. Autrement dit, la pénurie des prétres a été une occasion pour
introduire le diaconat. Elle serait un adjuvant pour sa mise en oeuvre''s.

Telles sont les préoccupations qui sous-tendent les textes conciliaires relatifs au diaconat,
dont le plus important est Lumen gentium, 29'"_ C’est le texte fondamental, considéré comme

«la charte du diaconat rénové»'*°, qui nous présente la doctrine du Concile sur le diaconat en

''® p. WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans I'Eglise d° aujourd"hui». dans BARAUNA et al..
L Eglise de I atican II: études autour de la Constitution conciliaire sur | ‘Eglise. p. 994.

"7 Ibid.. p. 995.
''* BORRAS. «Le diaconat exercé en permanence: restauration ou rétablissement?». p. 821.

"' «Au degré inférieur de la hiérarchic. sc trouvent les diacres auxquels on a imposé les mains “non pas
en vue du sacerdoce. mais en vue du service . La grice sacramentelie. en effet. leur donne la force nécessaire
pour servir le peuple de Dieu dans la "diaconie” de 1a liturgie. de la parole et de la charité. €n communion avec
I'évéque et son presbyterium [...]. Comme la discipline actuellement en vigueur dans I'Eglise latine rend
difficile. en plusicurs régions. I'accomplissement de ces fonctions extrémement nécessaires i la vie de
I'Eglisc. le diaconat pourra. dans ["avenir. étre rétabli en tant que degré propre et permanent de Ia hiérarchie.
C’est a la compétence des groupements territoriaux d évéques. sous leurs formes diverses. qu'il apparuent.
avec 1'approbation du Souverain Pontife. de décider de I"opportunité, quant au principe et quant aux lieux.
et pour le soin des ames. de I'institution de ces diacres ».

'2% M. DELABROVYE. «Les diacres dans la pensée de Vatican II: textes conciliaires». dans Vocation. 234
(1966). p. 264.



LE DIACONAT DANS L’EGLISE: DONNEES HISTORIQUES 39

prenant aussi en compte ses conséquences pastorales et pratiques'?'. Mais, pour bien le saisir,
nous devons considérer tous les autres passages ou le Concile fait allusion au diaconat'>.

Le numéro 29 de Lumen gentium affirme d’abord la nature sacramentelle du diaconat et
sa participation au sacerdoce hiérarchique. Elle le présente comme un «degré inférieur» de
la hiérarchie, et cela par la grice de I’ordination. Le diaconat est donc

un etat, un degré hiérarchique, avec une fonction propre essentiellement distincte de la

fonction presbytérale [...]. [lI] appartient vraiment i la hiérarchie ecclésiastique institutionnelle

et sacrée par laquelle le Christ a organisé son Eglise [...]. 11 fait vraiment partie de la

hiérarchie, méme s’il en est seulement le degré inférieur'>.

C’est cette infériorité traditionnelle par rapport a I’évéque qui est soulignée.

Le texte reprend ensuite la formule antique qui affirme que le diacre n’est pas ordonné
pour le sacerdoce, mais pour le service. Cela signifie que, pour le Concile, «le diaconat
restauré n’est pas une €tape vers le presbytérat [...]. Mais la formule suggére surtout que le
diacre n’est pas ‘prétre’ au sens strict du terme. C’est ‘le service’ qui le singularise»'?* dans
sa participation a la mission du Christ'?. Il est I’auxiliaire, I’aide de I’évéque pour le ministére
de la communauté'**. Nous comprenons ainsi que «le ministére ordonné ne s’épuise pas dans
le ministere pastoral des évéques et des prétres; et que les diacres ont une mission qui leur est

propre dans I’annonce de la Parole, I’animation de la liturgie, le service des hommes»'?’.

12! Cf. M. CANCOUET et B. VIOLLE. Les diacres. Paris. desclée. 1990. p. 57.
1= Voir LG 20 et 41: SC 35 e1 68: OE 17: CD 15: DV 25: AG 15 et 16.

'3 K. RAHNER. «L'enseigmmem de Vatican Il sur le diaconat et sa restauration». dans WINNINGER
et CONGAR. Le diacre dans I 'Eglise et le monde d'aujourd hui. p. 225.

'2 p WEBER. «Vatican I1 et le diaconat permanent». dans HAQUIN et WEBER. Diaconat, XX siécle.
p. 92.

125 «A la mission et a la grace du Souverain Prétre participent aussi d’'une fagon spéciale les ministres
de I"ordre inférieur: et d’abord les diacres qui doivent. en servant les mysieres du Christ et de I’Eglise, se
garder de tous vices» (LG 41d).

' «Ainsi donc. les évéques ont requ. pour I'exercer avec I"aide des prétres et des diacres. le ministére
de la communauté» (LG 20c¢).

'*” H. RENARD. Diaconat et solidarité. Paris, Ed. Salvator, 1990, p. 7.
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Cette grice sacramentelle habilite les diacres a servir le peuple de Dieu en union avec
I"évéque et son presbyterium. Ce sont ce lien organique avec I’évéque et cette trilogie des
ordres qui sont confirmés dans CD 15'%.

La Constitution énumére alors toutes les fonctions susceptibles d’étre assignées aux
diacres'”. Ces fonctions 4 dominante liturgique, dont la liste n’est pas exhaustive, sont
regroupées en trois domaines comme on le fait généralement pour I’épiscopat et le
presbytérat:

Le premuier secteur cité est la liturgie, longtemps privilégiée, couronnement et source des

autres activités. On évoque ensuite la Parole et enfin la charité au sens, dominant dans

I"antiquité chrétienne, de vigilance active quant au partage fratemnel dans la communauté'®.
Toutefois, il faut noter que I’ordre établi entre ces trois services par la constitution Lumen
gentium n’a pas toujours été respecté. En effet, Lumen gentium présente les trois domaines
en suivant cet ordre: liturgie, parole, charité. Ad gentes bouleverse I’ordre: parole, liturgie ou
vie des communautés, charité. Pour Paul VI, I’ordre n’a pas d’importance. Alors que dans
Sacrum diaconatus ordinem, il suit un ordre particulier: liturgie, charité, parole ou vie des
communautés, dans Ad pascendum, par contre, il estime que le service est I’axe organisateur
de tout le ministére diaconal'*'. Jean-Paul II reprendra, pour sa part, I’ordre de Ad gentes:

parole, liturgie, charité'*>.

! «Les Evéques jouissent. en effet. de la piénitude du sacrement de 1'Ordre: c'est d'eux que. dans
I"exercice de leur pouvoir. dépendent et les prétres et les diacres» (CD 15a).

'* Les fonctions retenues par le Concile sont les suivantes: administrer solennellement le baptéme.
conserver et distribuer |'Eucharistie. assister au mariage au nom de I’Eglise et le bénir. porter le viatique aux
mourants. lire aux fidéles la Sainte Ecriture. instruire et exhorter le peuple. présider le culte et 1a priére des
fidéles. administrer les sacramentaux. présider au rite des funérailles et de la sépulture (LG 29 ). «Dans
Lumen gentium. on a mis en lumiére les offices liturgiques plus que les autres et on n’a pas situé le ministére
de charité propre au diacre» (G. CHANTRAINE. Les laics, chrétiens dans la monde. Paris. Fayvard. 1987.
p. 165).

'* WEBER. «Vatican II et le diaconat permanent». p. 93.

"*! H. LEGRAND. «La réalisation de I'Eglise en un licu», dans B. LAURET et F. REFOULE, /nitiation
a la pratique de la théologie. T. Il Dogmatique 2, Paris. Cerf, 1983. p- 234.

132 Cf. JEAN-PAUL L. Allocution aux diacres des Etats-Unis & Détroit. 19 septembre 1987, dans OR,
44 (1987). p. 12.
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D’autres textes font allusion au ministére des diacres. Ainsi, pour la diaconie de la liturgie.
SC 35, 4 affirme qu’a défaut de prétre, «un diacre ou quelqu’un d’autre délégué par I’évéque»
peut diriger les célébrations dominicales centrées sur la Parole de Dieu. C’est aussi I'idée
retenue par AG 16'** qui confeére au diacre la charge de gouverner, au nom du curé et de
I’évéque, les communautés chrétiennes éloignées, méme si SC 86 semble retirer au diacre le
ministére de la Parole'**.

Le ministére de la Parole est la deuxiéme fonction du diacre. Aussi, DV 25 décrit-elle les
diacres et les catéchistes comme ceux qui «vaquent normalement [...] au ministére de la
Parole [et] doivent, par une lecture spirituelle assidue et par une étude approfondie, s’attacher
aux Ecritures».

Et bien que la constitution énumére longuement les fonctions liturgiques du diacre et
évoque le ministére de la parole, elle rappelle la spécificité du diaconat, a savoir la charité et
I’organisation. Faisant allusion a I’enseignement de saint Paul dans 1 Tm 3,8-13, LG 41 les
exhorte a se garder de tout vice, a chercher a plaire a Dieu et a étre devant les hommes les
«instruments de tout le bien possible».

Avec raison, beaucoup d’auteurs estiment que la liturgie et les sacrements occupent une
grande place dans la fonction diaconale, alors qu’il n’y a qu’une simple allusion aux oeuvres
de charité. Vatican Il révéle les motivations de la restauration du diaconat: I’accomplissement
de taches d’ordre liturgique et sacramentel plutot que social. Mais nous ne pouvons pas
oublier la relation qui existe entre eucharistie et service des pauvres, liturgie et service social,
relation mise en exergue déja dans I’Eglise ancienne. «La fonction du diacre est, 4 la fois et

per modum unius, liturgique et caritative [...]. C’est pourquoi, a notre avis, les deux fonctions

133 «La ou les Conférences épiscopales lc jugeront opportun. | ordre du diaconat devra étre rétabli comme
état de vie permanent. selon les dispositions dc la Constitution sur I'Eglise. Il est utile en effet que les hommes
qui accomplissent un ministére vraiment diaconal. ou en préchant la parole de Dieu. ou en gouvernant au nom
du curé et de 1"évéque les communautés chrétiennes éloignées. ou en exergant la charité dans les ocuvres
sociales ou caritatives. soient fortifiés par I'imposition des mains transmise depuis les apotres et plus
étroitement unis a I"autel. pour qu’ils s"acquittent de leur ministére plus efficacement. au moyen de la grace
sacramentelie du diaconat» (AG 16f).

13 «C’est pourquoi les apdtres dirent en instituant les diacres: “Quant i nous. nous resterons assidus 3
la priére et au service de la Parole’ (Actes 6.4)».
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devraient toujours rester unies dans la méme personne, sous peine de faire perdre de nouveau
au diaconat tout son sens»'**.

A la lumiére de ce qui précéde, nous pouvons retenir que, pour Vatican II aussi, la
diaconie de la charité est la spécificité du diacre et qu’a partir de ce service, il peut exercer
les services de la paroie et de la liturgie. «La grande originalité de la charge de diacres est
d’étre ministres de la charité [...]. La diaconie de Ia charité doit donc, chez les diacres.
imprégner |’exercice du ministére de la Parole et de la liturgie» .

La constitution Lumen gentium laisse aussi entendre que les fonctions des diacres seront
différentes suivant les besoins de chaque pays, car c’est a |’autorité compétente, c’est-a-dire
les ordinaires locaux qu’il appartient d’organiser le ministére diaconal. Reprenant ainsi la
décision du rétablissement du diaconat, AG 16 «fait allusion aux besoins missionnaires de
jeunes Eglises. Signe que le diaconat devra s’adapter a la diversité des situations»'?’. Cela
veut dire aussi que «les taches énumérées sont autant de possibilités ouvertes, et ne sont pas
a comprendre comme un inventaire des ‘droits’, éventuellement exclusifs, qu’un diacre
pourrait revendiquer face a I’évéque ou a d’autres ministres» '*®*. Néanmoins, le diacre devient
le ministre ordinaire des fonctions que I’autorité compétente lui aura confiées.

Le diacre participe aux fonctions de sanctification et d’enseignement de I'évéque. Et dans
une certaine mesure, il participe aussi a son pouvoir de gouvernement. Lumen gentium n’en
parle pas trop. 1l faut, pour trouver des indications a ce sujet, parcourir le décret sur les
missions Ad gentes, a propos duquel on a écrit: «Ici, les diverses tiches des diacres sont
plutdt vues comme des aspects de la fonction de gouvernement. Il est dit, en effet, qu’ils

doivent diriger au nom du curé ou de |’évéque, les communautés chrétiennes»'*.

13* KERK VOORDE. «Eléments pour unc théologie du diaconat», p. 988.
136 RENARD. Diaconat et solidarité. p. 62.

37 WARNIER. Le diaconat. p- 63.

138

WEBER.«Vatican 11 et la diaconat permanent». p. 93.

'** RAHNER. «L "enseignement de Vatican II sur le diaconat et sa restauration», p. 226.
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Insistant sur le nécessaire développement des communautés locales, AG 15 souligne
I’importance de disposer de ministres divers'*’, et le numéro 16 renchérit en souhaitant
I’émergence d’un clergé autochtone (évéques, prétres, diacres) qui pourrait exercer les
fonctions d’enseignement, de sanctification et de ‘gouvernement’ délégué. Dans ces
conditions, le «diaconat se rapproche fort de la fonction dévolue aux prétres, ces derniers ne
conservant alors comme mission spécifique que la présidence de certains sacrements»'*'.

La derniere partie de Lumen gentium se situe a un niveau disciplinaire. Le Concile rappelie
d’abord les raisons de la restauration du diaconat permanent, qui sont a la fois liées aux
circonstances historiques et aux questions pastorales'*>. Mais ces raisons différent selon qu’il
s’agit de I’Eglise universelle, des pays de missions ou des Eglises orientales.

La restauration du diaconat permanent dans I’Eglise universelle est nécessaire  la vie de
I’Eglise (LG 29b) et elle est due aux difficultés de la situation présente. Des ministéres tels
que baptiser, précher sont nécessaires a la vie de I’Eglise. Mais, a cause de la pénurie des
pretres, ils ne peuvent étre remplis.

Cette raison est différente du motifinvoqué par Ad gentes. En effet, la constitution Lumen
gentium envisage le diaconat a cause de la pénurie des prétres, et le diaconat apparait comme

143

un ministére de suppléance pastorale'*’. Le décret Ad gentes ne rejette pas cette raison, mais

1l entrevoit le diaconat a cause de cet ensemble de tiches diaconales qui sont déja remplies

149 «En outre. pour I'implantation de I'Eglise et le développement de la communauté chrétienne. sont
nécessaires des ministéres divers. qui. suscités par I’appel divin du scin méme de I'assemblée des fidéles.
doivent étre encouragés et respectés par tous avec un soin empressé: parmi cux. il v a les fonctions des prétres.
des diacres et des catéchistes. et I'action catholique. De méme les religicux et les religicuses remplissent. soit
par leur priére. soit par leur dévouement actif. une tiche indispensable pour enraciner dans les coeurs le régne
du Christ. I'y fortifier et I’étendre plus loin» (AG 15g).

'*! WEBER. «Vatican Il et le diaconat permanent». p. 98.

42 Ces raisons sont au nombre de trois: «a) Le désir d"enrichir I'Eglise avec les fonctions du ministére
diaconal qui autrement. en beaucoup de régions. auraient difficilement pu étre exercées: b) L’intuition de
renforcer par la grice de I’ordination diaconale ceux qui déja exercaient de fait des fonctions diaconales; ¢)
Le souci de fournir des ministres sacrés aux pavs qui souffraient d’un manque de clergé» (CONGREGATION
POURL'EDUCATION CATHOLIQUE et CONGREGATION POUR LE CLERGE., Le ministére et la vie des
diacres permanentis. 22 février 1998, dans DC. 95 (1998). p. 407).

143 Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. n° 41. 22 février 1998. dans DC. 95 (1998), p. 433.
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dans les faits et pour lesquelles la grace sacramentelle serait donnée a ceux qui les
accomplissent'*. Ces tiches sont: la prédication, le gouvernement des communautés
lointaines et le service de charité. La liturgie est citée ici comme fruit de I’ordination, et le
gouvernement des communautés chrétiennes est un élément nouveau par rapport a la liste de
Lumen gentium.

Ainsi, selon le décret Ad gentes,

la ‘fonction diaconale’ n’est pas a restaurer; elle existe trés largement, grace surtout - quoique
non exclusivement - a I’institution des catéchistes. L anomalie réside dans le fait que ceux qui
la remplissent, en y consacrant souvent toute leur activité, ne sont pas ‘fortifiés par la grace

v145

sacramentelle’ destinée a féconder ‘le service du Peuplie de Dieu qu’ils exercent’'*".

Dans les Eglises orientales catholiques, le Concile souhaite la restauration du diaconat
permanent tombé en désuétude afin de remettre en vigueur I’antique discipline du sacrement
de I’Ordre et de s’aligner sur la pratique de I’Eglise latine.

Le Concile indique ensuite qui est responsable de la restauration. Ce sont les conférences
épiscopales territoriales qui peuvent s’interroger sur [I’opportunité de restaurer ce ministére
dans leurs régions ou territoires. L initiative doit venir des évéques eux-mémes. Le pape ne
fait qu’approuver la décision prise. Et «le critére essentiel reste la pastorale (cura animarum).
Il n’est donc pas question de redéployer ce ministére a seule fin de ‘compléter’ le clergé ou
de fournir aux ministres existants des auxiliaires surnuméraires»'*. C’est dans ce sens que

le Decret attire [...] I’attention sur le critére fondamental qui doit éclairer le probiéme de Ia
restauration du diaconat dans les missions. Il ne dit cependant pas que tous ceux qui
remplissent de fait une fonction diaconale doivent étre promus a I’ordre correspondant'?’,

car certaines conditions doivent au préalable étre remplies.

!4 Cf. BORRAS. «Le diaconat exercé en permanence: restauration ou rétablissement?». pp. 820-821:
S. J. EMMANUEL. The Lay Catechist: Ecclesiological Considerations Towards Identifying him in the
Ainisterial Structure of Mission Churches. Roma. Pont. Urban University. 1978, pp. 106-128.

'** X. SEUMOIS. «La communauté chrétienne (n* 15 a 18)». dans J. SCHUTTE. L ‘activité missionnaire
de I'Eglise: décret ‘Ad gentes’, Paris. Cerf. 1967, p. 291.

146 WEBER. «Vatican Il et le diaconat permanent», p. 94.

47 SEUMOIS. «La communauté chrétienne (n™ 15 a 18)». p. 291.
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Le Concile apporte aussi quelques précisions en soulignant que le diaconat ne sera pas
restauré dans toute I’Eglise catholique et ajoute que, moyennant le consentement du pape, le
diaconat pourra étre ouvert a deux types de candidats masculins: des hommes murs et mariés
et des jeunes gens qui seraient astreints a la loi du célibat.

A la lumiére du regroupement de tous les textes sur le diaconat, nous pouvons affirmer
que le Concile a voulu

répondre a une préoccupation pastorale [méme si les besoins pastoraux different selon les

Eglises particuliéres comme [’attestent les décrets conciliaires qui témoignent d’un certain

élargissement des tiches diaconales] mais, ce faisant, il a honoré une requéte tridentine restée

lettre morte en méme temps qu’il a inscrit dans les faits une vérité doctrinale énoncée par les

Péres de Trente, également restée sans véntable traduction dans la vie de ['Eglise

148

catholique'™.

Cette restauration du diaconat comme degré propre et permanent de la hiérarchie est, en
réalité, une sorte de retour aux sources du sacrement de I’Ordre, une réorganisation intégrale
de la hiérarchie.

Les textes de Vatican II se présentent donc comme une sorte de loi-cadre. Par
conséquent, ils n’ont pas déterminé de fagon précise la figure ministérielle du diacre. Aussi,

revient-il au Saint-Siége d’en préciser les modalités pratiques.

1.4.2.2 Les documents postconciliaires: ’apport de Paul V1

Dans la période comprise entre les décisions du concile Vatican II et le motu proprio par
lequel ces décisions allaient étre appliquées, ie pape Paul VI a prononcé deux discours sur le
théme du diaconat. Ces discours ne contiennent aucune nouveauté particuliére. Mais Paul VI
y témoigne d’une grande estime pour ce ministére et d’'une grande confiance dans son
efficacité:

Qui ne voit I'importance considérable que peut revétir la diaconie dans nos communautés
chrétiennes, aussi bien dans |’annonce de la Parole de Dieu que dans le ministére des
sacrements et l'exercice de la charité? C’est dire tout le soin avec lequel les pasteurs
responsables devront choisir les nouveaux diacres, et le souci qu’ils devront apporter a leur
formation spirituelle, doctrinale et pastorale. Car, si des formes de vie trés diverses peuvent
étre, selon les cas, légitimement envisagées, il est bien sur que le diacre pieux, zélé et nourri

14¥ BORRAS. «Le diaconat exercé en permanence: restauration ou rétablissement”», p. 822.
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de I’Evangile pourra apporter aux évéques et aux prétres |’aide fratemelle qu’ils en attendent
pour le plus grand bien du peuple de Dieu confié a leurs soins'*.

Il ajoute aussi que le diacre doit s’unir a son évéque dans un esprit de docilité et d’affection.
Il affirme encore que c’est I’esprit de service qui caractérise le diacre et que c’est dans le
service méme que le diacre trouve sa définition et peut ainsi s’assimiler au Christ'®.

Paul VI s’exprimera en d’autres occasions sur le diaconat et témoignera de sa volonté de
mettre en oeuvre les décisions du Concile dans la publication du motu proprio Sacrum
diaconatus ordinem (18 juin 1967) qui en est un véritable décret d’application, ainsi que de
son complément, la lettre apostolique Ad pascendum (15 aoit 1972).

Dans son motu proprio, le pape présente les régles concernant la restauration du diaconat
permanent. Aprés avoir rappelé la proposition du décret Ad gentes 16, Paul VI «précise le
role des conférences épiscopales et de chaque évéque, en indiquant que les premiéres doivent

151 1 e méme document

exposer leurs raisons lorsqu’elles demandent I’approbation du pape»
rappelle qu’on «doit tenir compte des situations différentes entre continents, nations et
méme, parfois, régions d 'un méme pays, pour lesquels les évéques locaux sont les meilleurs
Jjuges. 1l s’agit donc d’une espéce de loi-cadre. Un tel document a valeur normative et
disciplinaire, mais il laisse ouvertes et I’expérience pastorale et la recherche doctrinale»'**.
Ensuite, il indique qui pourra étre ordonné diacre et a quelles conditions cela pourrait se
réaliser. La question de I’entretien matériel des diacres et de leur famille est aussi abordée par

le pape. Il note a ce sujet que c’est le diocése ou les diacres sont incardinés qui doit y

'*> PAUL V1. Allocution aux membres du premier Congrés international sur le diaconat (25 octobre
1965). dans WINNINGER et CONGAR. Le diacre dans | '‘Eglise et le monde d ‘aujourd 'hui. pp. 11-12.

150 Cf. PAUL VI. Allocution aux membres de la Commission d’études pour le diaconat permanent. 24
février 1967. dans .4.1S. 59 (1967). p. 224 (traduction frangaise dans DC. 64 (1967). col. 496).

131 WARNIER. Le diaconat. p. 65.

152 4. DENIS. «Commentaire du motu proprio ‘Sacrum diaconatus ordinem’». dans Vocation. 241-244
(1968). p. 192.
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pourvoir selon les mémes dispositions que celles qui concernent les prétres'*>. Il n’y aura pas
de traitement inégal entre prétres et diacres.

Le pape décrit enfin les fonctions du diacre en reprenant les dispositions conciliaires. En
effet, il énumére les tiches diaconales de Lumen gentium en intégrant Ad gentes au sujet du
gouvernement des communautés. Ces fonctions relévent de tous les domaines de la vie de
I’Eglise. Il s’agit d’«une liste non limitative de onze fonctions ouvertes aux diacres»'**. Et le
pape ajoute que «toutes ces fonctions doivent étre accomplies en parfaite communion avec
I’évéque et son presbyterium»'®. C’est ainsi que des conflits d’autorité seront évités.

C’est cette méme communion qu’il préconise dans la Constitution Pontificalis romani
recognitis: «La grace sacramentelle, en effet, leur donne la force nécessaire pour servir la
Parole de Dieu dans la diaconie de la liturgie, en communion avec I’évéque et son
presbyterium»'*.

Paul VI reprendra les éléments du Motu proprio dans la lettre apostolique Ad pascendum
qui situe le diaconat dans I’ensemble des ministéres. Aprés avoir dressé un bilan historique,
le pape présente le diaconat comme

[un] ordre intermédiaire entre les degrés supérieurs de la hiérarchie ecclésiastique et le reste
du peuple de Dieu, en quelque sorte comme interpréte des besoins et des aspirations des
communautés chrétiennes, animateur du service ou de la ‘diaconie’ de I’Eglise auprés des
communautés chrétiennes locales, signe ou sacrement du Christ lui-méme, qui ‘n’est pas venu
pour étre servi, mais pour servir’'*’.

Le diaconat est, selon Paul VI, le service de I’amour de Dieu.

'*3 Ibid.. p. 66.
1% p. WEBER. «Le diaconat permanent». dans LFT, 15 (1985). p. 149.

155 PAUL V1. Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem. n° V. 23. 18 juin 1967, dans A4S. 59 (1967).
p. 702 (traduction frangaise dans DC. 64 (1967). col. 1284).

136 pAUL VI. Constitution apostolique Pontificalis romani recognito, 18 juin 1968, dans A4S, 60 (1968).
p.- 371 (traduction frangaise dans DC, 65 (1968). col. 1168).

'S7 PAUL V1. Letire apostolique Ad pascendum. 15 aout 1972. dans AAS, 64 (1972), p. 536 (traduction
frangaise dans DC. 69 (1972). p. 855).
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Cette lettre innove par rapport a la doctrine conciliaire. En effet, elle parle ‘d’ordre
intermédiaire’ et “d’interpréte des besoins et des aspirations des communautés chrétiennes’'**.

expressions que nous ne retrouvons pas dans les documents conciliaires.

Le pape rappelle aussi

que les diacres sont ordonnés ‘non pour le sacerdoce, mais pour le service’; comme tels, “ils
sont au service du peuple de Dieu, en union avec |'évéque et son presbyterium, dans la
diaconie de la liturgie, de la parole et de la chanté’. L’image du diacre, dont les seules

fonctions étaient de baptiser, de précher et d’assister le prétre a I'autel, se trouve ainsi

transformeée'®.

Les diacres ont leur place dans I’Eglise. «Désormatis, dans I’Eglise latine, I’ordination au
diaconat, comme état permanent ou comme préparation au presbytérat, constitue I’entrée

dans I’état clérical et effectue ’incardination a un diocése»'®.

1.4.3 Les interventions de Jean-Paul [1

Le pape Jean-Paul II se situe dans la continuité du Concile et de son prédécesseur
Paul VI'*'. Il reprend en effet a son compte toutes les orientations de Vatican II, méme celles
qui ont trait aux territoires de mission. Il soutient aussi que

1a ou I’action missionnaire a fait surgir de nouvelles communautés chrétiennes, les catéchistes
jouent souvent un role essentiel. En de nombreux endroits, ce sont eux qui animent la
communauté, I'instruisent, la font prier. L'Ordre du diaconat peut les confirmer dans la
mission qu’ils exercent, par une consécration plus officielle et un mandat conféré plus
expressément par |’autorité de 1’Eglise par I’octroi d’un sacrement'S”.

158 bid

'* «Analyse des motu proprio ‘Ministeria quaedam’ et *Ad pascendum’». dans DC, 69 (1972), p. 858.

1% PAGE. Qui est 1 ‘Eglise? T. 3 L 'Eglise, peuple de Dieu, p. 395.

'8! Cf. JEAN-PAUL IL. «Le diaconat dans la communion ministérielle et hiérarchique de I'Eglise».
audience générale du 6 octobre 1993, pp. 958-959.

12 JEAN-PAUL L. «Les fonctions du diacre dans le minisiére pastoral», audience générale du 13 octobre
1993. dans DC. 90 (1993). p. 961.
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Sa conception du diaconat n’est pas différente de celle de Paul VI. Aux évéques frangais
de la Région Centre, il déclarait que le diaconat dans sa forme permanente, €tait un degré du
sacrement de I’ordre dont le role est d’interpréter les besoins et les aspirations des
communautés chrétiennes, d’animer le service ou la diaconie de l’Eglise aupres des
communautés locales. 11 est le signe ou le sacrement du Christ Serviteur. A sa suite, il regoit
de 1’évéque dont il est le collaborateur la charge de servir dans le domaine liturgique et
caritatif et dans les communautés. C’est en agissant ainsi qu’il est considéré comme signe de
I’Eglise servante au milieu des hommes. Le pape rappelle que le diacre ne vient pas se
substituer au prétre's’.

C’est ainsi que le pape invite les évéques a développer le diaconat qui, tout en
sauvegardant son originalité qui consiste a étre la force motrice pour la diaconie de I’Eglise,
doit oeuvrer en collaboration avec le presbytérat. Les diacres sont a ses yeux des signes
vivants au service de I’Eglise. S’appuyant sur Vatican I1, il déclare aux diacres:

La grace sacramentelle qui vous est conférée par I'imposition des mains vous rend capables
d’accomplir avec efficacité les ministéres de la parole, de I’autel et de la charité (Ad gentes.
16). Le service du diacre est le service de | 'Eglise sacramentalisé. Votre service n’est pas
simplement un service parmi d’autres; il est vraiment congu, ainsi que |’a décrit samt Paul,
comme une ‘force motrice’ pour la diaconia de I'Eglise. Par votre ordination vous étes rendus
semblables au Christ dans son role de service. Vous devez étre également des signes vivants
du service de |'Eglise'®.

Toutefois, deux thémes constituent I’originalité de la pensée de Jean-Paul II sur le
diaconat: la spiritualité du service et I’engagement social. En fait, «on trouve ces deux accents
dans un discours a des diacres permanents, prononcé a Détroit, aux Etats-Unis, le 19

septembre 1978, qu’on considére comme une véritable ‘charte’ du diaconat»'®.

163 Cf. JEAN-PAUL. Allocution aux évéques frangais de la Région Centre. 13 janvier 1992, dans DC,
89 (1992). p. 161.

¢ JEAN-PAUL I1. Allocution aux diacres des Etats-Unis 3 Détroit, p. 12.

165 WARNIER. Le diaconat. p. 68.



LE DIACONAT DANS L’EGLISE: DONNEES HISTORIQUES 50

Le diacre est au service de Dieu, mais aussi au service du prochain. Les deux vont de pair.
C’est ainsi qu’il pourra se configurer au Christ Serviteur. On comprend des lors les paroles
adressées par le pape aux prétres et diacres réunis a Ars en 1986: «La seule question décisive
que Jésus pose a chacun d’entre nous, a chaque pasteur, est celle posée a Pierre: ‘M’aimes-tu,
m’aimes-tu vraiment?’»'%.

Mais le service du prochain, c’est celui du pauvre, du tout petit auquel le Christ
s’identifie. Voila pourquoi le pape accorde beaucoup d’importance a la mission sociale des
diacres. C’est un ministére particuliérement utile dans le monde actuel. En effet,

au milieu de ces miseres de la condition humaine, c’est un grand réconfort de savoir que de
trés nombreux diacres des Etats-Unis se trouvent engagés dans le service direct en faveur des
nécessiteux, de tous ceux qui se trouvent dans le besoin comme les malades, les opprimes, les
affligés, les jeunes et les personnes agées, les agonisants et les faibles, les aveugles et les
sourds, les invalides, ceux qui ont connu la souffrance dans leur mariage, ceux qui n’ont pas
de toit, les victimes de la drogue, les prisonniers, les réfugiés, les vagabonds, les pauvres de
la campagne, les victimes de la discrimination raciale et ethnique, et tant d’autres. Comme le
Christ nous I’'a dit: ‘Dans la mesure ou vous I’aurez fait a I’'un de ces plus petits de mes freres,
c’est a moi que vous I’avez fait'".

Il est vrai que tous les baptisés doivent témoigner de leur foi en s’insérant activement dans
la vie de la société. Mais toute intervention du diacre permanent apparait comme un
témoignage spécial'®®. Dans ce sens, il répond a sa maniére a la question des rapports entre
diacres et laics engageés.

Les diacres sont appelés a exercer une influence positive dans le monde ou ils vivent, qu’il
s’agisse de la société ou de la famille (tous les domaines du temporel) ou encore de la

paroisse. Ainsi aux yeux du pape,

les diacres partagent réellement la responsabilité pastorale des prétres et des évéques. Comme
en témoigne ce cri d’action de grice adressé a des prétres et diacres a Santiago-du-Chili, le
ler avril 1987: ‘Je loue le Seigneur pour les diacres chez lesquels, grace a leur ministére si
appréciable, se reflétent particuliéerement les paroles de Jésus qui affirme qu’il vient pour

1% JEAN-PAUL IL. Allocution aux prétres. séminaristes et diacres a Ars. 6 octobre 1986. dans DC, 83
(1986). p. 978.

167 JEAN-PAUL II. Allocution aux diacres des Etats-Unis a Détroit. p. 12.

16% Ibid.
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servir et non pour étre servi car leur mission est un auxiliaire efficace pour I’action pastorale
des évéques et des prétres’'®.

L’efficacité du ministére diaconal est aujourd’hui encadrée par des dispositions du droit.

1.4.4 Le Code de droit canonique

La réalité du diaconat est présente dans le Code de droit canonique'”, qui reprend en
grande partie les dispositions du Concile ainsi que les modalités d’application de Paul V1. Le
Code «résume I’ensembie du chapitre III de la Constitution de Vatican II sur I’Eglise en deux
canons fort simples, ou le diaconat trouve naturellement sa place a coté de I’épiscopat et de
la prétrise»’”". Ce sont les canons 1008 et 1009'™.

Ces canons attestent que les ministres ordonnés dans leur ensemble, et bien entendu les
diacres aussi, sont «consacrés et députés pour étre pasteurs du peuple de Dieu». Par le
sacrement de I’Ordre, les évéques, prétres et diacres regoivent la mission de paitre le peuple
de Dieu, «chacun selon son degré, en remplissant en la personne du Chnist Chefles fonctions
d’enseignement, de sanctification et de gouvernement»'”™.

Le canon 1008 suggeére que I’ordination fait des «diacres des pasteurs et leur transfere la

représentation du Christ-Téte et, finalement, leur attribue la méme participation aux fria

' WARNIER. Le diaconat. p. 70.
170 Le chapitre 2 sera consacré a l'analyse du diaconat permanent dans le Code de 1983. Nous
présenterons ici les canons doctrinaux seulement.

7! CANCOUET et VIOLLE. Les diacres. p. 59.

172 Canon 1008: Par le sacrement de |'Ordre. d'institution divine. certains fidéles sont constitués
ministres sacrés par le caractére indélébile dont ils sont marqués: ils sont aussi consacrés et députés pour étre
pasteurs du peuple de Dieu. chacun sclon son degré. en remplissant en la personne du Christ Chef les
fonctions d’enseignement. de sanctification et de gouvernement.

Canon 1009. § 1. Les ordres sont 1'épiscopal. le presbviérat et le diaconat.
§ 2. lls sont conférés par | imposition des mains et 1a priére consécratoire que les livres liturgiques
prescrivent pour chacun des degrés.

I3 Cf. H. SIMON. «A propos du diaconat», dans PD, 1330 (1995), pp. 251-252. C’est donc le degré du
sacrement de 1'ordre qui constitue I’originalité de chacun des trois dans !'unité d’'un méme sacrement.
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munera, la différence n’étant que de degré»'™, méme s’il est affirmé qu’ils ne sont pas
ordonnés pour le sacerdoce. Mais ce qui est surprenant dans ce canon doctrinal, c’est la
suppression de la diaconie de la charité comme attribut spécifique du diaconat et son
remplacement par le gouvernement dans la trilogie en provenance de Vatican I1'’*,

Néanmoins, il faut noter que ce canon doctrinal contredit la teneur du canon 517, § 2 ou
il est déclaré que le diacre, qui n’est pas pasteur, participe a |’exercice de la charge pastorale
dont un prétre devra étre institué modérateur et que sa participation ne lui donne pas pleine
charge d’ames au sens du canon 150",

Etant donné qu’il n’y a aucun chapitre consacré de fagon exclusive au diaconat
permanent, il faut, pour savoir ce que le Code dit a ce sujet, examiner tout le texte Iégislatif.
C’est ainsi

que bien des dispositions inscrites dans le Code ne concement pas les seuls diacres mais
I’ensemble des clercs ou ministres ordonnés. Parfois la spécificité des diacres est presentée
comme une exception a la régle commune aux clercs, c’est-a-dire, pour I’essentiel, aux
prétres'”’.

L’examen d’autres textes pourra aussi faire ressortir les contours de cette réalité de la vie de

I’Eglise qu’est le diaconat permanent.

1.4.5 Le Catéchisme de I’Eglise catholique
Comme le Code de droit canonique, le Catéchisme de I’Eglise catholique ne traite pas du
diaconat permanent dans un chapitre exclusif. Il faut parcourir le texte pour y trouver des

allusions. surtout les articles consacrés au sacrement de I’Ordre.

' H LEGRAND. «Le diaconat dans sa relation a la théologie de 1'Eglise et des ministérs: réception et
devenir du diaconat depuis Vatican II». dans HAQUIN et WEBER. Diaconat, XXP siécle, p. 20 voir
WARNIER. Le diaconat. p. 154.

175 Cf. G. ROUTHIER. «Diaconie ¢t ministére». dans Prétre et pasteur, 100 (février 1997), p. 74.

176 Canon 150: «Un office comportant pleine charge d’ames. dont I’accomplissement requiert I’exercice
de I'ordre sacerdotal. ne peut étre validement attribué a qui n’est pas encore revétu du sacerdoce».

77 WARNIER. Le diaconat. p. 71.
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Influencé par les textes précédents, le Catéchisme présente le diaconat comme un degré
du sacrement de I’Ordre, a coté de I’épiscopat et du presbytérat (n° 1543). Le Catéchisme
affirme aussi que «depuis les origines, le ministére ordonné a été conféré et exercé a trois
degrés: celui des évéques, celui des presbytres et celui des diacres. Les ministéres conférés
par I’ordination sont irremplagabies pour la structure organique de I’Eglise: sans I’évéque, les
presbytres et les diacres, on ne peut parler d’Eglise» (n° 1593). Et le diaconat est le degré
inféneur de la hiérarchie, établi pour le service (n° 1569).

Le diaconat est donc présenté ici comme un degré de service. «La doctrine catholique
enseigne que les degrés de participation sacerdotale (épiscopat et presbytérat) et le degré de
service (diaconat) sont tous conférés par un acte sacramentel appelé ‘ordination’» (n° 1554).
En effet, le role du diacre est de servir et d’assister I’évéque dans I’exercice de son autorité
pastorale (n° 886), car il lui est spécialement rattach€ dans les taches de sa diaconie (n° 1569).

Ministre ordonné, le diacre est une icone du Christ-Prétre (n° 1142). Il participe a la
mission du Christ et a sa grace. 1l a regu un pouvoir sacré (n° 1538). C’est ainsi qu’il peut
«servir le Peuple de Dieu dans la ‘diaconie’ de la liturgie, de la parole et de la charité, en
communion avec I’évéque et son presbyterium» (n° 1588). Il appartient aussi aux diacres,
ministres ordinaires du baptéme (n°1256), d’assister I’évéque et les prétres dans la célébration
des divins mysteéres, surtout de I’eucharistie, de la distribuer, d’assister au mariage et de le
bénir, de proclamer I’Evangile et de précher, de présider aux funérailles et de se consacrer
aux divers services de la charité (n® 1570). Bref, «les diacres sont des ministres ordonnés pour
les taches de service de I’Eglise; ils ne regoivent pas le sacerdoce ministériel, mais I’ordination
leur confere des fonctions importantes dans le ministére de la Parole, du culte divin, du
gouvernement pastoral et du service de la charité, taches qu’ils doivent accomplir sous
"autorité pastorale de leur évéque» (n° 1596). Comme les autres ministres ordonnés, les
diacres assument donc les trois munera.

Le Catéchisme de I'Eglise catholique nous fait aussi comprendre ce qu’il entend par
ministére vraiment diaconal. Pour Ad gentes 16, il s”agit d’abord de ce que font tous ceux qui
se dévouent a «’annonce de la parole divine comme catéchistes», ensuite ceux qui

«gouvernent» des communautés €éloignées «au nom de I’évéque et du curé», enfin ceux qui
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exercent la charité dans des activités sociales ou caritatives. Le Catéchisme en rétrécit le sens.
Il est ici question de ce que font ceux qui sont engagés «soit dans la vie liturgique et
pastorale, soit dans les oeuvres sociales et caritatives»'™. Le texte du Catéchisme se
démarque du décret Ad gentes. 11 ne fait aucune mention de la direction des communautés

chrétiennes éloignées comme faisant partie du ministére vraiment diaconal.

1.4.6 Le directoire sur la vie et le ministére des diacres permanents

Apres avoir consulté I’épiscopat du monde entier, y compris les évéques de rite onental,
la congrégation pour le clergé a publié le directoire sur la vie et le ministére des diacres
permanents'’. Le but du document est de répondre a une exigence de clarté quant a I’identité
des diacres et a celle des rapports entre les Eglises et la spécifité des ministéres.

Il ne s’agit pas ici d’un traité théologique exhaustif sur le diaconat permanent, ce qui n’est
pas I’objectif du document. Il vise a rappeller les normes canoniques et & exposer des lignes
pratiques pouvant étre utiles pour des initiatives particuliéres et a réglementer la diversité des
expériences faites jusqu’a ce jour'®®. Néanmoins, le directoire repose sur la doctrine
traditionnelle, reprise par le Concile Vatican I1'*! qui enseigne que les diacres regoivent
I’imposition des mains non pas en vue du sacerdoce, mais pour le service de la liturgie, de la
parole et de la charité, et qu’ils sont au service du peuple de Dieu en communion avec
I’évéque et son presbyterium. De la sorte, la théologie du diaconat, sa spiritualité, sa

dimension juridique et son activité ministérielle se développent dans le contexte du sacrement

178 «Ce diaconat permanent. Qui peut étre conféré a des hommes mariés. constitue un enrichissement

imporant pour la mission de 1'Eglise. En effct. il cst approprié et utile que des hommes qui accomplissent
dans |'Eglise un ministére vraiment diaconal. soit dans la vie liturgique et pastorale, soit dans les ocuvres
sociales et caritatives “soient fortifiés par 1'imposition des mains transmise depuis les apotres et plus
étroitement unis a 1"autel. pour qu'ils s’ acquittent de leur ministére plus efficacement au moyen de la grice
sacramentelle du diaconat’» (n° 1571).

17  CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. 22 février 1998. dans DC. 95 (1998). pp. 425-447.

' Cf. CONGREGATION POUR L’EDUCATION CATHOLIQUE et CONGREGATION POUR LE
CLERGE. Le ministére et la vie des diacres permanents. p. 406.

¥ moid.
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de I’ordre'®. Le document conclut ainsi que le diacre n’est ni un super-laic, ni un prétre en
miniature, ni un ministre laic. Le diacre est un ministre dont la tache est de rendre visible le
Christ serviteur. Il regoit I’ordination pour un diocése. et non pour une seule paroisse. Aussi.

18 Ce lien est

le directoire souligne-t-il le lien vital qui existe entre le diacre et son évéque
d’une importance capitale dans la compréhension de I’'identité du diacre dont découle son
ministere.

Ce directoire est accompagné des normes fondamentales pour la formation des diacres
permanents. La congrégation pour I’éducation catholique entend élaborer une sorte de Ratio
Jfundamentalis propre dont le but est «de s’offrir comme instrument pour orienter et

harmoniser, dans le respect des diversités légitimes, les programmes éducatifs - parfois trés
différents les uns des autres - tracés par les Conférences épiscopales et par les diocéses»'™.
Toutefois, la congrégation se propose aussi de respecter la créativité et I’originalité des
Eglises particuliéres. C’est pourquoi elle respecte le c. 236 qui reconnait aux conférences
épiscopales le soin d’émettre les normes appropriées afin que les candidats au diaconat
permanent soient formés adéquatement'®*.

Ces normes présentent le diacre a la fois comme participant du ministére ecclésiastique
et comme signe sacramentel spécifique du Christ serviteur. Il est appelé a étre animateur du
service ou de la diaconie, qui est une partie essentielle de la mission de I’Eglise. Ce caractére
ministériel inné du diaconat devra ensuite étre précisé dans des modéles concrets qui tiennent
compte de I’état de vie des diacres et de la situation pastorale des Eglises particuliéres. Ainsi,

les programmes de formation devront étre élaborés en tenant compte de ces différences.

152 Ibid.

183 Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. n° 3, p. 425.

% CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE. Normes fondamentales pour la
Jormation des diacres permanents. n° 2. 22 février 1998. dans DC, 95 (1998), p. 409.

'*3 Cf. CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE ¢t CONGREGATION POUR LE
CLERGE. Le ministére et la vie des diacres permanents, pp. 405-406.
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CONCLUSION

Le Concile Vatican II a restauré le diaconat permanent et |’a présenté comme un degré
de la hiérarchie. Il a aussi décrit les responsabilités des diacres. Les documents postérieurs
reprendront la méme idée. Mais il ne suffit pas seulement de dire ce que fait le diacre, il faut
aussi révéler ce qu’il est, car les fonctions qui lui sont confiées sont aussi assumées par le laic.
et sa relation avec les autres membres du peuple de Dieu a connu beaucoup de changements
au cours de I’histoire:

La place du diacre est marquée d’incertitude. Théologiquement, il est parmi les ministres

ordonnés. En fatt, il est souvent percu parmi les laics. Cette incertitude est elle-méme reliée

a la fagon d’aborder les laics au Concile. Entre les chapitres Il et IV [de Lumen gentium}, on

peut noter un certain nombre d’approximations: certaines choses sont dites des laics, qui

concernent en fait [’ensemble du Peuple de Dieu'®.
D’ou la nécessité d’établir la spécificité du diaconat qui ne se dégage pas de tous les
documents qui laissent bien des questions ouvertes. La préoccupation du Concile fut d’assurer
la cura animarum de plusieurs régions ou la pénurie des prétres était criante. Le diaconat
devait servir de palliatif, alors qu’il est une vocation propre. D’ou cette ambiguité qui
caractérise la restauration décidée a Vatican II, des hésitations, des tensions'*” qui ne
dessinent pas correctement les contours du diaconat:

On e sait, il ne s’agit pas simplement de restaurer un ministére de l‘Eglise ancienne, mais de

favoniser I’émergence d’un diaconat bien inculturé et qui soit i I’aise dans notre réalité sociale,

histonique et culturelle. Les textes conciliaires, les Mortu proprio de Paul VI sur le diaconat

(Sacrum diaconatus ordinem et Ad pascendum) et le Codex de 1983, s’ils apportent quelques

lumiéres a son sujet, ne suffisent pas eux non plus a dégager un profil tout a fait clair du
ministére diaconal'®®.

[Is n’offrent pas un profil clair du diacre: ministre de la charité ou animateur de la vie

liturgique?

'% F. DENIAU. «Le diaconat 2 la lumiére des trois *fonctions’ du Christ et de I’Eglise. selon Vatican fi».
dans HAQUIN et WEBER. Diaconat, XXT* siécle, p. 105.

'*7 Cf. WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans I'Eglise d"aujourd’hui», p. 996.

'** ROUTHIER. «Diaconie et minisiére», p. 74.
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L’originalité du diaconat réside sans doute dans la diaconie de la charité. Le diacre est
ordonné pour le service. C’est ainsi que le pape Paul VI disait que le diaconat est un ordre
«animateur du service ou de la ‘diaconie’ de I’Eglise auprés des communautés chrétiennes
locales. signe ou sacrement du Christ-Seigneur lui-méme, qui n’est pas venu pour étre servi.
mais pour servin'**. Nous devons toutefois souligner que c’est I’Eglise tout entiére qui a regu
la mission d’étre au service du monde. Tous les fidéles en sont responsables. Les diacres
doivent-ils se I'approprier? Ce ministére de la charité est trés rattaché a celui du prétre et a
ses taches classiques.

I faut, en outre, reconnaitre que le diaconat était souhaité dans le contexte de la pénurie
des prétres. La question qui se pose est de savoir s’il sied de comprendre la raison d’étre du
diaconat en fonction des problémes du presbytérat. Les diacres n’ont pas pour ministére la
présidence des communautés. Comment alors pourraient-ils suppléer les prétres (méme en
pays de missions)?

En outre, le Concile laisse aux conférences épiscopales I’initiative de restaurer le diaconat
permanent sur leurs territoires respectifs. Ce qui pose des problémes pratiques:

Considérant [ainsi] cette souplesse laissée volontairement par le Concile a ceux qui réaliseront

concrétement la restauration proposée, nous pouvons penser qu’il importe moins actuellement

de prévoir les détails de cette réorganisation que d’approfondir le sens du diaconat et de

réfléchir sur les exigences de cette vocation'®.

Toutes ces questions montrent, en effet, que le diaconat permanent tel qu’il a été restauré
pose un probleme a I’Eglise et a son droit. La solution ne peut étre trouvée que dans I’image

méme du diacre.

'*> PAUL VL. Lettre apostolique Ad pascendum. p. 536 (traduction, p. 855).

'* DENIS et SCHALLER. Diacres dans le monde d’aujourd hui. p. 48.



CHAPITRE I
LE DIACONAT PERMANENT DANS LE CODE DE DROIT CANONIQUE

Depuis Vatican I1, le diaconat, qui a cessé d’étre uniquement un ordre de passage vers le
presbytérat, peut étre exercé de fagon permanente. Mais les textes qui le rétablissent ne lui
ont pas donné un profil clair, au point que I'image du diacre qui est transmise est celle d’un
«homme a tout faire». En effet, le diacre du Concile ne trouve pas son identité dans une
activité spécifique’. Il partage ses tiches aussi bien avec les prétres qu’avec les laics. Ce
portrait du diacre s’explique par le souci qui a motivé les péres conciliaires:

En fait, les évéques cherchaient moins une figure précise du diacre que la possibilité de
renouer avec |’ inspiration évangélique qui a marqué la naissance de ce ministére dans I’Eglise
[...]. lls espéraient qu’en rendant a I’Eglise le ministére diaconal, ils donnaient également pius
de relief a la réalité du service lui-méme, dimension essentielle de I’Eglise dont le diacre est
tout spécialement le signe’.

Dés lors, le ministére diaconal ne peut se définir qu’en termes de service. C’est donc en

se référant a cette intuition évangélique de la diaconie que nous pouvons comprendre sa place

dans I’Eglise de Vatican II. Car,

le récent concile inscrit la restauration du ‘diaconat permanent’ dans I’ensemble du renouveau
ecclésial qu’il veut mettre en oeuvre. Elle en est inséparable. Et ce renouveau trouve son sens
et puise son énergie dans la présentation doctrinale, a la fois neuve et traditionnelle, de ce

qu’est I’Eglise’.
Une Eglise qui est signe et sacrement de salut offert par le Christ Serviteur parfait, mais aussi

une Eglise appelée a agir comme servante de I’humanité.

! Cf. H. BOURGEOIS et R. SCHALLER. Nowveau monde, nouveaux diacres: dans une Eglise renouvelée
quels ministéres?. Paris. Desclée de Brouwer. 1968, p. 109.

2 Des diacres parlent: originalité et enjeux du diaconat aujourd’'hui, Paris, Cerf, 1985, p. 106.

* CONFERENCE EPISCOPALE FRANGAISE, ASSEMBLEE PLENIERE, Vers I ‘an 2000: diaconat,
proposition de la foi. Paris. Bayard Ed., 1996. p. 48.
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2.1 ELEMENTS D’UNE THEOLOGIE DU DIACONAT
Vatican II présente I’Eglise dans le contexte de la mission confiée par Jésus-Christ®,
mission en dehors de laquelle aucun ministére ne peut étre congu. «C’est donc en fonction de
la mission de I’Eglise, dans une Eglise en mission, qu’il faut découvrir la vocation et I’action
propre des diacres»’. Elle sert de paramétre pour le développement de la dimension juridique

du diaconat et de son activité ministérielie®.

2.1.1 Nature et mission de ’Eglise

Le diaconat trouve son fondement ultime dans la consécration et la mission du Christ’,
le Serviteur par excellence qui incarne I’amour de Dieu qui vient soulager la misére humaine.
A son exemple, I’Eglise tout entiére, qui est son Corps, se met au service de cette humanité.
Mystére de communion trinitaire et d’élan missionnaire, elle est envoyée dans le monde pour
participer et actualiser le ministére méme du Christ®.

La mission de I’Eglise consiste en effet a «annoncer a tous la Bonne Nouvelle du Dieu de
Jésus-Christ et d’en faire vivre dans une vie de communion. A la suite du Christ Serviteur, elle
porte cette Bonne Nouvelle en étant proche des hommes et en se mettant a leur service»’. Ii
s"agit pour I’Eglise de manifester I’amour du Christ et de se mettre au service du changement

des rapports sociaux. Mais cette tiche est confiée a ’ensemble des membres de I’Eglise.

* Cf. PAUL VI. Exhortation apostolique Evangelii nuntiandi. 8 décembre 1975, n° 15, dans A4S, 68
(1976). pp. 13-15 (traduction frangaise dans DC. 73 (1976). pp. 3-%).

’ L. LOCHET. «Le diacre a la lumiére de I"ecclésiologie conciliaire», dans Focation. 245-248 (1969).
p. 391

® Cf. SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I"action de I"Esprit-Saint». p. 1007.

7 Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. n° 1 . p. 425.

¥ Cf. CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE. Normes fondamentales pour la
Jormation des diacres permanents. n° 4. p. 409.

® EVEQUES DE LA REGION APOSTOLIQUE PROVENCE-MEDITERRANEE, «L importance et le
sens du diaconat». dans DC. 89 (1992). p. 270.
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Dotés des charismes, tous les fidéles sans distinction sont donc appelés a vivre de I’Esprit du

Christ Serviteur de fagon a répondre aux besoins des hommes.

2.1.1.1 L’Eglise, Corps du Christ et Peuple de Dieu

La mission de I’Eglise est en définitive une tiche commune a tous les membres, mais
chacun a sa place. Tous «doivent étre considérés comme les collaborateurs du Christ dans
I’édification de son Corps. Personne ne peut et ne doit se sentir écarté dans la vie et dans la
mission de ’Eglise»'* en vertu de 1’égalité fonciére et de la dignité communes a tous les
chrétiens et fondées sur le baptéme (LG 9, 32b).

Membres du Corps du Christ, les fidéles participent aux fonctions prophétique,
sacerdotale et royale du Christ. Incorporés ainsi au Christ et participant, chacun selon son
mode propre, a I’unique sacerdoce du Christ (LG 10), ils exercent leur droit et leur devoir de
remplir dans le monde la mission de I’Eglise, dont le Christ est la Téte. Prenant part a
I’apostolat, ils sont tous parties prenantes de I’oeuvre de I’évangélisation. Par le fait méme,
tous les baptisés deviennent des signes et des témoins de ’amour (LG 31).

La raison d’étre de I’Eglise est de signifier et de réaliser le salut offert par Dieu en Jésus-
Christ, d’étre essentiellement missionnaire (Jn 20,21). L*Eglise est ainsi le sacrement universel
de salut (LG 48). Cette

sacramentalité de I'Eglise s’applique fondamentalement a la réalité tout entiére du peuple de
Dieu; pas seulement a la hiérarchie, aux institutions ou aux sept sacrements, mais aussi a
notre propre vie chrétienne, dans la mesure ou elle devient existence ecclésiale, par notre
décision de continuer la mission du Christ dans le monde''.

19S. KIDIMOYONGBAKPIO. La théologie conciliaire du lalcat et la nécessité de son incarnation pour
lanouvelle évangélisation en Afrique et au Zaire. Roma. Pontificia Un. Urbaniana. Facultas theologiae, 1994.
p. 15.

'! A.PEELMAN. «Les nouveaux ministéres et la mission de I'Eglise», dans Kervgma, 32 (1979), p. 116.
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Toute la réalité de I’Eglise est donc structurée sacramentellement'>. L Eglise devient ainsi
signe d’espérance, de miséricorde et d’amour pour I’humanité tout entiére'>. En ce sens. elle

est «le premier ministre de Jésus-Christ dans le monde»!*

2.1.1.2 L’Eglise tout entiére diaconale

La sacramentalité dévoile une autre caractéristique fondamentale de I’Eglise. A la suite
du Christ Serviteur, elle est en diaconie permanente'®. Toute sa mission se résume en effet
dans le service qui

est constitutif de I'Eglise. Il ne présente pas une simple qualité morale, une attitude parmi
d’autres, un modéle de perfection; il appartient a la nature profonde de la communauté
ecclésiale. Le Peuple de Dieu n’est vraiment lui-méme que si [...] il devient un peuple de
serviteurs a la suite du Christ serviteur. A cette condition seulement, il est signe de Jésus-
Christ dans le monde. L’Eglise ne peut trouver son identité par rapport au Christ et son
dynamisme parmi les hommes qu’a la condition de répondre 2 cet appel'®.

En fait, ce sont tous les fidéles qui doivent exprimer la diaconie du Christ en faveur de
"’humanité et montrer qu’elle est essentiellement inscrite au coeur méme de la vie chrétienne'®.

[I's’agit ici d’un « droit et un devoir partagés par tous les membres de I’Eglise en vertu de leur

'2 Cf. R. BOUCHEX. «Sens et poriée de I 'ordination». dans Diaconat permanent: recueil de textes
theologiques, vol. I1. p. 8.

13 Cf. RUHL. «Le diaconat aujourdhui». p. 29.

* CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES DES ETATS-UNIS, COMITE
EPISCOPAL POUR LE DIACONAT PERMANENT. Diacres permanents aux Etats-Unis: orientations pour
leur formation et leur ministére. Mise a jour 1984. Avignon. Comité national du diaconat. 1984, p. 7.

'* Cf. M. DELABOYE. «Pour une théologie du diaconat rénové». dans Vocation. 241-244 (1968),
p. 230: F. DENIAU. Le diacre dans la mission de I'Eglise, Avignon, Comité national du diaconat. 1991,
p. 15.

16 J.RIGAL. Le courage de la mission: laics, religieux, diacres, prétres, Paris. Cerf, 1985, p. 129; voir
aussi [D.. «Le diaconat entre ie presbytérat et le laicat engagé responsable», dans Diaconat permanent: recueil
de textes théologiques. vol. 1. Avignon. Comité national du diaconat. 1991, p. 173. Il faut aussi reconnaitre
que la bienfaisance n’est pas exclusivement chrétienne ou ecclésiale comme ce le fut durant des siécles.

'* Cf. BOURGEOIS et SCHALLER. Nouveau monde, nouveaux diacres, pp. 170-173; RENARD,
Diaconat et solidarité, p. 66.
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baptéme et de leur confirmation et conformément aux charismes qu’ils regoivent»'®. Cest
I’Eglise tout entiére, c’est-a-dire dans tous ses membres sans distinction ou exclusion, qui est
en état de mission'® et doit se comporter comme la servante qui exécute des tiches dans le
monde (GS).

La vie et la mission de I’Eglise reposent sur la commune responsabilité des chrétiens, mais
chacun selon sa vocation et ses charismes propres (c. 204; LG 31a). Chaque fidéle est équipé
de charismes pour contribuer a I’édification de I’Eglise™, et cela en exergant une fonction.
Cette participation sera alors différenciée mais solidaire et complémentaire®'. Cela signifie que
dans I’Eglise, «tous font tout, mais pas de la méme maniére ni au méme titre» .

Cette situation favorise le partage de responsabilités, de services en vue de cette oeuvre
commune, responsabilités et services™ qui sont toujours congus en fonction des besoins et des
urgences de chaque milieu. Notons qu’«au dela de la diversité terminologique, il y a [...]
équivalence de contenu entre les notions de mission - et d’apostolat (cfr AA 2a) -, de
ministére et de diaconie. En ce sens, si on peut parler d’une Eglise ‘tout entiére missionnaire’

(AG 2a), on peut également parler d’une Eglise ‘tout entiére ministérielle’. A I'instar de la

_'* CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES DES ETATS-UNIS. COMITE
EPISCOPAL POUR LE DIACONAT PERMANENT. Diacres permanents aux Etats-Unis. p. 11.

' Cf. CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Tous responsables de
I'Eglise? Le ministére presbytéral dans 1'Eglise tout entiére ministérielle. Paris. Ed. du Centurion. 1973,
pp. 13-14.

2 Cf J.-G. PAGE. Une Eglise sans laics?. Montréal. Ed. Bellarmin, 1981. p. 21.

2l cof A. BORRAS., «L articulation du diaconat avec les autres ministéres», [inédit], p. 3: JEAN-PAUL IL
Exhonation apostolique post-synodale Christisfideles laici. 30 décembre 1987. n° 20. dans 44S. 81 (1989).
pp. 425427 (traduction dans DC. 86 (1989). p. 162).

~ 2 CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Tous responsables de
I'Eglise?. p. 40.

3 Jean Rigal souligne que «le “service” désigne aussi bien le devoir de tout chrétien que I"exercice de
ministéres particuliers. une maniére d’ére qu une tiche précise» (Le courage de la mission: laics, religieux,
diacres, prétres. p. 128).
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mission, le ministére est d’abord un attribut de I’Eglise comme telle»*. L Eglise a donc besoin

de ministéres pour signifier qu’elle est vraiment signe et instrument de salut dans le monde™.

2.1.2 Les ministéres dans I’Eglise

La nature de I’Eglise est d’étre tout entiére ministérielle; une Eglise dans laquelle tous les
membres sont responsables. Cette coresponsabilité a cependant des limites. En effet, les
fidéles ne s’occupent pas tous de tout®. En conséquence, méme muni du don de ’Esprit, le
charisme pastoral n’est pas offert a tous ni regu par tous. Concrétement, cela veut dire que
ce ministére de I’Eglise va se traduire dans des ministéres particuliers ou dans des services
divers des fidéles?’. Le Concile Vatican II I’a compris. Ses décisions ont alors entr’ouvert la
possibilité de constituer des ministéres qui permettent aux fidéles d’accomplir la mission. Il
répondait ainsi aux exigences chrétiennes. En effet, «la condition chrétienne, la condition
ecclésiale, la condition baptismale en définitive, demandent pour étre vécues pratiquement,
la présence active de ministres et de ministéres. Dés qu’il y a Eglise, il y a ministére»?.

Mais la réalité ministérielle de I’Eglise est plurielle. Ainsi, parmi les divers ministéres de
I’Eglise, on distingue deux catégories, les ministéres non ordonnés et les ministéres ordonnés,

dont la mission est unique: étre au service du peuple de Dieu (LG 18).

¥ BORRAS. «L "articulation du diaconat avec les autres ministéres». [inédit], p. 2. L"expression ‘Eglise
tout entiére ministérielle’ a é1é popularisée par les Evéques de France en 1973 a I’occasion de leur assembliée
pléniére (Tous responsables de |'Eglise? Le ministére presbvtéral dans | Egllse tout entiére ministérielle.
103 p.). Elle «équivaut a "une Eglise tout entiére au service * ou ‘une Eghse de fidéles responsables’ ou
encore “une Eglise de responsabilités apostoliques panagées » (PAGE. Qui est [ ‘Eglise? T.3 L 'Eglise, peuple
de Dieu. p. 154 (note 57).

5 Cf. BARRAL-BARON. Le ministére pour | 'Eglise. p. 53.
% Cf. A. BORRAS. Les communautés paroissiales: droit canonique et perspectives pastorales. Paris.
Cerf. 1996. pp. 41-42. G. ROUTHIER. Le défi de la communion: une relecture de Vatican II. Montréal.
Médiaspaul. 1994. pp. 49-68.

27 Cf. P. HUNERMAN. «Le diaconat peut-il contribuer au renouveau du ministére ecciésial?». dans
Effort diaconal. 36 (septembre 1974). p. 8.

2* H. BOURGEOIS. «Le diaconat dans la diversité des ministéres». dans Vocation, 261-264 (1973),
pp. 21-22.
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2.1.2.1 Les ministéres non sacramentels

Deux ministéres non sacramentels seulement ont été reconnus officiellement par I’autorité
supréme de I’Eglise: le lectorat et ’acolytat”. Mais selon les besoins, des Eglises particuliéres
sont conviées a en constituer d’autres qui seraient confiés a des laics’® au cours d’un acte
liturgique®'.

En vertu du baptéme et de la confirmation, tous les fidéles participent a I’'unique mission
de Jésus-Christ. Mais certains, en raison de leurs charismes, de leur idonéité (c. 228, § 1) et
d’un envoi en mission de I'Eglise, exercent et assument des responsabilités ecclésiales qui sont
distinctes des ‘services’ qui relévent de la coresponsabilité baptismale®. Iis agissent alors au
nom de ’Eglise (et non simplement comme baptisés). Il faut néanmoins signaler que cette
collaboration ministérielle n’est pas un droit, mais une concession de la part de I’autorité
ecciésiale compétente®®, car tout fidéle est toujours appelé et envoyé au service de I’Eglise

dont la fonction pastorale, celle de guider le peuple de Dieu, appartient au ministre ordonne.

2.1.2.2 Les ministéres ordonnés au service de ’Eglise
Mais au sein méme du peuple de Dieu, appelé a exercer un service en vertu du baptéme
et de la confirmation, émerge un ministére sacramentel fondé sur la volonté méme de Jésus-

Christ, un ministére ordonné qui s’exprime a travers trois formes. «ll y a dans I’Eglise une

¥ Cf. PAUL VI. Motu proprio Ministeria quaedam. 15 aoit 1972, dans AAS. 64 (1972). pp. 532-533
(traduction frangaise dans DC. 69 (1972). pp. 853-854).

30 bid. Les laics assumeront des tiches dans I'Eglise parce que les pasteurs «savent qu'em&-mémcs n’ont
pas ¢té institués par le Christ pour assumer a eux seuls toute la mission salvatrice de I'Eglise» (LG 30).

31 cf A. CHAPELLE. Pour la vie du monde: le sacrement de |'ordre. Bruxelles. Institut d’études
théologiques. 1978, p. 345.

32 Cf. BORRAS. Les communautés paroissiales. pp. 228-229.

33 A. Borras exprime cetic idée en la repiagant dans le contexte des droits et devoirs fondamentaux des
fidéles (cc. 208-223). Il estime que «la capacité juridique qui résulte de 1a qualité de personne comprend deux
aspects. D"une part. la capacité de jouissance. capacitas iurium. est le patrimoine de droits et de devoirs
intrinséquement inhérent a la personne et par conséquent inamissible [...]. Il y a d’autre part la capacité
d"exercice. capacitas agendi. qui est 1a mise en oeuvre. 1'exercice de ces droits et de ces devoirs» (Ibid.. pp.
49-50). Voir aussi ID.. «Petite grammaire canonique des nouveaux ministéres». dans NR7. 117 (1995), p. 244.
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hiérarchie sacrée, divinement instituée, marquée par un ordre sacré. distincte des simples
fidéles ou laics, ordonnée au service hiérarchique du peuple de Dieu, et qui semble composée
d’évéques, de prétres et de diacres»*. Le fait d’accéder a la hiérarchie n’entraine nullement
la perte de la condition baptismale*® ni la supériorité de celle-ci sur les laics, car c’est dans ce
groupe de baptisés «que se trouve institué et de lui qu’est tiré un corps de ministres qui
agissent au nom du Christ en personne»* et sont liés a la marche de la communauté®’. Laics
et hiérarchie sont au contraire en état d’interdépendance™.

Ceux qui accédent a ces degrés sont d’abord des baptisés, mais qui sont faits ministres par
I"ordination, c’est-a-dire par I’imposition des mains regue des évéques et 'invocation de
I’Esprit®®. Cette ordination confére un don pour la prise en charge d’un service* ou
[’animation d’une communauté locale. Autrement elle n’aurait pas d’objet. Le service de la
communauté devient ainsi la raison d’étre du ministre comme ministre et c’est elle qui appelle
par I’intermédiaire de I’évéque, auquel est confiée la pastoration de la communauté en
question. Elle ne le fait que si elle a besoin de ses services. L’exercice de cette charge n’a pas
de ‘limite’. A la différence des tiches et missions, «le sacrement de |'ordre saisit toute la

personne de celui qui le regoit, et pour toujours. Comme le baptéme et la confirmation,

** KERK VOORDE. «Eléments pour une théologie du diaconat». p. 947: voir CANON LAW SOCIETY
OF AMERICA. The Canonical Implication of Ordaining Women to the Permanent Diaconate. Report of an
ad hoc Commitiee of the Canon Law Societv of America. Washington. CLSA. 1995. p. 33.

35 Cf. WARNIER. Le diaconat. p. 151 voir PO 2-3.

¢ CHAPELLE. Pour la vie du monde: le sacrement de 'ordre. p. 48.

37 Cf. R PAGE. Le conseil diocésain de pastorale: lieu du dialogue entre les laics, les religieux, les
prétres et | 'évéque, thése de doctorat. Ottawa. Fides. 1969. p. 58.

38 Cf. CONFERENCE DES EVEQUES ALLEMANDS. «Le prétre. lc diacre et Ic laic dans la pastorale».
dans DC. 74 (1977). p. 519.

3 Cf. WEBER. «Le diaconat permanent». p. 153.

0 Cf. Ibid. L ordination introduit dans un ministére spécifique épiscopal, presbytéral ou diaconal.



LE DIACONAT PERMANENT DANS LE CODE DE DROIT CANONIQUE 66

I’ordination marque définitivement celui qui ’a regue et n’est pas réitérable»*' et lui confere
une stabilité définitive. C’est donc a vie que I’ordinand s’engage au service de I’Eglise.

Toute ordination est un événement majeur qu’il faut situer dans une Eglise concréte®’, car
elle est «célébrée dans le cadre du rassemblement du Peuple de Dieu, c’est-a-dire dans et pour
une Eglise»**. L ordination signifie donc que le ministére apostolique est essentiellement un
don gratuit du Christ fait a la communauté et que c’est en lui que tout ministére trouve sa
source. Elle laisse aussi apparaitre ’origine apostolique de I’Eglise et situe les ministéres
ordonnés dans la continuité apostolique. Bref, «toute la communauté est invitée a reconnaitre
en celui qui est consacré, I’autorité du Christ Téte et Pasteum*.

Les évéques, les prétres et les diacres font partie de I’'unique ministére ordonné*’, au nom
du Christ, dont ils tiennent la place centrale dans I’Eglise. En effet, ils «appartiennent a
I’essence du ministére de I’Eglise* et sont recus par elle comme des ministéres spéciaux
voulus par Jésus-Christ et dotés de pouvoirs par une grace spéciale du Saint-Esprit»*’. Leur
importance ne rend pas inutiles les ministéres des baptisés, mais au contraire ils les
coordonnent et les animent afin que 1’Eglise existe et accomplisse |’oeuvre méme de Jésus

(LG 18a; 20c; 21a):

1 WARNIER. Le diaconat. p. 145.
32 cf. HUNERMANN. «Le diaconat peut-il contribuer au renouveau du ministére ecclésial?». p. 11.

43 H. LEGRAND. «Vocation. ordination ct ministére des diacres». dans Diaconat permanent: recueil des
textes théologiques. vol. 1. p. 103.

* CONFEREN(;E EPISCOPALE FRANCAISE. BUREAU D’ETUDES DOCTRINALES. Les ministéres
ordonnés dans une Eglise-communion: notes théologiques. Paris. Cerf, 1993. p. 48.

5 Cf. B. POTTIER. «La sacramentalit¢ du diaconat». dans NRT. 119 (1997). p. 33.

46 | es trois ministéres ordonnés sont nécessaires pour |'étre méme de I'Eglise. Il n’y a pas d'Eglise sans
eux. car «la présence d’un ministre ordonn¢. dans une communauté chrétienne. veut témoigner du fait que
celle<ci est bien 1'Eglise de Diew» (P. DE CLERCK. «Des laics ministres des sacrements?». dans LMD, 194
(2¢ trimestre 1993). p. 35).

7 CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES DES ETATS-UNIS. COMITE
EPISCOPAL POUR LE DIACONAT PERMANENT. Diacres permanents aux Etats-Unis, p. 12.
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Les ministéres ordonnés sont une grace immense pour la vie et la mission de I'Eglise entiére

[...]. Les pasteurs doivent avoir la conviction ferme que leur ministére est ordonné au service

de tout le Peuple de Dieu [...], et les fidéles laics, a leur tour, doivent reconnaitre que le

sacerdoce ministériel est absolument nécessaire pour leur vie dans I’Eglise et pour leur

participation a sa mission*s.
Ce triple ministére hiérarchique est donc établi pour I’édification de I’Eglise et pour la
représentation du Christ (PO 5) et de I’Eglise, doté qu’il est des pouvoirs liturgiques et
canoniques.

Le role des ministres ordonnés est d’étre sacrement de I’action du Christ Téte, Pasteur
et Serviteur® qui s’engage en faveur de I’humanité. Signes efficaces de la présence vivante
du Christ dans I’Eglise et dans le monde®, ils actualisent la fonction médiatrice du Christ, son
action de direction, de coordination et d’unification®'. Ordonnés pour étre pasteurs, les
ministres ont pour réle I’accomplissement sacramentel de la charge du Bon Pasteur, mais
exercée selon le rang auquel ils appartiennent. «Chacune de ces trois fonctions est susceptible
de représenter, d’une maniére différente et propre, mais globalement I’unique mission du
Christ»*2.

En tant que signes, les ministres ordonnés exercent aussi la diaconie en faveur du peuple
de Dieu. Leur action conserve ce caractére de service apostolique que revét toute charge dans
I'Eglise. En effet, le sacrement de I’Ordre leur attribue des charges spécifiques pour le service

de I'Eglise et des autres fidéles. Les charges ecclésiales sont bien définies pour chacun des

** JEAN-PAUL II. Exhontation apostolique post-synodale Christifideles laici. n° 22. pp. 428-429
(traduction. pp. 163-164). Voir CONFERENCE DES EVEQUES ALLEMANDS. «Le prétre. le diacre et Ia
laic dans la pastorale». p. 519.

* Cf. BOURGEOIS et SCHALLER. Nouveau monde, nouveaur diacres, pp. 173-179.

%0 Cf. DENIS et SCHALLER. Diacres dans le monde d ‘aujourd’hui. p. 59.

*! Cf. O. WINDELS. «Le ministére diaconal en liturgie». dans NRT. 119 (1997), p. 399.

** HUNERMANN. «Le diaconat peut-il contribuer au renouveau du ministére ecclésial?, p. 12: voir
CANONLAW SOCIETY OF AMERICA. The Canonical Implications of Ordaining Women to the Permanent

Diaconate. p. 33.

*> Cf. DENIAU. Le diacre dans la mission de I Eglise, p. 19.
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degrés, au point qu’ils ne sont pas interchangeables méme si certaines taches ou fonctions
peuvent étre communes*. Les ministéres ordonnés manifestent ainsi les différents visages du
méme Christ. «Si le baptéme crée une participation égale de tous les fidéles aux fonctions du
Christ, I'imposition des mains, elle, crée une participation différenciée a ces mémes
fonctions»*.

Le ministére ordonné s’exprime en plénitude dans I’épiscopat (PO 7b). Le Concile
I’enseigne: «Par la consécration épiscopale, est conférée la plénitude du sacrement de
I’Ordre» (LG 21). C’est autour de lui que se réalise tout le ministére ordonné dont les
fonctions se diversifient en ministére presbytéral d’une part, et d’autre part en ministére
diaconal. «Prétres et diacres, en communion avec I’évéque, vont exercer [ce ministére
ordonné] selon des modalités différentes. Et ils vont aussi I’exercer, chacun selon son
degré»®. La charge épiscopale sert ainsi de point de départ pour comprendre le ministére
ordonne.

Ainsi munis de I’autorité du Christ, les évéques jouent le role de téte et de pasteur dans
la portion du peuple de Dieu qui leur est confiée et en communion avec le pape et les autres
évéques, ils y représentent sacramenteliement Jésus-Christ et son Evangile. Ils portent et
authentifient I’origine apostolique de la mission de ’Eglise.

Exercé dans une Eglise particuliére et a la suite des apétres, le ministére des évéques est
un ministére de présidence de I’annonce de I’Evangile et de la construction de I’Eglise.
Toutefois, il ne peut s’exercer pleinement qu’en articulation avec les autres ministéres®’. «On
le voit, sous le ‘Pastorat’ de I’évéque, les prétres et les diacres ont part a une méme mission

qui se décline en trois fonctions»*, enseignement, sanctification et gouvernement. Ces deux

5! Cf. Au service du diaconat: éléments de réflexion. Avignon. Comité national du diaconat. 1994.p. 23.

% R.PAGE. «La responsabilité des évéques dans | 'enseignement: le mandat». dans /E. 5 (1993), p. 701.
56 SIMON. «A propos du diaconat». p. 255.
57 Cf. LEGRAND. «La réalisation de 1I'Eglise en un licu», pp. 237-238.

%% SIMON. «A propos du diaconat», p. 255.
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ministéres de collaboration (LG 28) coopérent de maniéres différentes, les prétres et les
évéques exer¢ant un méme ministére sacerdotal, ministére sacramentel de la médiation
(LG 28; 29; PO 2; 6; 12) et présidant a la communion ecclésiale, mais chacun pour la part qui
est la sienne®, et les diacres veillant a ce que toute la communauté chrétienne vive et reste
dans un esprit de service, signifiant par la la vocation diaconale de toute I’Eglise. Ainsi, ces
ministéres de participation et de collaboration ne peuvent étre compris indépendamment de
leur relation avec le ministére épiscopal, car leur role consiste a relayer dans un esprit
d’obéissance et dans une volonté de collaboration, la mission épiscopale dans certains secteurs
ou pour certains lieux®. Mais ces ministéres «n’ont pas d’abord pour finalité d’exécuter les
taches que I’évéque ne pourrait lui-méme accomplir. Le ministére presbytéral et le ministére
diaconal sont I’'un et I’autre participation au ministére du Christ. Comme le ministére
épiscopal, c’est directement a lui qu’ils se rattachent»®'.

Les prétres et les diacres exercent la mission du Christ donnée en plénitude aux évéques
en tant que collaborateurs de I’ordre épiscopal et en union avec I’évéque de leur diocese. En
union avec lui, ils garantissent la présence du Christ dans son Eglise et participent «a I’autorité
par laquelle le Christ construit, sanctifie et gouverne son Corps» (PO 2c). Incarnant chacun
un aspect du ministére épiscopal®, ils peuvent alors agir in persona Christi et in persona

Ecclesiae. Cela vaut autant pour le presbytérat que pour le diaconat, qui est «une maniére

%% Bien que participant au ministére de |'évéque. le prétre est autant que I'évéque signe du Christ Téte
et Pasteur. Mais ils ne sont pas la téte de |'Eglise. Tous deux signifient et réalisent le mystére du Christ
Pasteur de son Eglise. Néanmoins. «le ministére des prétres connait une extension plus limitée que celui de
I"évéque. Les prétres font essentiellement ce que fait I "évéque mais ils ne font pas tout ce qu’il fait. Les prétres
sont membres du presbyterium auquel ils sont unis: ils sont associés & un évéque dont ils partagent la
consécration et la mission. Le presbvterium n’existe cependant pas sans 1'évéque qui en est la téte»
(BORRAS. «L articulation du diaconat avec les autres ministéres». {inédit], p. 2).

% Cf. WEBER. «Le diaconat permanent». p. 156.

¢! LECLERCQ. «Renaissance du diaconat et diaconie de 1’Eglise au cocur du monde», p. 59; voir
WEBER. «Le diaconat permanent»_ p. 156: PO 7.

2 Cf. RUHL. «Le diaconat aujourd’hui», p. 27.
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spécifique d’étre ordonné “a part entiére’ dans I’Eglise»® et de participer ainsi a la mission
apostolique. C’est donc I’'unique sacrement de I’Ordre qui se déploie dans ces trois ministéres

ordonnés.

2.1.3 Le diaconat, un ministére ordonné pour un service dans le monde

Le diaconat fait partie de I’'unique ministére ordonné qui se manifeste sous trois formes
et qui est d’institution divine. Tel est I’enseignement conciliaire (LG 28). Ainsi, tout ce qui
a éteé dit du ministére ordonné s’applique radicalement et fondamentalement au diaconat.
Participant au ministére du Christ Téte, le diacre est associé a son oeuvre dans le monde

(LG 41) et sa mission ne peut se concevoir en dehors de celle de tous les disciples®

2.1.3.1 La sacramentalité du diaconat

Le Concile Vatican II a reconnu la nature sacramentelle du diaconat et sa participation
au sacerdoce hiérarchique dont il est le degré inférieur®. Au demeurant, «toute la tradition
théologique, ancienne, scolastique et moderne, orientale et occidentale, admet la
sacramentalit¢ du diaconat, a quelques exceptions prés qui ont contesté cette
sacramentalité»®. C’est I’authentification par I’Eglise d’un appel personnel qui se concrétise
par I’imposition des mains.

Il s’agit d’un seul et unique sacrement de I’ordre conféré par imposition des mains aux
évéques, aux prétres et aux diacres en vue de certaines tiches et de certains pouvoirs®’. Dans

ce sens, le diacre ne se donne pas a lui-méme une mission. Il n’est pas non plus un délégué

3 POTTIER. «La sacramentalité du diaconat». p. 21.
* Cf. WARNIER. Le diaconat. p. 105.

5 Cf. WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans I’Eglise d’aujourd’hui». p. 993. Mais il faut
souligner que. dans AG 16. le Concile parle non du sacrement. mais de la grice sacramentelle.

% KERKVOORDE. «Eléments pour unc théologic du diaconat», p. 955. voir CONFERENCE
EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers ! ‘an 2000. p. 50.

7 Cf. LEGRAND. «La réalisation de I’Eglise en un liew», p. 235; RIGAL, Le courage de la mission:
laics, religieux, diacres, prétres. p. 132



LE DIACONAT PERMANENT DANS LE CODE DE DROIT CANONIQUE 71

d’une communauté qui s’organise. Mais, en face du peuple rassemblé, il occupe une place
symbolique et devient un vis-a-vis. C’est Dieu qui donne le diacre a I’Eglise. La communauté
chrétienne est invitée a le recevoir comme un don de Dieu. La charge consiste a «signifier que
le Christ serviteur est a I’oeuvre dans I’Eglise et dans le monde, manifester que I’Eglise est
servante, a la suite et a la maniére du Christ serviteur»®. Il devient ainsi sacrement du Christ
Téte et Serviteur de tous (LG 41), signe efficace de la diaconie du Christ serviteur. Par son
ordination donc, il est appelé€ a étre le modéle, ’animateur et I’instrument du ministére de
charité et de justice dans I’Eglise locale servante®®. Toutefois, les pouvoirs regus par
I"ordination diaconale ne sont pas sacerdotaux. «lls sont plus une députation et une mission
qu’une ordination en vue de I’administration des sacrements réservés a ceux qui ont caractére
et pouvoir sacramentel, prétres et évéques» ™.

Par son ordination, le diacre s’insére dans la structure hiérarchique de !’Eglise". Tel est
aussi I’enseignement du Concile, méme s’il le considére comme un degré inférieur de la
hiérarchie. «C’est I’ordination, et non le célibat, qui fait entrer dans la hiérarchie, et qui donne
le droit et le devoir d’accomplir les fonctions hiérarchiques» ™.

La formule «degré inférieur» qui date du [V* siécle a été reprise par Vatican II (LG 29).
Il n’est pas question ici de ministére de moindre importance par rapport aux autres ministéres
hiérarchiques. Il n’est pas non plus question de la valeur méme de ceux qui accédent au
diaconat™. Il s’agit en fait de la participation limitée du diaconat au sacerdoce du Christ, de

la participation inférieure a la sacramentalité de I’épiscopat, qui en détient la plénitude. Le

8 RIGAL. Le courage de la mission: laics, religieux. diacres, prétres , p. 133.

> Cf. CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES (NCCB) DES ETATS-
UNIS.«Une étude nationale sur le diaconat». dans DC. 93 (1996). p. 433.

7 J. BEYER. «Les diacres permanents». dans FT. 3 (1992), p. 32. A ce sujet. il faut se référer aux lettres
de mission de 1'évéque qui indiquent clairement ce que les diacres ont le droit de faire ou ce qu’ils peuvent
faire faire.

' LOCHET. «Le diacre i la lumiére de I"ecclésiologie conciliaire». p. 36.

> KERKVOORDE. «Eléments pour une théologie du diaconat», p. 954.

™ Cf. BOURGEOIS et SCHALLER. Nouveau monde, nouveaux diacres. p. 138.
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diaconat est un degré «‘inférieur’ essentiellement dans le sens d’une subordination a I’évéque.
auquel il procure une aide dans le ministére de la communauté (cf. LG 20b)»™*, une assistance
dans I’exécution de sa charge. Cette formule peut aussi étre comprise dans le sens que les
diacres ne sont pas ordonnés pour la présidence de I’assemblée liturgique’ et le
gouvernement de la communauté’. Les diacres ne détiennent pas ces pouvoirs, qui sont ceux
du prétre ou de I’évéque”’. Cest cette pensée que la Tradition a toujours exprimée dans cette
autre formule: Les diacres sont ordonnés non pas en vue du sacerdoce, mais en vue du

ministére’®, un ministére qui se développe dans le contexte du sacrement de I’ordre.

2.1.3.2 La spécificité du diaconat

Vatican II enseigne que les diacres sont ordonnés pour le service du peuple de Dieu, et
non pour son rassemblement. C’est ce qui constitue la spécificité du diaconat par rapport au
ministére presbytéral™.

Le service dont il est question, c’est celui de la charité. En effet, la grice reque au
diaconat pousse I’ordonné a suivre Jésus venu pour servir et non pour étre servi. Ainsi, le
ministére diaconal consiste a traduire ce service de Jésus selon les besoins actuels, et plus
particuliérement a porter une attention privilégiée aux pauvres dans tous leurs actes. «Le

diaconat veut d’abord exprimer le plus clairement possible cette relation entre Dieu et son

™ BORRAS. «Le diaconat exercé cn permanence: restauration ou rétablissemem?». p. 824.

7 Cf. A KERKVOORDE. «Esquisse d unc théologie du diaconat». dans WINNINGER et CONGAR_
Le diacre dans I'Eglise et le monde d ‘aujourd 'hui_ p. 181.

7 Les diacres ne peuvent pas gouverncr la communauté dans le sens de LG 26 et de PO S. sens lié a
I"eucharistie comme source et réalisation dec 1'Eglisc particuliére. ce qui est le propre du ministére épiscopal
et presbytéral. Evéques et prétres sculs assument le réle de direction et de présidence de la communauté.

77 Cf. KERKVOORDE. «Eléments pour une théologie du diaconat». p. 977.

7® Cf. COLSON. «Le diaconat aux premicrs siécles de I'Eglise». p. 307.

" Cf. BARNETT. The Diaconate a Full and Equal Order, p. 141: «He is the symbol par excellence of
the Church’s ministry. In the deacon is seen the indelible character of service Christ put on his ministry and

of servant on those who minister. He is the embodiment of the first principle of the ministrv which is sent to
serve».
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peuple. Ce ministére spécial veut en quelque sorte arriver a dire cette visite particuliére de
Dieu qui sauve»®. Icdne vivante du Christ Serviteur, le diacre est aussi le signe de I’Eglise
servante. [l «représente un constant appel a toute I’Eglise, pour que [...] elle se convertisse
et soit, elle aussi, diaconale ou servante [...] du Seigneur pour le service des hommes»*', en
particulier des plus pauvres.

Mais le service n’est pas le monopole des diacres®™, attendu que tout le peuple de Dieu
estun peuple de serviteurs®. Etre disciple signifie alors étre serviteur. Les diacres ne prennent
la place de personne dans le service auquel ils sont ordonnés et ils ne forment pas un corps
de spécialistes de la charité*. Car tous les chrétiens sont appelés a étre des serviteurs de Dieu
et de leurs fréres, surtout des tout petits. Evéques et prétres aussi, dont le ministére est
également un service®. La fin de tout ministére est le service®. C’est donc I’ensemble du
peuple de Dieu qui doit manifester la tendresse de Dieu auprés des hommes.

Mais pour que cela soit rappelé, I’Eglise choisit et appelle certains membres de la
communauté pour qu’ils en soient des signes, des témoins de I’effort ecclésial pour participer

a la construction d’un monde plus humain. Il est certes vrai que

* ROUTHIER. «Diaconie et ministére». p. 78.
!l RIGAL. Le courage de la mission: laics. religieux, diacres, prétres, p. 129.

*? Cf. BARRAL-BARON. Le ministére pour I'Eglise. p. 132: CONFERENCE EPISCOPALE
FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers /'an 2000. p. 82.

3 Cf. WARNIER. Le diaconat. p. 160.

“* Cf. BARRAL-BARON. Le ministére pour I'Eglise, p. 132: CONFERENCE EPISCOPALE
FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers I ‘an 2000. p. 82.

*5 Le service constitue la marque distinctive du diaconat. Mais H. Simon fait remarquer qu’on ne peut
pas comprendre «que cetie fagon de souligner le service des diacres en [vient] a les opposer. méme
implicitement. aux autres ministres ordonnés que sont les évéques et les prétres. [... Car] non seulement ils
continuent d’étre habilités & poser tous les actes ministériels des diacres. mais ils continuent aussi d’étre
signes du Christ Serviteur dans le moment méme ou ils exercent leurs charges pastorales respectives» («A
propos du diaconat». pp. 250-251).

% Cf. DENIAU. «Le diaconat 3 Ia lumiére des trois “fonctions’ du Christ et de I’Eglise, sclon Vatican
II». p. 109: BARNETT. The Diaconate a Full and Equal Order. p. 136; A. BORRAS. «Les effets de
I'ordination diaconale». dans R7L. 28 (1997), p. 462.
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la mission est confiée a I’Eglise tout entiére. Cela n’empéche pas que quelques-uns soient, de
maniere spéciale, députés a la mission. De méme, on sait que c’est le peuple tout entier qui est
sacerdotal, mais cela n’empéche pas pour autant que certains soient appelés, a un titre spécial,
a en exercer le ministére. De méme, c’est I'Eglise dans son ensemble qui est apostolique,
méme si 'on confie a certains en particulier, le ministére épiscopal. Ainsi en va-t-il pour la
diaconie: tous sont voués au service de I’humanité. Quelques-uns le sont de maniére ou 3 un
titre singulier. On a ici un cas particulier du rapport entre tous et quelques-uns, en Eglise®’.
Les diacres ont la charge de signifier ce qui est demandé a tous, de mettre en valeur la
dimension de service inhérente a la mission de I’Eglise ainsi que I’enracinement apostolique
de toute tache de service de la charité. Leur rle consiste a susciter le service dans I’Eglise
et a mettre celle-ci en état de service®, a étre des stimulateurs de la diaconie de I’Eglise et des
promoteurs d’une Eglise servante. Les diacres sont enfin Ia pour rappeler sans cesse a tous
les fideles, laics et ministres ordonnés, leur vocation et leur mission de service et la fidélité a
I’Evangile®. Le caractére permanent du diaconat démontre la permanence de I’amour du
Christ, de sa fidélité a son peuple et de sa constance dans le service. Mais ce service des
diacres est particulier. En fait,

si les diacres sont ordonnés ‘en vue du service’ et si, cependant, tout ce qui porte le nom de

‘chrétien’, tout membre de I’ Eghse est appelé a servir, le service ne représente pas le
spécifique des diacres comme tels: leur caractére propre est qu'ils sont, eux, ordonnés ‘pour
le’ / ‘en vue du service’™

Serviteurs parmi les serviteurs, les diacres sont ordonnés pour manifester sacramentellement

la diaconie de I’Eglise®*. Ils incarnent ainsi la mission de I’Eglise et ’aident a mieux la réaliser.

¥ ROUTHIER. «Diaconie et ministére». p- 79. voir Y.-M. CONGAR. «Le diaconat dans I’esprit de
Vatican II». dans DA4. 1 (1968). p. 14: H. RENARD., «Diaconat et service de charité». dans HAQUIN et
WEBER. Diaconat, XXT* siécle. p. 118.

* Cf. COLSON. «Le service dans la fonction du diacre». p. 378.

¥ Cf. Des diacres parlent: originalité et enjeux du diaconat aujourd hui. p. 113; J. HORNEF, «Du
catéchiste au diacre». dans RCA. 23 (1968), p. 254: R. BOUCHEX. «Diaconat et ministéres». dans l'ocation.
257-260 (1972). p. 167.

> J. DORE. «Les diacres dans I'Eglise (Eléments de réflexion)», dans Communio. 21 (1996), p. 78.

' Cf. R. PAGE. Diaconat permanent et diversité de ministéres: perspective du droit canonique,
Montréal. Ed. Paulines. 1988, p. 77: GALOT. «Le diaconat permanent: sa valeur», p. 439
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Du fait de cette ordination, les diacres deviennent des signes et des rappels permanents et
pressants, parce que la diaconie de la charité est essentielle a la mission et indispensable a sa

vitalité.

2.1.3.3 Articulation du diaconat avec les autres ministéres
En rappelant sacramentellement le devoir de service, I’exercice de ce ministére place le
diacre en rapport étroit avec les autres ministéres. C’est a I’intérieur de ce tissu de relations

avec tous ces partenaires que son ministére peut étre compris.

i) Lien avec l'évéque

Le lien du diacre avec I’évéque est I’'une des principales caractéristiques du ministére
diaconal. C’est un des enseignements majeurs de la Tradition. Avec Clément de Rome, et
surtout Ignace d’ Antioche, on voit apparaitre la trilogie évéques, prétres et diacres, les deux
derniers dépendant des premiers. Mais c’est Hippolyte de Rome, dans la 7Tradition
apostolique, qui va le mieux décrire le rattachement direct du diacre a I’évéque. Il écrit en
effet: «Ordinatur non ad sacerdotium, sed ad ministerium episcopi»”. Mais «dans les
Statuta Ecclesiae antiqua, le texte de la Tradition est tronqué et on a : non ad sacerdotium
sed ad ministerium consecratur®.

C’est cette version amputée qui sera consacrée par Vatican I1. Pourtant, a partir du ITI®
siécle, les textes ont insisté sur ce lien direct entre le diacre et I’évéque. C’est le cas de la
Didascalie des apdtres, qui présente le diacre comme ’oreille, la bouche, le coeur et I’ame

de I’évéque. Le diacre est avant tout le diacre de 1’évéque®*. «Le réle des diacres dans les

%2 C"est nous qui soulignons le texte qui signifie que le diacre n’cst pas ordonné pour le sacerdoce, mais
au service de I'évéque qui lui indique ce qu’il doit faire.

» PAGE. Qui est I 'Eglise? T. 3 L ‘Eglise, peuple de Dieu. p. 387. Voir PHILIPS, L ‘Eglise et son mystére
au deuxiéme Concile de Vatican. p. 377. JEAN-PAUL Il. «Les fonctions du diacre dans le ministére
pastoral». audience du 13 octobre 1993. p. 960: BORRAS. «Le diaconat exercé en permanence: restauration
ou rétablissement?». pp. 824-825: COLSON. «Le diaconat aux premiers siécles de I’Eglise», pp. 307-310;
CANCOUET et VIOLLE. Les diacres. p. 60.

% Cf. J. DE COCK. «Le diaconat: sa nature ¢t sa fonction». dans RCA. 23 (1968), pp. 235-237.



LE DIACONAT PERMANENT DANS LE CODE DE DROIT CANONIQUE 76

premiers siécles de I’Eglise [consistait a étre] essentiellement des collaborateurs directs des
évéques pour les aider dans leurs tiches d’administration et du service des pauvres»®. Mais

alors,

I'expression ministerium episcopi ne serait pas d’abord ni uniquement a comprendre comme
un genitif objectif: il ne s agit pas seulement ni en premier lieu du ministére ou de service qui
a pour objet I'évéque. Les diacres ne sont pas dans ce sens des serviteurs de 1'évéque. Ils ne
sont pas a ‘son’ service, mais ils sont destinés au ministére dont il est le sujet d’attribution.
L’expression est un génitif subjectif: les diacres sont ordonnés pour le ministére dont 1’évéque
est le titulaire, I’auteur, auctor, au sens de garant. Et le ministére, dont I’évéque a la charge,
a pour objet la communauté®.

Les premiers diacres étaient en effet a la fois serviteurs de I'évéque et serviteurs de I’Eglise”’.

C’est dans ce sens qu’en se référant a la version des Statuta Ecclesiae antiqua qui a omis
le terme ‘episcopi’, Vatican Il enseigne que les diacres servent le peuple de Dieu en
communion avec |’évéque et son presbyterium (LG 29a; CD 15a; c. 757) et que Paul V1
estime que toutes les fonctions diaconales doivent étre accomplies «en parfaite communion
avec I’évéque et son presbyterium, c’est-a-dire sous I’autorité de I’évéque et du prétre qui
président a la charge pastorale en ce lieu» (SDO, n°23)*. Et pour Jean-Paul II,

le Concile, lui, met I’accent sur le service du Peuple de Dieu. Ce sens fondamental du service

diaconal avait déja été souligné par saint Ignace d’ Antioche, qui appelait les diacres ‘ministres

de I'Eglise de Dieu’, les avertissant alors que, pour ce motif, ils devaient s’efforcer de plaire

atous[...]. Au cours des siécles, on a considéré que le diacre était non seulement un auxiliaire
de I'évéque mais aussi au service de la communauté chrétienne®.

** CONFERENCE EPISCOPALE FRANGAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers {'an 2000, p. 54.
% BORRAS. «Le diaconat exercé en permanence: restauration ou rétablissement?». pp. 825-826.
*7 Cf. BOURGEOIS et SCHALLER. Nowveau monde, nouveaux diacres. p. 184.

*® Cf. SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I'action de 1" Esprit-Saint», p. 1007.

* JEAN-PAUL I1. «Les fonctions du diacre dans le ministére pastoral», audience générale du 13 octobre
1993. p. 960.
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Et si le Concile n’a pas repris la précision qui accompagne ministerium, ce n’est pas pour
affirmer que les diacres seraient aussi au service des prétres, mais pour renforcer I’idée que
les diacres se situent au degré inférieur de la hiérarchie'®.

Ce lien avec I’évéque se manifeste a plusieurs niveaux: il y a d’abord le sacrement de
’ordre qui crée un lien organique et sacramentel entre I’évéque et le diacre. Il est regu par
ordination, exercée en plénitude par I’épiscopat et les membres du presbytérat et du diaconat
y participent dans une réelle coopération (CD 15). Le diacre participe alors a la fonction
diaconale de I’évéque. Toutefois, c’est le rite de I’ordination diaconale qui manifeste le mieux
ce rapport personnel, cette référence directe a I’épiscopat, qui ne passe pas par les prétres.
C’est par I'imposition des mains de I’évéque seul (sans intervention des prétres)'®' que le
diacre regoit ce don de I’Esprit. Toutefois,

cette référence directe ne signifie pas pour autant rattachement exclusif a 1’évéque. Pour

rappel, d’apres le moru proprio Sacrum Diaconatus Ordinem. toutes les fonctions diaconales

doivent étre accomplies ‘en parfaite communion avec 1'évéque et son presbyterium, ¢’est-a-
dire sous I’autorité de 1’évéque et du prétre qui président a la charge pastorale en ce lieu’'".

Le lien du diacre et de I’évéque se manifeste aussi dans I’exercice du minisiére (toujours
en communion avec I’évéque)'®. Comme premier responsable de la pastorale, c’est I’évéque
qui détermine le réle du diacre dans son diocése et définit son mandat pastoral au moyen de
la lettre de mission. Ceci correspond a la pratique ancienne. Le diacre était ordonné au service
de I’évéque, qui lui confiait des taches précises. De cette maniére, I’évéque pouvait répondre

aux besoins de son peuple'™.

'% Cf. BORRAS. «L "articulation du diaconat avec les autres ministérs». {inédit). p. 3.

et Pontiificale romanum: de ordinaiione ep1scopi, presbyvterorum et diaconorum. Vatican. Editio

tvpica altera. 1990. p. 115.

'92 BORRAS. «Le diaconat permanent dans le Code de droit canonique». dans HAQUIN et WEBER.
Diaconat XXT* siécle. p. 199 : voir BLANCY. «Diaconie et sacrement: réflexions théologiques ». p. 45.

' Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. n° 48_ p. 435.

'% Cf. G. TREMBLAY. Les diacres permanents au diocése de Chicoutimi 1978-1995: notices
biographiques et notes historiques. Chicoutimi. 1996. pp. 185-186.
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Collaborateur-né de I’évéque dans sa mission pastorale d’enseignement, de sanctification
et de gouvernement, le diacre va ainsi incarner et déployer un aspect du ministére épiscopal
qui est aussi un ministére diaconal. Dépendant de I’évéque et toujours en communion avec
lui, le diacre se présente comme une aide a I’exercice du pastorat. Cette collaboration doit se

faire dans un esprit de fraternité et de confiance.

ii) Rapport avec les prétres

Tout en relevant de I’évéque, les diacres et les prétres participent par I’ordination au
ministére ordonné de I’évéque, dont ils sont tous des collaborateurs. Le diacre n’est pas diacre
des prétres, mais bien de I’évéque'®. «Partenaires des prétres, les diacres ne sont ni leurs
aides, ni leurs concurrents»'®. Ils ne sont pas non plus leurs auxiliaires ou leurs suppléants.
«lls sont placés dans une relation spéciale avec les prétres, et c’est en communion avec eux
qu’ils sont appelés a servir le peuple de Dieu»'”. En effet, prétres et diacres représentent
différemment le Christ'®, le signifient, I’actualisent en participant chacun a sa fagon au
ministére pastoral de I’évéque'®:

Le diaconat et le presbytérat sont deux maniéres distinctes de ‘participer’ a cette plénitude et
de la réaliser a I'intérieur de I’Eglise locale: ce sont les deux cités du triangle, qui descendent
du sommet. Il peut exister une relation entre le diacre et le presbytre, mais elle n’est en tout
cas pas [...] de subordination ou de ‘passage obligé’ [...]. Le diaconat [...], autant que le
presbytérat, serait une maniére spécifique d’étre ordonné ‘a part entiére’ dans I’Eglise, d’y

195 Cf. CHARALAMBIDIS et al.. Le diaconat. p. 20.

'% LEGRAND. «La réalisation de I'Eglisc cn un liew». pp. 233-234; voir HORNEF. «Du catéchiste au
diacre». p. 255.

'97  CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE. Normes fondamentales pour la
Jormation des diacres permanents. n° 8. p. 410.

19% | ¢ prétre signifie le Christ-Téte tandis que le diacre est sacrement du Christ Serviteur. Ainsi le prétre
est chef du peuple de Dieu. et le diacre ministre de la charité. Ce sont deux ministéres bien spécifiques.

'% Le prétre est coopérateur du ministére général de I'évéque:; le diacre accomplit un aspect particulier
du méme ministére. a savoir le service et I"appel au service.
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recevoir le sacrement de I'ordre des mains de !'évéque pour participer a sa mission
apostolique, et de se situer par rapport a lui et au peuple de Dieu''’.
La présence du diacre rappelle au prétre qu’il est toujours serviteur et que I’eucharistie (ou
le culte) n’exclut pas le service des pauvres. Aussi, sous la responsabilité de I’évéque, les
ministéres des prétres et des diacres sont-ils complémentaires pour le bien de la mission et de
la communauté qu’ils servent, et doivent-ils vivre le partenariat apostolique dans un esprit de
fraternité sacramentelle'!':

La complémentarité des ministéres ne se joue pas au niveau d’une répartition stricte et
exclusive du travail mais a celui, symbolique, de la “représentation’ sacramentelle; a deux,
prétre et diacre, ils manifestent les deux soucis constants de I’Eglise de se construire comme
communauté et de se réaliser dans sa mission au monde. Il s’agit 13 de deux préoccupations
complémentaires entre lesquelles I'Eglise n’a pas a choisir mais qu’elle a a poursuivre
conjointement’ 2.

Mais si Vatican II et le Catéchisme de !'Eglise catholique'™ considérent les diacres
comme des auxiliaires et non comme des subalternes du presbytérat (AG 16), c’est toujours
en fonction du ministére ou des formes de services qui leur sont assignés par I’évéque au
moyen de la lettre de mission, au niveau de la pastorale concréte, localement située. Mais les
prétres peuvent aussi ‘dépendre’ d’un diacre en raison de la fonction que I’évéque lui aurait
confiée. Ce fut le cas de I’archidiacre dans I’Eglise ancienne. Et cette coopération se limite
seulement aux actions minstérielles. Les diacres sont exclus des actions sacerdotales du
prétre.

Aujourd’hui, les diacres sont souvent appelés pour des tiches liturgiques et

sacramentelles. Ils viennent ainsi en aide aux prétres en nombre toujours décroissant. Les

"' POTTIER. «La sacramentalité du diaconat». p. 21: voir COLSON, «Le diaconat aux premiers siécles
de I'Eglise». p. 315.

! ¢f. EVEQUES DE LA REGION APOSTOLIQUE PROVENCE-MEDITERRANEE, «L’importance
et le sens du diaconat». p. 272.

'12 WINDELS. «Le ministére diaconal en liturgie», p. 400.

'3 «I1 appartient entre autres aux diacres d’assister I’ évéque et les prétres dans la célébration des divins
mysteres» (CEC. n° 1570).
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Etats-Unis constituent un exemple ou le diaconat s’oriente vers des fonctions liturgiques et
des roles d’animation pastorale de paroisse. Est-ce une voie d’avenir pour le diaconat''*? Ce
recours ‘abusif” risque plutdt de déformer ia nature méme du ministére diaconal. Les diacres
sont alors vus comme des adjoints, des suppléants ou des assistants des prétres''*. Pourtant,
le diaconat n’est pas une institution pour pallier la diminution du nombre de prétres ou pour
présider les communautés chrétiennes. La vocation du diacre est une vocation propre.
Différents et complémentaires, les ministéres des prétres et diacres ne se réalisent

pleinement qu’en suscitant et en soutenant les responsabilités des laics.

iii) Position du diaconat face au laicat engagé
Les rapports entre les diacres et les laics''® ne se traduisent en termes ni de supériorité ni

17 Entre ces deux catégories du

d’exclusivité de la part des diacres, mais en terme de service
peuple de Dieu, il n’y a pas non plus de concurrence ni d’allégeance de I’une par rapport a
"autre''®.

Le ministére du diacre repose sur un fondement sacramentel et prend ainsi une
signification originale. C’est en cela que consiste la différence essentielle entre le diaconat et
les ministéres non ordonnés, méme si les fonctions assumées par les diacres peuvent étre

accomplies, et le sont d’ailleurs, par des laics. Les diacres ne font pas plus que les laics munis

'* Cf. ROUTHIER. «Diaconie et ministére». p. 75.

'S Cf. CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES (NCCB) DES ETATS-UNIS.
«Une étude nationale sur le diaconat». pp. 430-432.

!¢ Cf. CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. COMMISSION EPISCOPALE DE LITURGIEET
DEPASTORALE SACRAMENTELLE. Le role des diacres dans I 'action liturgique Fascicule Il (Sacrements.
sauf Eucharistie, et autres célébrations). Octobre 1992, p. 20: «Les laics auxquels on pense ici ne sont pas
tous ceux qui peuvent bénéficier du service du diacre. mais ceux et celles qui participent A la mission de
sanctification de I'Eglise par I’exercice d’une charge ecciésiale définie. comportant une réelle responsabilité
et reconnue par 1’autorité compétente».

17 Cf. GALOT. «Le diaconat permanent: sa valeur», p. 435.
"% Les lignes directives de ce probléme ont déja é1é tracées par la promulgation simultanée du motu

proprio Ministeria quaedam et de la lettre apostolique Ad pascendum. Le pape Paul VI a cherché en effet a
clarifier les réles respectifs des uns et des autres ainsi que les conséquences qui en découlent.
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d’une mission, mais ils signifient et rappellent la diaconie de I’Eglise. Grice a ’ordination. les
taches du diacre regoivent un sens propre.

Diaconat et laicat sont deux vocations différentes, deux modes distincts de coopération
dans la mission de I’Eglise méme si elles se rapprochent par I’état de vie et par le ministeére.
Sans se substituer a eux, les diacres invitent les laics a prendre toute leur part du service, leur
part de la mission de I’Eglise. Ils les aident a vivre a fond leur vocation baptismale dans
I’Eglise'’®.

Somme toute, le service ecclésial doit étre vécu en complémentarité et en communion par
les ministres ordonnés et par les laics sous la responsabilité de I’évéque'?. De leur identité

découle leur ministére'?!.

2.1.3.4 Le diaconat et la participation a la charge pastorale

Le diaconat ne peut se concevoir qu’a I’intérieur d’une Eglise particuliére. Le diacre est
membre d’une Eglise diocésaine; il est ordonné pour une Eglise particuliére ou une Prélature
personnelle'Z. C’est ce qui explique qu’il est en rapport avec I’évéque, le presbyterium et les
fidéles laics (CD 15). Tous les membres de I’Eglise diocésaine sont concernés par son
ministére. Déja le Concile affirmait que les diacres sont ordonnés «pour servir le Peuple de
Dieu dans la diaconie de la Parole, de la liturgie et de la charité» (LG 29). Ce service ne peut
étre accompli «qu’en harmonie avec la pastorale du diocése concerné et qu’en communion

avec |’évéque du lieu, ses collaborateurs directs et tous ceux qui prennent part au travail

19 Cf. JEAN-PAUL I1. «Les fonctions du diacre dans lc ministére pastoral». audience générale du 13
octobre 1993, p. 961.

120 cf. PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres. p. 69.

12l Cf. SEPE. «Le diaconat: un signe visible de 1'action de I’Esprit-Saint», p. 1007.
. ' Cf. CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES DES ETATS-UNIS, COMITE
EPISCOPAL POUR LE DIACONAT PERMANENT. Diacres permanents aux Etats-Unis, p. 18;

CONGREGATION POUR L’EDUCATION CATHOLIQUE, Normes fondamentales pour la formation des
diacres permanents. n° 8. p. 410.
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apostolique»'®. 1l se concrétise dans des missions particuliéres, parfois provisoires et
révisables.

Encore a cause de la pénurie des prétres, la restauration du diaconat est aujourd’hui
orientée vers la paroisse. Mais il faut se rappeler que la paroisse n’est pas I’'unique ou le
premier lieu de mission du diacre. En effet, «le diacre peut étre engage sur tous les territoires

124 Des diacres compétents peuvent

de la pastorale, depuis la communauté jusqu’au diocése»
donc assumer des responsabilités supra-paroissiales ou diocésaines (comme auprés des jeunes,
des malades, des étudiants, des prisonniers). Néanmoins, lorsqu’il est envoyé en paroisse, le
diacre ne devient pas le substitut du prétre ni le délégué au service des pauvres, mais son rdle
consiste a permettre a la paroisse de mieux vivre cette diaconie qu’elle doit assurer auprés des
hommes. La lettre de mission devra préciser toutes les dimensions de son ministére.

Neanmoins, I’idéal serait d’éviter de généraliser les situations ou les diacres seraient
attachés a la paroisse dirigée par un prétre. Car I'image qui en sortirait serait celle de la
suppléance pastorale des prétres ou encore des sacristains, acolytes, alors qu’ils sont en
communion avec eux dans l’exercice du sacrement de I’ordre’” et des collaborateurs
coresponsables au service de la communauté, méme si les curés (prétres) sont les premiers
responsables.

II est certes vrai que des circonstances particuliéres a notre époque poussent des Eglises
particuliéres a confier aux diacres des charges pastorales, a étre responsables des
communautés chrétiennes par exemple. Méme si cette démarche est implicitement acceptée
par le Concile (AG 16), cette pratique souléve pourtant la question de la présidence et du
pastorat assurés par le diacre. Car

ils ne sont ordonnés ni pour le sacerdoce - ¢’est-a-dire I’offrande du sacrifice eucharistique -
ni pour la présidence pastorale de cette portion du peuple de Dieu qu’est la communauté
chrétienne. Cela revient aux évéques et aux prétres. Ils sont ordonnés pour le service de

' LECLERCQ, «Renaissance du diaconat et diaconic de I'Eglise au cocur du monde». pp. 61-62.
'2* CONFERENCE DES EVEQUES ALLEMANDS. «Le prétre. le diacre et le laio», p. 521.

12> SECRETARIAT DE L'EPISCOPATFRANCAIS, «Diaconat: points d"attention votés en Assemblée».
dans DC. 93 (1996). p. 1012.
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’agapé du Pere, dans la communauté. Veiller a 1a charité, ¢’est leur tiche ‘pastorale’ premiére

et essentielle»'™s.

Néanmoins, tout ministére ordonné implique une forme de pastorat. Il participe a la triple
fonction. En fait, si la charge pastorale n’est jamais présentée comme un élément du ministére
du diacre, le caractére pastoral du diaconat tient tout de méme de sa structure apostolique'”’.
Les diacres peuvent alors poser des actes qui relévent de la présidence. Parce qu’ils sont
ordonneés, ils conduisent aussi le peuple de Dieu. Le Concile (LG 29) et Paul VI(SDO, n° 22,
7) I’ont affirmé dans leur énumération des fonctions du diacre; AG 16 attribue aussi au diacre
la charge de gouverner des communautés éloignées au nom du curé et de I’évéque (SDO,
n° 22, 10). La congrégation pour le culte divin parle aussi de présidence pour certains actes'?*.
Tous

ces exemples montrent clairement que la présidence d’'un certain nombre d’actes de la

communauté chrétienne ou la présidence de telle communauté isolée revient de plein droit aux

diacres. Mais il ne faut pas confondre ces présidences avec la présidence de I’Eglise de Dieu

en tant que telle’”,
méme si, au sujet des communautés éloignées, on pourrait parier plus d’animation que de
présidence'*.

Les diacres exercent donc une certaine charge pastorale parce qu’ils participent eux aussi
au ministére pastoral du Christ et de I’Eglise. Mais la charge pastorale qui désignerait la
charge particuliére du curé de paroisse, responsable de communauté ne leur revient pas. Ils
peuvent cependant participer a I’exercice d’une telle charge dans des situations précises et

pour un temps déterminé. Cependant,

126 CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers !'an 2000, p. 68.

'¥7 Cf. Y.-M. CONGAR. «Le diaconat dans la théologie des ministéres». dans WINNINGER et
CONGAR. Le diacre dans | 'Eglise et le monde d 'aujourd hui. p. 134.

128 Cf. CONGREGATION POUR LE CULTE DIVIN. Directoire pour les célébrations dominicales en
I'absence de prétre. n™ 29 et 38, Paris. Cerf. 1988, pp. 33 et 38.

2 H. LEGRAND. «Vocation. ordination et ministére des diacres». dans DA. 12-13 (septembre 1980).
p- 21.

130 Cf. WEBER. «Le diaconat permanent», p. 157.
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ces occasions particuliéres ne doivent [...] pas détoumner le diacre de son ministére spécifique
et de la tache qui est la sienne propre. Si le diacre est trop souvent appelé a prendre la place

du président de I’assemblée, la place du diacre restera alors - de nouveau - vide, I'Eglise
risque d’étre encore privée du ministére diaconal qu’elle vient de redécouvrir**!.

Le diaconat demeure donc un degré du ministere apostolique destiné€ au service. Mais ce
service se concrétise dans un ensemble de tiches"* au bénéfice du peuple de Dieu et de sa

mission dans le monde'*.

2.1.3.5 Fonctions diaconales

A I’exception de la présidence ecclésiale et eucharistique, les diacres réalisent la mission
apostolique dont 1’évéque a la charge et, par le fait méme, servent le peuple de Dieu par

I’exercice de la triple diaconie: charité, parole et liturgie'*.

i) Service des pauvres

Telle est la caractéristique principale du diaconat et sa fonction par excellence. 1] était
considéré ainsi dans I’antiquité chrétienne'*®. Le service des pauvres était d’ailleurs la tiche
de I’évéque, appelé€ a juste titre, le pére des pauvres. C’était donc au nom, a la place et sous
la direction de I’évéque que ce service était accompli. Aujourd’hui encore, le service des

pauvres est considéré comme la tache priontaire des diacres.

13! B. BURKI. «Le diacre dans la liturgie». dans Communion et diaconie. 11 (décembre 1981). p. 17.

132 pour H. Legrand. les charges des diacres sont spécifiées a travers les “devoirs de la charité et de
I"administration’. Ce sont ces tiches qui déterminent la triple diaconie ( «Le diaconat dans sa relation a la
théologie de 1"Eglise et des ministéres». p. 21).

133 Cf. BORRAS. «Le diaconat exercé en permanence: restauration ou réablissement?», p. 824.

134 | 'ordre de présentation de ces services n'a pas d'importance. Ces diaconies ne doivent pas étre
dissociées. Elles s articulent toutes dans | unique ministére diaconal. «Comme ministére. le diaconat est un
service a la fois de la charité. de 1a parole et de 1a priére» (LEGRAND. «La réalisation de I'Eglise en un lieu»,
p. 234). Mais beaucoup estiment aujourd "hui que la charité est le dénominateur commun de toutes les taches
diaconales (cf. RENARD. «Diaconat et service de la charité», p. 118). Ce service de la charité sera ainsi
présenté en priornité.

135 ¢f. KERKVOORDE. «Eléments pour une théologie du diaconat», p. 984; voir DE COCK, «Le
diaconat: sa nature et sa fonction». pp. 241-242.
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Le service de charité est cependant commun a tous les chrétiens, a tous les humains. Ainsi
pour le diacre, «la diaconie de la charité ne se limite pas aux tiches d’un travailleur social»'*,
elle consistera ainsi a interpréter les aspirations des hommes, a sensibiliser I’Eglise afin que
la charité soit vécue concrétement. Le diacre vient actualiser ’amour de Dieu manifesté en
Jésus-Christ qui rejoint tout, en particulier les pauvres, les enfants maltraités, les femmes
battues, les personnes agées, les aveugles, les sourds, les sans-abri, les drogués, les
prisonniers, etc. Aussi, le diacre se présente-t-il comme témoin et ministre de la chanté du
Christ et de I’Eglise. Grace au ministére diaconal, I’Eglise sera I’Eglise des pauvres.

C’est, en fin de compte, ce service de la charité qui détermine et imprégne les autres
diaconies. En conséquence, on ne doit pas limiter les taches du diacre a la bienfaisance au sens

étroit du terme. Il participe aussi a d’autres aspects du ministére apostolique'’.

ii) Service de la parole

La Bonne Nouvelle de I’amour qui rejoint et appelle tout homme est aussi signifiée par
la parole. C’est la dimension prophétique de la tiche diaconale qui peut prendre des formes
trés diverses (proclamation de I’Evangile dans la liturgie, prédication, catéchése, etc.)'*®. Les
diacres regoivent cette charge par ordination pour I’exercer en collaboration et en dépendance
de I’évéque'®. Ils assument la diaconie de la parole en étant «des témoins autorisés de la
Parole, au nom de I’Eglise qui elle-méme a appris de son Seigneur I’obligation d’étre disciple
et de vivre I’Evangile avant de I’annoncer et le précher»'®. 11 ne s’agit donc pas pour les

diacres de prendre d’abord la parole, mais de permettre que la Parole de Dieu soit féconde.

13 GALOT. «Le diaconat permanent: sa valeur». p. 437.

17 Cf. CONSEIL OECUMENIQUE DES EGLISES. Le ministére des diacres. p. 29.

138 Cf. WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans |'Eglise d’aujourd’hui», pp. 1000-1001.
139 Cf. CANCOUET et VIOLLE. Les diacres. p. 82.

49 CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE, Vers ['an 2000, p. 611.
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i1i) Diaconie de la liturgie

Dans la plupart des cas, le service de la Parole est exercé au cours de la liturgie. On
comprend pourquoi les diacres ont aujourd’hui le plus de visibilité dans les actions liturgiques.
Pourtant, le diaconat n’est pas un ministére purement et simplement liturgique:

En effet les diacres ne sont pas ordonnés uniquement pour la fonction liturgique, pas plus que

I’évéque n’est ordonné pour officier pontificalement dans une cathédrale [...]. L’Eglise n’a

plus besoin de diacres cérémoniels et I’ordination n’a pas pour but de multiplier des diacres

autour de 'autel'**.

Cela ne veut pas dire qu’on puisse les en écarter. L’ ordination les rend participants de la
mission de sanctification du Christ dans I’Eglise. Il y a encore aujourd’hui pour les diacres une
place spécifique dans le culte de I’Eglise. Mais, en accomplissant leur service liturgique
comme animateurs, ils appellent I’assemblée a2 exercer sa fonction de louange et de
supplication'*? et a célébrer en vérité. Ils rappellent a toute I’assemblée que le véritable
sacerdoce consiste a accomplir Ia diaconie en union avec le Christ.

La présence du diacre dans la liturgie n’est pas contraire a sa mission. Cet aspect de son
ministére est d’ailleurs inséparable des autres dimensions de sa mission de service. Dans
'action eucharistique par exemple, le diacre rappelle a la communauté qu’il n’y a pas
d’eucharistie sans lavement des pieds et qu’il existe un lien indissociable entre le sacrement
de Pautel et le sacrement du frére'*’. «Ce rdle liturgique du diacre ne sera pleinement
significatif que si son ministére est parlant dans la vie de la communauté, s’il est un ministére

de proximité avec le peuple»'*. Le ministére du diacre consiste a partir de I’Eucharistie pour

14! CANCOUET et VIOLLE. Les diacres. p. 82.

'42 Cf. BRIDEL. Aux seuils de l'espérance: le diaconat en notre temps, p. 204.

'3 Cf. Y.-M. CONGAR. «Le diaconat dans la théologie des ministéres», dans Vocation. 234 (1966),
p. 288: HAMMAN. lie liturgique et vie sociale. p. 150.

% BORRAS. Les communautés paroissiales. pp. 225-226.
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aller vers les fréres, en particulier vers les pauvres. Cela signifie qu’il ne faut jamais dissocier

les différents aspects de ce ministére '**:

Amnsi, un diaconat qui serait seulement service de la parole et de la célébration mais qui se
tiendrait éloigné du service concret de la charité, serait tronqué. Semblablement un ministére
diaconal qui ne serait compris que dans sa dimension d’aide apportée a des personnes ou a des
groupes ne serait pas non plus suffisamment articulé car il appartient au diacre d’annoncer
la parole de Dieu tout comme de signifier a I’eucharistie que le sacrement de I’autel ne saurait

étre sépare du sacrement du frére'*S.
Pour étre signe du Christ Serviteur et de I’Eglise servante, le diacre doit donc assumer
ensemble ces trois fonctions bien distinctes dans leur expression. Car s’il a été ordonné, c’est

pour servir le peuple dans la diaconie a la fois de la charité, de la parole et de la liturgie.

2.1.3.6 Ministeéres et états de vie des diacres

Le ministere diaconal est vécu et exercé dans des conditions et situations différentes.
Quatre facteurs en sont la cause, car ils marquent le statut social et canonique du diacre. Ce
sont la vie familiale (mariage ou célibat), la vie professionnelle, I’engagement syndical voire
politique, I’appartenance ou non a un institut de vie consacrée'*’. Ces facteurs permettent
alors la rencontre entre les espaces sociaux et I’espace ecclésial'®®.

La nouveauté qu’apporte Vatican II est que des hommes célibataires (qui le resteront

toujours) ou mariés peuvent étre appelés a vivre, dans sa dimension diaconale, I’'unique

' Cf. HAMMAN, Ve liturgique et vie sociale. p. 150: CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES
CATHOLIQUES DESETATS-UNIS. COMITE EPISCOPAL POURLE DIACONAT PERMANENT. Diacres
permanents aux Etats-Unis, p. 23.

'* LEGRAND. «La réalisation de I'Eglisc en un liew», p. 234.

'*7 Cf. J. P. LECLERCQ. «Ministére et vie des diacres». dans Diaconat permanent: recueil de textes
théologiques vol. 1. pp. 79-80.

'** Cf. H. LEGRAND. «Bulletin decclésiologie. Le diaconat: renouveau et théologie», dans RSPT, 69
(1985). p. 102: DENIAU. «Mille diacres en France». p. 525.
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sacrement de !’ordre'®®. Cette décision conciliaire entraine des conséquences sur la vie des diacres:

Sur le plan existentiel, les diacres permanents demeurent dans I"éat de vie ou ‘le Seigneur les
a trouvés’, comme dit saint Paul dans sa premiére lettre aux Corinthiens. (I Co 7/17) [...].
Ceux qui étaient mariés au moment de leur ordination continuent de mener leur vie de famille.
Ceux qm étaient célibataires s’engagent a le rester. L’ordination ne change donc pas leur état

de vie'*®
L’ordination diaconale présuppose donc un engagement définitif dans un état de vie: le
mariage ou le célibat.

Pour ce qui est du mariage, il faut se rappeler que tous les membres de la famille, parents
et enfants, sont concernés par le ministére diaconal dans sa préparation comme dans son
exercice. Car ce que I’on recherche, c’est I’épanouissement et la stabilité de la famille!*. C’est
pourquoi, «le diacre marié ne doit jamais perdre de vue un ordre de priorités pratiques: le
sacrement de mariage a précédé le sacrement de I’ordre et a ainsi marqué une priorité de fait
dans la vie du diacre» '*. Le diacre ne doit pas perdre de vue que I’ordination apporte un
changement et constitue une étape dans la vie du couple. Mari et femme deviennent le
symbole de I’amour du Christ pour I’Eglise et pour le monde, le lieu ou se vit la diaconie du
Christ. Mais dans I’exercice de sa fonction, le diacre devient un vis-a-vis aussi bien de sa
famille que de la communauté. Ceci s’explique par le fait que I’ordination est personnelle. En
effet, «I’ordination concerne toujours une personne. C’est une personne, dans sa singularité,
qui non seulement regoit un ministére, mais devient signe du Christ dans et pour I’Eglise»'**
Quelle que soit donc la mission du couple, c’est I’époux seul, et non le couple, qui est

ordonné.

® Ceci n'est pas nouveau. L Eglise latine ne fait que rejoindre la pratique toujours en vigueur dans
I"Eglise orientale.

%% H. SIMON. Diacres pour un diocése. Avignon. Comité national du diaconat. 1991. p. 10.
'*! Cf. CANCOUET et VIOLLE. Les diacres. p. 87.

'3 CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES DES ETATS-UNIS, COMITE
EPISCOPAL POUR LE DIACONAT PERMANENT. Diacres permanents aux Etats-Unis, p. 47.

'} F. DENIAU. Mariage - célibat et diaconat. Avignon, Comité national du diaconat. 1991, p. 14.



LE DIACONAT PERMANENT DANS LE CODE DE DROIT CANONIQUE 89

Toutefois, I’épouse joue un rdle non moins important'**. Son probléme est de savoir
comment se situer par rapport a I’ordination et au ministére de son époux. C’est pourquoi «au
moment de ’ordination, I’épouse sera amenée a donner a nouveau un consentement: le
ministére diaconal que I’Eglise va confier a son mari ne peut s’accomplir sans ce
consentement»'**_ 11 s’agit 1a d’un consentement a la nouvelle situation conjugale et non a
I’exercice d’un quelconque ministére'.

L’Eglise appelle aussi au diaconat permanent des hommes célibataires qui seront soumis
a la loi du célibat. Ceux-ci peuvent appartenir ou non a des instituts de vie consacrée. Leur
situation n’est pas une raison suffisante pour leur ouvrir le chemin vers le sacerdoce
ministériel (méme en situation de pénurie de prétres)'*’.

L’adhésion a tel ou tel état de vie ne doit pas faire oublier que «mariage et célibat sont des
vocations personnelles entre lesquelles il n’y a pas a faire de comparaisons. L’une n’est pas
plus digne ou plus évangélique que I’autre»'**. Le Christ saisit I’appelé dans son état de vie
concréte. En dépit de sa situation, le diacre devient un signe de ’Eglise et pour I’Eglise.

La vie professionnelle et I’engagement politique ou syndical sont aussi pour le diacre des
lieux d’exercice de sa mission, des lieux pour vivre la diaconie. Ils sont liés a son ministére.
C’est ce qui fait la différence avec les professions exercées par les fidéles laics. D’ailleurs,
«une des onginalités du diaconat permanent consiste en ce que les diacres peuvent exercer

leur ministére dans un statut séculier [.._] alors qu’ils sont reconnus dans I’Eglise avec le statut

134 Ccf. D. MRAZ. Ministry and the Familv of the Permanent Deacon. Collegeville (Minnesota), The
Liturgical Press. 1987, pp. 69-93.

!> CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers I'an 2000, p. 81.

156 Cf. LECLERCQ, «Ministére et vie des diacres». p. 86.
157 Le diaconat permanent risque de perdre sa raison d’étre et sera alors considéré comme un ordre de
passage vers le presbvtérat.

158 DENIAU. Mariage - célibat et diaconat. p. 10.
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canonique des clercs»'**. Dans ces conditions, I’exercice de ce ministére dépend des situations
dans iesquelles le diacre se trouve. Dans certains cas, il est lié a une activité humaine, qu’elle
soit professionnelle ou politique, syndicale, et dans d’autres, ce ministére est paralléle et
apparait comme un service d’animation ecclésiale distinct de la profession'®. La perspective
fondamentale reste pourtant la méme: témoigner de I’amour qui vient changer les relations

humaines's!.

2.2 NORMES CANONIQUES SUR LE DIACONAT PERMANENT

Le diaconat permanent est présenté dans le cadre de I’Eglise de Vatican II qui «est vue
a travers sa mission, qui est celle méme de Jésus-Christ et I’ensemble du peuple de Dieu y
participe, chacun selon sa condition propre»'®. Il est le service du peuple de Dieu, sous la
direction de I’évéque et en collaboration avec son presbyterium. Le Code de droit canonique,
qui lui apporte comme un cadre déterminant ses diverses sphéres d’activités, apparait comme
la poursuite de I’oeuvre conciliaire. Il vise en effet a traduire en langage juridique toute
Iecclésiologie conciliaire:

En un certain sens, on pourrait méme voir dans ce Code un grand effort pour traduire en
langage “canonique’ cette doctrine méme de I’ecclésiologie conciliaire. Si cependant, il n’est
pas possible de traduire parfaitement en langage ‘canonique’ I'image conciliaire de I’Eglise,
le Code doit néanmoins étre toujours référé a cette méme image comme a son exemplaire
primordial, dont, par sa nature méme, il doit exprimer les traits autant qu’il est possibie'®.

Les éléments canoniques sont englobés dans la partie consacrée aux ministres ordonneés.
Cette matiére traite presque exclusivement des prétres et, indirectement, des évéques. Mis a

part les deux passages ou le diaconat permanent est principalement traité, a savoir les cc. 232-

'3 RENARD. Diaconat et solidarité. p. 66.
' Cf. LECLERCQ, «Ministére et vie des diacres». pp. 81-82.
'S! Ibid_. p. 85.

12 A. JACOBS. «La participation des laics 4 la mission de I'Eglise dans le Code de droit canonique»,
dans RTL. 18 (1987). p. 317.

163 JEAN-PAUL 1. Constitution apostolique Sacrae disciplinae leges, 25 janvier 1983, dans A4S, 75
(1983). p. xi (traduction frangaise dans DC. 80 (1983), p. 246).
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293 (Livre I) et cc. 1008-1054 (Livre IV), les diacres sont aussi concernés chaque fois que
le Code traite des clercs «sauf si le contexte ou la lettre méme du canon suggére le
contraire»'®*. En général, il faut reconnaitre que les diacres permanents occupent dans le Code
une place quelque peu discréte'®®.

En effet, le diaconat permanent n’est pas un sujet abondamment traité dans le Code. Nous
pouvons y relever une dizaine de mentions explicites'®. Ainsi, en ce qui concerne les diacres
permanents, il ne faut pas seulement considérer ces mentions,

il faut [aussi] aller un peu partout dans le code, retragant ce qui les concemne parmi les clercs,

les ministres sacrés, les pasteurs, et méme parmi les diacres. Car certaines prescriptions sur

le diaconat ne touchent que les diacres se destinant au presbytérat, appelés aussi diacres

transitoires's”.

Procédant ainsi, nous pourrons aisément reproduire I’image du diaconat permanent telle
que le Code la soumet. Etant donné que la matiére est dispersée, nous nous proposons de
regrouper les textes législatifs autour du théme de la place du diacre dans I’Eglise de

Vatican II.

2.2.1 Le diacre dans la structure de I’Eglise

Le diaconat est un degré du ministére ordonné. C’est I’évéque qui appelle au diaconat.
Par I'imposition de ses mains, il accorde a I’ordonné de participer a son ministére en lui
confiant une charge. A partir de ce moment, le diacre occupe une place dans I’Eglise avec

tout ce que cela comprend comme droits et devoirs.

'* BORRAS. «Le diaconat dans le Code de droit canonique». p. 173.

'S Cf. J. H. PROVOST. »Permanent Deacons in the 1983 Code». dans CANON LAW SOCIETY OF
AMERICA. Proceedings of the Fortv-sixth Annual Convention. Milwaukee. Wisconsin, October 8-11, 1984.
Washington. Canon Law Society of America. 1985. p. 175: «Although the deficiences in dealing with deacons
critized in the early shemata have 1o some extent been addressed in the final text of the code. there is still no
coherent treatment of permanent deacons as a “proper and permanent rank of the hierarchy’ comparable to
the treatment given presbyters and bishops in the code: rather. they are treated as exceptions to the norms for
presbyters. As we shall see. this gives rise to some interesting problems».

' Voir cc. 236: 276. § 2: 281. § 3: 288: 1031. § 2 et 3; 1032, § 3; 1035; 1037; 1042, § 1: 1050, § 3.

1" PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres. p. 12.
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2.2.1.1 Le diaconat, sacrement du Christ Pasteur

A la suite de Vatican II, le Code reconnait I’égalité de tous les baptisés appelés a coopérer
«a I’édification du Corps du Christ, selon la condition et la fonction propres de chacun»
(c. 208). Mais, parmi tous ceux qui sont incorporés au Christ par le baptéme et participant
ainsi a leur maniére a sa fonction sacerdotale, prophétique et royale (c. 204, § 1). certains
deviennent, par institution divine, des ministres sacrés ou clercs (cc. 207, § 1; 1008). Ce sont
les évéques, les prétres et les diacres qui ensemble forment la hiérarchie d’ordre dans I’Eglise
(c. 1009, § 1)'.

165 Considéré comme un ministére ordonné

Le Code offre une nouvelle vision du diaconat
et faisant partie de la structure hiérarchique de I’Eglise, le diaconat est un sacrement ou,
mieux encore, un degré du sacrement de I’ordre. Il est en effet conféré par I'imposition des
mains et la priére consécratoire (c. 1009, § 2). Ainsi, a I’instar des autres qui regoivent le
sacrement de |’ordre, les diacres sont consacrés et députés pour étre pasteurs du peuple de
Dieu (LG 18c; 28a; c. 1008). «Le Code aligne [ainsi] le diaconat sur le presbytérat et
I"épiscopat. Ces trois degrés d’Ordre reposent, chacun pour leur part, sur une ordination qui
n’est rien d’autre qu’une consécration et une mission pour représenter sacramentellement le
Christ»'™ et pour remplir dans ’Eglise les charges d’enseignement, de sanctification et de
gouvernement.

Mais il existe une originalité pour chacun des trois degrés de I’'unique sacrement de
Iordre. Ils représentent sacramentellement. tous ensemble et chacun selon sa vocation propre,
le Christ prophéte, prétre et roi. En effet, la fagon d’étre pasteur du peuple de Dieu dépend

du degré auquel on appartient (c. 1008). Bien que le c. 1008 ait transféré «aux diacres les rria

'8 Cf. BEYER. «Les diacres permanents». p. 36.

1> Cf. J. W. POKUSA. «The Diaconate: a History of Law Following Practice». dans The Jurist, 45
(1985). p. 117: «It offers a renewed vision and a new possibility for diaconal ministry as a full permanent
order in the Church».

179 BORRAS. «Le diaconat dans le Code de droit canonique», p. 180; voir P. VALDRINI, «Les ministres
sacrés ou clercs: commentaire des canons 232-293 du Code de droit canonique», dans AC, 30 (1987), p. 321.
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munera spécifiques aux évéques et aux prétres»'”, les diacres ne perdent pas leur identité. Ils
n’assument pas la charge pastorale du Christ-Prétre. Les diacres ne sont pas ordonnés en vue
du sacerdoce, mais en vue du service'”. C’est I’élément spécifique du diaconat que le Code
n’a pas relevé et qui les distingue des autres ministres ordonnés. On comprend, dés lors,
pourquot les diacres n’assument pas les fonctions qui requiérent le caractére sacerdotal. La
tache des diacres consiste a signifier le Christ qui, comme Chef et Pasteur de son peuple, s’est
fait le serviteur de tous. Ils rappellent que toute vie chrétienne et tout ministére sont un

service.

2.2.1.2 Critéres d’ordination au diaconat

Comme pour toute tiche dans I’Eglise, il faut remplir certaines conditions pour étre
ordonné diacre. Mais le premier critére d’appel est I’utilité du ministére pour I’Eglise'™. En
fait, ’évéque n’appelle au ministére ou n’incardine un candidat (par le diaconat ou en
acceptant un clerc excardiné) que si la nécessité ou I’utilité de son Eglise particuliére I’exige
et en tenant compte des prescriptions du droit concernant la prise en charge des clercs
(c. 269, 1°).

L aspirant au diaconat permanent doit étre un homme, baptisé, afin que son ordination
soit valide (c. 1024). Comme tout autre fidéle, il doit avoir recu le sacrement de confirmation
(c. 890) ou il devra le recevoir avant son ordination, afin que cette ordination soit
licite (c. 1033). Cependant, I’ordination diaconale d’un catholique non confirmé serait valide.
Son admission au diaconat se fera par le rite liturgique (c. 1034).

Le candidat doit avoir les qualités requises pour le ministére auquel il aspire: foi intégre,

intention droite, science nécessaire ou voulue, bonne réputation, moeurs intégres, vertus

'"! LEGRAND. «Le diaconat dans sa relation a la théologic de I'Eglise et des ministéres». p. 24.

172 En dépit de leur ordination. les diacres ne sont pas appelés a présider une communauté. Leur tiche
consiste a promouvoir la diaconie dans 1'Eglise (cf. PAUL VI, Lettre apostolique Ad pascendum. p. 536
(traduction. p. 855)).

17 Canon 1025. § 2: I est requis quau jugement de son Supérieur Iégitime, le candidat soit considéré
comme utile pour le ministére de 1'Eglise.
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éprouvées, qualités physiques et psychiques en rapport avec I’ordre a recevoir (SDO, n° 8;
AP n° 1; c. 1029). Le c. 1051, 1° reprend les mémes exigences et en ajoute deux autres: la
piété authentique et I’aptitude au ministére a exercer. Ce sont la les signes d’un authentique
appel au diaconat.

Ces qualités ne suffisent pas a elles seules. Il faut en outre que le candidat «ne soit retenu
par aucune irrégularité ni aucun empéchement» (c. 1025, § 1).

L’engagement dans un ordre est un acte libre de la part du candidat'”*. Cette liberté doit
se manifester par une demande qu’il adresse a son évéque propre afin de recevoir ’Ordre. La
demande doit étre «€écrite et signée de sa propre main», manifestant ainsi qu’elle est spontanée
et libre (c. 1036). L’ aspirant ne sera considéré comme candidat a I’ordre que si I’évéque a
accepté «par écrit» la demande (c. 1034, § 1). Et s’il s’agit d’un homme mari¢ candidat au
diaconat permanent, le consentement de I’épouse est nécessaire pour [’admission a
I’ordination (cc. 1031, § 2; 1050, 3°)'”*. Cependant,

cette disposition du Code ne touche [...] pas la validité de I’ordination (cf. c. 10). A la vérité,
I’ordination diaconale sans le consentement de |'épouse serait gravement dommageable pour
la communauté de vie et de destin des époux (c. 1055, § 1). L’éveque propre de I’ordinand
veillera donc au respect de cette disposition. L’évéque qui ordonnera en vertu de lettres

dimissoriales veillera a s assurer du consentement de I"épouse'™.

Avant son ordination, le candidat devra en outre présenter les documents suivants: une
attestation des €études dument accomplies (c. 1050, 1°), une attestation de baptéme et de
confirmation ainsi que de la réception des ministéres de lectorat et d’acolytat (c. 1050, 3°) et,

au besoin, une attestation de la célébration du mariage.

174

Canon 1026: Pour que queiqu’un soit ordonné. il faut qu’il jouisse de la liberté voulue.
175 Le Code ne dit pas comment ce consentement doit se faire: par écrit ou oralement en présence d'un
1émoin ou du notaire de la curie diocésaine (c. 483, § 1) lequel est chargé d éablir une attestation a annexer
aux autres documents exigés pour 1'ordination (c. 1050. 3°).

17 BORRAS. «Le diaconat permanent dans le Code de droit canonique», pp. 176-177. Il ajoute aussi que
«le Code ne dit pas que le consentement de 1’épouse doit étre donné par écrit ou 4 défaut. fait oralement en
présence d’un témoin ou mieux. d'un notaire de la curie diocésaine (cf. C. 483, § 1) qui éablira |’ atiestation
écrite a joindre aux autres documents requis pour 1’ordination (c. 1050, § 3)» (p. 177). M. Cancoudt et
B. Violle voient dans le refus de I"épouse une preuve de non vocation au diaconat (Les diacres, p. 87).
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C’est ici que se pose le probléme de I’age requis pour accéder au diaconat permanent. 1l
faut au moins vingt-cinq ans accomplis pour le candidat célibataire, et trente-cinq ans
accomplis pour le candidat marié'”.

Mais si la conférence des évéques jouit de la faculté de fixer un age plus avancé (c. 1031,
§ 3), comme aux Etats-Unis'™®, un évéque ne peut dispenser son candidat qui n’a pas atteint
I’age fixé par le droit que si la période ne dépasse pas un an. Et «pour une dispense excédant
un an, il faut recourir au Siége apostolique [c. 1031, § 4]. En pratique, Rome ne semble pas
accorder de dispense de plus de trente mois, incluant ’année dispensable par ’Evéque»'™.

Depuis 1994, la congrégation pour le culte divin et la discipline des sacrements pouvait,
pour de graves motifs pastoraux, accorder une autre dispense de six mois en plus de celle
d’un an relevant de la compétence de I’évéque, et cela pour le presbytérat, le diaconat
transitoire et le diaconat permanent d’un homme célibataire. Ce qui fait un total de dix-huit
mois. Et pour le diaconat permanent d’un homme marié, la dispense était de trente mois. Mais
a cause des abus, ce dicastére a récemment décidé

de ne plus accorder désormais des dispenses pour défaut d’age au-dela des 12 mois qui sont
de la compétence des évéques (canon 1031, § 4), sauf pour de trés rares ‘cas exceptionnels’
fondés sur de graves exigences pastorales concemant le ‘salus animarum’ {...]; la demande
de dispense sera faite au moins six mois avant la date prévue pour I’ordination éventuelle [ ...];
de ne I’accorder ‘que pour de trés bréves périodes de temps’, sous forme commissoire, et
‘onerata conscientia Episcopi 180,

77 Canon 1031. § 2: Un candidat au diaconal permanent qui ne serait pas marié. ne doit pas y étre
admis. s’il n’a pas au moins vingt-cinq ans accomplis: un candidat qui est marié ne doit pas y étre admis s’il
n’a pas au moins trente-cing ans accomplis.

' Cf. PROVOST. «Permanent Deacons in the 1983 Code». p. 185. La Conférence nationale des évéques
catholiques des Etats-Unis a fixé 1'age minimal d’ordination i trente-cinq ans pour tous les candidats. mariés
ou célibataires. Dans les deux cas. I'évéque diocésain ne peut accorder une dispense que d’un an.

1 PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres, p. 14.
120 CONGREGATION POUR LE CULTE DIVINET LA DISCIPLINE DES SACREMENTS. Naotification

«A propos de la dispense pour défaut d’age des candidats a 1'Ordre sacré». 24 juillet 1997. dans DC, 94
(1997). p. 1070.
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L’age requis concerne I'ordination elle-méme. Mais avant de franchir cette étape.
I’aspirant doit commencer sa formation. Vu que le Code juge importante la formation des
ministres sacrés, il y consacre plusieurs canons (cc. 232-264). Cette importance «fonde d’une
part le ius proprium et exclusivum * droit propre et exclusif de I’Eglise de former ceux qui
sont destinés a étre clercs, d’autre part /'officium ' devoir donné a toute communauté
chrétienne de favoriser les vocations a ce ministére spécifique»'®’.

Bien que cette formation soit étroitement liée a I’exercice des tria munera, sa description
dans le code reste générale, et encore elle est liée aux normes sur la formation des
séminaristes. Ainsi, «le Code est, sur ce point, une ‘loi-cadre’, nécessitant !’intervention
d’autres législateurs, qui, en promulguant un droit particulier devraient définir des régles de
formation et des programmes d’études»'*?. Ces législateurs sont la conférence des évéques,
1’évéque diocésain ou encore des évéques concernés par un séminaire interdiocésain.

Dans ce grand ensemble, le c. 236 vise spécialement la formation des diacres permanents,
qui est laissée au soin de la conférence des évéques'. Selon ce canon, il revient a la
conférence de fixer les normes concernant le contenu et de déterminer le lieu de formation
pour chaque catégorie de diacres permanents'*. Cette formation comportera un aspect
spirituel, doctrinal et pastoral'®®.

Nous pouvons aussi souligner que le Code prescrit que I'ordination au diaconat

permanent ne peut se faire que lorsque le temps de formation a été accompli (c. 1032, § 3):

18! VALDRINI. «Les ministres sacrés ou les clercs». p. 322.
'82 p VALDRINI et al.. Droit canon. Paris. Dalloz. 1989. p. 70.

183 Canon 236: Les aspirants au diaconat permanent seront formés a nourrir leur vie spirituellc et ils
seront instruits a remplir diment les devoirs propres a leur ordre. selon les dispositions de la conférence des
Evéques: 1° les jeunes passeront trois années dans une maison appropriée. 3 moins que pour des raisons graves
I’Evéque diocésain n'en ait décidé autrement: 2° les hommes d’age miir. célibataires ou mariés, seront formés
selon un programme de trois ans tel qu’il est déterminé par la méme conférence des Evéques.

'8 Cf. BEYER. «Les diacres permanents». p. 40-41; voir W. A. VARVARO. «Legislation for Permanent
Deacons: Developments and Difficulties». dans Diaconal Quaterly, 10 (1984), p. 5.

185 | es cc. 244-264 sont consacrés | organisation des études au Séminaire. Les évéques pourraient s'en
inspirer pour former les diacres permanents.
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une formation obligatoire, une formation en conformité au droit universel et particulier.
Reprenant a son compte les propositions conciliaires, le Code détermine que les diacres
permanents peuvent étre des jeunes qui sont célibataires ou des hommes d’age mir qui
peuvent étre célibataires ou mariés. S’ils sont célibataires, ils devront accepter d’assumer
I’obligation du célibat (c. 1037)'*. Cela se fera par un engagement déclaratoire'*’ ou a la
réception méme du diaconat. En conséquence, une fois que les diacres sont ordonnés

)!*%, sauf pour les

validement, le mariage constitue un empéchement pour les ordres (c. 1087
hommes mariés appelés légitimement au diaconat permanent (c. 1042, 1°). Mais ceux-ci,
devenus veufs, peuvent se remarier a condition qu’ils aient obtenu une dispense du c. 1087.

A la promulgation du Code, il était prescrit qu’en plus d’étre obligé de garder la
continence parfaite et perpétuelle et d’étre astreint au célibat (c. 277, § 1). le diacre
permanent devenu veuf ne pouvait pas se marier sous peine de nullité canonique du second
mariage, puisqu’il était soumis a I’empéchement de I’ordre sacré (c. 1087; SDO, n° I11, 13;
AP, n° VI, I¢). S’il voulait se marier, il devait demander d’étre relevé des obligations de son
ordination. Cette dispense n’est accordée que par le Siége Apostolique'.

Pour obtenir la dispense de I’empéchement (c. 1087) en vue du remariage, il fallait
répondre a trois conditions cumulatives, vérifiées et assurées par I’Ordinaire du lieu. Mais
aujourd’hui la réglementation a change. Il suffit de constater qu’une de ces trois conditions
est remplie pour obtenir cette dispense: la grande utilité du ministére louablement exercé par

le diacre en faveur de son diocese; la présence d’enfants de jeune age, ayant besoin d’étre

13 Canon 1037: Celui qui doit étre promu au diaconat permanent en n’étant pas marié. et celui qui doit

étre promu au presbyiérat ne seront pas admis a |'ordre du diaconat s’ils n’ont pas. selon le rite prescrit.
publiquement devant Dieu et devant I'Eglise. assumé 1 obligation du célibat.

'87 Cet engagement au célibat se fait au cours d"un rite d’acceptation qui doit intervenir avant le rite
meéme de |'ordination diaconale.

'%% Canon 1087: Attentent invalidement mariage ceux qui sont constitués dans les ordres sacrés.

'*9 Canon 1078. § 2: Les empéchements dont la dispense est réservéc au Siége Apostolique sont:
1° 'empéchement provenant des ordres sacrés ou du voeu public perpétucl de chasteté dans un institut
religieux de droit pontifical. Voir COMMISSION PONTIFICALE POUR LA REVISION DU CODE DE
DROIT CANONIQUE. «Procts verbaux des réunions du Coetus de processibus» . dans Communicationes.
9 (1977). p. 346.
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entoures de soin maternel; la présence de parents ou de beaux-parents agés, ayant besoin
d’assistance'™.

Célibataire ou marié, tout candidat au diaconat doit avoir été admis par un rite liturgique
(c. 1034). Avant son ordination, il doit avoir été institué lecteur et acolyte et avoir «exercé
ces ministeres pendant un temps convenable» (c. 1035, § 1). Le Code exige qu’il y ait «un
intervalle d’au moins six mois» a respecter entre la collation de ’acolytat et le diaconat
(c. 1035, § 2). Ces deux ministeres ne peuvent nullement étre conférés a un candidat au cours
d’une seule cérémonie, car

ce n’est pas une simple formalité. L institution aux ministeéres laics avant le diaconat a sans

doute pour but une certaine compromission de la part du candidat et 1’occasion donnée a la

communaute de le connaitre, et éventuellement de se prononcer a son sujet [...]. En outre, ces
munisteres laics ayant pour objet le service de la Parole et I’eucharistie, leur exercice pendant

une certaine période de temps pourra permettre |’acquisition progressive d’une spiritualité

correspondante, qui n’est pas étrangére a la spiritualité diaconale'®’'.

Le Code exige aussi qu’une enquéte soit menée sur le candidat avant I’ordination. Elle
portera aussi bien sur les qualités requises du candidat que sur les obstacles a I’ordination
c’est-a-dire les irrégularités ou empéchements. Ces obstacles rendent illicites ou invalides soit
I’ordination soit son exercice.

A travers le Code, nous relevons d’une part la mention de beaucoup d’irrégularités et
empéchements concernant non seulement la réception des ordres, mais aussi le fait d’exercer
les ordres requs et la possibilité d’une dispense des irrégularités et empéchements, laquelle ne
peut étre obtenue que de I’autorité compétente selon le droit. Le Code stipule aussi qu’il
«n’existe pas d’autres empéchements que ceux mentionnés dans les canons» (c. 1040). Cela

revient a affirmer que ni I’évéque ni la conférence des évéques ne peuvent créer de nouvelles

irrégularités ou de nouveaux empéchements canoniques.

190 Cf. CONGREGATION POUR LE CULTE ET LA DISCIPLINE DES SACREMENTS, Lettre
circulaire aux Ordinaires diocésains et aux Supérieurs généraux des Instituts de vie consacrée et des Sociétés
de vie apostolique «La dispense des obligations liées 3 I'ordination sacerdotale ou diaconale». 6 juin 1997,
dans DC. 94 (1997). p. 825.

°! PAGE. Diaconat permanent el diversité des ministéres, p. 15.
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i) Irrégularités et empéchements de recevoir le diaconat
Sont irréguliers pour la réception du diaconat: ceux qui sont atteints d’une forme de folie ou

les malades psychiques incapables de s’acquitter correctement du ministére (c. 1041, 1°). les

v

apostats, les hérétiques et schismatiques (c. 1041, 2°), ceux qui sont déja liés par le mariage'’
sauf s’ils se destinent au diaconat permanent (c. 1042, 1°), ceux qui ont attenté a un mariage,
méme purement civil, ceux qui sont empéché a cause de I’ordre sacré ou d’un voeu perpétuel
de chasteté (c. 1041, 3°). Sont aussi visés ceux qui ont commis un homicide volontaire ou
procuré un avortement suivi d’effet et ceux qui y ont coopéré positivement (c. 1041, 4°), de
méme ceux qui se seront mutilés ou ont mutilé d’autres, ont tenté de se suicider (c. 1041, 5°).
Un candidat qui aura posé un acte de sacrement de I’ordre alors qu’il n’a pas cet ordre,
comme par exemple feindre de confesser, de donner I’absolution ou de célébrer I’eucharistie,
ne peut pas recevoir réguliérement le diaconat (c. 1041, 6°).

Est empéchée de recevoir le diaconat, toute personne qui exerce une responsabilité
d’administration jugée incompatible avec I’état clérical par I’évéque diocésain (c. 1042, 2°),

tout néophyte, sauf si au jugement de I’Ordinaire, il est suffisamment éprouvé (c. 1042, 3°).

ii) Irrégularités et empéchements d'exercer le diaconat regu

Sont irréguliers pour I’exercice du diaconat regu: celui qui a requ illicitement le diaconat alors
qu’il était sous le coup d’une irrégularité pour la réception (c. 1044, § 1, 1°). Mais, dans ce
cas, le sacrement reste valide. Celui qui a commis le délit mentionné au c. 1041, 2° (apostasie,
hérésie, schisme) et si ce délit est public (c. 1044, §1, 2°); celui qui a commis le délit décrit
auc. 1041, 3°, 4°, 5% et 6°.

Sont empéchés d’exercer le diaconat regu: celui qui a regu illégitimement les ordres alors qu’il
était sous le coup d’un empéchement de les recevoir (c. 1044, §2, 1°), celui qui est atteint de

folie ou d’une autre maladie psychique (c. 1044, §2, 2°).

19211 doit s"agir d’un mariage valide. [l n'y a pas d’irrégularité dans le cas d’un mariage invalide ou
qui serait ainsi déclaré. Le Code ne se prononce pas au sujet d'un mariage civil.
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Le Code attire I’attention sur ces obstacles en affirmant que «l’ignorance des irrégularités
et des empéchements n’exempte pas de les encourim (c. 1045). C’est I’application concréte
duc. 15"

Par ailleurs, le Code accorde aux autorités compétentes, a savoir le Siége apostolique et
I’Ordinaire, tel qu’il est entendu dans le c. 134'*, le pouvoir de dispenser des irrégularités et
empéchements aux ordres.

Ainsi, seul le Siége Apostolique peut accorder ia dispense de toutes les irrégulantés, si le
fait qui est a I’origine a été déféré au for judiciaire (c. 1047, § 1) et la dispense des
irrégularités et empéchements qui ont précédé I’ordination (c. 1047, § 2): délit public
d’apostasie, d’hérésie ou de schisme et de mariage civil; délit public ou occulte d’homicide
volontaire ou d’avortement. A lui revient aussi la dispense des irrégularités contractées aprés
I’ordination, rendant ainsi illicite I’exercice du diaconat regu (c. 1047, § 3): mariage civil,
homicide et avortement (que le délit soit public ou occulte).

De son c6té, I’Ordinaire peut dispenser des irrégularités et empéchements non réservés
au Siége Apostolique (c. 1047, § 4). Il s’agit en I’occurrence de I’irrégularité provenant de
maladies psychiques qui se seraient manifestées avant ou aprés I’ordination; du délit de
mutilation ou de tentative de suicide (avant ou aprés I’ordination); d’un acte de sacrement de
I’ordre par quelqu’un qui n’a pas regu I’ordre ou a qui cela est défendu (avant ou apreés
I’ordination); de I’empéchement encouru par celui qui assumerait une fonction jugée étrangere

a I’état clérical ou encore provenant du fait que le candidat est un néophyte.

193 Canon 15. § 1: L ignorance ou I erreur portant sur les lois irritantes ou inhabilitantes n’empéche pas
leur effet. a moins d une autre disposition expresse. §2: L ignorance ou I’erreur portant sur la loi. sur la peine,
sur son propre fait ou sur le fait notoire d'autrui. ne sont pas présumées, jusqu’a preuve du contraire, quand
clles portent sur le fait d"autrui qui n’est pas notoire.

' Canon 134, § 1: Par Ordinaire. on cntend en droit. outre le Pontife Romain. les Evéques diocésains
et ceux qui méme 3 titre temporaire sculement. ont la charge d’une Eglise particuliére ou d’une communauté
dont le statut est équiparé au sien selon le can. 368. ainsi que ceux qui v jouissent du pouvoir exécutif
ordinaire général. c’est-d-dire les Vicaires généraux et épiscopaux: de méme pour leurs membres, les
Supéricurs majeurs des instituts religieux cléricaux de droit pontifical et des sociétés cléricales de vie
apostolique de droit pontifical. qui possédent au moins le pouvoir exécutif ordinaire. § 2 Par Ordinaire du licu.
on entend tous ceux qui sont énumérés au §l. a I'exception des Supéricurs des instituts religieux et des
sociétés de vie apostolique.



LE DIACONAT PERMANENT DANS LE CODE DE DROIT CANONIQUE 101

Mais, pour des cas occultes urgents comme ’homicide volontaire ou I’avortement.
empéchements encourus aprés avoir regu le diaconat, si on peut atteindre I’Ordinaire ou la
Pénitencerie et s’il y a péril imminent de graves dommages ou d’infamie, celui qui est
empéché pourrait exercer le diaconat, mais avec I’obligation de recourir au plus tot a
I’autorité compétente (I’Ordinaire ou la Pénitencerie 38 Rome) en taisant son nom et par
I’intermédiaire du confesseur (c. 1048).

Alors, «une fois terminé le temps de formation, aucune irrégularité ni empéchement
n’ayant été découvert, et les autres conditions ayant été diment remplies»n’®, I’aspirant au
diaconat est prét a recevoir I’ordre. Toutefois, aucun évéque n’est obligé d’ordonner tout
aspirant s’il n’en a pas besoin. Mais avant la célébration de cet événement, le Code exige que
le candidat fasse une retraite spirituelle d’au moins cinq jours, a I’endroit et de la maniére fixés
par I’Ordinaire; et I’évéque, avant de procéder a I’ordination, sera informé que le candidat a

suivi cette retraite (c¢. 1039).

2.2.1.3 Effets de I’ordination diaconale

Le Code présente I’évéque consacré comme le ministre de I’ordination sacrée (c. 1012),
mais il ajoute que «chacun sera ordonné [...] au diaconat par son Evéque propre ou ayant de
lui des lettres dimissoriales réguliéres» (c. 1015, § 1). L évéque propre est I’évéque du
diocése dans lequel le candidat au diaconat a son domicile, ou celui du diocése au service
duquel il a décidé de s’engager, c’est-a-dire celui du lieu de I'incardination (c. 1016), le
candidat n’étant pas obligé de présenter sa candidature a I’évéque du lieu de sa résidence.
Mais pour une juste cause, un autre évéque peut ordonner un candidat a condition qu’il ait

recu de I’évéque propre des lettres dimissoriales réguliéres (cc. 1017; 1018; 1019)'* dont il

9% Ibid.. p. 29.

1% Canon 1017: «Un Evéque ne peut conférer les ordres en dehors de son propre ressort, sinon avec la
permission de I'Evéque diocésain». Le canon 1018 énumére Ia liste de ceux qui peuvent donner les lettres
dimissoriales pour les séculiers: I'Evéque propre. I’ Administrateur apostolique. I’ Administrateur diocésain
avec le consentement du college des consulteurs. le Pro-vicaire et le Pro-préfet apostolique avec le
consentement du conseil (qui est composé d’au moins trois prétres missionnaires). Les trois derniers ne
peuvent pas donner des lettres dimissoriales si 1’accés aux ordres a été refusé par I'Evéque diocésain, ou bien
par le Vicaire ou le Préfet apostolique.
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devra établir "authenticité (c. 1022). Ainsi, une fois célébrée, I’ordination, comme acte
juridique'”’, entraine plusieurs effets canoniques.

Bien qu’il ne cesse pas d’étre fidéle dans I’Eglise, I’ordination fait du diacre un clerc,
ministre sacré, et non son substitut'®. Il regoit au jour de son ordination le caractére
inaliénable du sacrement de I’ordre (comme I’évéque et le prétre) et il intégre ainsi I’ordre du
diaconat (c. 1009). Dés lors, il est tenu aux obligations et jouit des droits liés a cet état des
clercs (cc. 273-289) «a moins qu’il ne soit fait exception explicitement ou que le contexte
n’indique que le diacre permanent n’est pas concerné»'”_ Il cesse d’étre un laic. Et pourtant,
s’il est marié, il ne perd pas les droits et devoirs attachés a I’état conjugal’™.

Par I’ordination, le diacre permanent, comme tout clerc, est incardiné dans une Eglise
particuliére®’, dans un institut religieux, dans une société de vie apostolique ou encore dans
une prélature personnelle «de sorte qu’aucun clerc ne peut étre dit ‘acéphale’ ou ‘sans
rattachement’ (c. 265)»**. C’est dans ce contexte que le diacre permanent est lui aussi soumis
aux normes relatives a I’incardination. Mais en raison de son engagement dans la société, qui

exige parfois une certaine mobilité, les régles d’incardination pourront s’appliquer

197 Canon 124. § 1: Pour qu’un acte juridique soit valide. il est requis qu’il soit posé par une personne
capable, qu’il réunisse les éléments constitutifs qui lui sont essentiels et que soient respectées les formalités
et les exigences imposées par le droit pour sa validité. § 2: Un acte juridique réguliérement posé quant a ses
éléments extérieurs est présumeé valide.

198 Cf. POKUSA. «The Diaconate: a History of Law Following Practice». pp. 120.

' Ibid.. p. 33.

2% Canon 1135: Chaque conjoint posséde devoir et droit égaux en ce qui concerne la communauté 8e vie
conjugale.

%% Canon 266. § 1: Par la réception du diaconat quelqu’un devient clerc et est incardiné dans I'Eglise
particuliére. Le Code détaille ce qu’il entend par Eglise particuliere. 11 s’agit de diocése, prélature territoriale.
abbave territoriale. vicariat apostolique. préfecture apostolique. administration apostolique érigée de fagon
stable (c. 368). § 2: Le membre profés de voeux perpétuels dans un institut religieux ou celui qui est incorporé
définitivemnent dans une société de vie apostolique cléricale est incardiné comme clerc dans cet institut ou cette
société par la réception du diaconat. 2 moins qu’en ce qui regarde les soci€iés les constitutions n’en décident
autrement. § 3: Le membre d’un institut séculier est incardiné dans I'Eglise particuliére pour le service de
laquelle il est ordonné par la réception du diaconat. 3 moins que. en vertu d’'une concession du Siége
Apostolique. il ne soit incardiné a I'institut lui-méme.

02 VALDRINI et al.. Droit canon. p. 71.
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régulierement dans son cas. Le Code admet qu’un

clerc peut toujours demander [’ excardination de son Eglise particuliére et I'incardination dans

une autre Eglise particuliére. Le passage se fait par le moyen de lettres échangées entre les

deux évéques et d’une demande écrite de I'intéressé [ ...]. Une nouvelle incardination peut aussi

se faire ipso iure a la demande d’un clerc qui, d’'une maniére permanente pendant une durée

de cing ans, a été présent dans un diocése autre que celui ou il a été incardiné®®.

Le Code envisage aussi la possibilité qu’un clerc demande la permission de se mettre, pour
un temps, au service d’une Eglise particuliére sans pour autant couper de lien avec I’Eglise
particuliere d’origine. Cette démarche souléve la question de la nécessité d’une convention
entre les deux évéques intéressés, convention qui définisse les droits et devoirs de ceux qui
passent d’un diocése a un autre’™. L évéque propre réagira en fonction de la situation de son
Eglise particuliére. En cas de refus, il devra motiver sa réponse. Dans ce cas, la décision de
I’évéque pourrait étre objet de recours si le clerc se sentait lésé. Mais pour une juste cause,
I’évéque a le droit de rappeler le clerc (c. 271, § 3).

En dépit de toutes les normes régissant I’incardination, I’évéque d’un diocése ou le
diaconat permanent n’est pas restauré pourrait refuser a ce diacre d’y exercer son ministére,
comme il peut, pour une juste cause, refuser a un clerc la permission de demeurer davantage
dans son territoire (c. 271, § 3).

L’ordination diaconale entraine aussi

des conséquences sur le plan matrimonial. Un diacre ordonné alors qu’il éait célibataire ne
peut se marier validement. [l tombe sous le coup de I’empéchement d’Ordre (c. 1087). S’il
quitte le ministeére, il ne peut se marier qu aprés avoir regu le rescrit pontifical (c. 1078, § 2,1)
par lequel il perd I'etat clénical (c. 290, § 3, par exemple) et avoir obtenu la dispense de

208

I’obligation au célibat (c. 291)~"".

Le Code exige enfin qu’a la fin de toute ordination, le nom de I’ordonné et celui du

ministre de ’ordination, le lieu et le jour de I’ordination soient notés dans un registre qui sera

3 VALDRINI. «Les ministres sacrés ou les clercs». pp. 330-331. Voirc. 268. § 1.
%4 Cette convention devra définir aussi la durée du service. les tiches concrétes du clerc, le licu de son
ministére. les aides qu’il recevra. la sécurité sociale en cas de maladie. invalidité. vieillesse, etc.( cf. c. 271.

§h.

%5 BORRAS. «Le diaconat permanent dans le Code de droit canonique», p. 182.
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conservé a la curie diocésaine (c. 1053, § 1) et qu’une attestation authentique de I’ordination
soit remise a 'ordonné par 1’évéque étranger qui I’aurait ordonné en vertu des lettres
dimissonales (¢. 1053, § 2).

Il faut aussi souligner que I’ordination diaconale incorpore a un ordre (c. 1009; LG 29).
I’ordre du diaconat. Cette association ne doit pas étre congue comme une sorte de syndicat.

ce qui serait incompatible avec 1’état diaconal.

2.2.1.4 Droits et obligations des diacres permanents

En tant que fidéles du Christ, clercs et incardinés dans une Eglise particuliére, les diacres
permanents sont assujettis aux droits et devoirs liés a leur condition de vie. Cet exercice des
droits et devoirs est aussi une des conséquences de I’ordination diaconale. A ce sujet, le Code
précise d’abord les droits et devoirs de tous les fidéles (cc. 208-223). Ensuite trois séries de
canons les reprennent afin de les spécifier selon leur condition juridique: fidéles laics (cc. 224-
231), clercs (cc. 273-289), consacreés religieux (cc. 662-672). Ainsi, comme clercs, les diacres
permanents sont visés par les canons sur les obligations et droits des clercs. «Cependant, non
tenus au célibat, leur situation est particuliére par rapport aux autres clercs, de sorte qu’un

certain nombre d’obligations ne les concernent pas»®®.

i) Obligations

Comme tous les autres clercs, les diacres permanents sont tenus par une obligation
spéciale de témoigner respect et obéissance au pape et a leur Ordinaire propre (c. 273) en
vertu de leur contribution a I’édification de I"Eglise qui est une oeuvre commune. S’inscrivant
ainsi dans la méme ligne, le c. 274, § 2 demande aux diacres permanents d’accepter et de
remplir fidélement la fonction que leur Ordinaire leur a confiée, sauf empéchement légitime.

La mission de I’Eglise est la méme pour tous: édifier le Corps du Christ. Cela ne peut se
faire que dans une véritable collaboration de tous les ouvriers. C’est ainsi que les diacres

permanents doivent étre unis aux autres clercs (prétres et évéques) par les liens de la fraternité

% VALDRINI et al.. Droit canon. p. 77.
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et de la priére et viser la coopération non seulement entre eux, mais aussi avec les laics dont
ils «reconnaissent et favorisent la mission» aussi bien dans le monde que dans I’Eglise (c. 275,
§2).

Consacrés a Dieu par la réception du sacrement de l’ordre, les clercs sont des
dispensateurs des mystéres de Dieu au service de son Peuple. IIs sont des représentants du
Christ. Aussi sont-ils tenus a tendre vers la sainteté (c. 276, § 1). Le Code prescrit des
moyens pour y arriver:

L’accomplissement fidéle et inlassable des obligations du ministére pastoral est d’ailleurs le

tout premier moyen de sanctification cité par le Code (c. 276, § 1, 1°). Viennent ensuite la

participation quotidienne a I'eucharistie (2°), la liturgie des heures dans la partie fixée par la

Conférence des évéques (3°), la retraite selon les dispositions du droit particulier (4°),

I’oraison mentale, la confession fréquente, le culte marial, etc. (5°). On peut rapprocher de ces

moyens de sanctification la recherche d’une vie simple, s’abstenant de toute vanité (c. 282,

§ 1), et I'invitation pressante au partage de I’excédent provenant de I’exercice du ministére (c.

282, § 2)™7.

La régle qui concerne I’obligation d”observer la continence parfaite et perpétuelle (c. 277,
§ 1) comme moyen pour poursuivre la perfection, ne s’applique qu’aux clercs prétres,
évéques, diacres transitoires et diacres permanents célibataires. Le canon ne fait pas de
distinction pour les diacres mariés alors qu’ils ne sont pas concernés par cette obligation.

On pourrait enfin ajouter que le droit d’association comme moyen pour tendre vers la
sainteté (c. 278, § 1) concerne davantage les diacres permanents mariés, dans la mesure ou

les clercs sont invités a une certaine pratique de la vie commune (c. 280).

it) Droits
Les clercs ont droit a une formation permanente. Tout doit étre mis en oeuvre pour qu’ils

recoivent une meilleure formation spirituelle, intellectuellie et apostolique (c. 279, § 1). Mais

7 BORRAS. «Le diaconat permanent dans le Code de droit canonique», p. 184.
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en lisant le paragraphe 2 du méme canon’®, on a I’impression que les diacres permanents ne
sont pas concernés. Seuls les prétres ont droit a la formation continue.

Par ailleurs, le Code étend a tous les clercs, les diacres permanents compris. le droit aux
vacances annuelles légitimes en se conformant au droit universel ou particulier (c. 283, § 3).
Sauf ceux qui exercent une profession, les diacres permanents ont tous droit aussi a une
rémuneération qui leur permet de pourvoir aux nécessités de leur vie.

Mariés, les diacres permanents conservent les droits et devoirs attachés a cet état, méme

s’ils ne sont plus des laics.

iii) Interdictions

I est interdit aux clercs (les diacres permanents aussi) de s’absenter du diocése pendant
un temps notable sans autorisation au moins présumée de I’Ordinaire. Ce temps notable sera
déterminé par le droit universel ou particulier (c. 283, § 1). Il leur est aussi interdit d’exercer
certaines fonctions c’est-a-dire «tout ce qui ne convient pas a leur statut selon les dispositions
du droit particulier» (c. 285, § 1) ou ce qui, tout en restant correct, lui est étranger (c. 285,
§ 2). C’est dans ce cadre que le Code interdit aux clercs de se porter volontaires pour ’armée
sans la permission de leur Ordinaire (c. 289, § 1).

Sans la permission de I’Ordinaire du lieu et pour une cause juste et raisonnable, les clercs
ne pourront écrire dans les journaux, brochures ou revues, périodiques qui ont coutume
d’attaquer ouvertement la religion catholique ou les bonnes moeurs (c. 831, § 1).

Il est aussi interdit aux ministres de demander une offrande pour I’administration des

sacrements en dehors de ce qui est fixé par |’ autorité compétente (c. 848).

*%® Canon 279. § 2: Selon les dispositions du droit particulier. les prétres fréquenteront les conférences
pastorales qui seront organisées apres leur ordination sacerdotale et. aux temps fixés par ce méme droit, ils
assisteront aussi aux autres cours. rencontres théologiques ou conférences. qui leur fourniront 1'occasion
d’acquérir une connaissance plus approfondie des sciences sacrées et des méthodes pastorales.
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iv) Exemptions

Les obligations et les interdictions faites aux clercs ne sont pas toutes applicables aux
diacres permanents. Ceux-ci ne sont pas ainsi tenus par le c. 284 relatif au port de I’habit
ecclésiastique et ils peuvent assumer certaines responsabilités séculiéres. C’est ainsi que

les normes du c. 285, § 3-4 ne leur sont pas imposées. Ils peuvent donc exercer une fonction
publique qui comporte une participation a I'exercice du pouvoir civil. Une fonction
simplement administrative est plus acceptable qu’une fonction qui dépend d’une élection sous
influence de partis politiques. Cette demiére forme d’activité serait contraire aux normes et
a 'esprit du c. 287. Quant aux activités financiéres et économiques, [...] le c. 285, § 4 n’est
pas d’application pour eux [...]. Le c. 286 n’est certes pas d’application, si le diacre exerce
une profession libérale ou vit d’un commerce ou d’une autre activité lucrative’®.

Contrairement aux autres clercs, les diacres permanents peuvent jouer un rdle actif dans les

partis politiques et dans la direction des associations syndicales (c. 287)%'°. 1l est vrai que

les diacres permanents ne sont pas tenus de se soumettre a ces interdictions mais cela ne
signifie pas nécessairement qu’il soit opportun, ni méme souhaitable qu’un diacre permanent
soit échevin, délégué syndical, responsable financier etc. Ces charges ne sont pas en soi
répréhensibles, mais [...] I'engagement d’un diacre [..] pourrait laisser croire que
I'engagement est pris officiellement au nom de I’Eglise. D"ailleurs le canon 288 n’écarte pas

la possibilité que le droit particulier maintienne toutes ces interdictions cléricales ou certaines

dentre elles®!!.

Dans I’Eglise, les charges qui requiérent le sacerdoce ne leur sont pas accessibles. Mais, en
communion avec I’évéque et son presbyterium, il leur appartient d’étre au service du peuple

de Dieu. Ils peuvent ainsi assumer certaines fonctions ecclésiastiques.

2.2.1.5 Ministéres diaconaux
Ministre sacré, le diacre est député pour étre pasteur du peuple de Dieu en remplissant
les fonctions d’enseignement, de sanctification et de gouvernement. Mais il est surtout connu

par le service liturgique. Et pourtant, le ministére diaconal ne peut pas se limiter a cet aspect.

% BEYER. «Les diacres permanents». p. 43.
1% Ces associations ne doivent pas reposer sur des idéologies. des pratiques et des alliances incompatibles

avec la doctrine catholique (cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE., Directoire pour le ministére et la
vie des diacres permanents. n° 13, p. 427).

*'' BORRAS. «Le diaconat permanent dans le Code de droit canonique», pp. 186-187.
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I1 est aussi concerné par le gouvernement de I’Eglise. Comme tous les ministres ordonnés, le
diacre participe ainsi a I’exercice du pouvoir ecclésial ou pouvoir de jundiction (pouvoir
exécutif et pouvoir judiciaire). C’est la une aptitude inhérente a I’ordination, mais qui tient

compte des dispositions du droit*'2.

i) Exercice du pouvoir exécutif

Le diacre peut accorder une dispense en matiére matnimoniale. Lorsqu’il recgoit une
délégation générale pour assister aux mariages, délégation qu’il peut subdéléguer dans des
cas spéciaux, il regoit aussi le pouvoir de dispenser, mais seulement dans certaines conditions.
Il faut qu’il y ait danger imminent de mort et qu’il ne soit pas possible d’atteindre I’Ordinaire
du lieu. Alors, il peut dispenser de la forme canonique a observer et des empéchements de
droit ecclésiastique publics ou occultes (c. 1079, § 1 et § 2), de ’empéchement de disparité
de culte (c. 1086, § 2). Mais lorsqu’une dispense a été accordée, le diacre devra en informer
I’Ordinaire du lieu et elle sera enregistrée (c. 1081).

D’autres responsabilités qui peuvent lui étre confiées relévent de sa participation aux
structures de I’Eglise. Ainsi, le diacre pourrait faire partie de conseils pastoraux, tant au
niveau diocésain a propos duquel le Code parle de fidéles sans spécifier leur qualité (c. 512,
§ 1) qu’au niveau paroissial dans la mesure ou, en vertu de son office, le diacre participe a la
charge pastorale de la paroisse (c. 536, § 1), et de conseils pour les affaires économiques du
diocése composés d’au moins trois fidéles nommés par I’évéque (c. 492, § 1). Il pourrait
meéme assumer les fonctions d’économe (c. 494, § 1). Le Code envisage aussi la possibilité
qu’un diacre soit membre des organismes de consultation diocésain: du conseil économique
de paroisse (c. 537), du synode diocésain, dont il n’est pas membre de droit (il pourrait y étre
invité au méme titre que les autres fidéles: clercs, membres d’instituts de vie consacrée ou
laics (c. 463, § 2)). Mais il ne fera partie ni du conseil presbytéral (c. 495, § 1) ni du collége

des consulteurs (c. 502).

12 Canon 129. § 1: Au pouvoir de gouvernement qui dans I’Eglise est vraiment d'institution divine et
est encore appelé pouvoir de juridiction. sont aptes. selon les dispositions du droit, ceux qui ont regu I’ordre
sacré. § 2: A I'exercice de ce pouvoir, les fidéles laics peuvent coopérer selon le droit.
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Le diacre permanent pourrait aussi exercer des charges administratives de la curie
diocésaine (c. 469). Il pourrait donc occuper les fonctions de chancelier (c. 482, § 1), de vice-
chancelier (c. 482, § 2), de notaire (c. 483, § 1).

Le Code parle en plus du réle que pourrait jouer le diacre en paroisse, méme si le
législateur ne se prononce pas sur ce que pourrait étre le ministére des diacres en paroisse.
Le Code ne prévoit pas que le diacre puisse étre nommé curé (c. 521, § 1), vicaire forain
(doyen c. 553, § 1), vicaire (c. 546), chapelain (c. 564), recteur d’Eglise (c. 556). Ces offices
sont confiés seulement aux prétres. Il ne peut méme pas faire partie du groupe a qui est
confiée in solidum la charge pastorale d’une ou plusieurs paroisses (c. 517, § 1)*"’.
Néanmoins, la charge pastorale qui est confiée au curé comme a son pasteur propre (c. 515,
§ 1) pourrait étre partagée. Afin d’accomplir pour sa communauté paroissiale les fonctions
d’enseigner, de sanctifier et de gouverner, le curé sollicitera la collaboration éventuelle
d’autres prétres ou de diacres (c. 519). Dans d’autres situations, comme la pénurie de prétres,
I’évéque diocésain pourrait confier a un diacre une participation a I’exercice de la charge

pastorale d’une paroisse qui aurait tout de méme un prétre comme modérateur de la charge

pastorale (c. 517, § 2).

ii) Exercice du pouvoir judiciaire

Le diacre peut étre juge (c. 1421, § 1) et méme juge unique (c. 1425, § 4), juge ponent
ou rapporteur (c. 1429) et président d’un tribunal collégial (c. 1426, § 2). A P’exception des
fonctions réservées au prétre (vicaire judiciaire et vicaire judiciaire adjoint c. 1420, § 4,
notaire dans une cause impliquant la réputation d’un prétre c. 483, § 2). le diacre peut
occuper toutes les autres fonctions dans un tribunal. Il peut étre assesseur (c. 1424), auditeur
(c. 1428, § 2), promoteur de justice et défenseur du lien (c. 1435), avocat (c. 1483), notaire

(c. 483), procureur (c. 1483).

213 Le Directoire sur e ministére et la vie des diacres permanents entrevoit au contraire la possibilité
qu’un diacre coopére a la charge pastorale des paroisses confiées in solidum a un ou plusicurs prétres
(cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire sur le ministére et la vie des diacres permanents,
n° 41, p. 433).
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Le diacre a sa place dans I’Eglise et il peut assumer plusieurs charges. Mais toutes ces

fonctions supposent toujours idonéité, compétence et études nécessaires.

2.2.1.6 Statut financier

Lelien créé par |’ordination et I’incardination entraine des engagements réciproques entre
I’évéque et le clerc qui se met au service de I’Eglise. L’évéque a ainsi le devoir de veiller a ce
que ce ministre de I’Eglise ait les moyens d’une vie décente, et cela durant toute son
existence. C’est pourquoi le législateur a touché a la question de la rémunération appropriée
des clercs®'*. Les diacres permanents, célibataires et mariés, sont aussi concemés.

En lisant le paragraphe 1 du c. 281, on se rend compte que la rémunération des diacres
n’est pas identique pour tous; elle dépend de plusieurs facteurs qu’on doit prendre en compte:
la charge a accomplir ou la situation ministérielle dans I’Eglise, les conditions sociales, les
nécessités de la vie®'*.

On peut trouver chez les diacres permanents deux situations: les diacres (mariés ou
célibataires) ayant une profession civile et les diacres (célibataires ou mariés) rémunérés par
I’Eglise. Lorsqu’ils ont une profession civile, les diacres jouissent d’une compléte autonomie
financiére pour eux-mémes et, s’il y a lieu, pour les membres de leurs familles (c. 281, § 3).
Disposant de ressources professionnelles, ils ne peuvent donc rien exiger de la communauté
ecclésiale, en dépit du service qu’ils assurent dans I’Eglise. Mais cela ne signifie pas qu’en
cas de situation involontaire d"indigence. lacommunauté ecclésiale puisse se désintéresser des
membres de la famille. D’autres peuvent consacrer tout leur temps au service pastoral. IIs sont

alors rémunérés par I’Eglise (c. 281. § 1) et jouissent de bénéfices sociaux (c. 281, § 2).

2 Canon 281. § 1: Puisqu’ils se consacrent au ministére ecclésiastique. les clercs méritent une

rémunération qui convienne a leur condition {...] et qui soit telle qu’ils puissent subvenir a leurs propres
besoins. § 2: De méme. il faut veiller a ce qu’ils bénéficient de 1’assistance sociale grice a laquelle il est
correctement pourvu a leurs besoins en cas de maladie. d’invalidité. § 3: Les diacres mariés qui se dévouent
entiérement au ministére ecclésiastique méritent une rémunération leur permettant de subvenir i leurs besoins
et & ceux de leur famille: mais ceux qui. en raison d’une profession civile qu’ils exercent ou ont exercée,
regoivent une rémunération. pourvoiront i leurs besoins et i ceux de leur famille avec ces revenus.

25 Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. n° 116, p. 428.
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Meéme si des peines leur sont infligées (3 moins d’un renvoi de !’état clérical). les diacres
permanents ne doivent pas manquer des ressources nécessaires a une honnéte subsistance
(c. 1350, § 1). Leur couverture sociale sera assurée dans le cadre de la législation en vigueur.
Les diacres rémunérés par I’Eglise sont aussi visés par le ¢. 1274, § 1, qui oblige le diocése
a créer un organisme pour recueillir des biens et des offrandes en vue de pourvoir a la
subsistance des clercs qui sont a son service.

La question de la subsistance des diacres permanents est assez complexe. Elle souléve
beaucoup de problémes qui ne peuvent étre résolus que localement:

11 n"est guére facile de fixer des normes générales, contraignantes pour tous, concemant les
moyens de subsistance, la situation des diacres est trés variée d’'une Eglise particuliére a
I'autre selon les pays. Sur cette question, il faut en outre tenir compte des accords
éventuellement conclus entre les gouvernements et le Saint-Siége ou les Conférences. Les
déterminations qu’il convient de prendre sont donc renvoyées au droit particulier¢.
C’est, par exemple, la situation du diacre sans emploi ou qui a perdu son emploi, la
responsabilité du diocése a I’égard de la veuve et des enfants d’un diacre décédé. Ce sont la
des situations particuliéres qui reléveraient du jugement de I’autorité et qui pourraient donner

lieu a des décisions ou des réglements particuliers®’. Le Code n’y fait aucune allusion.

2.2.1.7 Délits, peines, perte de I’état diaconal

La condition cléricale du diacre permanent entraine aussi des conséquences dans le
domaine pénal. Le diacre peut ainsi encourir une peine qui ne peut atteindre que les clercs.
1l s’agit de la suspense, qui interdit de poser des actes liés au ministére, comme administrer
les sacrements. Ainsi, encourt une suspense tout clerc qui attente une célébration liturgique
du sacrifice eucharistique ou une absolution alors qu’il ne peut pas poser ces actes validement
(c. 1378, § 2) ou tout clerc concubin ou tout autre clerc qui persiste dans une autre faute

extérieure contre le sixi¢éme commandement du décalogue (c. 1395, § 2).

216 CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. n° 15. pp. 427-428.

217 ¢f. VALDRINI et al.. Droit canon, p. 78.
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Par ailleurs, les actes de violence physique commis contre un clerc seront punis d’une
juste peine s’ils ont été posés par mépris de la foi ou de I’Eglise (c. 1370, § 3)***.

Etant un clerc, le diacre permanent est aussi soumis aux canons réglementant la perte de
I’état clénical (cc. 290-293). Celle-ci ne doit pas étre confondue avec la déclaration
d’invalidité de I’ordination, car «en cas d’invalidité de I’ordination diaconale, la perte de I’état
diaconal se fait ‘ipso facto’ par le décret ou la sentence qui la reconnait. Un tel diacre
célibataire peut se marier;, marié, il reste tout simplement dans son état conjugal (c. 290,
10)»219‘

Il en est autrement d’une ordination valide qui ne devient jamais nulle. Un clerc peut
cependant perdre I’état clérical (c. 290, 2° et 3°). En effet,

un clerc peut perdre |'état clérical de diverses maniéres: 1) par une sentence judiciaire ou un

décret administratif déclarant I'invalidité de I’ordination et entrainant la dispense du célibat;

2) par I'imposition d’une peine canonique de renvoi de I’état clérical dans les cas prévus par

le droit au livre sur les peines; 3) par une réponse (rescrit) du Saint-Siége qui, dans lecasd’un

diacre, décideratt la perte de |’éat clérical pour des raisons graves [...]. L état clérical étant

perdu, le fidéle clerc devient laic. Il perd naturellement droits et devoirs des clercs (sauf
application du c. 291). Si son ordination est valide, le code, s appuyant sur la distinction
traditionnelle entre pouvoir d’ordre et de juridiction, lui interdit de poser un acte sacramentel,
sauf s’il se trouvait dans les circonstances prévues par le c. 9767°.
Lorsqu’il a perdu son état diaconal, le diacre ne peut donc plus exercer ses fonctions. Il est
privé de tout office, de toute charge ou encore de tout pouvoir délégué. Il n’est pas pour
autant exclu de I’exercice des tiches propres aux lecteurs et acolytes ou encore de toute autre
tache diaconale qui peut étre confiée aux fidéles laics.
[l faut aussi noter que la dispense du célibat n’est pas liée a la perte de I’état clérical

(diaconal), la premiére reléve de la compétence du Souverain pontife et elle devrait faire

¥ Cf. A. BORRAS. Les sanctions dans I'Eglise: commentaire des canons 1311-1399, Paris. Tardy.
1992. pp. 172-173.

1% BEYER. «Les diacres permanents». p. 48.

220 VALDRINI. «Les ministres sacrés ou les clercs». pp. 334-335.
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I’objet d’une demande spécifique, sauf si la perte de I’état clérical est la conséquence de la
déclaration d’invalidité de I’ordination™'.
Le Code envisage, en outre, la possibilité d’étre inscrit de nouveau parmi les clercs aprés

avoir perdu I’état clérical. Mais cette procédure exige un rescrit du Siége Apostolique™.

2.2.2 Le champ traditionnel du diacre

Le diaconat n’a jamais existé sous la forme qu’on lui connait aujourd’hui. En effet. le
Concile Vatican II n’a pas remis en [’honneur le diaconat de I’antiquité chrétienne. Il I’a, au
contraire, adapté aux réalités nouvelles de notre époque et aux besoins de I’Eglise
contemporaine. En permettant au diacre de participer au munus du Christ, le Concile a élargi

ses compétences afin que le ministére diaconal soit vraiment utile.

2.2.2.1 Charité

En parcourant les textes instaurateurs du diaconat a Vatican I1, textes qui se référent aux
sources les plus anciennes, on constate que le service de la charité constitue I’élément
spécifique du ministére diaconal. Mais, en réalité, «le spécifique de ce ministére se trouverait,
non pas dans ’animation de la charité, mais dans celle des secteurs mineurs de la vie
liturgiquen®>. C’est ainsi que LG 29 énumére d’abord onze tiches qu’on pourrait confier aux
diacres. et le texte fait ensuite allusion a la charité. On peut, dans ces conditions, affirmer que
oniginalité premiére du diaconat n’est pas la diaconie de la charité. Néanmoins, cela sera
corrigé dans la lettre apostolique Ad pascendum, qui présente le diacre comme «animateur
du service ou de la ‘diaconie de I’Eglise’ auprés des communautés chrétiennes locales, signe

ou sacrement du Christ lui-méme qui n’est pas venu pour étre servi mais pour servimn?*.

2! Canon 1712: Aprés unc deuxiéme sentence qui a confirmé la nullité de I'ordination sacrée. le clerc
perd tous les droits propres a 1"état clérical et est libéré de toutes ses obligations.

2 Canon 293: Le clerc qui a perdu I'état clérical ne peut de nouveau étre inscrit parmi les clercs. si ce
n’est par rescrit du Siége Apostolique.

*3 LEGRAND. «Le diaconat dans sa relation a la théologic de I'Eglise et des ministéres», p. 17.

4 PAUL VL. Lettre apostolique Ad pascendum. p. 536 (traduction, p. 855).
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Malheureusement, le Code de droit canonique ne reprend pas cette idée. Au contraire. il
supprime la diaconie de la charité pour la remplacer par le gouvernement (c. 1008), méme s’il
demande aux clercs d’affecter aux oeuvres de charité I’excédent de ce qu’ils recoivent a
I’occasion de I’exercice de leur office ecclésiastique (c. 282, § 2).

Mais tout ce qu’il peut assumer comme ministére ne peut étre compris qu’a partir de la
diaconie de la charité. «Le principe organisateur, la clé de voite, est le service de la

charité»®*.

2.2.2.2 Parole

Autrefois, les diacres présentaient I’Evangile, le proclamaient, mais ils ne pronongaient
pas I’homélie. Ce service de la parole était assuré dans le contexte du catéchuménat. Mais
aujourd’hui, le Code affirme qu’il appartient aussi aux diacres d’étre au service du peuple de
Dieu par le ministére de la Parole, en communion avec I’évéque et son presbyterium (c. 757),
méme s’il ne dit pas expressément que cette fonction leur appartient en propre comme aux
prétres. C’est dans ce contexte qu’il déclare que I’'un des principaux devoirs des ministres
sacrés est d’annoncer a tous I’Evangile de Dieu et que ceux-ci auront en estime la charge de
la prédication (c. 762).

Dans ces conditions, le Code reconnait aux diacres la faculté de précher partout. Mais
ils ne pourront I’exercer qu’avec le consentement, au moins présumé, du recteur de I’église
ou ils auront a précher, a moins que cette faculté n’ait été restreinte ou enlevée par I’ordinaire
compétent ou qu’une autorisation expresse ne soit requise par une loi particuliére (c. 764).

Il appartient en effet aux prétres et aux diacres de précher. Les laics le peuvent aussi en
certaines circonstances (c. 766). Mais I’homélie, qui fait partie de la liturgie et tient une place
imminente parmi les formes de prédication, est exclusivement réservée au prétre ou au diacre
(c. 767, § 1).

Le service de la parole sera aussi assuré par les diacres dans d’autres secteurs de la vie de

I’Eglise comme la formation catéchétique (c. 776), I’enseignement des sciences ecclésiastiques

225 L EGRAND. «Le diaconat dans sa relation a la théologie de I'Eglise et des ministéres», pp. 27-28.
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dans les universités (c. 812), I’activité missionnaire de l’Eglise (c. 784), les moyens de

communication sociale (c. 822, § 1).

2.2.2.3 Liturgie

Dés I’antiquité, le diacre exercait un rdle dans la liturgie. Alors qu’a cette époque-la, le
diacre paraissait bel et bien ordonné non ad sacerdotium sed ministerium, aujourd’hui des
tiches abondantes lui sont confiées, partageant les unes avec les prétres, les autres avec les
laics. Le diacre participe donc a la fonction de sanctification de I’Eglise. C’est le domaine ou
beaucoup de taches sont susceptibles d’étre recommandées au diacre. Ainsi, I'image du diacre
a I’autel est celle qui s’impose le plus. Le Code peut ainsi déclarer que les diacres ont part a
la célébration du culte divin selon les dispositions du droit (c. 835, § 3) et doivent, comme les
autres fidéles, participer a toutes les actions liturgiques (c. 837). Ils assistent et aident les
évéques et les prétres qui président toute liturgie.

La fonction de sanctification qu’assument les diacres se subdivise en deux: les sacrements

et les sacramentaux.

i) Sacrements

Le diacre est considéré comme ministre ordinaire du baptéme (c. 861, § 1), méme si ce
ministére est tout d’abord confié, mais non plus réservé au curé en tant que pasteur de la
communauté (cc. 530, 1°; 867, § 1).

Le Code reconnait aussi une place aux diacres dans la célébration de I’euchanistie. A cette
occasion, les diacres doivent revétir les vétements sacrés prescrits par les rubriques (c. 929).
Ils participent a la célébration sans y réciter la partie eucharistique (c. 907). Cette interdiction
découle de la spécificité du ministére diaconal. Toutefois, ils sont aussi ministres ordinaires
de la distribution de la Sainte Communion (c. 910, § 1); ils peuvent la porter en viatique aux
malades et cela en cas de nécessité et avec I’autorisation, au-moins présumée, du curé ou du
chapelain (c. 911, § 2). Quant a I’onction des malades, elle est réservée aux prétres. Les

diacres ne peuvent pas s’acquitter de cette tiche (c. 1003) parce qu’ils ne peuvent pas
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entendre la confession. Mais ils sont considérés comme ministres de 1’exposition du Saint
Sacrement et de la bénédiction eucharistique (c. 943).

Les diacres jouent aussi un role dans I’administration du sacrement de mariage. Ils sont
d’abord des collaborateurs privilégiés dans la pastorale du sacrement de mariage (c. 1063).
[Is peuvent ensuite assister comme témoins qualifiés au mariage, c’est-a-dire pour demander
le consentement des époux et le recevoir au nom de I’Eglise (c. 1108). Les diacres peuvent,
en outre, assister aux mariages, s’ils regoivent les pouvoirs nécessaires surtout par délégation
geénérale (c. 1111, § 1).

Cette délégation doit étre donnée expressément a des personnes déterminées; s’il s’agit
d’une délégation spéciale, elle doit étre donnée pour un mariage déterminé; s’il s’agit au
contraire d’'une délégation générale, elle doit étre donnée par écrit (c. 1111, § 2). Ets’il le
faut, le diacre qui a regu une délégation générale peut subdéléguer un prétre ou un autre
diacre, mais cas par cas. Il ne peut le faire, si la délégation concerne un cas, qu’a la condition
que le délégant I’ait concédé (c. 137, § 3).

Les autres sacrements sont réservés au prétre (confirmation c. 882, euchanistie c. 900, § 1
sauf quelques priéres durant la célébration c. 907, pénitence c. 965 et onction des malades

c. 1003, § 1, mais le soin pastoral aux malades peut revenir au diacre).

ii) Sacramentaux

Le Code reconnait le clerc (le diacre) comme ministre des sacramentaux™® a condition
qu’il soit muni du pouvoir requis®>’. Le diacre peut aussi donner seulement les bénédictions
qui lui sont permises expressément par le droit (c. 1169, § 3). D’autres dispositions ne se
trouvent pas dans le Code, mais bien dans les rituels. En plus de la bénédiction avec le Saint
Sacrement, le diacre peut bénir I’eau du baptéme qu’il célébre, les anneaux des époux lorsqu’il

assiste a leur mariage.

226 11 s"agit de tous les rites non sacramentels comme les funérailles, la dédicace d’une églisc, etc.. ainsi
que des parties des sacrements qui ne touchent a I’essentiel du rite.

27 Canon 1168: Le ministre des sacramentaux est le clerc muni du pouvoir requis.
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Le diacre peut également présider les funérailles (SDO 22, 5°), les offices du culte et les
priéres lorsque le prétre est absent (SDO 22, 7°). Toujours en I’absence du prétre, il revient

au diacre de diriger la célébration de la Parole de Dieu (SDO 22, 8°)>.

2.2.3 Le diacre et la direction pastorale d’une communauté

Le ministére diaconal tel qu’il est présenté situe le diacre au sein de la vie paroissiale. Mais
le réle important accordé aujourd’hui au diacre dans les paroisses et communautés chrétiennes
ne correspond pas aux prescriptions juridiques. En effet, les textes du Code ne font pas
mention du role particulier du diacre dans la paroisse. C’est seulement a deux endroits du
chapitre consacré a la paroisse que le Code mentionne la place du diacre: cc. 517, § 2et
5197,

Le c. 519 décrit la fonction du curé en prévoyant la possibilité de solliciter la collaboration
d’autres prétres et de diacres ainsi que I’aide des fidéles laics. Il faut noter que, lorsque des
non prétres sont invités a coopérer a la charge pastorale, les diacres ont préséance sur les

autres fidéles non ordonnés™’. Mais le c. 517, § 2 envisage la participation a ’exercice de la

228

Le Code ne contient pas ces dispositions. Il faut se référer au Concile. au Motu proprio Sacrum
diaconatus ordinem et aux autres documents liturgiques officiels comme le Directoire pour les célébrations
dominicales en [ ‘absence de prétre. Paris. Cerf. 1988. 43 p.. documents dans lesquels la Congrégation pour
le Culte divin présente les diacres comme les «premiers collaborateurs des prétres» (n° 29). Le Directoire
ajoute que le diacre a été «ordonné pour guider et faire croitre le peuple de Diew» (p. 33).

29 Canon 517. § 2: Si 4 cause de la pénurie de prétres. I’Evéque diocésain croit qu’une participation 2
I'exercice de la charge pastorale d'une paroisse doit étre confié a un diacre ou a une autre personne non
revétue du caractére sacerdotal. ou encore 3 une communauté de personnes. il constituera un prétre pour étre.
muni des pouvoirs et facultés du curé. le modérateur de la charge pastorale.

~ Canon 519: Le cur€ est le pasteur propre de la paroisse qui lui est remise en exercant. sous 1’autorité
de I'Evéque diocésain dont il a été appelé a partager le ministére du Christ. la charge pastorale de la
communauté qui lui est confiée. afin d’accomplir pour cette communauté les fonctions d'enseigner. de
sanctifier et de gouverner avec la collaboration éventuelle d’autres prétres ou de diacres. et avec 1'aide
apportée par des laics. selon le droit.
A travers le Code. nous pouvons relever les allusions indirectes faites aux activités paroissiales du
diacre: prédication c. 764. homélie c. 767. § 1. liturgic c. 835. § 3. baptéme c. 861. § 1. eucharistie ¢c. 907
910.§ 1:929: 930. § 2. mariage cc. 1079, § 2: 1081; 1111. § 1, bénédiction ¢. 1169, § 3. Le Code ne fait que
reprendre les fonctions déja prévues par SDO.

B0 of CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanentis. n° 41, p. 433.
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charge pastorale d’une paroisse™'. D’ou la question de la direction pastorale a confier a un
diacre™

Mais il s’agit ici d’une mesure temporaire pour pallier le manque de prétres. En raison du
sacrement de I’ordre, «c’est vers lui d’abord que I’Evéque doit se tourner s’il y a pénurie de
prétres pour prendre charge du ministére paroissial»>**. Pourtant, le diaconat n’est pas un
ministére de présidence; il signifie au contraire le Christ-Serviteur. Dans ce cas, I’évéque doit
nommer un prétre modérateur qui serait doté du pouvoir du curé**. Mais il revient encore a
I"évéque de légiférer en cette matiére et non de se contenter uniquement de la lettre de
mission. Doté d’un pouvoir ordinaire, le diacre pourrait ainsi diriger une paroisse ou une
communauté et présider 1’assemblée dominicale (AG 16)*°. Il le ferait non pas comme pasteur
propre, ce qui est spécifique a I’évéque (c. 370) et au curé (cc. 515; 519). Contrairement au
Concile, qui affirmait que le diacre pouvait diriger la charge pastorale au nom du curé et de
I’évéque, le Code estime que seul le prétre dirige et que le diacre ne fait que participer a
I’exercice de cette tiche. Ce qui revient a dire que la paroisse dirigée par un diacre doit étre
considérée comme une paroisse vacante.

Compte tenu de la spécificité de son ministére, le diacre ne saurait pas étre nomme pasteur

d’une paroisse (c. 521, § 1), ni vicaire paroissial (c. 546), ni administrateur de paroisse

3' Le Directoire reprend la proposition conciliaire selon laquelle les diacres peuvent étre chargés de
guider les communautés chrétiennes dispersées au nom du curé ou de I'évéque (cf. [bid.).

B2 Of Communicationes. 14 (1982). p. 222: . M. HUET. «Les nouvelles formes d"office curial (CIC.
can 517)» dans NRT. 113 (1991). pp. 65-67. Le SDO précise les fonctions que I’ordinaire du lieu peut confier
a un diacre. a savoir «la direction légitime. au nom du curé et de 1'évéque. des communautés chreétiennes
dispersées» (22. 10°). Cela a été repris par le Directoire pastoral des évéques (n° 183).

33 R PAGE. Les Eglises particuliéres T. 11 La charge pastorale de leurs communautés de fidéles selon
le Code de droit canonique de 1983. Montréal. Ed. Paulines. 1989. p. 41.

34 Ce prétre ne peut pas étre considéré comme le pasteur propre de la paroisse dont il est le modérateur
de la charge pastorale. Doté des pouvoirs du curé (pouvoir de dispense cc. 1079. § 2; 1080. § 1 et 2: 1196.
1°: 1245 facultés relatives a la confirmation ¢. 883. 2° et 3°: 4 la confession c. 968. §1: au mariage cc. 1109
et 1111. § 1). il ne I'est pourtant pas au sens strict du terme.

25 La participation a I"exercice de la charge pastorale confiée a des diacres ne peut étre qu’'unc mesure
d’exception. Voir BORRAS. Les communautés paroissiales, pp. 182-183; PAGE, Les Eglises particuliéres.
T. 11 La charge pastorale de leurs communautés de fidéles selon le Code de droit canonique de 1983, pp. 40-
41.
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(c. 559). 11 ne pourrait pas non plus étre nommeé doyen (c. 553, § 1), recteur d’une église
(c. 556) ou encore chapelain au sens plein du terme (c. 564)>. La direction pastorale confiée
au diacre ne doit pas se généraliser. Elle reste une décision exceptionnelle.

Le Code ne définit pas vraiment quelle mission paroissiale il faut confier au diacre.

2.2.4 Le diaconat dans les Eglises orientales

Le Code des canons pour les Eglises orientales (CCEO) ne définit pas non plus avec
exactitude la place et le role du diacre dans I’Eglise d’aujourd’hui. Comme le Code latin, il
ne consacre pas un chapitre particulier au diaconat permanent. Ce ministére est, au contraire,
étudié en relation avec les autres ministéres ordonnés. Les diacres permanents sont traités
comme des membres du clergé. Leurs droits et obligations dépendent de leur situation vis-a-
vis de I’Eglise. IIs en sont des sujets selon qu’ils sont engagés dans I’Eglise, a temps plein ou
pas, célibataires ou mariés.

L’état matrimonial des diacres ne pose pas de probléme parce que les Eglises orientales
ont toujours connu des clercs mariés. Mais pour accéder au diaconat, il faut étre agé de vingt-
trois ans accomplis (c. 759, § 1) et avoir terminé trois ans d’études théologiques (c. 354).
Le patriarche peut accorder la dispense de plus d’un an de I’age prescrit aux candidats ayant
domicile ou quasi-domicile dans les limites du territoire de I’Eglise patriarcale. Pour les
autres, il faudrait s’en référer au Siége apostolique (c. 759, § 2). Le Code oriental affirme
aussi que les ministres (évéques, prétres, diacres) sont constitués par I’ordination™* et qu’ils

ont charge d’annoncer I’Evangile, de paitre le peuple de Dieu et de le sanctifier™.

36 cf. CANON LAW SOCIETY OF AMERICA. The Canonical Implications of Ordaining Women to
the Permanent Diaconate, p. 46.

B7 L age minimum est de vingt-quatre ans pour la prétrise et de trente<cing pour I'épiscopat (. 180, 4°).

3% CCEO. canon 325: En raison de |'ordination sacrée. les clercs se distinguent en évéques, prétres ¢t
diacres.
Canon 326: Les clercs sont constitués dans les degrés de 1"ordre par I'ordination sacrée elle-
méme: mais ils ne peuvent exercer leur pouvoir que selon le droit.

39 CCEO. canon 743: Par I'ordination sacramentelle faite par I'Evéque, grice  la vertu opérante de
I’Esprit Saint. des ministres sacrés sont constitués. qui sont gratifiés et jouissent 4 divers degrés de la charge
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Le diacre des Eglises orientales remplit des tiches plus ou moins semblables a celles de
son vis-a-vis latin. Mais le sacrement de confirmation souléve des interrogations. Selon le
CCEO, le prétre est le ministre ordinaire du baptéme (c. 677, § 1). Mais dans ce contexte
oriental, le baptéme est lié a la confirmation ou la chrismation du saint myron®*. Ainsi, dans
les Eglises orientales, le prétre baptise et confirme. Or, en cas de nécessité, le diacre peut
baptiser licitement (c. 677, § 2). La question qui se pose ici est de savoir si, dans les mémes
conditions, ce dernier jouit de la faculté de confirmer. Le CCEO reste silencieux a ce sujet.

Pour plus d’information sur le diacre permanent, il faudra parcourir tout le Code oriental
pour recenser les canons qui en parient. Comme dans le Code latin, la place faite au diaconat

permanent est vraiment minime.

CONCLUSION

Les principes théologiques ainsi que leur traduction en termes juridiques ne nous donnent
pas une claire vision de I’identité du diacre. En effet, «il est [...] difficile, a partir du Code,
d’établir un profil précis ou spécifique de ce qu’est le diaconat permanent et conséquemment
de ce qu’est le diacre permanent [... et de] situer de facon claire sa place dans la
communauté»?*!. Le diaconat en tant que tel est absent dans le Code, qui ne parvient pas a
distinguer le diaconat permanent du diaconat transitoire.

La figure empirique prise par le diaconat est différente des intentions du Concile, si bien
que le contenu du ministére diaconal n’est ni clair i univoque. Certes,

le Concile a rétabli le diaconat permanent. Les Eglises locales I’ont mis en oeuvre jusqu’ici
diversement [...]. La grande question qui se pose a son sujet est de lui donner une ‘figure’ dans

ct du pouvoir d'annoncer I'Evangile. de paitre et de sanctifier le peuple de Dicu. confiés par le Christ Seigneur
a ses Apodtres.

240 ~CEO. canon 694: Selon la tradition des Eglises orientales. la chrismation du saint myron est
administrée par le prétre soit conjointement avec le baptéme. soit séparément.
Canon 695. §1: La chrismation du saint myron doit étre administrée conjointement avec le
baptéme. sauf le cas d"une véritable nécessité. dans lequel cependant il faut veiller i ce qu'clle soit administrée
au plus tot.

331 pAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres, p. 60.
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le cadre doctrinal regu de la tradition. A ce sujet des hésitations se font jour qui ne sont pas
exemptes de réelles ambiguités?*’.
Cela est aggravé par la crise du ministére presbytéral, qui présente le diaconat comme un
ministére de suppléance pastorale. Ainsi, la spécificité du diaconat n’est plus dans I’animation

#3 C’est la raison pour

de la charité, mais dans celle de certains secteurs de la vie liturgique
laquelle le Code présente seulement ce que peut faire le diacre permanent en relation avec les
autres ministéres. Le Code s’impose ainsi «comme un instrument utile et indispensable pour
promouvoir la dignité de tous les baptisés, le respect des différents charismes et ministéres et
la communion entre toutes les Eglises»?*.

Mais on ne doit pas perdre de vue que la restauration du diaconat a coincidé avec

*245 qui sont des

institution de nouveaux services appelés par Paul VI ‘nouveaux ministéres
réponses aux besoins ressentis par les communautés. Les catéchistes en sont un exemple. Ces
services sont assumés par des laics dont I’Eglise a cherché a promouvoir le réle et qui
assument a peu prés les mémes fonctions que les diacres. On comprend alors I’embarras de
certaines Eglises particuliéres, qui se traduit a travers cette question: que choisir, diaconat

permanent ou nouveaux ministéres??*

242

SESBOUE. A ‘avez pas peur. p. 111.

33 Cf. LEGRAND. «Le diaconat dans sa relation a la théologie de I'Eglisc et des ministéres». pp. 16-21.
** BORRAS. «Le diaconat permanent dans le Code de droit canonique», p. 200.
2 Cf. PAUL V1. Exhonation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 73, p. 62 (traduction. p. 17).

246 Cf. PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres. p. 99.



CHAPITRE I
LES CATECHISTES ET L’EVANGELISATION

Letravail missionnaire réside dans 1’annonce du message du Christ et I’approfondissement
de la foi par une catéchese de la parole, par une participation sacramentelle au mystére du
Christ, par le témoignage de vie. Pour atteindre ce but, il faut des méthodes précises, adaptées
aux réalités socio-culturelles, propres a chaque peuple et, surtout, des ministres compétents.

Mais lorsqu’on parle des missions et des missionnaires, on oublie trop souvent une
catégorie de ministres, ou du moins de ‘missionnaires’ qui ont contribué et contribuent encore
a I’édification de l’Eg,lise et qui, dés la premiére heure, ont été associés de prés a la mission
d’évangélisation. Si les missionnaires ont connu d’énormes succeés, c’est en grande partie
grace a I’efficacité de ces collaborateurs actifs que sont les catéchistes'. Ils occupent une place
irremplagable dans les pays de missions. Sans eux, I’effort d’évangélisation des peuples serait
vain. Aussi pouvons-nous affirmer que «s’il est un aspect du probléme missionnaire qui soit
par excellence un probléme d’évangélisation, c’est bien celui des catéchistes»?. Iis ont en effet

Joué un role de premier plan et favorisé I’effort missionnaire.

! “Catéchiste’ est un mot qui évoque des realités bien différentes selon les régions. ou encore selon les

diocéses. On distingue ainsi plusieurs tyvpes de catéchistes: des catéchistes qui ont suscité ou suscitent des
noyaux de chrétienté dans des régions ou n"cxisic aucunc communauté chrétienne: des catéchistes auxiliaires-
paroissiaux: des catéchistes professcurs de religion. Ceux<ci ne sont pas a proprement parler des catéchistes.
Ce sont des catéchétes. chargés de I'instruction religicusc. Nous avons enfin des catéchistes. chefs de
communautés chrétiennes rurales ou catéchistes animateurs. La diversité des catéchistes dépend donc de la
diversité des fonctions qu'ils doivent assumer ou elle répond aux nécessités et besoins locaux
(cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire général pour la catéchése. Ottawa. Conférence des
évéques catholiques du Canada. 1997. pp. 242-243).
Mais le vrai catéchiste dans les pays de missions (au Congo-Kinshasa ou ailleurs). c’est I'animateur de la
communauté chrétienne. «In Western countries the word catechist is applied to anvone. cleric. religious or
lay. who is engaged in religion tcaching or religious instruction. In Eastern Africa. however, the word is
applied more commonly to a layman who not only functions as a religion teacher. but who has other functions.
liturgical. sacramental. pastoral and administrative. within a christian community» (A. SHORTER. «The
Catechist Research: Survey Reveals Developing Roles». dans AFER. 12 (1970), pp. 195-196). C’est cet
animateur qui va nous intéresser dans notre étude.

? G. COURTOIS. «Les catéchistes en pays de mission». dans ME, 20 (1964), p. 157.
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3.1 LE MINISTERE DU CATECHISTE DANS L’EGLISE
La charge essentielle que le Christ a confiée a son Eglise par le soin des apétres fut celle
de I’annonce de l’Evangile (Mc 16,15). Mais, depuis les débuts, cette annonce de I’Evangile
a toujours éte accompagne par |’établissement de communautés chrétiennes. Selon les besoins
de ces communautés, pouvaient naitre des structures pastorales ou ministénelles. C’est dans

ce contexte que nous pouvons comprendre |’organisation du ministére du catéchiste.

3.1.1 Nature du catéchistat

Pour assurer la croissance de I’Eglise dans les villages, les missionnaires ont eu recours
aux catéchistes auxquels ils confiérent une partie de ce qui était leur ministére de la
proclamation de I’Evangile et de la catéchése. Le catéchistat apparait ainsi a la fois comme
la conséquence de I’expansion missionnaire® et le résultat de la recherche d’une méthode
pastorale adaptée a la région a évangéliser, a la situation actuelle et locale, car la tentation est
grande de transposer telles quelles, dans les nouveaux pays, les méthodes congues ailleurs afin
de répondre aux besoins locaux et aux situations particuliéres. Dans le contexte missionnaire,
le ministere de catéchiste est alors congu comme «une institution sans laquelle la mission est
impensable. Les catéchistes en forment I’armature. L’Eglise peut fonctionner a la rigueur sans

églises, sans écoles, sans presbytéres, elle ne peut se passer de catéchistes»*.

3.1.1.1 Naissance de la fonction du catéchistat
Comme I’affirmait Mgr Zoa, archevéque de Yaoundé, I’histoire des missions «se confond
pratiquement avec I’histoire des catéchistes»®. Aussi la fonction du catéchiste se présente-t-

elle comme une solution aux difficultés rencontrées par les pionniers de I’évangélisation. En

? Cf. J. HORNEF note que «dés le XVI° siécle déja. les missions avaient institué 1’auxiliaire laic indigéne
et 'auxiliaire pastoral dans la mesure ou la situation I'exigeait. alors que dans les vicux pays de chrétienté
nous ne le rencontrons qu’au XX siécle» (Reverrons-nous le diacre de | 'Eglise primitive?. p. 197).

* P. BRUNNER. «L heure des catéchistes». dans Missi, 3 (1971), p. 85.

3 «Les catéchistes et les prétres: deux questions vitales ». dans /C/. 368 (15/09/1970), p. 8.
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effet, les missionnaires fondaient des postes de mission® dans des villages évangélisés:

Mais I’etat des routes, les grandes distances, la saison des pluies, I’étendue du secteur qui leur

etait confié, compromettaient la vie de ces communautés; le missionnaire ne pouvait revenir

aussi souvent qu’il I’aurait fallu, ni assurer |’enseignement religieux a tous.

Aussi, dés que [le missionnaire] discemait chez queiqu’un, dans le groupe des catéchumeénes

ou de nouveaux baptisés, des signes de maturité, il s’empressait de lui confier |’ enseignement

de la communauté naissante. [Cet homme sur qui reposera |’animation de la communauté sera

appelé catéchiste]. Primitivement son rdle consistait en une simple répétition publique des

questions qu’il avait apprise. C’est dire |’insuffisance de cette institution née sous la pression

des besoins’.

D’autres facteurs ont milité en faveur de I’institution de ce ministére. Mgr Jean Jadot en
énumeére quelques-uns: ’augmentation du nombre des chrétiens, le nombre moins élevé du
personnel ecclésiastique par rapport 3 la population chrétienne, le service des baptisés
(éducation, administration des sacrements, direction des communautés chrétiennes). Afin de
favoriser une vraie évangélisation, il faut une équipe formée de prétres et de catéchistes®.

Les missionnaires ne pouvaient donc suffire a la tiche. Etrangers, ils éprouvaient des
difficultés a s’intégrer dans le peuple a évangéliser. Cette situation poussa les missionnaires
a recourir dés les débuts aux «forces indigénes»’ qui menaient la méme vie et parlaient le
méme langage que ceux auxquels ils annongaient la Bonne Nouvelle. Ces catéchistes
devinrent ainsi de précieux intermédiaires'’ entre le peuple et les missionnaires étrangers.
Incarnés profondément dans le peuple, ils renseignent ces demiers «sur la mentalité, les
coutumes, les habitudes des gens, de fagon a ce que I’évangélisation se fasse progressivement,

sans a-coups et avec discernement»''. La fonction d’évangélisation les concerne donc

® Ces postes de mission sont aussi appelés succursales ou communautés chrétiennes.

’ R. SCHOCH. «Les catéchistes». dans PAL. 6 (1963). p. 604.

¥ Cf. J. JADOT. «Les catéchistes». dans ! 4. 230-235 (1964), p. 1.

® E. KELLER. «Méthodes d’apostolat au Cameroun». dans Bulletin des missions. 16 (1937), p. 271.

19 C"est I"application du principe de «I"apostolat de 1'indigéne par I'indigéne». Cf. DUBOIS. «Le rdle
des catéchistes en pays de missions: étude d'ensemble». dans LZMC. 61 (1929). p. 514.

" COURTOIS. «Les catéchistes en pays de mission», p. 158. Appliquant ses propos a la situation en
Afrique. le méme auteur poursuit: «Seul un Africain peut savoir ce qu'il y a dans le coeur et |’oreille d’'un



LES CATECHISTES ET L’EVANGELISATION 125

directement. C’est a juste titre qu’ils peuvent étre considérés comme les guides les plus sirs
et les meilleurs conseillers des prétres'>.

Le principe de I'institution du catéchistat était donc établi: «Partout ou les missionnaires
ne peuvent le faire par eux-mémes, ils sont bien obligés de s’en décharger sur leurs
catéchistes. Ce n’est pas I’idéal sans doute, mais, en mission plus qu’ailleurs, on ne fait pas

toujours ce qu’on veut, mais ce qu’on peut»'>.

3.1.1.2 Recrutement des catéchistes

Le missionnaire s’est trouvé devant une tiche qu’il ne pouvait assumer seul. Afin
d’assurer une continuité réelle de I’évangélisation des villages visités, il a souvent recruté sur
place des collaborateurs qui sont d’ailleurs comptés parmi les premiers convertis. Ceux-ci
recoivent la doctrine portée par le missionnaire afin de la communiquer a d’autres. La
procédure était simple:

Lorsque le missionnaire avait pu établir un contact avec un village dont les habitants se

manifestaient désireux d’entendre I’Evangile, I’acte décisif, fondateur, était de donner a ce

village un catéchiste. Tandis que le missionnaire s en allait ailleurs, le catéchiste demeurait'‘.

Le catéchiste a souvent été un réconfort pour le missionnaire étranger. Aussi la question
du recrutement de ces précieux collaborateurs a-t-elle été une des préoccupations majeures
des missionnaires. Il n’y a pas de procédure consacrée. Les modes de recrutement different
d’une région a I’autre. Néanmoins, les éléments fondamentaux sont les mémes partout:

Geénéralement, c’est par une sorte de sélection naturelle que se fait le recrutement des
catéchistes: il y a la un brave pere de famille, sachant lire et écrire, mais surtout bon chrétien,

Africain et connait son ame religieuse. Seul il est en mesure de porter un jugement exact sur les valeurs
culturelles particuliéres a son pays |...]. Scul un Africain. surtout s’il est marié et méne le méme genre de vie
quc ceux auxquels il s’ adresse. peut montrer vraiment a d autres Africains ce qu'est le christianisme vécu par
'un d’eux et comment on le pratique réellement» ( p. 159).

12 cf F. MBOULABWASA. «Les catéchistes dans les jeunes Eglises», dans PD. 1280 (mars-avril 1990),
p. 216.

13 V. ROELENS. «Les catéchistes dans les missions». dans Bulletin des missions. 10 (1930), p. 103.

* C. COUTURIER. «Recherche sur le ministére des catéchistes». dans Vocation, 257-260 (1972).
p. 225.
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qui jouit déja d'une certaine considération, a cause de la dignité de sa vie: c’est lui que le Pere
choisira [...]. Et souvent la voix publique I’appellera a ce poste de confiance: le choix du
missionnaire devient alors la ratification du choix de I’assemblée'".

En plus des conditions mentionnées plus haut, les candidats catéchistes doivent répondre
a d’autres exigences, a savoir le volontariat du candidat, le consentement de la communauté
locale, I’acceptation par 1’équipe sacerdotale; il doit étre a la fois un homme préoccupé de
Dieu et ouvert aux autres hommes, décidé a ne recevoir aucun salaire ou avantage de la
mission, dans [’optique d’une vocation; ayant son gagne-pain et ses racines dans le village et
acceptant, en plus de son métier habituel, la charge catéchétique et liturgique; bien marié'® et
fidéle époux, et pere éducateur (c’est-a-dire mir), ou bien célibataire de bonne conduite'”.

L’avenir de I’oeuvre missionnaire dépend de ces collaborateurs qui entretiennent des
relations tres étroites avec les péres. C’est pourquoi le clergé jouit d’une part prépondérante
dans le processus du recrutement des catéchistes. Il les choisit en fonction de la qualité de leur
vie chrétienne, car le catéchistat est pergu comme une vocation plus qu’un métier, comme une

institution auxiliaire du presbytérat'®.

3.1.1.3 La fonction du catéchiste
Le catéchiste est en effet considéré comme un auxiliaire du prétre, son représentant dans
le poste de mission qu’il ne peut visiter qu’occasionnellement. Parce qu’il n’y a pas assez de

prétres, on recourt a lui comme a une sorte de vicaire laic. Le ministére du catéchiste est ainsi

13 F. LEFAUCHEUX. «Nos galéchisteS)>. dans Grands lacs. 62 (1947), p. 80. Voir MBOULA BWASA.
«Les catéchistes dans les jeunes Eglises». p. 213.

1 Cf. «Les catéchistes». dans Pro mundi vita. 36 (1971). p. 18: «La grosse majorité des diocéses préferc
choisir comme “catéchistes’ des hommes mariés ou du moins en instance de mariage. car un catéchiste marié
a plus d"autorité dans la communauté et il est d ordinaire plus stable dans son emploi. il pourra donner aussi
un témoignage d'une vie familiale chrétienne. et 1'épouse poutra collaborer a la tiche de son mari».

17 Ces exigences sont présentées par M. TERTRALIS. «L évéque congolais Timothée Pirigisha», dans
Missi. 3 (1971). p. 103; voir J. R. DE BENOIST. «Catéchistes africains». dans LMD, 102 (2° trimestre 1970),
p. 117.

'® Cf. W_HILGERS. «Les catéchistes au Rwanda et au Burundi». dans Social compass, 17 (1970), p. 446
L. GOOVAERTS. «Les catéchistes au Rwanda et au Burundi». dans LV, 27 (1972). p. 226.
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prétres, on recourt a lui comme a une sorte de vicaire laic. Le ministére du catéchiste est ainsi
pergu comme un ministére de suppléance du missionnaire. Dés lors,

chaque catéchiste est a son missionnaire une autre paire d'yeux, une autre paire d oreilles, une

autre main a étendre plus loin, un autre pied qui sert a I’amener au dela, surtout une autre

langue a celui qui a été envoyé enseigner toutes les nations. Sans des catéchistes, un
missionnaire est un chevalier errant, mais avec des catéchistes, il est une force organisée et
capable de se lancer plus loin'’.

Suppléant du prétre qui ne peut visiter chaque poste de mission que de fagon sporadique,
le catéchiste reste le bras droit du missionnaire. Place sous sa dépendance, il le remplace dans
toutes les fonctions qui ne requiérent pas de pouvoirs hiérarchiques. En effet, «le ‘catéchistat’
est invariablement congu comme un auxiliaire autochtone du ministére sacerdotal dans toutes
les fonctions qui ne réclament pas les pouvoirs hiérarchiques, et placé sous I’étroite
dépendance des directeurs de station missionnaire»®. Le catéchiste aide le missionnaire et le
remplace dans de nombreux cas, surtout dans les régions reculées. Il est I’instrument
indispensable du missionnaire dans le travail de I’évangélisation des indigénes par les
indigeénes.

Mais, lorsque nous parcourons les taches qui lui sont confiées, nous lisons que «le
catéchiste [...] doit étre considére et traité comme un collaborateur et non un remplagant du
prétre»' 1l fait partie du personnel missionnaire. Dans I’exercice de leurs fonctions, les
catéchistes «participent a I’apostolat hiérarchique [...] avec le titre d’adjoints réguliers et
permanents du missionnaire. Ils ont la charge de tous les travaux apostoliques qui n’exigent
pas la présence du prétre»>. En fait, les catéchistes participent a la mission prophétique du

prétre, a son role sacerdotal ainsi qu’a son charisme royal. IIs sont, de fait, de vrais vicaires

A D. S. PAVADASS. «lLes vicaires laics du missionnaire». dans LAfC. 91 (1963). p. 272:
cf. P. ROOYACKERS. «L avenir des catéchistes particuliérement dans 1'Est-africain». dans L1~ 27 (1972).
p. 184;. A. SHORTER et E. KATAZA. \fissionaries to Yourselves: African Catechists today. London,
G. Chapman. 1972, p. 122: «A missionary without the help of a catechist is a workman without tools».

* A. SEUMOIS. «Le probléme des catéchistes en pays de mission», dans Caréchése. 8 (1962). p. 350.
2! «Les points de vue de Monseigneur Zoa». dans Afissi. 3 (1971). p. 86.

= U.MILLIEZ. an. «Catéchistes (en pays de mission)». dans Catholicisme: hier, aujourd 'hui, demain.
Paris. Letouzey et Ané. 1947. col. 661.
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sans les pouvoirs d’ordre. Ils incament I’Eglise pour la communauté locale et la lui rendent
preésente.

Associés aux missionnaires, les catéchistes sont de puissants collaborateurs de I’ordre
sacerdotal. IIs portent avec eux la charge de la mission. Leur role consiste a étre des
«partenaires» dans le ministére de la catéchése, de la pastorale et de la liturgie.

Il est vrai que «la mission essentielle du catéchiste [...] est d’abord I’évangélisation des
non-chrétiens»”, mais cette fonction n’épuise pas le réle des catéchistes. En fait, selon les
situations (distances entre les succursales et le centre missionnaire, absence prolongée du
missionnaire), les catéchistes sont appelés a assumer d’autres fonctions afin d’assurer la
vitalité religieuse de la communauté chrétienne dont ils sont des animateurs. Ce sont les
fonctions liturgiques, administratives et hodogétiques®.

Bon pasteur, «le catéchiste est un religieux laic, mandaté par la hiérarchie locale pour étre
le collaborateur des missionnaires dont il partage le ministére pastoral pour autant que ses
charges familiales I’y autorisent»>_ Il est I’envoyé du missionnaire auprés des siens, et par
I’intermédiaire du prétre, c’est en fait I’évéque, donc I’Eglise, qui envoie le catéchiste en
mission. C’est ce qui explique que le magistére de I’Eglise n’a jamais cessé de se pencher sur

sa situation.

3.1.2 Les catéchistes et le magistére de I'Eglise

Les catéchistes ont toujours été des collaborateurs indispensables pour I’évangélisation
des peuples. Grice a eux, I’Eglise grandit et s’incamne. Ils ont donc droit a une attention et
a une aide bien méntées.

Cela n’a pas toujours été appliqué. Avant le début de ce siécle, tous les documents

officiels sur les missions ne faisaient aucune allusion aux laics indigénes comme des

3 COURTOIS. «Les catéchistes en pays de mission». p. 163.

** Cf. A. LANGLE et J. R. DE BENOIST. «La mission du catéchiste». dans VA, 230-235 (novembre-
décembre 1964). p. 18: DE BENOIST. «Catéchistes africains». p. 111.

35 DE BENOIST. «Catéchistes africains», p. 108.
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instruments indispensables a I’oeuvre de I’évanggélisation. L accent était au contraire mis sur
la formation d’un clergé indigéne. C’est seulement a partir du début du XX siécle, qui
coincide aussi avec I’évangélisation et la colonisation de I’Afrique, que le magistére
commence a promouvoir le role des laics, en particulier des catéchistes, comme faisant partie

du personnel missionnaire.

3.1.2.1 Les papes

Comme Pie X qui «n’a pas voulu approuver la fondation d’une oeuvre spéciale pour
I’entretien des catéchistes dans les missions»*®, le pape Benoit XV ne s’est pas intéressé a la
situation des catéchistes. Cependant, dans son encyclique Maximum illud, il met les
missionnaires en garde contre la tendance a se reposer trop facilement sur les catéchistes
professionnels dans leur travail de conversion des paiens”.

C’est le pape Pie XI qui est considéré comme le premier a s’étre engagé en faveur des
catéchistes indigénes. En effet,

s’il y avait une simple mention de catéchistes dans le personnel de la mission, au cours des
documents précédents, a partir du pape Pie XI nous trouvons que les papes parlent des
catéchistes ex professo et mettent en relief leur importance, et quelquefois au-dessus de celle
des prétres étrangers™.
Dans son encyclique Rerum Ecclesiae, le pape rappelle explicitement I'importance, le role
actif et indispensable des catéchistes” et recommande d’en multiplier le nombre dans toutes

les Eglises qui relévent de la congrégation pour la propagation de la foi*’. C’était, a ses yeux,

 ROELENS. «Les catéchistes dans les missions». p. 101.

T cf. BENOIT XV. Encyclique Maximum illud. 30 novembre 1919. dans AAS. 11 (1919), p. 449
(traduction frangaise dans DC. 2 (1919). p. 80S5).

® PAVADASS. «Les vicaires laics du missionnaire». p. 257.

¥ Cf. A MATENKADI FINIFINL. Le statut juridique du catéchiste en territoires de mission: structure
et signification du canon 785 du Code de droit canonique de 1983. thése de doctorat. Ottawa. Université
Saint-Paul. Faculté de droit canonique. 1988, pp. 94-95.

3 ¢f. PIE XI. Encyclique Rerum Ecclesiae. 28 février 1926, dans A4S, 18 (1926), p. 78 (traduction
frangaise dans DC. 15 (1926). col. 1422).
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la condition pour occuper rapidement toutes les régions non encore converties, et cela grace
aux succursales confiées aux catéchistes.

Le pape Pie XII pouvait ainsi souligner que «l’aide des catéchistes est assurément
nécessaire»’! et que les résultats de la mission sont aussi I’oeuvre des catéchistes™, car ils
portent, avec les prétres, la charge de la mission. A son avis, les catéchistes sont de véritables
apotres laics autochtones™.

Cette idée de collaboration efficace entre missionnaires et catéchistes sera reprise par le
pape Jean XXIII dans son encyclique Princeps pastorum:

Dans ia longue histoire des missions catholiques, [les catéchistes] se sont montrés des aides

irremplacables. Ils ont toujours été le bras droit des ouvriers de I’Evangile et ont toujours

partage et allégé leur fatigue, au point que Nos Prédécesseurs ont pu mettre leur recrutement

et leur formation soignée au nombre des points les plus importants pour la diffusion de

I’Evangile, et définir leur réle comme le plus remarquable de I’apostolat laic*.

Dés lors, les catéchistes ne sont plus de simples suppléants ou auxiliaires. Ils sont des
collaborateurs des missionnaires et participent ainsi a leur oeuvre d’évangélisation.

Allant dans le méme sens, le pape Paul VI reconnait que, selon la grace et les chansmes,
les laics peuvent collaborer avec les pasteurs pour la croissance de la communauté ecclésiale.
lls pourront exercer des ministéres trés diversifiés’>. Ces laics, ce sont par exemple les
catéchistes qui exercent un ministére institué dans I’Eglise. Avec le pape Paul VI en effet, le

travail du catéchiste est reconnu comme un ministére non ordonné, ou encore comme un

ministére institué dans ’Eglise:

*! PIE XII. Encyclique Evangelii praecones. 2 juin 1951, dans AAS. 43 (1951), p. 514 (traduction
frangaise dans DC . 48 (1951). col. 781).

32 Cf. PIE XI1. Encyclique Fidei donum. 21 avril 1957. dans AAS. 49 (1957), p. 228 (traduction frangaise
dans DC, 54 (1957). col. 583).

*3 Cf. PIE XII. Allocution au deuxiéme Congreés mondial de 1 apostolat des laics. 5 octobre 1957. dans
DC. 54 (1957). col. 1425.

¥ JEAN XXIII. Encyclique Princeps pastorum. 28 novembre 1959, dans 44S. 51 (1959), p. 855
(traduction frangaise dans DC. 56 (1959). col. 1552).

** Cf. PAUL V1. Exhonation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 73, p. 61 (traduction. pp. 16-17).
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Outre les fonctions communes a I’ensemble de I’Eglise latine, rien n’empéche les Conférences
épiscopales de demander aussi au Siége apostolique celles dont ils auraient jugé, pour des
raisons particuliéres, |’institution nécessaire ou trés utile dans leur propre région. De cette
catégorie relévent, par exemple, les fonctions de portier, d’exorciste et de catéchiste®
qui ne sont pas que des fonctions de suppléance. Destinés a répondre aux besoins locaux. ces
ministéres sont, au contraire, «précieux pour I’implantation, la vie et la croissance de
I’Eglise»®”.

C’est aussi le point de vue de Jean-Paul II: «Dans cette Eglise, il y a une diversité
d'apostolats ou de ministéres, mais identité de mission: la propagation du Royaume du
Christ»*®. Tel est, aux yeux du pape, le but du ministére des catéchistes qui sont «des agents
spécialisés, des témoins directs, des évangélisateurs irremplagables, qui représentent la force
de base des communautés chrétiennes, particuliérement dans les jeunes Eglises»*®. Pour Jean-
Paul 11, ils sont des partenaires irremplagables dans 1’évangélisation*.

Présentant I’oeuvre des catéchistes comme un «service évangélique [...] fondamental»*',
le pape Jean-Paul II estime aussi que, participant 4 la mission d’enseignement de I’Eglise, les
catechistes

exercent un role important dans les communautés chrétiennes qui ne disposent pas d’un
nombre suffisant de prétres. En certains endroits, on peut dire que I’Eglise vit grace a |'oeuvre
des catéchistes™,

* PAUL V1. Motu proprio Ainisteria quaedam. p. 531 (traduction. p. 853).
37 PAUL V1. Exhonation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 73. p. 63 (traduction p. 17).
3% JEAN-PAUL I1. Allocution aux laics et aux catéchistes. 14 février 1982. dans DC. 79 (1982), p. 242.

3% JEAN-PAULIL Encyclique Redemptoris missio. 7 décembre 1990. n° 73, dans A4S. 83 (1991). p. 321
(traduction frangaise dans DC. 88 (1991). p. 180).

0 Cf. JEAN-PAUL 1. Allocution aux laics et aux catéchistes, p. 243.

*1 JEAN-PAUL I1. Discours a I'assemblée pléniére de la Congrégation pour I'évangélisation des peuples,
30 avril 1992. dans DC. 89 (1992). p. 569 cf. ID. Discours aux catéchistes de la Guinée, 25 février 1992, dans
OR. 11 (1992). p. 7. ID. Discours aux catéchistes de I'Angola. 9 juin 1992, dans OR, 26 (1992), p. 9.

2 JEAN-PAUL II. «La nécessaire formation des catéchistes», audience du 6 mars 1985, dans DC, 82
(1985). p. 381.
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et que la mission de I’Eglise dépend d’eux*. Voila pourquoi il peut affirmer que «ce sont les
catéchistes en terre de mission qui portent par excellence ce titre de ‘catéchistes’ [...et que]
des Eglises aujourd’hui florissantes ne se seraient pas édifiées sans eux»*. Jean-Paul II les
compte donc parmi les ouvriers de |’évangélisation, ceux qui oeuvrent directement a
I’implantation, a la croissance et a I’expansion de I’Eglise. De I’avis du pape, de tous les
«services ecclésiaux et extra-ecclésiaux, le ministére des catéchistes reste toujours nécessaire

et a ses caractéristiques propres»*°.

3.1.2.2 Le Concile Vatican I

Le catéchiste est un collaborateur dans I’oeuvre de I’évangélisation. C’est cette idée qui
sera véhiculée lors des discussions conciliaires qui mettront en lumiére le role irremplagable
des catéchistes. Vatican II a eu le mérite d’avoir reconnu, dans le décret conciliaire sur
I"activité missionnaire (n° 17), la place importante qu’occupent les catéchistes dans I’histoire
de I’Eglise. Et pour comprendre cette attitude vis-a-vis des catéchistes, il faut se replacer dans
le contexte de cette nouvelle image que le Concile veut donner a I’Eglise. Avec Vatican I,
il s’agit d’'une

Eglise qui ne se congoit plus a partir d’'une Hiérarchie qui monopolise toutes les
responsabilités de I’évangélisation et de la pastoration, ne laissant aux laics que des fonctions
subaltemnes et plutot passives, mais a partir des communautés chrétiennes, premiéres
responsables de la mission de I’Eglise, et comprenant aussi bien les laics que Ia hiérarchie®.

C’est donc cette conception de I’Eglise qui servira de moteur a la revalorisation du ministére

des catéchistes. Et au-dela des catéchistes, le Concile veut parler de tous les laics qui

3 Cf. JEAN-PAUL L Encyclique Redemptoris missio. n° 73, p. 321 (traduction. p. 180).

** JEAN-PAUL I1. Exhonation apostolique Catechesi tradendae. 16 octobre 1979. n° 66. dans A4S, 71
(1979). p. 1331 (traduction frangaise dans DC. 76 (1979). p. 918).

5 JEAN-PAUL II. Encyclique Redempitoris missio. n° 73, p. 321 (traduction, p. 180).

‘® J. VAN CAUWELAERT. «Les catéchistes. collaborateurs efficaces de I'ordre sacerdotal». dans
SEMAINE DE MISSIOLOGIE. Qui portera | ‘Evangile aux nations: rapports, échanges el points de vue de
la XLIT* Semaine de missiologie de Louvain, 1974. Bruges. Desclée de Brouwer. 1974, p. 12.
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accomplissent un ministére d’évangélisation ou de pastoration dans les communautés
chrétiennes.

Mais le portrait que dessine le Concile ne peut étre pergu que si nous nous référons aux
différents documents qui parlent des catéchistes*’.

Apreés avoir restauré le diaconat permanent comme aide pour les missions (AG 16), le
Concile se tourne immédiatement vers les catéchistes (AG 17)*. Pour le Concile, les
catéchistes, membres d’une armée «qui a si magnifiquement mérité de I’oeuvre des missions
aupres des paiens», sont «pénétrés de I’esprit apostolique [et] apportent par leurs labeurs
considérables une aide singuliére et absolument nécessaire a I’expansion de la foi et de
’Eglise» (AG 17a). D’ou leur trés grande importance. Il les considére comme des
«collaborateurs efficaces de I’ordre sacerdotal» (AG 17b). Cela se manifeste de fagon
particuliere lorsque la pénune de prétres pour I’évangélisation se fait sentir. Dans ces
conditions, les ministéres pastoraux ne sont plus réservés aux seuls prétres. Tout laic capable
peut y accéder. Désormais, les catéchistes, comme les autres laics, ne sont plus de simples
auxiliaires ou délégués du prétre, mais ils sont des ministres dans I’Eglise. Ils regoivent une
mission officielle de I’Eglise, un vrai ministére ecclésial. Le Concile propose méme que les
catéchistes bien formés regoivent leur mission canonique au cours d’une célébration liturgique
publique (AG 17e).

Les peres conciliaires pensent aussi que «pour revaloriser I’institution et la fonction des
catéchistes. il serait nécessaire de porter leur formation culturelle et humaine a un niveau plus
élevén®® A ce sujet, le décret Ad gentes stipule que «leur formation doit donc étre tellement
menee a bien et accommodée au progres culturel qu’ils puissent remplir le plus parfaitement
possible leur fonction en collaborateurs efficaces de I’ordre sacerdotal, — leur fonction qui

se complique de charges nouvelles et plus amples» (AG 17) et il propose trois moyens pour

*7 Cf. DV 25a: CD 14b; AG 16 et 17; AA 10.

*% C"est surtout dans Ad gentes que le role du catéchiste est bien défini.

* SEUMOIS. «La communauté chrétienne (n™ 15 a 18)», p. 293.
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y artiver, a savoir les écoles pour catéchistes™, les cours de recyclage et I’assurance d’un
niveau de vie convenable.

La formation assurée dans les écoles de catéchistes visera principalement la transmission
de connaissances bibliques et liturgiques. Les catéchistes pourront alors acquénr des
méthodes catéchétiques et seront entrainés a la pratique pastorale. La vie spintuelle ne sera
pas non plus négligée dans la formation.

Le décret s’intéresse aussi bien aux catéchistes déja en fonction, ceux qui consacrent tout
leur temps a ce ministére, qu’aux catéchistes auxiliaires ¢’ est-a-dire ceux qui, tout en exergant
un métier, consacrent une partie de leur temps au service de I’Eglise. Aux premiers, le
Concile exige qu’on procure, «par une juste rémunération un état de vie décent et la sécurité
sociale» (AG 17). Au sujet des seconds, le texte suggére que leur formation doctrinale et
spirituelle fasse I’objet d’un soin appropri€.

Les peres conciliaires ont enfin conscience que cette entreprise de revalorisation de
institution et de la fonction des catéchistes entrainerait des difficultés financiéres
insurmontables pour beaucoup. C’est pourquoi ils demandent a la congrégation pour
I’évangélisation des peuples de s’occuper de ce probléeme.

Enfin, le Concile propose de conférer a certains catéchistes le diaconat qu’il venait de
restaurer. La raison est qu’ils «accomplissent déja un ministére vraiment diaconal», a savoir
la proclamation de la Parole de Dieu, la présidence des communautés chrétiennes au nom du
curé et de I’évéque, I"accomplissement des oeuvres caritatives. Pour ces catéchistes, le
Concile souhaite qu’ils «soient fortifiés par I'imposition des mains transmise depuis les apotres
et plus étroitement unis a I’autel, pour qu’ils s’acquittent de leur ministére plus efficacement,
au moyen de la grace sacramentelle du diaconat» (AG 16f). Par ailleurs selon le Concile, une

telle décision revient aux conférences épiscopales.

% Ce qui fait dire 4 EMMANUEL. The Lay Catechist. p- 13: «Just as the Council of Trent was the
Mother of our present Major Seminaries for the indigenous clergy of the missions, this Council of Vatican
I1 will go down in history as the Mother of the present and future Catechetical schools».
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Le catéchiste est un véritable «coopérateur de ’ordre sacerdotal» dont la fonction
premiére est ’évangélisation. 11 occupe une place de grande importance dans I’Eglise

missionnaire.

3.1.2.3 Les assemblées des évéques

A la suite du Concile qui avait reconnu et revalorisé le travail des catéchistes, les évéques
se sont, au fil des rencontres, penchés sur le méme sujet. Ainsi, le Symposium des conférences
épiscopales d’Afrique et de Madagascar (SCEAM) a examiné, au cours de sa deuxiéme
assemblée pléniére (Abidjan, 18 - 24 aoit 1970), des questions considérées comme urgentes
et vitales pour I’Eglise sur le continent africain. Le probléme des catéchistes était inscrit parmi
les questions dominantes pour ’avenir de I’Eglise, car ceux-ci occupent une position originale
en Afrique, et leur importance y est plus accentuée qu’ailleurs. Les évéques affirment que les
catéchistes sont absolument nécessaires a la survie de I’Eglise en Afrique et au Madagascar®'.
C’est une question de vie ou de mort. C’est pourquoi «le Symposium manifeste sa trés haute
estime pour les catéchistes et leur travail, et souligne leur nécessité absolue pour la vie de
I’Eglise d’ Afrique et de Madagascam*2. Aussi les évéques africains congoivent-ils le ministére
des catéchistes comme une fonction pastorale dans laquelle I’évangélisation reste au premier
plan. C’est pourquoi ils ne comptent pas remplacer les catéchistes par des «laics engagés»
dans I’apostolat.

C’est ce méme aspect de la fonction pastorale des catéchistes que souligne le synode des
évéques de 1974 consacré a I’évanggélisation. En effet, le synode voit dans les catéchistes des
agents indispensables de I’évangélisation. Il invite ainsi les Eglises locales a améliorer leur

statut, qualité et nombre en vue d’une évangélisation effective™.

' Cf. A. SHORTER. «Catechists». dans AFER. 16 (1973), p. 169. Voir SHORTER et KATAZA.
Missionaries to Yourselves: African Catechists Today. p. 119: «One of the major conclusions of the SECAM
meeting of all the bishops of Africa and Madagascar in Abidjan in August 1970, was that the catechists are
absolutelv necessary for the life of the Church in Africa».

52 Texte cité par COUTURIER. «Recherche sur le ministére des catéchistes», p. 228.

53 Cf. PAUL V1. Exhontation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 73, p. 63 (traduction, p. 17 ).
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Les catéchistes exercent particuliérement un réle indispensable dans I’évangélisation de
I’ Afrique. Telle est aussi la conclusion du synode spécial pour I’ Afrique; conclusion qui se
réfléte dans la déclaration de Mgr Marius Quédraogo (évéque de Ouahigouya, Burkina Faso):
Les premiers missionnaires qui sont nos péres dans la foi, nous sont apparus en ayant pour
compagnons inséparables dans I’oeuvre de 1’évangélisation, les catéchistes. Laics avec les
laics, mariés avec les mariés, paysans pour la plupart avec les paysans, les catéchistes ont été
et restent pour les évéques et les prétres, dans ’annonce de 1a Bonne Nouvelle de Jésus-Christ,
des collaborateurs inestimables et irremplagables dans notre pays™.
Le synode afficain affirme en effet que les catéchistes sont des agents et des «collaborateurs
de tout premier rang des prétres dans leur ministére d’évangélisation» 55 et que «[leur] role|...]
a été et demeure une ressource déterminante en Afrique pour proclamer et répandre la foi de

I’Eglise»*®. Il recommande donc aux évéques et aux prétres de s’occuper des catéchistes.

3.1.2.4 La congrégation pour I’évangélisation des peuples

Ayant reconnu l'importance des catéchistes dont le role est indispensable pour
I’évangélisation, le Concile Vatican II avait plaidé pour la revalorisation de ce ministére. C’est
cette oeuvre que poursuit la congrégation pour I’évangélisation des peuples, dont les
assemblées pléniéres fournissent des éléments précieux pour la promotion, le recrutement,
la formation et I’entretien des catéchistes.

Les conclusions des travaux de ces assemblées comportent trois parties. La premiére, qui
est une innovation par rapport au Concile Vatican II, présente le catéchiste comme un apétre
toujours actuel. Il peut étre identifié en vertu de quatre éléments communs et spécifiques: un

appel de I’Esprit-Saint, une mission ecclésiale, une collaboration a la charge apostolique de

* M. CHEZA. Le synode africain: histoire et textes. Paris. Ed. Karthala. 1996, p. 155.
55 Ibid.. p. 235.

% Ibid.. p. 246.
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I’évéque et un lien spécifique avec I’activité missionnaire de I’Eglise’”. Son ministére est celui
d’une

personne laique spécialement chargée par I’Eglise, selon les nécessités locales, de faire

connaitre, aimer et suivre le Christ par ceux qui ne le connaissent pas encore et par les fidéles;

il lui appartient aussi d’aider a I"édification de la communauté chrétienne en y manifestant la

présence du Christ*®.

Bien que ce soit un ministére spécifique, la congrégation le situe pourtant «dans le sillond’une
vocation laique commune»*®, mais un ministére qui ne peut se concevoir qu’en relation avec
[’activité missionnaire.

La congrégation souligne en outre le fait que le catéchiste appartient a la communauté
dont il devient 1’animateur®. Concrétement, «ce ministére des catéchistes ne vise pas les
individus comme tels, mais 1’édification de la communauté du Christ, dans laquelle et par
laquelle les fidéles doivent participer a la mission de I’Eglise»®'. Le catéchiste est vraiment
I’homme de la communauté, ’homme qui répond a ses besoins®2.

La congrégation pour l’évangélisation des peuples précise ainsi ce ministére: «Le

catéchiste n’a pas pour réle d’étre un simple suppléant du prétre. Il est, de droit propre, un

57 Cf. CONGREGATION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES. Guide pour les catéchistes:
document d'orientation en vue de la vocation. de la formation et de la promotion des catéchistes dans les
territoires de mission qui dépendent de la Congrégation pour | 'Evangélisation des Peuples. 3 décembre 1993.
Vatican. 1993, pp. 9-14.

8 CONGREGATION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES. «Conclusions de 1'assemblée
pléniére (avril 1970)». dans DC. 67 (1970). pp. 817-818. Voir VAN CAUWELAERT. «Les catéchistes.
collaborateurs efficaces de 1'ordre sacerdotal». p. 17.

% CONGREGATION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes. p. 8.

% cf. CONGREGATION POUR L 'EVANGELISATION DES PEUPLES. «Conclusions de 1" assembiée
pléniere (avril 1970)». p. 818.

61 VAN CAUWELAERT. «Les catéchistes. collaborateurs efficaces de I’ordre sacerdotal», p. 18.

2 Cf. CONGREGATION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes.
p. 17
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témoin du Christ dans la communauté a laquelle il appartient»**, appelé en raison du nombre
restreint des prétres et de la nature missionnaire de I’Eglise, a jouer un réle indispensable dans
le travail d’évangélisation et de croissance de la communauté chrétienne. Néanmoins. ces
évéques parlent encore du catéchiste comme d’un suppléant, d’un remplagant du prétre, dans
les limites qui sont les siennes. Ils ajoutent aussi que la fonction du catéchiste est un charisme
spécial, une vocation, un appel de I’Esprit-Saint qui englobe tous les domaines de la vie
ecclésiale: évangélisation, promotion humaine, choix des pauvres, oecuménisme. dialogue
avec d’autres religions et sectes. De la sorte, «le catéchiste demeure activement inséré dans
le programme pastoral commun approuve par les Pasteurs compétents»®.

Bref, la compréhension du ministére telle que présentée dans la premiére partie du
document pourrait s’appliquer a d’autres ministéres analogues confiés aux laics dans la
communauté. C’est le sens de la lettre Notre temps®® qui s’adresse aux laics en général en
dessinant les contours de leur apostolat. Se référant a Vatican II, ia lettre rappelle que

tous les chrétiens, notamment les laics, ou qu’ils se trouvent, sont concemés par ["activité
missionnaire qui requiert la participation de tous [...et que] les laics sont appelés a la
coopération missionnaire, selon des formes déterminées par les circonstances et les directives
de I"Eglise, aprés considération des forces et courants qui la traversent®™.

Les travaux des assemblées pléniéres soulévent les problémes de la formation des

catéchistes et des responsabilités a leur égard, deux questions déja étudiées dans le décret Ad

83 CONGREGATION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES. «Conclusions de |'assemblée
pléniere (avril 1970)». p. 818.

¢ CONGREGATION POUR L EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes, p. 39.

8 CONGREGATION POUR L 'EVANGELISATION DES PEUPLES. Lettre circulaire Notre temps. 17
mai 1970. dans X. OCHOA. LE. T. 4 (1969-1972). n° 3853. col. 5817-5824.

% Ibid.. col 5817-5820.
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gentes (17). La formation des catéchistes®’ qui est la tache propre des Ordinaires®® se fera
autour de deux péles, la vie spirituelle et la doctrine fondée sur I’Ecriture Sainte d’une part,
et d’autre part, la liturgie et le magistére de I’Eglise. L’objectif est de faire du catéchiste «une
personne humainement mature et idoine pour une charge responsable et communautaire»®®.
un responsable doté d’un sens pastoral et ecclésial aigu. Pour ce qui est du financement et de
I’entretien, I’assemblée se tourne vers les Oeuvres Pontificales Missionnaires et la commission
Justice et Paix afin de réunir des subsides pour I’oeuvre des catéchistes. Mais I’idéal serait que
les Eglises particuliéres, tenant compte de leurs situations financiéres, et les communautés
chrétiennes prennent en charge leurs catéchistes.
La congrégation pour I’évangeélisation des peuples conclut que
les catéchistes ont toujours eu une part importante dans |’ évangélisation au cours de sa marche
séculaire. Aujourd hui encore, ils sont considérés comme des ‘évangélisateurs irremplagables’
[qui] “offrent, surtout dans les Territoires de Mission, une aide singuliére et absolument
nécessaire a |’expansion de la foi et de I'Eglise’ (AG 17) [...]. Sous la direction des prétres ils
continuent, en effet, a annoncer la ‘bonne nouvelie’ [...]. Au moyen de I'instruction religieuse,
de la préparation aux sacrements, de |’animation de la priére et des oeuvres caritatives, ils
aident les baptisés a croitre dans la ferveur de la vie chrétienne. La ou les prétres sont en
nombre insuffisant, les catéchistes sont aussi chargés de guider pastoralement de petites
communautés éloignées du Centre™.
Pour la congrégation, les catéchistes sont encore aujourd’hui une aide irremplagable. C’est
donc cette place indéniable dans l’Eglise qui entraine le droit a s’intéresser a ces agents de

I’évangélisation.

¢ La congrégation demande «aux centres ou Ecoles pour les catéchistes |...] de faire référence lau Guide
pour les catéchistes] pour leurs programmes dc formation ct d’enscignement. tandis que pour le contenu ils
ont cntre les mains le Catéchisme de I"Eglise catholique» (Guide pour les catéchistes. p. 4). Les propositions
pour la formation des catéchistes sont présentées dans les pages 42-47 du méme document.

% CONGREGATION POUR L "EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes. p. 43.

* Ibid.. p. 45.

™ Ibid.. p. 3.
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3.1.3 Le statut canonique du catéchiste

En raison de leur baptéme, tous les membres de I’Eglise sont des missionnaires et
participent a la mission totale du Christ et de I’Eglise. Le Concile propose donc de confier a
des laics des charges, des ministéres ou des responsabilités ecclésiastiques dont certaines sont
assez proches de celles qui sont reconnues aux ministres ordonnés. C’est le cas des
catéchistes. Ainsi, «depuis le Concile, c’est a I’intérieur méme de I’Eglise que se déploie toute
une activité des laics qui deviennent catéchistes, agents pastoraux, missionnaires, parfois
témoins qualifiés de mariage, etc.»”'. Et on décéle dans le Code I’application concréte de ces
principes. En effet, le Code accorde une attention particuliére a la situation des laics a2 qui on
peut confier des charges dans I’Eglise. En parcourant les canons du Code, nous pourrons
relever les droits et devoirs des laics, ceux des catéchistes en particulier, qui exercent des

fonctions ecclésiales.

3.1.3.1 Le canon 785: le portrait du catéchiste

Le Code situe les catéchistes dans I’ensemble de I’activité missionnaire (cc.781-792),
spécialement dans sa fonction d’enseignement, comme pour rappeler que, selon le Concile,
la fonction premiére du catéchiste est I’évangeélisation. Artisans de I’oeuvre missionnaire, ils
se trouvent derriére d’autres personnes a qui incombe [’activité missionnaire, a savoir le
Pontife romain et le collége des évéques (c. 782, § 1), les évéques diocésains (c. 782, § 2),
les membres des instituts de vie consacree (c. 783), les missionnaires (c. 784). Mais,

la fonction décrite dépasse celle confiée généralement aux catéchistes en pays occidentaux
citée au ¢. 780. Le c. 785, a la suite du décret Ad gentes, décrit un veéritable ministére
d’enseignement de la doctrine évangélique, d organisation des célébrations liturgiques et
d’oeuvres de charité. Le décret conciliaire en parie comme des ‘collaborateurs de I’ordre
sacerdotal’, remplissant une “fonction qui se complique de charges nouvelles et plus amples’
en raison du petit nombre des clercs pour évangéliser de grandes multitudes et accomplir le
ministére pastoral ™.

Ainsi s’explique leur importance dans des communautés chrétiennes.

' A JACOBS. «Les laics. membres du peuple de Dieu. i travers le Code de droit canonique», dans RTL.
18 (1987). pp. 30-31.

2 VALDRINI et al.. Droit canon, pp. 283-284.



LES CATECHISTES ET L’EVANGELISATION 141

i) Identité du catéchiste

Le c. 785 nous décrit le catéchiste comme un fidéle laic, diment instruit et remarquable
par sa vie chrétienne™. Il peut étre homme ou femme’*, marié ou célibataire.

Le catéchiste est d’abord un fidéle tel que I’entend le c. 204, c’est-a-dire un membre
intégreé au Corps du Christ, a I'unique peuple de Dieu par la grace baptismale. Il partage le
statut commun 4 tous les membres de I’Eglise égaux en dignité, car tous participent a la
fonction sacerdotale, prophétique et royale, mais appelés a exercer, chacun selon sa condition
propre, la mission de I’Eglise (LG 32c; GS 29, 1; c. 208). C’est au sein de ce tronc commun
que [’on pourra distinguer les différentes personnes, membres du peuple de Dieu.

Ensuite, le catéchiste est présenté comme un fidéle laic’®. Ainsi tout ce que le Code
affirme au sujet des laics est applicable aux catéchistes. A ce titre, il partage les droits et
devoirs reconnus a tous les fidéles en général et aux laics en particulier (cc. 225-231). Cette
presentation se situe dans le cadre de la distinction entre clercs et laics établie a I’'inténeur de
ce tronc commun des fidéles (c. 207, § 1). «L’affirmation d’une égalité entre tous les baptisés
ne contredit pas le fait que, par la volonté divine, I’Eglise est un mystére de communion
hiérarchique»’®. Cette distinction, fondamentale dans le Code parce qu’elie régit I’exercice du
pouvoir et du ministére dans l’Eglise, instaure une «différence essentielle» (LG 10b) fondée

sur le sacrement de I’ordre qui imprime un caractére (c. 845, § 1) indélébile (c. 1008). De la

™ Canon 785. § 1: Pour accomplir I'oeuvre missionnaire. des catéchistes seront choisis. c’est-a-dire des
fidéles laics diment instruits ¢t remarquables par leur vie chrétienne qui. sous la direction du missionnaire.
s"adonneront a I'enseignement de la doctrine évangélique et a 1'organisation des célébrations liturgiques et
des oeuvres de charité.
§ 2: Les catéchistes seront formés dans des écoles destinées a cette fin ou. a défaut de celles-ci. sous la
direction des missionnaires.

™ «II faut enfin noter que. lorsque le Code parie des laics ou des fidéles laics (Christifideles laici), il ne
distingue pas entre hommes et femmes. Exceptionnellement. lorsqu’il entend faire une telle distinction. il
utilise I expression “viri laici’. comme par exemple au canon 230, § 1» ( JACOBS. «Les laics. membres du
peuple de Dieu. a travers le Code de droit canonique». p. 38). Dans le cas du c. 785. c’est I'expression
*Christifideles laici” qui est utilisée.

75 Vatican II s’est beaucoup intéressé au laicat. surtout au I'V=chapitre de LG et dans le décret AA lui est
consacré: les laics sont aussi 1'Eglise.

6 JACOBS. «Les laics. membres du peuple de Dicu. a travers le Code de droit canonique», p. 34.
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sorte.
dans I’Eglise catholique la notion de “pouvoir’, par rapport a son sens profane, est chargee
d’un sens supplémentaire, un sens sacré: le ministre a son ordination regoit une marque qui
le rend soudainement capable d’exercer le pouvoir. Sans cette marque le laic n’est pas
capable. Il ne peut qu’aider ‘joyeusement’”".
C’est donc en tant que laics que les catéchistes sont choisis pour accomplir I’oeuvre
missionnaire. Il ne faut pas les confondre avec les missionnaires laics’™, car les catéchistes

assument une charge reconnue par I’Eglise.

i1) Appel des candidats catéchistes

Depuis la publication du motu proprio Ministeria quaedam (15 aoGt 1972), tout porte
a croire que la fonction du catéchiste est devenue un ministére institué par les évéques™. Dans
le Code, elle est considérée comme un office ecclésiastique (c. 145, § 1)*, car

elle réepond aux quatre élements qui constituent un office ecclésiastique. Le ministére du
catéchiste est une charge avec des fonctions bien précises. La fonction du catéchiste est stable:

Y _CAPONY. «Le champ d’activité des laics ou les limites de 12 notion de fidéle». dans PJR. 2 (1985).
p. 191

* Le laicat missionnaire n’'est pas une charge reconnue par I'Eglise. méme s'il contribue aussi a
I"évangélisation. Les laics missionnaires. qui sont appelés des volontaires dans le langage courant. sont des
«ouvriers laics qui. agrégés aux missions pour un lemps au moins. exercent personnellement et exclusivement
diverses activités. Les nombreux champs ou se réalisent leur générosité et leur apport spécifique sont
I'enscignement. la formation populaire. le domaine médical. les oeuvres socio-culturelles. des activités
caritatives» (MATENKADI FINIFINL. Le statut juridique du catéchiste en territoires de mission, pp. 184).
Mais. dans une certaine mesure. les catéchistes peuvent étre comptés parmi les laics missionnaires
(cf. J. WILBOIS. «Le laicat missionnaire». dans Rvthmes du monde, 1 (1946). p. 18).

™ A notre connaissance. la conférence des évéques du Congo-Kinshsasa n’a jamais promulgué un décret
général présentant le ministére des catéchistes comme un ministére institué. Toutefois. 1'exercice de cette
fonction exige. comme pour tout ministére institué. un rite liturgique d’institution. Le catéchistat est. par
ailleurs. compté parmi les ministéres institués au Congo-Kinshasa (cf. L. MONSENGWO PASINYA,
Inculturation du message a l'exemple du Zaire. Kinshasa. Ed. Saint-Paul. 1979, p. 25).

%0 La fonction du catéchiste est un office qu'on peut confier aux laics. Parce que «dans le nouveau Code
la notion d"office ecclésiastique n’implique pas nécessairement I’exercice du pouvoir ecclésiastique |[...]. les
laics peuvent recevoir des offices ecciésiastiques. mais [...] ils ne peuvent pas exercer le pouvoir de régime
ou juridiction ecclésiastique». estime J. MEDINA ESTEVEZ. «Les femmes dans I’Eglise: une note sur les
ministéres d’Eglise confiés a de fidéles laics». dans Esprit et vie. 95 (1985), p. 402. Toutefois. le Code insiste
sur I'idonéité. la compétence. la prudence et I’honnéteté comme qualités requises pour assumer tout office
ecciésiastique.
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I’office demeure, méme quand son titulaire le perd et qu'un autre le regoit. Constituée par
disposition ecclésiastique, elle poursuit des fins spirituelles conformes non seulement a la
mission de I’Eglise mais aussi a la nature méme de I’Eglise: la nature missionnaire®'.

Indiquant les normes a suivre dans la provision d’un office ecclésiastique®*, le Code
précise que «l’autorité a qui il revient d’ériger, de modifier et de supprimer des offices a
compétence pour pourvoir a ces offices, sauf autre disposition du droit» (c. 148) ou encore
que «sauf autre disposition explicite du droit, il revient a I’Evéque diocésain de pourvoir par
libre collation aux offices ecclésiastiques dans sa propre Eglise particuliére» (c. 157), et cela
par écrit (c. 156), car c’est lui qui porte la responsabilité de répondre aux besoins apostoliques
de son diocése (c. 394)%.

Que dire alors de la provision de I’office des catéchistes des pays de mission? La réponse
a cette question dépend de I’organisation ou du statut de I’Eglise particuliére concernée
(c. 368)*. Aussi pouvons-nous affirmer que cette responsabilité revient de droit aux évéques

diocésains et équiparés qui, selon les cas, peuvent déléguer le pouvoir a leurs collaborateurs

¥ MATENKADI. Le statut juridique du catéchiste en territoires de mission. pp. 198-199. Voir
O. ECHAPPE. «A propos des statuts civils et canoniques des animateurs en pastorale». dans AC. 35 (1992).
p. 52. L office du catéchiste pourrait se perdre dans ies mémes conditions que celles posées par le législatcur
au sujet de tout autre office ecclésiastique: par |'expiration du temps déterminé, par la limite d'ige fixée par
le droit (méme particulier). par a renonciation. le transfert. 1a révocation et ia privation (c. 184. § 1) et aussi
par la mort. On pourrait aussi considérer les causes qui scraient a la base de la révocation des curés (c. 1741)
ou de leur transfert (1748).

82 Canon 147: La provision d"un office ecclésiastique se fait par la libre collation de la part de I’ autorité
ecclésiastique compétente. par I’ institution qu’elle accorde a la suite d’une présentation. par la confirmation
qu'elle donne 4 la suite d"une élection ou par I"admission qu’elle fait d’une postulation. enfin. par la simple
élection et 1"acceptation de I'élu. si I'élection n’a pas besoin d’étre confirmée.

%3 Cf. 1.-Y. MARCHAND. «Les agents dc pastorale: les perspectives offertes par le Code de 1983». dans
StC. 20 (1986). p. 187.

* Canon 368: Les Eglises particuliéres dans lesquelles et 2 partir desquelles existe I'Eglise catholique
une et unique sont en premier lieu les diocéses auxquels sont assimilés. sauf s’il s’avére qu’il en va autrement,
la prélature territoriale et I'abbaye territoriale. le vicariat apostolique et la préfecture apostolique. ainsi que
I'administration apostolique érigée de fagon stable, (1'ordinariat militaire].
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que sont le vicaire général (c. 475), le vicaire épiscopal (c. 476) ou encore les supérieurs
majeurs d’instituts religieux pour les catéchistes qui sont sous la direction de leurs membres®*.

Mais la réalité est souvent tout autre. Ce sont les missionnaires qui choisissent, nomment
les catéchistes, parfois sur présentation d’une communauté chrétienne donnée.

Qu’il s’agisse de I’évéque (et équiparé) ou du missionnaire qui préside a 1’appel des
candidats, le Code pose des conditions:
-les candidats doivent étre idoines (c. 228, § 1), c’est-a-dire ayant des qualités requises, et
dans la communion de I’Eglise (c. 149, § 1);
-ils doivent étre diment instruits: le législateur n’exige pas des connaissances théologiques
tres poussées. Il faut que le candidat ait des connaissances sur les vérités essentielles de la foi,
et surtout qu’il sache lire et écrire. Ceci lui permettra de recevoir une formation acceptable
dans les écoles pour les catéchistes comme le souhaitait déja le Concile (AG 17). En
conséquence, les analphabétes ne pourraient pas accéder au catéchistat. Les néophytes non
plus parce qu’ils ne sont pas suffisamment éprouvés (c. 1042);
-ils doivent étre remarquables par leur vie chrétienne: il s’agit ici des qualités morales et
spirituelles que doit posséder toute personne qui exerce une fonction dans I’Eglise. Déja a
I’époque apostolique, tout responsable de communauté devait répondre a certaines exigences
(1 Tm 3.8-13). Aujourd’hui encore dans I’Eglise, tout candidat a une responsabilité doit
posséder certaines qualités correspondant a la charge a assumer. Il en est ainsi de I’évéque
(c. 378, § 1), des vicaires général et épiscopal (c. 478, § 1) et du curé (c. 521, § 1 et 2). Des
catéchistes, le législateur exige non pas la perfection, mais une vie exemplaire pour les
membres de sa communauté.

C’est donc le fidele laic, diment instruit et remarquable par sa vie chrétienne qui sera

choisi comme catéchiste et envoyé dans une école appropriée pour sa formation.

55 Cf. A. MATENKADI. «Le catéchiste, cheville ouvriére des communautés a la lumiére du canon 785».
dans Telema. 69 (1992). p. 44.
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iii) Formation

L’apostolat des catéchistes consiste a évangéliser et assurer I’éducation de la foi et de la
vie chrétienne, animer la vie de la communauté chrétienne, guider cette méme communauté
dans I’accomplissement de son role dans le monde d’aujourd’hui, a partir de la communauté
humaine ou elle se trouve®. L’exercice d’une telle fonction exige donc une formation. Cette
obligation répond d’ailleurs a une des recommandations du Code. En effet, il insiste sur la
formation de différents groupes composant le peuple de Dieu: laics (c. 231, § 1), séminaristes
(c. 235, § 1), novices (c. 652, § 5), religieux (c. 659, § 1), diacres (c. 236).

Cette formation est nécessaire en raison de |’ampleur du ministére pastoral aupres des
fidéles et des catéchuménes ainsi que de I’évolution rapide de notre monde*’. La solution est
simple: porter la formation culturelle et humaine des catéchistes a un niveau plus élevé®™. Ils
seront ainsi bien préparés a remplir leur tiche (c. 780)%.

Pour atteindre cette fin, le législateur recommande que les candidats soient formés dans
des écoles appropriées ou qu’ils soient, au besoin, placés sous la direction d’un missionnaire.
Pourtant, la réalité est que

la majorité [...] des catéchistes n’est pas passée par des écoles de formation catéchétique. lls

sont formés au contact de prétres ou d’autres catéchistes et recoivent des sessions de

complément ou de recyclage. Parfois un prétre est spécialement détaché pour cette ceuvre™.
Mais la ou des écoles sont érigées, elles sont soit diocésaines, soit interdiocésaines, voire

nationales®'.

% Cf. G. DE RASILLY. «Les catéchistes en Haute-Volta». dans L1, 26 (1971). p. $12.
¥7 Cf. SEUMOIS. «La communaut¢ chrétiennc (n® 15 a 18)», p. 293.
* Ibid.

¥ Cf. CONGREGATION POUR L 'EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes.
pp. 41-67.

% «Les catéchistes». dans Pro mundi vita. 36 (1971). p. 18.
*! Les évéques ou leurs conférences sont responsables de la formation des catéchistes. Le Directoire
général pour la catéchése les pousse a fonder des écoles de formation pour les catéchistes
(cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire général pour la catéchése, pp. 258-261).
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Le Code ne dit rien du programme de formation a dispenser. Alors, pour élaborer un
programme, on devra tenir compte des propositions du Concile Vatican II (AG 17) ainsi que
de ce qui est dit de la formation des séminaristes, en ne perdant pas de vue que les catéchistes
sont des fideles laics et qu’ils doivent le demeurer.

La formation catéchétique sera diversifiée’ et adaptée a la situation des catéchistes. Le
programme comprendra la formation doctrinale basée sur la Bible et la liturgie (cc. 244, 248),
la formation spirituelle (cc. 244; 245), au cours de laquelle la lecture assidue et la méditation
des Saintes Ecritures occupent une grande place (cc. 246; 276; 663)*, la formation pastorale
(c. 255), la pratique de la catéchése, de I’homélie, du culte divin et de la célébration des
sacrements (c. 256, § 1). Ce programme comportera aussi des sciences humaines, telles que
la psychologie et la pédagogie, et toutes les autres sciences qui peuvent vraiment enraciner
les catéchistes dans les communautés qu’ils auront a diriger et leur donnent les connaissances
et les qualités requises a cette fin™.

L’organisation de cette formation est une conséquence logique d’un voeu du synode des
évéques sur la vocation et la mission des laics dans I’Eglise et dans le monde®; elle est aussi
une obligation canonique®. C’est encore le souhait du pape: «La formation des fidéles laics
doit étre mise au rang des priorités des diocéses et figurer dans les projets d’action
pastorale»®’. Mais ce sont les conférences épiscopales nationales, régionales ou provinciales

qui auront a prendre des décisions relatives au programme concret de formation®™.

2 Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire général pour la catéchése. pp. 246-258.
23 Cf. JEAN-PAUL I1. Message pour la journée des missions, 7 juin 1987. dans DC. 84 (1987). p. 1090.

9 Cf. «Les catéchistes». dans Pro mundi vita. 36 (1971). p. 29.

%5 Cf. JEAN-PAUL II. Exhontation apostolique post-synodale Christifideles laici. n° 60. pp. 510-512
(traduction. p. 189).

% Canon231. § 1: Les laics affectés a un service spécial de I'Eglise sont tenus par 1’ obligation dacquérir
une formation appropriée.

%7 JEAN-PAUL I1. Message pour la journée des missions, 7 juin 1987, p. 1097.

% Cf. CONGREGATION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes.
p. 72.
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Dés lors, tout candidat qui a été formé dans une €cole pour catéchistes ou a €té sous la
direction d’un missionnaire peut étre considéré comme capable d’assurer son ministere dans

I’Eglise.

3.1.3.2 Le ministére du catéchiste

Le canon 785 réduit le ministére du catéchiste a trois secteurs d’activités: I’enseignement
de la doctrine évangélique, I’organisation des célébrations liturgiques et celle des oeuvres de
charité.

Mais avant d’exercer ce ministére, les catéchistes regoivent d’abord, au terme de leur
formation, le mandat™ de I’évéque ou de son délégué, acte qui leur confére une autorité
aupres du peuple. Dans presque tous les diocéses, le mandat est remis

au cours d’une cérémonie durant la messe. L organisation de ce ‘rituel’ varie d’un diocése a

I"autre. En général, apres la Iturgie de la Parole, le Président donne officiellement I’aube et

I'insigne de catéchiste et remet la Bible ou les Evangiles [...]. Au cours de la [méme]

cérémonie se fait aussi en genéral la Promesse du Catéchiste'®.

Mais pour beaucoup, la «‘Missio canonica’ regoit sa concrétisation pratique [...] par
linstallation officielle du catéchiste dans le village ou il est nommé. Cette cérémonie est

importante, car elle fait reconnaitre la place du catéchiste dans la communauté chrétienne»'®'.

% Le Concile utilise I"'expression “mission canonique’ (AG 17) pour parler du pouvoir conféré aux
catéchistes. D autres documents aussi. Ainsi. pour beaucoup d’auteurs. mission canonique est svnonyme de
mandat. Et pourtant. il existe une différence entre les deux. La mission canonique est un acte juridique par
lequel les fonctions reques par 1’ordination sont mises en exercice. Mais. le mandat est aussi un acte juridique
par lequel une personne autorise une autre 3 la représenter (de maniére permanente ou fortuite. générale ou
spéciale). Le mandat a le sens. de députation. de délégation ou de simple permission. Cet acte «permet a la
personne mandatée d’agir avec ou de participer a 1" autorité de la personne donnant le mandat et qui en somme
ne fait quun avec elle» (PAGE. «La responsabilité des évéques dans I'enseignement: le mandat». p.713).
Le Code fournit quelques cas de mandats: mandat pontifical c. 1013: 1382; mandat du vicaire général et
épiscopal cc. 134, § 3: 406. § 1: 479. § 1 et 2: 482; professeur des matiéres théologiques ¢. 812. Nonobstant
leur engagement en raison du baptéme. les catéchistes ont besoin du mandat pour exercer des fonctions qui
revétent un caractére officiel et qui relévent des trois munera.

1% DE RASILLY. «Les catéchistes en Haute-Volta». p. 420.

%! Ibid.. pp. $20-421.
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Muni de son mandat, le catéchiste peut alors exercer son ministére au nom de I’Eglise.
c’est-a-dire en communion avec les pasteurs de I’Eglise. Par définition, comme laics, les
catéchistes n’ont aucun pouvoir d’ordre. Mais, grice au mandat qui apparait ici comme une
intégration a la communauté hiérarchique, ils coopérent a I’exercice du pouvoir de

gouvernement (de juridiction)'®.

i} Ministere de la Parole

Le catéchiste est d’abord I’annonciateur de I’Evangile'®, appelé a coopérer avec I’évéque
et les prétres dans I’exercice du ministere de la Parole (c. 759). Il doit proposer intégralement
et fidélement le mysteére du Christ en s’appuyant sur la Sainte Ecriture, la Tradition, ia liturgie,
le magistére et la vie de I’Eglise (c. 760). Il jouit aussi de la faculté de lire aux offices
liturgiques (c. 230, § 2) et d’y précher la Parole de Dieu (cc. 230, § 3; 766) en tenant compte
des dispositions de la conférence des évéques. Il pourrait aussi enseigner les sciences
ecclésiastiques (c. 229, § 3).

Des moyens pour assurer I’enseignement de la doctrine sont suggérés dans le Code. Il
s’agit de la prédication, de la formation catéchétique, de I’enseignement de la doctrine dans
les écoles, les académies, les conférences, les réunions de tout genre, des déclarations
publiques faites par I’autorité légitime, la presse et autres moyens de communication sociale

(c. 761). Les catéchistes, comme les autres ministres de la Parole, devront s’en tenir aux

192 Le pouvoir de gouvernement est exercé par ceux qui ont regu I’ordre sacré ct les fidéles laics ne font
que coopérer. Mais des contradictions apparaissent dans les textes Iégislatifs lorsqu'ils permettent aux laics
d"accéder aux fonctions judiciaires (c. 1421. § 2). Il ne s’agit pas dans ce cas d'une simple coopération. mais
d un exercice concret du pouvoir de gouvernement.

' Cf. PAUL V1. Exhortation apostolique Evangelii nuntiandi. n® 17 et S1, pp. 17 ct 40 (traduction, pp. 4
et 1)
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prescriptions des can. 766 et 772'™. Un autre moyen, couramment utilisé, reste le catéchisme

ou les ouvrages catéchétiques (c. 775).

ii) Ministeére liturgique

Dans les postes de mission, ’organisation de la chrétienté repose en grande partie sur le
catéchiste. En effet,

le catéchiste est souvent isolé dans un village loin du centre missionnaire. Etant donné les

distances en beaucoup de pays, le prétre ne peut y passer que tous les mois ou tous les deux

mois. En son absence, il y a donc a assurer la vitalité religieuse de la communauté
chrétienne'*.
Cette tache revient au catéchiste. En conséquence, I’organisation des célébrations liturgiques
s’avere une des taches primordiales du catéchiste.

C’est pourquoi le législateur reconnait aux catéchistes la participation active aux
célébrations liturgiques (c. 230, § 2) et surtout une part propre dans la fonction de sanctifier
(c. 835, § 4) en respectant certaines conditions. Il leur accorde aussi la possibilité de faire des
commentaires pendant les offices liturgiques (c. 230, § 2), de diriger et d’exécuter le chant
liturgique (c. 230, § 2). Les laics peuvent encore, s’il y a défaut de ministres ordinaires,
présider les priéres liturgiques (c. 230, § 3), conférer le baptéme (cc. 230, § 3; 861, § 2).
distribuer la Sainte Communion et étre ministre du viatique (cc. 230, § 3; 910, § 2). Sur avis
favorable de la conférence des Evéques et avec I’approbation du Saint-Siége, les catéchistes

pourraient aussi étre délégués pour assister aux mariages (c. 1112) et, au jugement de

* Canon 766: Les laics peuvent étre admis a précher dans une église ou un oratoire si le besoin le
requicrt en certaines circonstances ou si 1 utilité le suggére dans des cas particuliers. selon les dispositions de
la conférence des Evéques et restant sauf le can. 767. § 1.

Canon 767. § 1: Parmi les formes de prédication I"'homélie. qui fait partie de la liturgie elle-méme et est
réscrvée au prétre ou au diacre. tient une place éminente.

Canon 772. § 1. En ce qui concerne I"exercice de la prédication. tous observeront en outre les régles
établies par I'Evéque diocésain. § 2. Pour parler de la doctrine chrétienne a la radio ou a la télévision. les
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I’Ordinaire du lieu, administrer certains sacramentaux (c. 1 168). Seuls les catéchistes hommes
peuvent étre acolytes.

L’organisation des célébrations liturgiques est une taiche importante pour le catéchiste des
pays de mission, car il en est dans beaucoup de cas le président. Etant donné que le Code
demeure assez vague sur les facultés des catéchistes dans ce domaine, nous estimons qu’il
revient aux conférences des évéques de légiférer afin d’accorder a ces ministres des facultés
particuliéres'®. Car,

c’est dans |"apostolat des catéchistes que I’Eglise [...] a réalisé éminemment cette participation

du laicat a la mission évangélisatrice de I'Eglise. Le travail accompli par le catéchiste bien

formé est d’une supréme importance, aussi souhaitet-on qu'au niveau des Eglises

particuliéres le statut des catéchistes soit officiellement reconnu et qu’on leur attribue plus de

pouvoir'®’.

C’est seulement ainsi qu’ils pourront maintenir la foi dans leurs communautés et la rendre

vivante.

iii) Ministere du gouvernement pastoral

L’une des fonctions du catéchiste consiste a organiser les oeuvres de charité. Il s’agit aussi
bien des formes de charité chrétienne que du gouvernement de la communauté chrétienne
qu’il préside. Il s’occupera des écoles, des oeuvres sociales et hospitaliéres, de la lutte contre
la faim, la maladie, I’ignorance, etc. Pour remplir avec zéle sa charge de ‘pasteur’, le
catechiste s’efforcera de connaitre les fidéles confiés a ses soins; aussi il visitera les familles,
prenant part aux soucis des fidéles, surtout a leurs inquiétudes et a leurs deuils; il aidera d’une
charité sans bornes les malades, etc.; il entourera d’une attention spéciale les pauvres, les
affligés, les isolés, les exilés ainsi que ceux qui sont aux prises avec des difficultés
particuliéres; il s’appliquera encore a soutenir les époux et les parents dans I’accomplissement

de leurs devoirs propres et favorisera le développement de la vie chrétienne en famille (c. 529,

§ 1)

106 of A BORRAS. Des laics en responsabilité pastorale? Accueillir de nouveaux ministéres, Paris,
Cerf. 1998, p. 133.

'7 V. RABEMAHAFALY. «L 'évangélisation en Afrique aujourd hui», dans O, 18 (1979), p. 33.
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Bien que le ministére de la charité fasse partie de la vocation de tout chrétien. le catéchiste
est appelé a I’organiser dans la communauté. Mais il peut en plus étre appelé a participer a
I’organisation pastorale en assumant certaines tiches'®. Le Code présente beaucoup de
possibilités d’associer des catéchistes aux responsabilités ecclésiastiques'®. Les évéques ont
avantage a profiter de cette ouverture pour établir les charges et facultés a accorder aux
catéchistes.

Les laics ont donc non seulement le droit de recevoir des charges ecclésiastiques, mais
aussi le devoir de coopérer a la mission de I’Eglise selon leurs conditions et aptitudes
(cc. 208, 225; 394). Pour toute fonction, ils doivent recevoir une formation adéquate et une

juste rémunération.

‘% Au sujet de la participation des laics aux offices ecclésiaux. M. HUFTIER. «Le Code de droit
canonique: partie [V». dans Esprir er vie. 94 (1984). p. 219 écrit: «L’accomplissement de divers offices
suppose le pouvoir de gouvernement. Si seuls ceux qui ont requ 1 ordre sacré sont habilités a ce pouvoir de
gouvernement (¢. 121. § 1). *dans I'exercice de ce méme pouvoir. les fidéles laics peuvent coopérer. selon le
droit” (c. 129. § 2). Un office qui entraine la "pleine charge d"ames’ et requiert I"accomplissement du pouvoir
sacerdotal ne peut étre validement confi€ a un non-prétre (c. 150)». Cette participation a I’exercice du pouvoir
de gouvernement est par ailleurs la mise en pratique du canon 228. § 1. qui reconnait aux laics idoines la
capacité de recevoir des offices ecciésiastiques selon les prescriptions du droit. ¢’est-a-dire a I’exclusion des
offices visés au c. 274. § 1. Ainsi. le catéchiste pourrait travailler au tribunal ecclésiastique comme juge.
auditeur. promoteur de justice. défenseur du lien. notaire. avocat. ou encore comme économe. membre du
conseil des affaires économiques du diocése ou de la paroisse. membre du conseil pastoral de paroisse.
administrateur et conseiller d’administration des personnes juridiques ecclésiastiques: il pourrait participer
au concile provincial ou au synode diocésain. Toutes ces fonctions ne sont pas propres aux catéchistes. mais
elles lui sont accessibles. I ne faut pas nécessairement étre clerc pour exercer un office ecclésial sauf si, par
sa nature. cet office exige I'ordination (c. 150).

® L énumération des fonctions attribuables aux laics n'est pas exhaustive. «Le Code ouvre des portes
ala constitution d"offices que pourront exercer des laics» (J. PASSICOS. «Présentation des termes canoniques
du statut des animateurs pastoraux: 1’office et la lettre de mission». dans AC, 3 (1992). p. 22). Le Code
distingue deux sortes d'offices: office avec pleine charge d’imes c’est-a~dire «le moyen pour 1’Eglise de
remplir sa mission de médiatrice du salut pour les hommes» (P. VALDRINI. «Fonction de sanctification et
charge pastorale». dans LAMD. 194 (2° trimestre 1993). p. 49) et office qui ne comporte pas cette charge (cf.
ID. «A propos des ministéres en droit canonique: I"office ecclésiastique», dans PD. 1280 (1990), pp. 77-8
Les laics ne peuvent exercer que la deuxiéme forme d’offices.
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3.1.3.3 La rémunération des catéchistes

Le catéchiste assume des responsabilités dans I'Eglise. Il a donc droit a un salaire
(AG 17)"'°. 1l s’agit ici d’un probléme capital pour I’avenir de I’apostolat dans les pays de
mission. En général, les catéchistes sont des bénévoles qui vivent d’autres activités (par
exemple le travail des champs). La communauté locale ne les prend pas en charge. Employés
par I’Eglise, ils ont pourtant droit a un salaire'"".

Mais la situation financiére de beaucoup d’Eglises de mission est peu enviable. Elles ne
peuvent pas a elles seules former et entretenir les catéchistes. Aussi le Concile avait-il
demandé a la congrégation pour I’évangélisation des peuples de trouver une solution a ce
probléme et proposé la fondation d’une oeuvre pontificale missionnaire spéciale. Pour le pape
Paul VI, les offrandes des fidéles pourraient constituer une piste de solution. Ces subsides
serviraient a [’entretien du clergé local, des missionnaires et des catéchistes''>.

Le Code suggere d’autres moyens pour parvenir a ’entretien des catéchistes. «Les fidéles
sont tenus par I’obligation de subvenir aux besoins de I’Eglise afin qu’elle dispose de ce qui
est nécessaire au culte divin, aux oeuvres d’apostolat et de charité et a I’honnéte subsistance
de ses ministres» (c. 222, § 1), obligation dont I’évéque diocésain est tenu d’avertir les fidéles
et a I"application de laquelle il doit veiller (c. 1261, § 2); d’autre part I’Eglise peut aliéner ses
biens temporels afin de procurer une honnéte subsistance a ses ministres (cc. 1254, § 2; 1274,
§ 3). Tout en observant le droit civil en vigueur dans le pays ainsi que le droit universel de
’Eglise et apreés avoir entendu leurs conseils pour les affaires économiques et conseils
presbytéraux respectifs, les évéques diocésains peuvent aussi édicter des régles concernant

la participation financiére des fidéles et des personnes juridiques (c. 1263).

'19 Canon 231. § 2: Tout en observant les dispositions du can. 230. § 1, [les laics] ont droit 4 une honnéte

rémunération sclon leur condition et qui leur pecrmette de pourvoir décemment 2 leurs besoins et a ceux de
leur famille. en respectant aussi les dispositions du droit civil.

"' Cf. ROOYACKERS. «L avenir des catéchistes particuliérement dans I'Est-africain», pp. 188-189:
GOOVAERTS. «Les catéchistes au Rwanda et au Burundi». pp. 231-232.

''2 Cf. PAUL V1. Motu proprio Ecclesiae sanctae. 6 a0it 1966, n° III-19, dans AAS, 58 (1966), p. 787
(traduction frangaise dans DC. 63 (1966). col. 1470).
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Le probléme de I’entretien des ministres dans les jeunes Eglises se pose toujours avec
acuité. Nous pensons qu’un «traitement régulier assuré aux catéchistes par I’Eglise ne se
congoit que dans le cadre des efforts conjugués entre les différents acteurs suivants: I’Eglise
particuliére, les instituts missionnaires, la communauté chrétienne locale et le catéchiste lui-
mémen»'".

De fagon geénerale, le profil du catéchiste correspond aux traits que nous venons de
présenter. Mais les différences entre catéchistes découlent des tiches et des besoins des

communautés locales.

3.2 LES CATECHISTES AU CONGO-KINSHASA

La fonction du catéchiste ne voit pas le jour avec la naissance de I’Eglise présente au
Congo-Kinshasa. A leur arrivée au Congo, les missionnaires ont institué ce ministére en
faisant appel aux premiers convertis''*.

Le XIX® siécle fut marqué par la division de I’Afrique au profit des puissances
colonisatrices européennes. En plus des intéréts économiques poursuivis, ces puissances
avaient aussi pour but d’apporter la ‘civilisation” aux indigénes des pays conquis. C’est dans
ce contexte que nous pouvons situer I’action évangélisatrice.

Fidéle a sa mission, I’Eglise va chercher a s’insérer dans ce mouvement afin d’apporter
la Bonne Nouvelle du salut aux paiens d’Afrique et de gagner des ‘ames’. Beaucoup
d’instituts missionnaires féminins et masculins répondent ainsi a I’appel et envoient des

membres fonder des missions en Afrique’'®.

'3 MATENKADL. Le statut Juridique du catéchiste en lerritoires de mission, pp. 245-246.

'"* Cf. D. DELANOTE pense que les premiers catéchistes étaient des chrétiens de la toute premiére
génération. «souvent des jeunes recucillis par la puissance coloniale et confiés aux Péres. éduqués dans les
colonies scolaires annexées aux missions. et vivant par le fait méme plus longiemps sous la protection et
Uinfluence des missionnaires. Ils les accompagnaient dans leurs pérégrinations de village en village et
devinrent pour eux d’indispensables collaborateurs» («Catéchistes hier. responsables de communautés
actuellement ...». dans Spiritus. 18 (1977), p. 351).

''* Les Jésuites et les Missionnaires du Coeur Immaculé de Marie (CICM), par exemple, évangélisérent
1"Ouest et le centre du Congo-Kinshasa.
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Ne connaissant pas le pays a évangéliser, les missionnaires étudient d’abord les coutumes
et les habitudes des populations concemées. De la sorte, le premier travail du missionnaire
consistera a arracher le paien converti de son milieu et & lui offrir un nouveau cadre de vie.
D’ou la méthode des fermes-chapelles. Se fondant ainsi sur ce travail de missionnaires. la
hiérarchie locale cherchera a batir une Eglise vraiment africaine dans laguelle des ministres

laics occupent une place importante.

3.2.1 Les fermes-chapelles

Ce sont des postes congus comme moyen d’évangélisation, des villages constitués et
organisés autour et a I’ombre de la mission. Ce sont des villages ou les nouveaux croyants
sont regroupés et jouissent de meilleures chances de vivre selon leur nouvelle religion et de
fuir ainsi la perversion du milieu paien''®.

Sur instruction du missionnaire, les nouveaux convertis abandonnent leurs villages pour
vivre dans des centres d’évangélisation ou [instruction religieuse leur est donnée
quotidiennement et ou ils apprennent a travailler. Ainsi, les néophytes ne courrent-ils plus le
risque de se perdre dans des agglomeérations paiennes''’. Ces centres connaitront un
rayonnement religieux et un développement rapide.

Dans ces fermes-chapelles''®, en I’absence du missionnaire, le catéchiste est I’instructeur
et le chef des travaux''®. L’évangélisation se fait donc en compagnie du catéchiste, qui devient

un auxiliaire efficace. E. Laveille écrira: «Le Pére Van Hencxthoven attendait de ses

116 Cf. LE FAUCHEUX. «Nos catéchistes». p. 79.

"7 Cf. CONFERENCE DES SUPERIEURS DES MISSIONS CATHOLIQUES AU CONGO BELGE.
Recueil d’intructions missionnaires. Louvain. Tvp. J. Kuvl-Otto. 1930. p. 27.

"% Cenains auteurs parlent de cases-chapelles ou encore de chapelles-écoles. Cf. ROELENS, «Les
catéchistes dans les missions». pp. 96-104.

"9 Cf. E. LAVEILLE. L 'Evangile au centre de I'A frique: le P. Van Hencxthoven s.j. fondateur de la
mission du Kwango (Congo belge) (1852-1906), Louvain, Ed. du Museum-Lessianum. 1926, p. 196.
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catéchistes autre chose que la pratique, méme héroique, des vertus chrétiennes: il lui fallait
des apétres. Son espoir ne fut pas dégu»'*.

Grace aux catéchistes-apotres, les fermes-chapelles connurent un succés croissant et
d’excellents résultats. s sont de vrais collaborateurs des missionnaires. Aussi |’animation des
communautés leur sera-t-elle confiée:

Le catéchiste [du Congo-Kinshasa] est le remplacant du missionnaire dans les succursales:

c’est lui qui preside les réunions des chrétiens au service dominical; c’est lui qui porte, en

partie, la responsabilité de la bonne marche de la succursale; c’est lui qui fait respecter les lois

de Dieu et de I’Eglise et veille a I’exécution des prescriptions de 1’ autorité ecclésiale locale'~'.

Les tiches dévolues aux catéchistes au Congo sont en réalité les mémes que celles
qu’assument les catéchistes dans les autres pays de mission.

Les fermes-chapelles étaient sans doute dynamiques, mais elles restaient liées au centre
qu’est la mission, lieu de résidence du pére missionnaire. Le catéchiste était ainsi aux yeux des
chrétiens ‘I’homme du pere’. Il n’était pas ministre de sa communauté, mais le ‘lieutenant’ du
pére, dont il exécutait les ordres. Hommes du Pére dans le village, les catéchistes

répétaient a leur maniére I’enseignement recu des prétres, baptisaient les enfants au nom du
prétre et présidaient la priére selon des formules apprises a la mission. Surtout, ces premiers
catéchistes ont continué et prolongeé |’enseignement des prétres; ils ont essayé de le réexprimer
dans un langage plus simple et plus accessible a la mentalité de leurs gens. Restant toujours
et en tout les hommes du Pere, et agissant en son nom et sous sa direction, lors du passage du
missionnaire, ils rendaient compte de leur gestion et recevaient instructions et directives pour
continuer fidélement leur tiche'=.

Cependant, cette situation ne les a pas empéchés de jouer un role important dans
I’édification de I’Eglise au Congo. Ils sont, par contre, considérés comme «la cheville ouvriére

des communautés chrétiennes dans leur naissance et leur croissance»'?. s sont le pivot et

aussi le garant de la croissance et de la survie des communautés chrétiennes du Congo.

12% mbid... p. 214.
121 j KEUPENS. «La mission et les qualités du véritable catéchiste». dans RCA. 1 (1946), p. 65.
'2 DELANOTE. «Catéchistes hier. responsables de communautés actuellement ...», pp. 351-352.

123 MATENKADI FINIFINL. «Le catéchiste, cheville ouvriére des communautés: 4 la lumiére du canon
785». p. 41: cf. JEAN-PAUL I1. Message aux évéques du Zaire. 3 mai 1980, dans DC, 77 (1980), p. 507.
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3.2.2 Les options pastorales de I’épiscopat congolais

Dés la premiére heure, les missionnaires ont suscité la collaboration de nombreux laics qui
deviendront des présidents des communautés chrétiennes. Le pape Jean-Paul II dira a leur
sujet:

Ils ont ete, et ils sont des témoins directs de la foi, et parfois méme les premiers

chronologiquement, pour en apporter I’annonce, devenant ainsi des collaborateurs actifs dans

la mission d’établir, de développer et d’accroitre la vie chrétienne. Leur service se rattache a

la structure premiere de 1’évangeélisation; c’est pourquoi I'Eglise ne pourra jamais s’en

passer'™:.

Mais les missionnaires ne se sont pas limités a la simple annonce de l’Evangile. Face aux
nombreux besoins de la population, ils se sont lancés dans des activités relevant du domaine
civil et du domaine religieux. Ils créérent des institutions afin de favoriser le développement
socio-économique du peuple congolais'®.

Reconnaissant la valeur de cette pastorale, les évéques du Congo font pourtant remarquer
qu’elle n’a pas favorisé une évangélisation en profondeur. L’Eglise est bien implantée,
affirment les évéques congolais, mais elle n’est pas enracinée dans la vie méme des personnes
et de la société'*. Ils ajoutent aussi que «si I’on calcule le temps matériel indispensable a
I"administration des sacrements, a la visite des succursales et aux oeuvres missionnaires, on
en arrive a la conclusion que ces prétres n’ont pas le temps de travailler a approfondir la foi

127 Approuvant en outre I’apport

des chrétiens ni d’avoir avec eux des contacts personneis»
inestimable des catéchistes a I’évangeélisation du pays, ils constatent en méme temps que

I’Eglise reste trop exclusivement I’affaire des évéques et des prétres et fort peu celle des laics.

'2* JEAN-PAUL I1. Message pour la journée des missions. 7 juin 1987, p. 888.

125 ictes da la VI* assemblée pléniére de I"Episcopat du Congo, Léopoldville, 1961 (20 novembre - 2
décembre). Léopoldville. Ed. du Secrétariat général de 1'épiscopat. 1961, pp. 19-20.

126 Ibid.. pp. 24-32.

27 bid.. p. 35.
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Tenant compte de cette réalité de I’Eglise congolaise, I’épiscopat du Congo'®® va tenter
de degager des options fondamentales de sa pastorale:

I’abandon de la pastorale d’institutions pour une pastorale de présence de I'Eglise dans le
monde: la concentration des efforts apostoliques sur les communautés chrétiennes vivantes:
la limitation du poids des institutions en confiant plus de responsabilités possibles aux laics;
le respect du role propre du laic et de son autonomie dans le domaine temporel; I’obligation
de préparer et de former les laics a 1’apostolat social modeme'™.

Deux de ces orientations pastorales retiendront notre attention, car elles sont considérés
comme des moyens indispensables pour atteindre les objectifs de I’épiscopat: I’évangélisation
en profondeur. Il s’agit de la promotion du laicat'* laquelle entraine I’éveil des ministéres
laics et le processus de I’africanisation de I’Eglise. Ces deux points constituent le lieu et la

condition du surgissement d’une vie chrétienne authentique en Afrique''.

3.2.2.1 La promeotion du laicat
Pour réussir I’implantation et ’incarnation de I’Eglise au Congo, I’épiscopat opta pour

la promotion de I’apostolat des laics'** et le renouvellement du réle des catéchistes'**. Cette

'*¥ La hiérarchie locale a été constituée en 1959 (Cf. JEAN XXIII. Constitution apostolique Cum
parvulum. 10 novembre 1959, dans 44S, 52 (1960). pp. 372-377 (traduction frangaise dans RCA, 15 (1960).
pp. 270-275)).

¥ p. MOSANGOMPUTU. «L "apostolat des ministres laics au Zaire». dans LFT. 6 (novembre-décembre
1993). p. 551

"% La situation des laics dans I'Eglise contrastait avec celle qu’ils assumaient dans la société séculiére.
Avec I'émancipation politique de nombreux pays africains. on retrouve les laics aux postes de commande.
Ceci devait donner «a 1"apostolat de laics dans les nouvelles Eglises un autre ton et une autre tournure»
(MATENKADI FINIFINI. «L expérience pastorale des responsables laics de paroisses (bakambi) au Zaire:
histoire et perspectives». dans SrC. 28 (1994). p. 157). La transformation de la société congolaise entrainait
la disparition de la pastorale missionnaire d autrefois. Voir Actes de la V' assemblée pléniére. pp. 39-48.

'>1 A travers ce texte. «l'expression ‘en Afrique’ n'est donc pas i entendre dans le sens d’une
généralisation. mais plutdt dans celui d"un certain vécu africain» (P. LEFEBVRE. «La question des ministéres
en Afrique». dans Spiritus. 18 (1977). p. 339).

B2 Cf. A MWANSA. Dvnamique d'une pastorale axée sur la mission des laics, selon Vatican lI: essai
d application a I'histoire religieuse du Zaire. Roma. Pont. Un. Lateranense. 1979, 343 p.

133 Cf. Actes de la VT assemblée. p. 202-203
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orientation sera confirmée a I’occasion de la VII® assemblée pléniére de I’épiscopat. qui
consacrera le premier chapitre des Actes de cette assemblée au laicat, chapitre qui porte un
titre révélateur: «Pour un Peuple de Dieu africain responsable et dynamique. Une nécessaire
promotion du laicat.»

Puisque le laic n’occupe pas la place qui lui revient dans I’Eglise'*, I’épiscopat souhaite
que les laics deviennent de vrais responsables dans I’Eglise. Il faut favoriser I’émergence d’un
laicat adulte. Cet objectif pastoral, basé sur des textes conciliaires'>>, peut se résumer ainsi:

Animer et former les hommes a assumer leur dignité chrétienne, les aider a répondre aux
appels que I’Esprit leur adresse, les éveiller a leurs responsabilités au service de I'Eglise et du
monde, leur permettre de déployer leur créativité pour dépasser la routine et I’habitude et
rester le ferment de la terre'*.

L’épiscopat congolais réaffirmera cette option pastorale quelques années plus tard'*’. Au
cours de la XII° assembliée, les évéques se déclarent en effet en faveur de la promotion et de
la formation des laics, car ils sont des agents de I’évangélisation directe'*®.

Aujourd’hui encore, I’option pastorale est maintenue:

Pour ce qui est des laics, la CEZ s’est investie a promouvoir la formation d’un laicat adulte,
compétent, responsable et conscient de son role dans I'Eglise et dans le monde [...]. De

134 Cf. Actes de la VIF assemblée pléniére de |'Episcopat du Congo, Kinshasa 16 - 24 Juin 1967,
Kinshasa. Ed. du Secrétariat général. 1967. p. 33: R. DE HAES, «Analyse des documents de I’Eglise
particuliére du Zaire sur les communautés ccclésiales de base (C.E.B.): enjeux et options». dans RAT. 38
(1995). p. 216.

%% «L’Eglise n’est pas fondée vraiment. clle nc vit pas pleinement. elle n’est pas le signe parfait du
Christ parmi les hommes si un laicat authentique n’existe pas et ne travaille pas avec la hiérarchie.
L’Evangile ne peut s enfoncer profondément dans les esprits. dans la vie. dans le travail d’un peuple. sans
la présence active des laics. Par conséquent. faut-il dans la fondation d'une Eglise déja. apporter une trés
grande attention & constituer un laicat chrétien qui atieigne sa maturité» (AG 21).

136 Actes de la VIP assemblée. p. S1.

137 Cf. KIDIMOYO NGBAKPIO. La théologie conciliaire du laicat et la nécessité de son incarnation
pour la nouvelle évangélisation en Afrique et au Zaire. pp. 76-82.

138 Cf. CONFERENCE EPISCOPALE DU ZAIRE, Message aux agents de | ‘évangélisation: actes de la
I assemblée pléniére de | Episcopat du Zaire, Kinshasa, Ed. du Secrétariat général, 1975, 401 p.
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maniére générale, des responsabilités sont de plus en plus confiées aux laics dans 1'apostolat
de I’Eglise'®.
Ce souci de former un laicat adulte se situe en fait dans la sollicitude pastorale de

I’épiscopat congolais en vue de promouvoir un peuple de Dieu, africain et responsable.

3.2.2.2 L’africanisation de I’Eglise congolaise

Au lendemain de I'indépendance du Congo, le bilan de I’oeuvre missionnaire était mitigé.
En plus de proclamer I’Evangile, les missionnaires ont créé beaucoup d’oeuvres . Iis ont
occupé tout le territoire en multipliant des communautés chrétiennes sans prétre résidant.
Mais, au lieu de pénétrer I’ame du peuple congolais, sa mentalité, ses coutumes, ils ont créé
une ‘Eglise-soeur, une Eglise-jumelle’. C’était le constat de la VI assemblée pléniére'*.
«Depuis longtemps déja, la plupart des missionnaires sentaient que I’Eglise était a coté de la
vie des gens, qu’elle n’était pas vraiment leur Eglise»'*!. Aussi, affirme Daniel Delanote:

L Eglise d’ Afrique, quoi qu'on en dise, est héritiére d’une vieille Eglise de type occidental,

coloniale dans sa maniére de parler et d’agir, préconciliaire dans son enseignement et son

organisation. Celle du Zaire est, de plus, héritiére de I'Eglise ‘belge’ avec tout ce qui la

caractérise: son dynamisme, mais aussi ses aspects sclérosés'*~.

Pour I’épiscopat, I’Eglise devait s’intégrer dans la culture africaine et mener une

campagne d’évangélisation en profondeur. Cette démarche aiderait les chrétiens congolais a

B9L MOSENGWO PASINYA. L ‘Eglise catholique au Zaire: ses tdches, ses défis, ses options,
Kinshasa. Ed. St-Paul Afrique. 1991. p. 25. (CEZ: Conférence épiscopale du Zaire).

%0 Cf. Actes de la VT assemblée piéniére. p. 24 : Voir aussi R. DE HAES. «Eglise locale et ministres
laics». dans R47. 23-24 (1984). p. 11: B. UGEUX estime que 1’épiscopat qui fit ce constat peu élogicux de
I"évangélisation du Congo était composé i prés de 90% d’occidentaux (Les petites communautés chrétiennes,
une alternative aux paroisses? L ‘expérience du Zaire. Paris, Cerf, 1988, p. 41).

I G. NOIRHOMME. «Kinshasa. une Eglise pour demain», dans EM. 203 (septembre 1976), p. 19.

2 b. DELANOTE. A4 la recherche de |'dme africaine: ministéres laics dans |'Eglise de Kinshasa,
Bruxelles. Licap. 1983, p. 13. Cette situation est une conséquence de la «mission de I’époque coloniale [qui)
a partagé largement 1’idéologie civilisatrice de 1’Occident. ignorant presque. dans bien des cas. les cultures
autochtones. généralement peu estimées, encore moins souvent comprises» (P. TIHON, «Des missions a la
mission: la problématique missionnaire depuis Vatican I1», dans NRT, 107 (1985), p. 712).
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vivre dans la fidélité aussi bien la foi au Christ que leur appartenance a la nature et a la culture
africaines. Ils pourront lire et comprendre I’Evangile avec des yeux d’africains. D’ou
I’importance des paroles du Cardinal Malula, a I’époque évéque auxiliaire de Léopoldville
(Kinshasa), qui «proclama pour la premiére fois le droit inaliénable des Congolais a établir une
Eglise congolaise dans un Etat congolais»'*.

Se conformant aux propositions conciliaires'*, I’Eglise présente au Congo se devait de
prendre un nouveau visage, un visage authentiquement négro-africain. Elle doit devenir
authentiquement locale c’est-a-dire formée d’africains, congolais, réellement intégrée dans
le peuple, vivant et s’exprimant en fonction de ses valeurs culturelles. Incamer I’Evangile dans
I’ame de tous les peuples (AG 6), n’est-ce pas la la fin propre de toute activité missionnaire?

L’époque ot I’Eglise était une copie conforme du modéle présenté par les missionnaires
etait révolue. Les déclarations du cardinal Malula sont explicites:

Hier, les missionnaires étrangers ont christianisé |’ Afrique; aujourd hui, les Négro-africains

vont africaniser le christianisme [...]. Nous voulons par des actes concrets et visibles marquer

la fin d’une période et le début d’une autre. Ce projet veut signifier a tous d’une maniére

tangible I'orientation que va prendre I'Eglise. Le début d’une nouvelle ére s’ouvre dans

I'histoire de I’Evangélisation de I’ Afrique. Les missionnaires étrangers ont le mérite d’avoir

semé dans la sueur de leur front la semence de la Bonne Nouvelle en terre africaine; Dieu fera

surgir de cette terre des Eglises locales. Les Africains eux-mémes afflueront et apporteront

a ces Eglises I’abondance de leurs richesses culturelles. Ainsi, eux-mémes donneront a ces

Eglises locales leur vraie coloration, un visage authentiquement négre'**.

Drailleurs, le cardinal ne fait que s’inspirer des paroles du pape Paul VI qui constituent
les bases d’un christianisme africain. Dans son message a Kampala, le pape reconnaissait la
maturité de I’Eglise africaine appelée a se construire elle-méme sans pour autant rejeter I’aide
extérieure encore nécessaire. Il plagait ’Eglise d’Afrique devant un véritable défi'*é. C’est

ainsi que le pape Paul VI pouvait déclarer: «Vous, africains, vous €tes vos propres

143 DELANOTE. «Catéchistes hier. responsables de communautés actucliement ...»_ p. 354.

" Cf. LG 13: AG 6: 9: 16: 22: GS 44: 57
145 ] MALULA (card.). «L.’Eglise a I'heure de I’africanité», dans EM, 196 (décembre 1974), p. 1S.

' Cf. H. DERROITTE. «Des conditions nouvelles pour I’évangélisation en Afrique: voeux pour un
concile africain (1977-1989)». dans NRT. 115 (1993). p. 564.
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147

missionnaires [...]. Vous pouvez et vous devez avoir un christianisme africain»'*’. Cela signifie
que «le pape {...] demande aux Africains d’aller au coeur de leur culture et de lui faire
rencontrer I’Evangile»'**. La VII° assemblée pléniére des évéques du Congo avait déja pris
une résolution allant dans ce sens: «L’Eglise du Congo, en effet, n’atteindra la majorité d’un
Peuple de Dieu responsable et dynamique qu’en étant pleinement incarnée dans cette réalité
culturelle de notre sol»'*®. Les Africains doivent donc promouvoir leur christianisme et
exprimer leur foi dans un langage fidéle a la culture, au génie propres de leurs peuples'* et
devenir eux-mémes les artisans de leur destin.

Les évéques africains répondront a cet appel de Paul V1. Ainsi, au synode de 1974, ils

152 Pour

déclarent dépassée la théologie de I’adaptation'*' et encouragent celle de I’incarnation
ces mémes évéques réunis en synode spécial, I’inculturation reste une priorité et une tiche
urgente pour la vie des Eglises locales, afin d’enraciner fermement ’Evangile en Afrique'*>.

Le pape Jean-Paul II encouragera les évéques du Congo a contribuer a la recherche

théologique: c’est le défi de I’inculturation'®. Car

17 pAUL VI. Allocution au symposium des évéques d’ Afrique. 31 juillet 1969. dans DC. 66 (1969).
p. 764.

148 DERROITTE. «Des conditions nouvelles pour 1'évangélisation en Afrique». p. 565.

19 ictes de la VII* assemblée pléniére_p. 78.

150 ¢cf. PAUL VI. Message Africae terrarum, 29 octobre 1967, n° 23, dans A4S, 59 (1967). p. 1086
(traduction frangaise dans DC. 64 (1967). col. 1947).

15! 11 fallait rejeter la théologie de I'adaptation parce qu elle «supposait toujours un donné bien établi.
qu’il suffisait de débarasser de son vétement occidental pour lui donner un style africain ou asiatique. On
cherchait a faire adopter “un christianisme préfabriqué’. Ce n’était pas encore évangéliser les cultures “dc
facon vitale. en profondeur et jusque dans leurs racines » (TTHON. «Des missions a la mission». p. 713);
cf.. PAUL VI. Encyclique Evangelii nuntiandi. n° 20. pp.18-19 (traduction. pp. 4-5).

152 Cf. «Promouvoir 1" évangélisation dans la coresponsabilité: déclaration des évéques d’ Afrique et de
Madagascar au synode de 1974». dans DC. 71 (1974), p. 995.

133 Cf. CHEZA. Le synode africain: histoire et textes. pp. 38-39. 197-198.

!4 Cf. JEAN-PAUL IL. Message a un groupe d’évéques du Zaire en visite ad limina, 30 avril 1983, dans
DC. 80 (1983). p. 605.
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par I'inculturatiom, I’Eglise incame I’Evangile dans les différents cultures et en méme temps

elle introdurt les Peuples avec leurs cultures dans sa propre communauté: elle leur transmet

ses valeurs en assumant ce qu’il y a de bon dans ces cultures et en les renouvelant de

I'intérieur’*.
Il reviendra sur le méme theme au cours du synode spécial pour I’ Afrique. La tache principale
pour les Eglises chrétiennes en Afrique est d’amener les membres a exprimer les valeurs
africaines et chrétiennes de maniére totalement africaine, de lier foi et culture:

En respectant, en préservant et en entretenant les valeurs particuliéres et les richesses de
’hértage culturel de votre peuple, vous serez 3 méme de !’amener a mieux comprendre le
mystere du Christ, qui est d’étre vécu dans I’expérience concréte et quotidienne de la vie
africaine. Il n’est pas question de changer le mouvement de Dieu ni de priver la Croix de son
pouvoir, mais de placer le Christ au centre méme de la vie africaine, et d’élever toute la vie
africaine jusqu’au Christ. Non seulement le christianisme convient a I’ Afrique, mais le Christ,
par les membres de son Corps, est lui-méme africain'>.

L’africanisation de I’Eglise demeure encore aujourd’hui I’option pastorale de I’épiscopat
du Congo. Des mesures sont prises pour atteindre cet objectif. Nous pouvons citer, par
exemple, «I’institution des ministéres non ordonnés qui ont pour but ia prise en charge
spiritueile des membres, a I'image de la prise en charge matérielle dans la société classique»'®’.

Le probleme est donc posé: le christianisme sera africain ou il ne sera pas. Pour y arriver,
I’Eglise africaine doit assumer, aussi bien dans sa doctrine que dans ses structures, tous les
¢léments de la culture africaine compatibles avec la foi chrétienne. C’est seulement dans ces
conditions qu’elle pourra de maniére adéquate exprimer un christianisme a visage africain. I
faut cependant noter que la réalisation de cette option pastorale entraine la mise en place de

nouvelles structures pastorales ou, au moins, un réajustement des anciennes'**:

1*5 JEAN-PAUL 1. Encyclique Redemptoris missio. n° 52, p. 300 (traduction. p. 172).

156 JEAN-PAUL IL. Exhortation apostolique post-synodale Ecclesia in Africa ,n° 127. p. 74 (traduction.
p. 848).

157 MONSENGWO PASINYA. /nculturation du message a |'exemple du Zaire, p. 25.

'S8 Cf. M. P. HEBGA. Emancipation d'Eglises sous tutelle: essai sur |'ére post-missionnaire. Paris,
Présence africaine. 1976. p. 54.
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Devant des situations pastorales nouvelles, notre Eglise a2 compris que les formes historiques
et particuliéres du partage des tiches dans la communauté chrétienne ne sont pas données une
fois pour toutes, mais qu’il faut les redéfinir 2 chaque moment de I'histoire sous la motion de
I’Esprit Saint'*.

Elle ne veut rien figer, mais au contraire rester ouverte aux inspirations de I’Esprit.

3.2.3 Le visage actuel de I’Eglise congolaise

Pour I’épiscopat congolais, il n’est pas souhaitable d’organiser la vie des paroisses selon
le modéle européen, le modéle unique et uniforme du Concile de Trente. Car, ne pouvant «se
réaliser et s’accomplir comme Eglise locale qu’en assumant les valeurs authentiques de la
civilisation noire [...], I’Eglise [devait] se détruire comme structure de chrétienté afin de
retrouver une créativité qui réponde aux problémes posés par le choc de I’Evangile en milieu
africain»'®. Le méme épiscopat estimait aussi qu’au regard de la situation actuelle de I’Eglise,
les institutions congues ailleurs (en Occident ou en Orient) dans des contextes historiques
différents ne pouvaient pas permettre a cette Eglise particuliére de vivre sa foi et de se
développer. Car «l’établissement des jeunes Eglises en Afrique a subi I’influence non
seulement des idées théologiques des premiers missionnaires, mais aussi de I’organisation
pratique de I’Eglise»'s'. Les évéques n’en concluaient pas pour autant que la paroisse était
dépassée. Il s’agissait d’un processus de décentralisation et d’un instrument de renouveau
paroissial, un moyen pour I’Eglise au Congo d’étre beaucoup plus présente a la réalité
locale'®.

'*> MOSANGO MPUTU. «L "apostolat des ministres laics au Zaire». p. 558.
169 J .M. ELA. Le cri de I'homme africain: questions aux chrétiens et aux Eglises d’Afrique. Paris.
L ’Harmattan. 1980. p. 132.

'*! ROOYACKERS. «L"avenir des catéchistes particuliérement dans I"Est-africain». p. 186.

2 Cf. B. UGEUX. «Théologie et méthodes missionnaires actuelles: les petites communautés chréticnnes
ou communautés de base». dans SEMAINES THEOLOGIQUES DE KINSHASA. Quelle Eglise pour
' Afrique du troisiéme millénaire? Contribution au synode spécial des évéques pour |'A Ifrique: actes de la
dix-huitiéme semaine théologique de Kinshasa, du 21 au 27 avril 1991 Kinshasa, Facultés catholiques de
Kinshasa 1991 p. 95.
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D’ou la nécessité de restructurer I’Eglise particuliére et de se dégager ainsi du cadre étroit
de paroisses autour du prétre pour multiplier des communautés restreintes proches du niveau
de vie ou s’épanouit I’existence chrétienne'®. En conséquence,

la petite communauté de quartier [devient] le centre de la vie ecclésiale. La paroisse trouve

ainsi un sens nouveau: elle n’est plus I'entité unique qui dirige tout, mais devient un centre

d’animation et de coordination, ce qui lui donne une tout autre envergure. Elle cesse d’étre

I’organisme a qui tout se réfere, pour devenir celui qui offre espace et inspiration a tout ce qui

germe et grandit 3 ['intérieur des groupes. La paroisse devient communauté des

communautés's.

Cette démarche va dans le sens des idées du cardinal Malula, qui veut bombarder les
paroisses existantes pour en faire des petites communautés a taille humaine ou les laics
pourraient exercer des ministéres'®®. Ces communautés ecclésiales vivantes (CEV)'*
deviennent alors responsables de la mission dans leur milieu et peuvent vivre plus intensément
leur fo1.

Les CEV sont nées dans certains cas d’une initiative venue d’en haut afin de créer des
secteurs géographiques de la paroisse. Dans d’autres cas, elles sont issues du souhait de
quelques chrétiens désireux de se rencontrer et se soutenir mutuellement. Dans tous les cas,
la formation de ces communautés est donc fondée sur la solidarité et I’esprit de partage, des
valeurs typiquement africaines. Il faut noter que cette restructuration n’a pas pour but de
copier les paroisses existantes ni encore de multiplier des paroisses, mais de permettre aux

prétres et aux laics de travailler ensemblie en se partageant les responsabilités chacun selon sa

183 Cf. J. LIMAGNE. «L"Eglise africainc cn gestation». dans /C/. 540 (15 juillet 1979). p. 25.
'** DELANOTE. - la recherche de |'dme africaine. p. 19-21.
165 Cf. DELANOTE. «Catéchistes hier. responsables de communautés actuellement ...»_ p. 358.

166 Cf. KALONJINTEKESHA. Les communautés ecclésiales de base: Joyers d'un christianisme africain.
Analyse sociologique du projet pastoral des évéques Zairois de 1961 a 1981, thése de doctorat. Rome.
Université Grégorienne. 1983. 342 p. Au cours de sa sixiéme assembiée piéniére en 1961, I'épiscopat avait
déja décidé de la création des communautés ecclésiales vivantes: cf. Actes de la VI assemblée pléniére.
pp. 35-38. 161-168
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vocation. C’est donc dans ce nouveau contexte ecclésial qu’apparait I’importance du
ministére des catéchistes's’.

La pastorale des CEV est une réalisation de I’ecclésiologie de communion, de famille,
pronée par Vatican II. Contrairement aux structures des paroisses traditionnelles. cette
pastorale rend possibles le changement et I’amélioration des relations entre fidéles qui sont
fondées sur le sens de la communauté, de la solidarité et de I’entraide, favorisant ainsi une
nouvelle maniére de vivre sa foi et permettant la participation active de tous a I’oeuvre
commune'®. Les CEV sont «source de nouveaux ministéres»'® et constituent ainsi un espace
de participation des laics a la vie de I’Eglise'™. Ils dirigent les communautés et portent les
espoirs des chrétiens d’ Afrique. Le rayonnement de cette Eglise dépend de leur vitalité.

En optant pour les CEV'"!, I’épiscopat congolais entend inventer une nouvelle maniére
d’étre Eglise. «Il s’agit d’une reprise africaine du christianisme a partir de sa base: la foi du

peuple et ’expérience qu’il fait de suivre Jésus-Christ dans les conditions actuelles de sa

'’ Cf. G. NOIRHOMME. «Animateurs. catéchistes et pasteurs 4 Kinshasa: situation et perspectives».
dans SEMAINES THEOLOGIQUES DE KINSHASA. Ministéres et services dans 1'Eglise: actes de la
huitiéme semaine théologique de Kinshasa. 23 - 28 juillet 1973, Kinshasa. Faculté de théologie catholique.
1979. p. 73.

'8 Cf. R. DE HAES. «Images. promesses ct défis de I'Eglise de Kinshasa a la lumiére du svnode
diocésain». dans RAT. 22 (1987). p. 170.

' JEAN-PAUL I1. Encyclique Redempioris missio. n® 51. p. 298 (traduction, p. 172).

170 Cf. P. LEFEBVRE. «Les communautés ecclésiales de base a Kinshasa: élément d analyse critique».
dans BTA. 11 (1984). p. 8.

'l C'est aussi |'option d’autres évéques africains. «Pour nous. évéques africains. assurait Mgr
P. Kalilombe. I'Eglise sera réellement locale le jour ou la structure de base sera la petite communauté, 13 ou
prennent place la vie et le travail de chaque jour. ou les membres peuvent faire 'expérience de véritables
relations interpersonnelles et éprouver un sentiment de commune appartenance» (Texte cité par P. DE
MEESTER DE RAVESTEIN. O« va !'Eglise d'Afrique? En marge des centenaires de | 'évangélisation en
Ouganda, au Zaire, au Zimbabwé-Rhodeésie. Paris. Ed. du Cerf, 1980. p. 158). A la suite du synode de 1974,
le pape Paul VI a accordé une attention spéciale a ces communautés ecclésiales vivantes (PAUL VI.
Exhortation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 58, pp. 46-49 (traduction, pp. 12-13).
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vien'™. C’est le sens du discours prononcé par Mgr Kaseba a I’occasion de la visite du pape
Jean-Paul II au Zaire:

C’est [...] & ces communautés incamées et enracinées dans la vie de leurs peuples, qu’il

incombe au premier chefd’approfondir I’Evanglle de fixer les objectifs prioritaires de I"action

pastorale, de prendre les initiatives qui s’imposent en vue de la mission, de discemer, dans la

foi, les éléments traditionnels pouvant étre conservés et les ruptures rendues nécessaires par

une véritable pénétration de |'Evangile dans tous les secteurs de la vie'”.

L’objectif poursuivi est donc d’amener tous les membres a participer a I’apostolat et de
favoriser ainsi une évangélisation en profondeur.

Cetterestructuration des paroisses traditionnelles exige de nouvelles formes de ministéres.
L’épiscopat congolais estime que ces nouvelles responsabilités pastorales seront confiées aux
laics (AG 21). C’est la une fagon de promouvoir le laicat. Ces laics seront appelés
«catéchistes», mais les noms donnés a ces responsables dans les langues locales rendent
compte de fagon compléte des responsabilités qui leur sont confiées. C’est le cas des Balami
du Kasai'™ ou des Bakambi de Kinshasa'’*. Ces ministres laics sont différents de ceux qu’on
appelle habituellement ‘catéchistes’, ces auxiliaires des prétres. Ils ne sont plus les premiers
et principaux facteurs de P’évangélisation des non-chrétiens (réle dévolu aux premiers
catéchistes, suppléants des missionnaires), mais des ministres appelés a entretenir la vie
chrétienne des communautés qui risquent de s’étioler. Ils sont au service de la parole, de la
liturgie et de la charité dans leurs communautés. «lls rappellent un peu les ‘épiscopes’ de

I’Eglise primitive»'™ et disposent de pouvoirs assez étendus. Le ministére des balami et des

'”> LEFEBVRE. «Les communautés ecclésiales de base  Kinshasa». p. 11.

I Texte cité par R LUNEAU. Laisse aller mon peuple! Eglises africaines au-déla des modéles?, Paris.

Ed. Karthala. 1987, p. 35.

'™ Balami est le pluriel de Mulami. mot luba qui signific gardien ou pasteur. Ils sont des laics
responsables de communautés chrétiennes. [Is ne sont pas a confondre avec les catéchistes (enseignants de
religion) et secrétaires paroissiaux qui. eux aussi. sont appelés Balami.

' Le terme Bakambi a comme singulier Mokambi. Cest un titre en langue lingala donné aux laics
responsables des paroisses dans I’archidiocése de Kinshasa. On pourrait le traduire par berger, pasteur,
gardien. guide.

'€ «Les catéchistes». dans Pro mundi vita. 36 (1971), p. 27.
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bakambi est une réponse aux nouveaux besoins pastoraux ressentis et constitue une piéce

maitresse de la réorganisation de la pastorale de cette Eglise particuliére'”

3.2.4 Les ministéres contextuels

L’option pour les CEV est liée a la volonté de réformer I’organisation ministérielle'” de
I’Eglise particuliére. Elle entraine, de la part des laics des engagements'”™, dont le plus
important est celui de président de communauté'®. Ces laics, animateurs compétents et

'8! et la transmission du message

devoues, pourront jouer un role majeur dans I’inculturation
évangélique. Sans porter atteinte au role ni a I’identité du prétre, ils donnent un nouveau
visage a I’Eglise. Il s’agit, en fin de compte, de redécouvrir le mystére de I’Eglise tout entiére
ministérielle a la lumiére de I’ecclésiologie de communion, une Eglise dans laquelle «des
chrétiens de la base ne se considérent pas seulement comme des consommateurs mais comme

des producteurs, des sujets actifs de I’évangélisation a commencer par leur milieu de vie»'**

3.2.4.1 Les balami du Kasai
Le ministére des balami est le premier a avoir été institué au Congo-Kinshasa'®®. Cette
institution apparait comme une réorganisation de la fonction du catéchiste telle qu’elle a été

congue par les missionnaires, mais des catéchistes qui sont désormais appelés a assumer

77 Cf. R. AGENEAU et D.PRYEN. Les chemins de la mission aujourd 'hui. Paris. Revue Spiritus. 1972,
p. 137.

'8 Cf. DE HAES. «Eglise locale et ministéres laics». p. 113.
17 Cf. LIMAGNE. «L Eglise en gestation». p. 31.
'*9 Cf. M. CHEZA. «Flashes sur I'Eglise du Zaire». dans £Af. 196 (décembre 1974). p. 36.

'*! Cf. CONGREGATION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes.
pp. 28-30.

'*2 ] MALULA (card.), «L"Eglise a besoin des laics qui restent laics», dans ARM. 34 (1986), p. 33.
'*3 Cette institution date des années 1920. Elle est I'ocuvre de Mgr A De Clercq (Vicaire apostolique du

Kasai). Cf. M. SCHEITLER. Histoire de | 'Eglise catholique au Kasavi Vol. 2: 1919-1938, Kananga, Ed. de
I Archidiocése. 1980. p. 185. Voir DELANOTE. 4 la recherche de | ‘dme africaine, p. 18.
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aujourd’hui beaucoup plus de responsabilités qu’autrefois:

Reécente en milieu urbamn, la prise de responsabilités paroissiales par des laics a toujours

caracténisé le travail d’évangélisation des régions rurales du Zaire, a travers la cheville

ouvriere qu’est le catéchiste. Celui-ci - et c’est ici I’élément nouveau - au lieu d’assumer des
responsabilités qui n’en feraient qu’un simple ‘auxiliaire’ du prétre, comme auparavant,
devient ‘collaborateur’ chargé d’un secteur bien défini'**.

Etant donné que le prétre ne peut pas étre dans toutes les communautés qui composent
la paroisse rurale, les balami assument le role des pasteurs qui soutiennent et animent le
peuple de Dieu sur un territoire déterminé'*’. Leur ministére est «un véritable pastorat
s’étendant a tout ce qui n’est pas considéré actuellement comme réservé strictement au
prétre»'*. Mais c’est une charge qui rappelle la période missionnaire. Les balami sont des
chefs de communautés. Ils jouissent d’un pouvoir de juridiction qui leur permet de participer
aux trois munera. Mais dans les villages éloignés de la paroisse, ils sont encore considérés

comme des auxiliaires des prétres.

3.2.4.2 Le ministére des bakambi, responsables laics des paroisses

La réforme la plus spectaculaire, qui tend a donner un nouveau visage a I’Eglise
particuliére, vient de Kinshasa. En effet, en 1975, le cardinal Joseph Malula confie des
paroisses, telles que congues par le droit canonique, a des laics engagés appelés ‘Bakambi’'*".
Comme baptisés et confirmés (et mariés) dans I’Eglise, ces laics ont une mission. Mais grace
a leur engagement, I’évéque leur délégue certains de ses pouvoirs pastoraux. Ainsi chargés

de la responsabilité spirituelle de la communauté, ils peuvent efficacement participer a la vie

'** «Les "bakambi" ou responsables dc communauté a Kinshasa». dans Telema. 9 (1977), p. 15.

'*5 Cf. L ‘Archidiocese de Kananga, 1982. Kananga, Ed. de 1" Archidiocése. 1982. p. 35.

'* G. BULCKE. «Les balami de Luluabourgy». dans EAf. 173 (janvier 1969). p. 17.

'*7 MATENKADI FINFINL. «L expérience pastorale des responsabies laics de paroisses (bakambi) au

Zairer. p. 161. Nous nous proposons d’ approfondir ce ministére uniquement parce qu'il constituc Ioriginalité
des ministéres institués au Congo-Kinshasa.
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interne de I’Eglise. Cette initiative, quelque peu osée'*®, constitue une nouvelle étape dans la
restructuration de I’Eglise particuliére:
Le ministére de mokambi est un ministére de la responsabilité de direction se rapportant a
I'ensemble des activités pastorales d’une communauté chrétienne juridiquement constituée en
paroisse autonome. Le nouveau Droit de I'Eglise prévoit ce ministére en cas de pénurie des
prétres. Selon les besoins de notre archidiocése, et dans 1'idée de I’ Archevéque et des évéques
de Kinshasa, la portée de I’instauration du ministére des Bakambi va plus loin. Nous pensons
que ce munistére vaut par lui-méme, en dehors de la carence de prétres, pour donner au
chrétien laic la pleine réalisation de ses potentialités de service dans I’Eglise, dont il est muni
par sa consécration du baptéme et de la confirmation'®’.
Le cardinal Malula voulait par cette institution «donner aux yeux de tous le témoignage que
la responsabilité des laics dans I’Eglise africaine n’est pas une expression purement théorique
mais de toute premiére valeur»'®
C’est 1a une initiative de grande portée qui s’inscrit dans I’effort de la promotion d’un
laicat engagé et de ’implantation d’une Eglise locale 4 visage africain'®’. Par leurs ministéres
et services. ces laics donnent a la vie chrétienne une couleur africaine, et les communautés

chrétiennes prennent un autre visage. «La création des bakambi apparait en fait comme une

188 C"est un acte d"audace et de courage. Originairement. ces laics étaient a la téte des CEV. Mais dans
sa réforme. le cardinal leur confie la charge paroissiale méme sil reconnait que «la Iégislation actuelle ne
connait pasde * paronsscs confices a des laics". Toute paroisse doit avoir un curé. Or la fonction de curé ne peut
étre confiée qu’'a un prétre. En confiant certaines paroisses a des laics. nous sortons donc des cadres de la
législation actuelle» (J. MALULA (card.). «L institution du *“Mokambi* (1975)». dans Les laics: leur mission
dans I 'Eglise et dans le monde. Paris. Lc Centurion. 1985, p- 160).

'*> DE HAES. «Eglise locale et ministérs laics». p. 109.

' DE MEESTER. Ou va | '‘Eglise d'Afnque”. p. 153.

%! «Si la catéchése. la liturgie et I"action pastorale sont assumées par des laics travaillant et vivant au
nivcau du peuple. la paroisse adopte spontanément un style de vie ‘populaire’ et partant plus fonciérement
indigéne. L africanisation ne vient pas d'en haut. elle émerge du peuple et imprégne les différentes
manifestations religieuses [...]. La véritable africanisation et 1'évangélisation de la culture africaine ne
s effectuent pas dans les réunions d"experts. ni dans lcs universités ou facultés. mais dans la vie quotidienne
des communautés chrétiennes» (texte de B. Joinet cité par DEMEESTER. Ou va ! ‘Eglise d 'Afrique?. pp. 155-
156). Mais J. ALLARY. D. DELANOTE ct E. VERHAERT ajoutent que «Cette africanisation. il faut la voir
comme bien plus que quelques changements dans la liturgic ou la maniére de précher. si importants que soient
par ailleurs ces éléments exiérieurs et rituels. C’est toute 'organisation et I’orientation de la vie et des
activités paroissiales qui doivent étre congues. pensées. exécutées par la communauté chrétieane africaine.
C’est I"africanisation en profondeur. dans la substance de la vie» («La fonction de prétre animateur dans une
paroisse dirigée par un laic mokambi». dans Telema. 12 (1977). p. 35).
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conséquence théologique de la mission du laicat au sein de ’Eglise, bien qu’elle réponde
également a une nécessité pastorale de la chrétientén'?. Elle reste pourtant justifiée par

’urgence de !’africanisation.

i) Appel des candidats bakambi

Le ministére des bakambi est une forme d’exercice d’une vocation chrétienne, baptismale.
Mais, pour remplir cette fonction, le candidat doit remplir des conditions comme la formation.
la profession, le mariage, les aptitudes et qualités requises, une vie chrétienne exemplaire et
I’age. Ce sont la les critéres définis pas I’archidiocése de Kinshasa'®. Il faut aussi ajouter que
ne sont retenus comme candidats bakambi que ceux qui, depuis plusieurs années, sont
engagés d’une fagon ou d’une autre dans la communauté et sont acceptés par les fidéles du
milieu.

La formation du mokambi répond a une exigence imposée par le Concile et le droit de
I’Eglise'®* ainsi que par la pratique pastorale locale, a savoir la création des CEV et la
participation des laics a Iédification de I’Eglise'** . La formation théologique et pastorale ne
s’arréte pas a la sortie de 'ISSR'*. Le diocése doit, au contraire, lui assurer une formation
permanente durant I’exercice de sa fonction. Cette formation porte sur la doctrine, la
spiritualité, la liturgie, les sciences humaines. sur tout ce qui peut lui permettre de remplir

convenablement sa tache.

192 DE MEESTER. Ou va I ‘Eglise d Afrique”. p. 154.

193 Cf. ARCHIDIOCESE DE KINSHASA. Rdle et Jfonctions du mokambi de paroisse. Kinshasa.
Archidiocése de Kinshasa. 1985, p. 39.

4 Cf. cc. 217: 229, § 1: 231. § 1. AG 17. Voir aussi PAUL V1. Exhonation apostolique Evangelii
nunitiandi, n° 73f. pp. 65-66 (traduction. p. 17): JEAN-PAUL I1. Exhonation apostolique Catechesi tradendae.
n’ 71, p. 1337 (traduction. p. 919). ID.. Encyclique Redemptoris missio. n° 73. pp. 318-319 (traduction.
p. 180).

19 Cf. UGEUX. Les pelites communautés chrétiennes: une alternative aux paroisses?, pp. 60-61.

1% [SSR: Institut Supérieur des Sciences Religicuses.
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Mais son engagement dans la vie interne de I’Eglise ne le dispense pas d’exercer un travail
professionnel. C’est la au contraire une exigence fondamentale. Car,

non seulement, la profession assure la subsistance de la famille, mais elie permet aussi au
Mokambi d’avoir les pieds dans le milieu séculier, de contribuer a le christianiser et d"aider
I'Eglise a comprendre et a évangéliser le monde comme nous I’avons dit pour tout laic engagé
au ministére pastoral'”’.

Cette profession lui permet de vivre décemment et d’entretenir son foyer, attendu que I’Eglise
locale ne le rémunére pas au sens strict du mot'*®.

Le mokambi doit étre marié. Cette condition est aussi importante que les précédentes.
Pour bien diriger la communauté, il faut donc «que le candidat ait réussi sa vie familiale et
matrimoniale, qu’il ait trouvé son équilibre dans un foyer bien ordonné et solidement
constituén'”. I existe une certaine similitude entre la famille et la communauté chrétienne de
sorte que «celui qui arrive a diriger la petite famille peut aussi, c’est une présomption, bien
le faire avec la communauté chrétienne»**dont il a la responsabilité directe de I’animation et
de la gestion.

Mais celui a qui est confiée la direction d’une communauté chrétienne doit faire preuve
de ces aptitudes et qualités requises pour I’exercice d’une telle charge®'. Ce sont, en fait, les
mémes que celles que saint Paul attendait des épiscopes et des presbytres (1Tm 3,1-7; Tt 1,5-
9). Exigences auxquelles nous pouvons ajouter I’age et une vie exemplaire. Le futur mokambi

doit avoir 30 ans au moins et 75 au plus. Cet age présuppose de la maturité humaine, de la

197 KWANGA NDJIBU. Les ministéres des bakambi- implications théologico-juridiques (can. 517, § 3).

thése de doctorat. Roma. Un. Grégorienne. 1993. p. 78.

' Cf. P. LEFEBVRE. «A Kinshasa. des laics responsables de paroisses». dans £Af. 203 (scptembre
1976). p. 26. La charge de mokambi ne donne pas droit a une rémunération. C est d’ailleurs la condition de
tous les catéchistes au Congo-Kinshasa. L accent est mis sur le volontariat et le bénévolat. Mais cc principe
n’exclut nullement des aides ponctuelles. comme pour des frais médicaux.

'” D. DELANOTE. «Floraison des ministéres des bakambi a Kinshasa: un laicat cngagé. garantic du
renouveau pastoral et de la reléeve ...». dans Telema. 1 (1986). p. 67.

% KWANGA NDJIBU. Les ministéres des bakambi. p. 79.

' Cf. «Les "bakambi” ou responsables de communauté a Kinshasa», p. 18: voir ALLARY. DELANOTE
et VERHAERT. «La fonction de prétre-animateur dans une paroisse dirigée par un laic mokambi», p. 28.
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sagesse, de I’expérience de vie; une vie qui n’est sirement pas parfaite, mais une vie qui soit
I’expression de la foi au Fils de Dieu, une vie menée sous le regard de Dieu”®.

C’est seulement au candidat qui répond a tous ces critéres que la tiche du mokambi est
confiée. Mais ceci ne devient effectif qu’avec le rite d’installation®®. Installé et muni d’un
mandat. /e mokambi peut exercer sa charge a la téte d’une paroisse pour un terme d’un an

renouvelable®®.

ii) Charge du mokambi
Le mokambi est responsable de la paroisse. Il s’occupe de son administration et de
I’organisation des activités pastorales. Il n’est pas un assistant paroissial, mais coopérant avec

le prétre dans I’exercice de la charge pastorale au sein de la paroisse. «Un texte de

2 Cf. J. RIGAL. Services et responsabilités dans | 'Eglise. Paris. Cerf. 1987. p. 51.

% Cf. C. RAGOT. «installation d’'un mokambi». dans Telema. 31 (1982). pp. 80-81. Tout se déroule
au cours de la célébration eucharistique présidée par 1" évéque. C’est seulement aprés 1" homélie au cours de
laquelle le célébrant explique la tiche et la vocation du mokambi que s accompiit le rite d’institution. Ce rite
comprend les dialogues introductifs. d' abord avec 1" assemblée qui doit exprimer son approbation: ensuite avec
le mokambi qui manifeste son intention libre d'assumer la charge. enfin avec |'épouse qui donne son
consentement sur la démarche entreprise par son mari. L accord des deux époux est nécessaire afin que cetie
fonction ne devienne pas un facteur de division. En raison de son sexe. 1'épouse du mokambi (comme toute
autre femme) ne peut pas étre mokambi. Cette norme est acceptée dans toutes les communautés et elle n"a
Jjamais été objet d'une contestation quelconque comme ailleurs oil la femme veut accéder a I'ordination
presbytérale. Elle occupe néanmoins unc placc importante au sein de la communauté. N exergant aucune
charge officielle. clle est pourtant comme considérée comme la mére de 1a communauté (cf. DELANOTE.
«Floraison des ministéres des bakambi a Kinshasa». pp. 68-69). Le rite comprend aussi la priére de
benédiction sur le mokambi (le rite le plus important). la remise au mokambi de la Bible et du livret qui définit
ses fonctions. la constitution du prétre-animateur. ¢t le rite se termine par la remise du crucifix au couple. La
célébration de |"cucharistie continue et peu avant la communion. le mokambi sort et revient portant un habit
liturgique pour communier et surtout pour participer a la distribution de la communion.

% Le mokambi peut perdre son office dans les conditions suivantes:
«-s"il n’est pas renouvelé a I'expiration du terme prévu.
-si I'évéque juge que la vie chrétienne du mokambi n’est plus en accord avec les exigences de sa fonction.
Dans ce cas il peut le décharger de cette fonction.
-si le mokambi juge lui-méme que. pour des raisons de convenances personnelles. il ne peut plus continuer
a accomplir sa fonction. Dans ce cas il peut présenter sa démission a 1'évéque» (MALULA . «L’institution
du "Mokambi® (1975)». dans Les lalcs: leur mission dans ! 'Eglise et le monde. Paris. Le Centurion. 1985.
p. 161); cf. LEFEBVRE. «A Kinshasa. des laics responsables de paroisses», p. 25. Le c. 1286 rappelle aux
autorités compétentes qu elies doivent respecter la Iégislation civile. méme en matiére d’engagement de leur
personnel.
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I’ Archidiocese définit ainsi sa fonction: ‘le mokambi de paroisse, bien que laic, est nommé par
I’évéque a ia téte d’une paroisse. Bien qu’il ne soit pas curé, il est pourtant, comme le prétre
curé, responsable de la paroisse’»*.
Afin de dissiper toute confusion, le Cardinal Malula s’explique ainsi au sujet de ce
ministere:
Le mokambi de paroisse est un véritable ministre laic, officiellement institué par I’évéque et
reconnu comme tel au niveau de I’ Eghse locale de Kinshasa. On ne le nomme pas curé, et il
ne fait pas partie de la hiérarchie de I'Eglise. Ministre laic, il assume un engagement d’une
grande importance pour |"Eglise. L’ eévéque lui confie la tiche de résider dans la paroisse et d’y
assurer I’administration de la paroisse et I’organisation des activités paroissiales™®.
Mais bien qu’il soit responsable, le mokambi wa paroisse n’est pas curé et il ne doit pas non
plus se faire appeler ainsi’®’. Car seuls les prétres peuvent exercer cet office (c. 521, § 1).
Mais c’est au nom de I’évéque qui le nomme et définit sa charge qu’il assume ce ministére.
[l est a noter qu’il s’agit ici d’un engagement a temps partiel (surtout en fin de semaine) parce
que le mokambi conserve toujours son travail professionnel’®. Ses responsabilités, qui sont
d’ailleurs définies dans la priére d’installation, se présentent ainsi:

Il organise ainsi toutes les activités pastorales [...], il gére les biens matériels [...] et tous les
travaux de bureau. En ce qui conceme la charge pastorale, participation a la triple fonction
de Iévéque, ses activités sont multiples. Il regoit la mission d’annoncer 1’Evangile dont il
s’acquitte par la catécheése, la prédication et I’homélie. Il veille aussi sur la formation et
I"animation des responsables des communautés et prépare les fidéles a la réception des
sacrements. Il gouveme ou ‘guide les chrétiens dans les voies de | 'Evangile’™.

> DELANOTE. A la recherche de I 'éme africaine. p. 23.

%% 3 MALULA (card.). «<Le mokambi: un ministre laic». dans DC. 84 (1987). p- 1101.

*%7 Cf. MALULA (card.). «L'institution du ‘mokambi’ (1975)», pp. 160-161.

*% Cf. R. MOLONEY. «The Lay Pastors of Kinshasa: a Challenge from Africa». dans The Furrow, 40
(1989). p. 218: ALLARY. DELANOTE et VERHAERT. «La fonction de prétre animateur dans une paroisse
dirigée par un laic mokambi». p. 28.

*® KWANGA NDJIBU. Les ministéres des bakambi. p. 86.
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Mais le mokambi n’est pas désigné comme ministre ordinaire du baptéme. Il ne peut pas non
plus assister au mariage®'® (le Code reconnait pourtant la possibilité d’accorder une délégation
au laic pour assister aux mariages c. 1112, § 1) ni administrer I’onction des malades'’.

Sans étre acolyte ou lecteur, ni simple ‘catéchiste’, ni diacre marié, ni prétre célibataire,
mais un laic authentique, le mokambi est vraiment et pleinement responsable de la paroisse
territoriale. De cette maniére,

en établissant les ministéres du mokambi paroissial, I’Eglise locale de Kinshasa élargit les

voies de la législation traditionnelle. La iégislation actuelle de I’Eglise ne prévoit pas de

paroisses confiées a la sollicitude des laics; elie ne connait que des paroisses confiées a des
pretres. L Eglise de Kinshasa confie maintenant a des laics la direction et la responsabilité de

I"action pastorale (‘cura animarum’) dans un territoire bien délimité*'~.

Ces laics ne sont pas des locataires ou des gardiens des paroisses sans prétres. Ils sont des
présidents des communautés, disposant du pouvoir d’organisation et de gouvernement de la
communauté.

Les ministéres institués au Congo-Kinshasa sont en réalité des ministéres contextuels. Iis
répondent a un projet d’une Eglise a construire, une Eglise vraiment africaine dont la
structure fondamentale est la petite communauté. Ces ministéres sont une solution a une
situation particuliére a cette Eglise, a savoir «la pénurie des prétres, I'urgence du processus
d’afncanisation, le souci de voir les laics prendre chacun sa part de responsabilité dans I’effort
d’implanter ou d’enraciner I’Eglise en Afrique et le désir de mettre en pratique |’enseignement

du Concile»?'?.

*1% Pourtant les laics peuvent étre délégués pour assister aux mariages (cf. c. 1112, § 1).

2

Les évéques congolais avaient réclamé du Siége Apostolique qu'il accorde aux bakambi la faculié
d’administrer le sacrement des malades. mais la réponse a éé négative. Cf. Actes de la XII* assemblée
pléniére. pp. 214-219.

*12 «Les “bakambi’ ou responsables de communauté 3 Kinshasa», p. 16.

13 KWANGA NDJIBU. Le ministére des bakambi, p. 62.
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3.2.5 La participation de non-prétres a ’exercice de Ia charge pastorale

Au regard de ce qui se vit au Congo-Kinshasa, nous devons nous demander si la
hiérarchie locale se conforme a la législation de I’Eglise, étant donné que le Code de droit
canonique n’envisage pas la possibilité explicite de confier I’administration d’une paroisse a
un laic si le probléme de pénurie de prétres ne se pose pas. Pour le droit ecclésial en vigueur,
la charge pastorale®* de la paroisse est attribuée a un curé qui en est le titulaire habituel
(cc. 515, 8§ 1;519), et 'office du curé ne peut étre confié qu’a un prétre (c. 521, § 1) qui aura
en charge une paroisse (526, § 1).

Mais I'initiative des évéques du Congo-Kinshasa est motivée par le flou entretenu dans
le Code. En effet,

la participation a I’exercice de la charge pastorale confiée aux non-prétres dans certaines
circonstances, n 'est pas réglée ni stipulée clairement dans le droit canon. Cela laisse ouverture,
liberté et espace a une créativité responsable selon le théologie de Vatican Il et les besoins de
I’Eglise locale™**.
Il respecte «ce qui appartient au droit coutumier de chaque lieu, prenant soin de n’imposer
ni méme de ne proposer aucun office coutumiern'.
C’est donc cette attitude du Iégislateur qui a encourageé I’épiscopat a restructurer le visage
de son Eglise en fonction des laics qui peuvent désormais étre nommeés a la téte des paroisses

Juridiquement constituées en se fondant sur le c. 517, § 22"

213

Borras fait remarquer que «la notion de charge pastorale est proche de Ia notion de pastorale au sens
strict mais elle n’en est pas synonvme: elle connote davantage ce qui est a faire. c’est-a-dire un ensemble de
taches et une responsabilité a assumenr (Les communautés paroissiales. p. 89).

*'° DE HAES. «Eglisc localc et ministéres laics». p. 118.
*1® R. PAGE. «Conseils et offices diocésains sclon le nouveau Code». dans SIC. 19 (1985), p. 158.
*'7 Cf. ARCHIDIOCESE DE KINSHASA. COMMISSION DIOCESAINE DES MINISTERES LAICS.

Les ministéres laics a Kinshasa. Kinshasa. Archidiocése de Kinshasa_ 198S. p. 43: MATENKADI FINIFINI,
«L expérience pastorale des responsables laics de paroisses (bakambi) au Zaire», pp. 162-163.
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3.2.5.1 Le canon 517, § 2
La lecture du canon 517, § 2 nous indique pourtant que les évéques n’ont pas totalement
respecté I’esprit de la loi*'®. Selon le texte,

lec. 517, § 2 est applicable quand la condition essentielle d impossibilité de pourvoir I"office
avec un ordonneé est actuelle. La solution, dont il faut rappeler le caractére transitoire et
exceptionnel, consiste a constituer deux offices, sans que I’office du curé de la paroisse
concernée, devenu vacant, soit dissous™'®.

Cette situation de pénurie de prétres peut étre considérée comme une circonstance, une
occasion pour associer des non-prétres a I’exercice de la charge pastorale, mais I’élément
déterminant demeure I’appréciation de I’évéque diocésain; toutefois celui-ci doit consulter ou
recevoir I’approbation du conseil presbytéral ou du conseil pastoral paroissial (cc. 515, § 2;
536, § 1). Le choix pastoral de I’Eglise particuliére peut aussi constituer un motif pour
encourager la collaboration des non-prétres™. Cette participation n’est donc possible qu’en
régime d’exception’?'. C’est donc I’évéque diocésain qui constitue et détermine cet office
(cc. 157,517, § 2).

En vertu de leur dignité de baptisés et de confirmés, les laics interviennent dans la vie de
I’Eglise. Ils peuvent recevoir un office (c. 145, § 1). Mais «lorsque des pasteurs confient aux

laics certains offices et certaines fonctions. notamment dans la cura animarum. ’exercice de

18 Cf. B. F. GRIFFIN. «Jurisdiction for Laity». dans E. G. PFENAUSCH. Code, Communitv, Ministry:
Selected Studies for the Parish Aimister Introducing the Code of Canon Law. Second Revised Edition.
Washington. CLSA. The Catholic University of Amenca. 1992, p. 71.

*'” VALDRINI. «Fonction de sanctification ct charge pastorale». p. 52. Pourtant. Ia pratique dans
beaucoup de diocéses (en particulier au Congo-Kinshasa) nous montre qu’il «ne s’agit pas seulement d'une
solution de circonstance. L enjeu est celui d unc prise en charge plus réellement communautaire et durable»
(BARRAL-BARON. Le ministére pour | 'Eglise. p. 166).

=0 Cf. PAGE. Eglises particuliéres T. Il La charge pastorale de leurs communautés de fidéles selon le
Code de droit canonique de 1993. pp. 37-45. BORRAS. Les communautés paroissiales, p. 180.

2! pAGE. Eglises particuliéres T. |1 La charge pastorale de leurs communautés de fidéles selon le Code
de droit canonique. pp. 40-41.
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ces offices et de ces fonctions ne fait pas du fidele laic un pasteur»™=_ Les laics ne font que
collaborer, car la pleine charge pastorale exige I’ordination presbyteérale (cc. 150; 521, § 1).
Ils peuvent assumer tout ce qui requiert la charge pastorale d’une paroisse, sauf ce qui exige
I’ordination presbytérale, comme la célébration eucharistique, le sacrement de la réconciliation
et 'onction des malades. Le can. 230, § 3 énumere tout ce que les non-prétres peuvent
accomplir en régime d’exception. Ils possédent un pouvoir ordinaire qui est attaché a leur
office, mais un pouvoir vicarial parce qu’ils participent seulement a I’exercice de la charge
pastorale (c. 132, § 1). Mais de qui sont-ils vicaires? Du modérateur ou de I’évéque? La
question reste posée.
Bref, la lecture du c. 517, § 2 nous fait comprendre que

les non-prétres [...] sont des collaborateurs permanents du modérateur, recevant un office
stable de participation a I'exercice d’une charge pastorale dont le titulaire doit étre prétre. Ils
disposent néanmoins d’un réel pouvoir nécessaire a I’exercice de leur office, en raison du
sacrement de 1’ordre pour le diacre, en raison du sacrement de baptéme pour les laics et les
religieux non-prétres [...] ils agissent en tant qu’ agents autorisés— .

Mais le Code ne détermine pas les obligations et les droits de ces non-prétres. [l ne dit pas
non plus que ce prétre est I'unique titulaire de la charge pastorale. «Il n’existe aucune

disposition dans ce chapitre visant la répartition des taches a I'intérieur de I’équipe pastorale

2 HUET. «Les nouvelles formes doffice curial (CIC. can. 517)». p. 69: voir JEAN-PAUL IL.
Exhontation apostolique post-synodale Christifideles laici. n° 23. p. 430 (traduction. p. 164).

23 HUET. «Les nouvelles formes d office curial (CIC. can. 517)». p. 73. Huet souligne néanmoins que
la situation des non-prétres est diversément appréciée. Pour certains. les non-prétres participent au pouvoir
de I"évéque et exercent leur fonction comme des pasteurs propres. Pour d’autres. les non-prétres sont titulaires
de 1a charge pastorale. mais a un degré différent de celui du modérateur. Pour d’autres enfin. ils ne regoivent
pas la charge pastorale mais un office. et agissent comme des collaborateurs du modérateur (Ibid.. pp. 69-70).
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mixte»>>*. Tous en sont responsables et titulaires méme si le prétre est présenté comme le

garant™.

3.2.5.2 Le prétre modérateur du c. 517, § 2

Le Code prescrit que I’office de curé ne peut étre confié qu’a un prétre. Mais. dans les
circonstances ou une participation a I’exercice de la charge pastorale est confiée a des non-
prétres, le Code stipule qu’il faut constituer un prétre modérateur?® pour la paroisse
concernée. Bien que son réle ne soit pas défini, «on peut pour le moins considérer que c’est
a lui qu’il revient de diriger I’activité conjointe et d’en répondre devant I’évéquen™’. Cette
obligation est absente du deuxiéme paragraphe, alors que nous la retrouvons dans I"autre
canon sur le curé (cc. 515, § 1; 519). Sa mission consistera a «diriger, coordonner et en
quelque sorte authentifier ’action pastorale. Méme s’il n’est pas le curé de la paroisse, lui seul
est investi des pouvoirs propres du curé»™*et garde ainsi sa responsabilité concernant la
charge d’ames.

C’est un role essentiel afin de conserver le caractére particulier de communauté

hiérarchique™. Mais souvent, cette fonction est

2 PAGE. Les Eglises particuliéres T. 11 La charge pastorale de leurs communautés de fidéles selon
le Code de droit canonique de 1983. p. 42. B. A. Cusack et T. G. Sullivan estiment aussi que «ie droit ne
désigne pas la personne a qui 1'évéque confie «une participation a 1'exercice de la charge pastorale d'une
paroisse» ou le prétre qui doit étre «le modérateur de la charge pastorale». Le droit ne donne pas de détails
sur la portéc ou le contenu de la charge pastorale ou de la responsabilité du modérateur. Le Code est silencieux
sur les procédures et pratiques a |'égard de cette nouvelle institution canonique» (La charge pastorale d’une
paroisse sans curé. Montréal. Wilson et Lafleur. 1998. pp. 11-12).

225 ¢of. J.-C. PERISSET. La paroisse: commentaire des canons 515-572. Paris. Tardy. 1989. p. 202.

226 (e prétre porte différents qualificatifs: 4 Kinshasa. on parle de prétre animateur: a Kananga. de prétre
responsable. Noél Barral-Baron emploie le terme «répondant» pour désigner ce prétre (BARRAL-BARON.
Le ministére pour | 'Eglise. p. 167).

27 oA BORRAS. «La notion de curé dans le Code de droit canonique». dans RDC. 36-37 (1986-87).
p. 234. Voir PERISSET. La paroisse: commentaire des canons 515-572. p. 202.

228 1ACOBS. «La participation des laics a la mission de 1'Eglise dans le Code de droit canonique».
p. 321: cf. BORRAS. «La notion du curé dans le Code de droit canonique». p. 235.

29 cf VALDRINI. «Fonction de sanctification et charge pastorale», p. 54.
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présentée comme un role accompagnareur. La encore, aller dans ce sens et favoriser

I'extension de I'utilisation de cette désignation conduisent a mettre de coté la fonction de

présidence de communauté. Elle revient a celui ayant les capacités regues dans | ordination

de participer in persona Christi capitis aux fonctions du Christ introduites dans un office qui

mstitutionnalise la mise en oeuvre de ces capacités pour une communauté déterminée. Ce role

doit étre conservé car il n’est pas transposable comme tel a des laics™°.

Mais la question fondamentale qui se pose est de savoir si le prétre modérateur est un
pasteur propre au sens ou I’entend le c. 519. Pour certains, il ne I’est pas, méme si le Code
affirme qu’il a les mémes pouvoirs et facultés que les pasteurs®™'. D’autres estiment que le
prétre modérateur est un vrai pasteur, car «lui refuser la qualité de pasteur propre reviendrait
a dire qu’il existe des paroisses sans pasteur individuellement déterminé, ce qui est
juridiquement impossible»™*. Toute paroisse doit en effet avoir un curé sauf dans une
situation transitoire. Dans ce cas d’ailleurs, le Code envisage la possibilité de nommer un
administrateur qui tient lieu de curé (c. 539).

Le prétre modérateur n’est pas a proprement parler le pasteur propre d’une paroisse. Tout
en se réservant tous les actes qui relévent de I’ordre, son rdle se limite a la surveillance de
I"exercice de la charge pastorale. Il travaille en collaboration avec des non-prétres qui ont requ
un office propre et dont le pouvoir est une participation a celui de I’évéque. Ces non-prétres
ne deviennent pas des pasteurs, mais le mandat regu leur confére «un pouvoir d’intervention

dans la communauté ecclésiale comme ‘agents autorisés’» .

= mbid.. p. 52.

31 Cf. R.C. CUNNINGHAM. «Parishes Without a Resident Pastor: Comments on Canon 517. § 2». dans
PFNAUSCH. Code. Community, Ainistry. pp. 101-102. La question qui se pose au sujet du prétre animateur
cst de savoir si les normes concernant le curé lui sont applicables: entrée en fonction (c. 527). obligation de
résidence (c. 533). messe pour le peuple (c. 534). obligations pastorales (cc. 528: 529).

B2 HUET. «Les nouvelles formes d office curial (CIC. can. 517, p. 71.

=3 PERISSET. La paroisse: commentaire des canons 515-572. p. 204.
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3.2.5.3 Le mokambi et le prétre animateur

L’institution des bakambi est justifiée par des circonstances particuliéres, des besoins
pastoraux, savoir I’africanisation et I’inculturation du message évangélique™*. Au Congo-
Kinshasa, la pénurie des prétres™’ n’est pas la raison fondamentale, et cette institution ne
revét pas un caractére provisoire. C’est le sens des déclarations du cardinal Malula: «ll est
donc clair que les ministéres laics que nous avons institués a Kinshasa ne visent pas a
introduire dans I’Eglise un corps de personnes paralléle et qui se présenterait essentiellement
comme alternative a la pénurie des prétresn™¢. Ce serait la une entorse aux dispositions
canoniques.

L’essentiel est pourtant préservé. La structure hiérarchique n’est pas touchée, dans ce
sens que le mokambi fera toujours appel au prétre animateur, le sacrement restant la clé de
la vie catholique™’. Mais, le prétre devient étranger a la vie de la communauté. Il est vu
comme I’homme de I’eucharistie et non comme le pasteur propre. Il n’assure plus la
présidence de la communauté, sauf, occasionnellement, la présidence sacramentelle™®.

Dans I’exercice de sa fonction de présidence de communauté paroissiale, le mokambi est
épaulé par un prétre. Ce prétre-animateur est nommé par I’évéque. Son role semble étre

complémentaire, car le mokambi est le «pasteur et chef de paroisse», le seul responsable de

4 Cf. L. DESAINT MOULIN. «Qu’ont apporté les ministéres laics a I"Eglise de Kinshasa?». dans R47T.
17 (1993). p. 110. Les prétres autochtones sont aussi appelés a inculturer le message évangélique méme s’ils
ont recu une formation de type européen dont les répercussions se font sentir dans la pastorale concréte.

2% La pénurie est le résultat d"une diminution du nombre de prétres comme dans les vieilles chrétientés.
Dans les jeunes Eglises. il faudrait plutot parler de rareté. entendue comme insuffisance par rapport aux
besoins (cf. BORRAS. Les communautés paroissiales. p. 289).

3¢ MALULA (card.). «‘Le'mokambi': un ministre laic». p. 1101: voir DE SAINT MOULIN. «Qu ont
apporté les ministeres laics a I'Eglise de Kinshasa?». p. 110.

=7 Cf. H. MAURIER. «Le prétre et le mokambi». dans Telema. 24 (1980). pp. 31-35: cf. MATENKADIL.
«L"expérience pastorale des responsables laics de paroisses (bakambi) du Zaire». p. 162.

% Dans le diocése de Mbala/Mpika (Zambie). |"évéque a nommé une religieusc comme responsabie de
paroisse et le prétre est son assistant. Il fait partie de 1'équipe pastorale. mais il ne joue pas le role de pasteur.
Sa participation se réduit a exécuter le programme congu par la religicuse “curé’ et a célébrer 1I'Eucharistie
et le sacrement de pardon (cf. R.-M. FORTIN. «Une soeur curé: soeur Chiléshé Chanda. responsable de
paroisse». dans Mission. 1 (janvier 1998). pp.12-15).
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I’administration de la paroisse et de I’organisation des activités pastorales. On ne doit pas
perdre de vue que la paroisse est confiée au mokambi et non au prétre-animateur qui

est nommé a coté de chaque mokambi. Et ce prétre, selon le Manuel du Mokambi, “au nom
de I’évéque manifeste la présence du Christ dans la communauté et y exerce sa tache de
ministre de la Parole de Dieu, ministre du sacrement et pasteur du peuple’ [...]. Certaines
responsabilités [lui] sont confiées [...] en vertu de son ordination sacerdotale, tandis qu’une
part notable de ces mémes taches est attribuée au mokambi ‘par délégation’ de I'éveque qui
I'envoie animer et guider la vie chrétienne dans une portion de son diocése: la paroisse [...].
Et dans cette charge, le prétre-animateur n’est pas son supérieur, mais ‘le premier
collaborateur et conseiller du mokambi’=°.

C’esta’opposé du c. 517, § 2, qui présente le non-prétre comme le collaborateur du prétre
modérateur et non I’inverse.

La présence du prétre-animateur aux cotés du mokambi est en quelque sorte une
application des exigences canoniques. Il vient en effet assurer la supervision de I’activité
pastorale, qui ne peut étre assumeée que par un ministre ordonné, et la pleine communion avec
I’évéque et le diocése?'. Le cardinal Malula a aussi défini ses tiches:

Appelé a ‘modérer’ la charge pastorale d’une paroisse confiée au mokambi, le prétre-
animateur a sa responsabilité propre. Il lui revient notamment de ‘garantir’ que tout se fasse
dans la fidélité a I'Evangile et conformément aux lois ecclésiastiques et aux directives de
I"évéque [parce que] le mokambi n’a pas une responsabilité globale de ia communauté***.

Pour le cardinal, la fonction du prétre-animateur «est d’exercer dans cette paroisse le

ministére spécifiquement sacerdotal»?*’.
Ainsi, pour le bien de la communauté chrétienne, il doit exister entre le mokambi et le

prétre-animateur un respect mutuel des taches respectives, une collaboration franche et

5% ALLARY. DELANOTE et VERHAERT. «La fonction de prétre-animateur dans une paroisse dirigée
par un laic “‘mokambi’». pp. 34-35.

0 Cf. MATENKADI. «L"expérience pastorale des responsabiles laics de paroisses (bakambi) du Zaire».
p. 164.

*! Cf. DE HAES. «Eglise locale et ministéres laics». p. 119. Les prétres préservent pourtant leur role
traditionnel dans les paroisses qu’ils dirigent.

2 «Mise au point du cardinal Malula sur le mokambi». dans DC, 84 (1987), p. 1102.

3 MALULA (card ). «L institution du ‘mokambi’(1975)». p. 161.
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loyale®*. Cette collaboration constitue le cadre dans lequel on peut comprendre la décision
de confier certaines paroisses a des laics, collaboration qui s’inscrit dans le contexte du
renouveau de la théologie du peuple de Dieu. Il appartient donc a I’évéque diocésain de
préciser ce qui est propre a I’un et a I’autre afin d’éviter les conflits, car I’institution des laics,
responsables des communautés chrétiennes, est «bien plus qu’une solution provisoire inventée
par une Eglise qui manque de prétres: c’est ’expression de la foi vivante, de I’espérance et

de la charité qui s’épanouissent dans les communautés chrétiennes»**’.

3.2.6 Place du responsable Isic dans la communauté ecclésiale

Le mouvement de renouveau pastoral initié au Congo-Kinshasa se caractérise par une plus
grande participation des laics a I’exercice de la charge pastorale. Cela entraine une redéfinition
du role de ce catéchiste, genre nouveau. Le catéchiste, auxiliaire du missionnaire, a disparu
au profit du mulami ou du mokambi. Celui-ci n’est pas le délégué du prétre; il est son
collaborateur chargé d’un secteur bien déterminé; il est ministre, président de communauté.
Il entretient avec sa communauté une relation de pasteur en ce sens qu’il est appelé a assurer
aussi bien les fonctions liturgiques qu’un certain leadership. Il n’est plus défini a partir du
prétre. Au contraire, c’est lui I’animateur et I’organisateur de la vie chrétienne dans la
communauté. Pour cela, «il regoit de [I’évéque] mission d’enseigner, de sanctifier et de
gouverner une portion du troupeau épiscopal, et devient ainsi co-responsable du salut des
ames du diocése»*®. Vu ces responsabilités, nous pensons que c’est a tort qu’on continue a
les appeler ‘catéchistes’, expression reliée a I’époque missionnaire:

Le catéchiste participe a la mission pastorale de I’évéque. Cette fonction hodogétique
consiste a dinger et guider la communauté chrétienne [...]. Leur fonction de chefs de
communauté est d’abord fonction de service: exercice de la charité, sous toutes ses formes,

2 G.MUKENG' AKALOND. «Rle du prétre vis-a-vis des guides laics», dans Telema, 9 (1977), pp. 23-
27.

5 DELANOTE. A la recherche de |'dme africaine. p. 18.

¢ LANGLE et DE BENOIST. «La mission du catéchiste». p. 20.
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soin des pauvres, promotion de la paix et de I'union, fonction d’organisation, de structuration

de la communauté*’.

Le catéchiste est donc chargé de tous les services qui n’exigent pas le pouvoir d’ordre. Il les
assume seul ou en collaboration.

Le mulami ou le mokambi du Congo-Kinshasa tient en quelque sorte la place de I’évéque
dans la communauté. Comme |’évéque au niveau diocésain ou encore le curé au plan
paroissial, le catéchiste exerce une fonction de présidence. C’est le sens du mandat qu’il regoit
a soninstallation. Il préside a la communion ecclésiale et, a son niveau, il représente le Christ,
le vrai Pasteur et incarne sa présence dans la communauté ecclésiale. Son ministére est un
«ministére de la responsabilité de direction se rapportant a I’ensemble des activités pastorales
d’une communauté chrétienne juridiquement constituée»**.

Cette présidence se manifeste davantage lorsque lacommunauté se réunit pour des actions
liturgiques qui sont des célébrations de I’Eglise au cours desquelles le Christ est présent
(Mt 18, 19-20). La présidence, méme celle du catéchiste, exprime la présence du Christ*°.
Ainsi, dans une certaine mesure, ce qui est dit du curé (prétre) peut valoir pour le laic,
responsable de la communauté chrétienne**. Présider la communauté chrétienne

signifie permettre, rendre possible, autoriser. Le ministére de présidence [...] permer a la
communaute d’exister, de déployer ses virtualités, de représenter la merveilleuse variété de ses
chanismes. Autrement dit, son munistére rend possible la communauté [...]. i crée un espace
ou chacun prend sa place dans les tiches a assumer, le témoignage a rendre, la mission a
poursuivre. [l ouvre a une prise de parole™'.

7 M. ROUSSEAU. AMission et formation des catéchistes dans un monde en développement. Bruxelles.

Ed. de Lumen vitae. 1967. p. 60.
*** DE HAES. «Eglise locale et ministéres laics». p. 109.

9 Cf. G. PINCKERS. «Présidence liturgique et formation au ministére». dans Documents épiscopat.
16 (novembre 1991). p. 2. Les catéchistes ont la capacité d"agir au nom du Christ Chef de I'Eglise. Mais il
faut reconnaitre qu’il «v a des degrés dans cette capacité elle-méme. qui font que 1'exercice des [munera
Christi] n’est pas égal méme chez ceux que le Code appelle ‘ministres sacrés’» (PAGE. «La responsabilité
des évéques dans 1'enseignement: lc mandat». p. 703).

0 Cf. A. BORRAS. «Le ministére de présidence du curé: réflexions canoniques et pastorales». dans StC,
27 (1993). p. 69.

! Ibid.. p. 73.
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C’est a ce titre que le catéchiste est considéré comme |’animateur et le pasteur et que lui
revient le rdle de coordinateur’*>.

Ainsi entendue, il ne faut donc pas limiter la présidence a la seule référence au sacrement
de I’eucharistie, mais la comprendre en fonction de toute la vie organique de I’Eglise, de
toutes les realités ecclésiales. La présidence signifie en effet aussi bien charge pastorale,
vigilance, direction, orientation, communion que service de la consécration de I’eucharistie
et de la célébration des sacrements. Mais le pére P.-M. Gy fait remarquer que «le fait qu’il soit
disciplinairement correct de confier a un laic la présidence d’une action sacramentelle ou
liturgique ne prouve pas encore que ce soit pastoralement opportun par rapport a I’attente
des différentes catégories de fidéles ou a leurs dispositions»***.

La congrégation pour le culte divin n’utilise pas le terme ‘président’ pour parier du
ministre laic. Elle préfére au contraire I’expression ‘moderator’>** parce que c’est une notion
qui

n’engage pas une responsabilité d’ensemble pour ia charge pastorale (qui revient au prétre),

ni forcément un ministére ayant une certaine permanence; en ce sens, on peut dire qu’un laic

se comporte, en ce cas, comme membre parmi les autres. Cependant, la fonction qu’il

accomplit doit manifester que cette assembliée est bien d’Eglise*°.

Le ministére des «catéchistes» du Congo-Kinshasa est d’abord un signe de reconnaissance
des droits et des devoirs de chaque baptisé. C’est la reconnaissance du droit des laics
d’exercer leur tiche prophétique, pastorale et cultuelle dans I’Eglise. Cette reconnaissance
est clairement exprimée par les évéques du Congo-Kinshasa. Le ministére des «catéchistes»

est ensuite une réponse aux besoins pastoraux locaux.

52 Cf. BRUNNER. «L heure des catéchistes». p. 85.
53 P.-M. GY. «La fonction des laics dans la liturgie». dans DC. 82 (1985). pp. 296-297.

*** CONGREGATION POUR LE CULTE DIVIN. Directoire pour les célébrations dominicales en
!'absence de prétre. n° 39. p. 38. Les responsabilités confiées aux bakambi ne sont pas prises en compte par
la Congrégation.

55 PINCKERS. «Présidence liturgique et formation au ministére». p. 3.
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CONCLUSION

Aujourd’hui comme hier, les catéchistes sont reconnus comme des animateurs
indispensables pour la vie et la croissance des communautés chrétiennes. Leurs responsabilités
n’ont cessé de croitre dans les jeunes Eglises*¢. Ce ministére se fonde alors sur I’exercice des
droits et des devoirs de tout baptisé. Aussi, pouvons-nous reprendre a notre compte cette
déclaration: «Les catéchistes ne sont pas préts de disparaitre: institution du passé, ils sont
encore pour longtemps une institution de 1’avenir. Et I’avenir de I’Eglise en pays de mission
dépend d’eux en grande partien”’, méme si leurs fonctions et positions se modifient en
fonction du stade de croissance de cette Eglise ou encore des nouvelles perspectives
pastorales ouvertes par Vatican II.

Au Congo-Kinshasa, les catéchistes™*® ont vu leurs responsabilités embrasser plusieurs
domaines de la vie chrétienne. IIs ne sont plus de simples auxiliaires, des exécutants des
prétres, mais des partenaires dans la mission, des véritables collaborateurs*’ auxquels sont
confiées la direction et la responsabilité de I’action pastorale dans un territoire donné. Dés
lors, ils font partie des cadres structurels de I'institution de ’Eglise au Congo. Bien qu’ils
soient introduits dans le sérail ecciésiastique’®, les balami ou les bakambi demeurent des laics
se situant a mi chemin entre le clerc et le fidéle. lls apparaissent ainsi comme une des formes
possibles de I’évolution du ministére sacerdotal.

Leur role est donc d’une importance capitale pour le Congo, et pour I’ Afrique, qui aspire
a un nouveau visage de son Eglise. Nous pouvons donc affirmer que «si notre temps est celui

des laics, il est, en pays de mission, trés spécialement celui des catéchistes»?'.

% C’est aussi le constat de Delanote («Catéchistes hier. resposables de communautés actueliement».
pp. 350-359).

57 COURTOIS. «Les catéchistes en pays de mission». p. 166.

28 Catéchiste. cest aussi le terme frangais utilisé pour désigner les balami et les bakambi.
%9 Cf. MUKENG" A KALOND. «Réle du prétre vis-a-vis des guides laics», p. 23.

%0 Cf. MAURIER. «Le prétre et le mokambi». p. 34.

261 | KEMPENEERS. «Les catéchistes au service des communautés chrétiennes». dans £/, 181 (janvier
1971). p. 15.
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Les catéchistes ont toujours assumé des fonctions liturgiques et pastorales qui sont en
réalité des taches confiées aux diacres. Leur situation constitue une interrogation pour
I’Eglise. En effet,

depuis une centaine d’années s’est répandu dans 1’Eglise un type d’homme hybride, si I'on

peut dire, sorte de laic et de pasteur a la fois: c’est le catéchiste des pays de mission. Il fait

fonction de chef de communauté, exercant les ministéres d’enseignement, de gouvemement et

de culte du niveau diaconal. Cette situation est anormale: voila un faux laic, parce qu’en fait

c’est un pasteur, et c’est un faux pasteur, parce qu’il reste nominalement et juridiquement un

laic, sans recevoir le sacrement pastoral par I'imposition des mains. Un tel ministére, rempli
d’une maniere stable par un homme dévoué a I'Eglise, au nom de I’évéque, sous la direction

du curé, est de nature hiérarchique, non pas laique, et appelle I’ordination®®.

Il existe donc beaucoup de ressemblances entre ces deux ministéres, si bien que certains
ont soulevé, au Concile aussi, le probléme d’une ordination des catéchistes au diaconat. Ce
serait une fagon de mettre fin a la situation ambigué du catéchiste. Cette ordination donnerait
non de nouvelles responsabilités, mais sanctionnerait officiellement toutes leurs charges et
valoriserait leur statut dans I’Eglise.

Par ailleurs, le catéchistat est considéré comme un ministére dans I’Eglise. La
reconnaissance de la valeur des ministéres pourrait ainsi projeter une lumiére nouvelle sur le
role des catéchistes et leur utilité pastorale. Ils pourront alors, comme par le passé, répondre

aux besoins des communautés chrétiennes.

62 WINNINGER. Les diacres: histoire et avenir du diaconat, p. 93.



CHAPITRE IV
DU ‘Mulami/Mokambi® AU DIACRE PERMANENT

Les responsabilités confiées aux catéchistes du Congo-Kinshasa font penser aux
presbytres (anciens) qui, dans I’Eglise ancienne, étaient considérés comme des intendants de
Dieu (ICor. 4, 1; Tt. 1, 7). A cette époque, 1l n’y avait pas de frontiéres entre presbytres et
diacres et il existait une certaine équivalence entre eux dans I’exercice des activités
ministérielles. C’est cette réalité qui apparait aujourd’hui, car les catéchistes et les diacres
assument presque les mémes fonctions’. Etant donné que ces catéchistes remplissent déja des
responsabilités diaconales et qu’ils ont les qualités requises, ne serait-il donc pas normal que,
dans I"appel des diacres, on pense d’abord a eux? L’épiscopat du Congo-Kinshasa s’est
interrogé sur I’éventualité de I’ordination des catéchistes au diaconat. Idée retenue par le
Corcile Vatican II (AG 16). Mais quelques années aprés le Concile, le pape Paul VI présentait
le catéchistat comme un exemple de ministéres que les Eglises pouvaient instituer et confier
aux laics’.

Le motu proprio Ministeria quaedam, consacré aux ministéres laics qui désormais ne
seront plus de simples étapes dans la préparation aux ministéres ordonnés, était promulgué
en méme temps que la lettre apostolique Ad pascendum sur les conditions d’acces et les
modalités d’exercice du diaconat (permanent et transitoire). Cette publication simultanée n’est
pas le fait du hasard. Ces deux documents sont liés I’'un a I’autre. En effet, Ad pascendum ne

peut étre compris qu’en fonction de Ministeria quaedam, qui lui sert de référence, et ce

! Dans I"ensembie. ces fonctions sont tellement proches que J. De Cock a fini par dire que «diacres et
laics ne se distingueront donc pas tant par leurs tiches respectives que par cette réalité profonde et essentielle
qui les constitue dans leur ordre respectif» («Le diaconat: nature et fonction», p. 238). Cependant. certains
pouvoirs sont reconnus seulement aux diacres. Le diacre peut assister 2 un mariage et a cette occasion. il peut
dispenser de la forme canonique a observer et des empéchements de droit ecciésiastique publics ou occultes
(c. 1079. § 2) et de I'empéchement de disparité de culte (c. 1086. § 2). L.’ homélie lui est aussi réservée (c. 767,
§1).

* Cf. PAUL V1. Motu proprio Ministeria quaedam. p. 531 (traduction, p. 853 ).
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dernier document reconnait, a coté du diaconat qui est un ordre, I’existence des ministéres
laics® qui sont déterminés par les priorités de la mission®.

Ainsi se trouve posée la question des ministéres. L’Eglise a, en effet, besoin de certains
services pour se constituer en communauté, services qui peuvent étre assurés par des fidéles
laics en vertu de leur baptéme. Si telle est la situation dans I’Eglise, la question qui se pose
est de savoir quels services sont nécessaires pour I’édification d’une Eglise particuliére: le
diaconat permanent ou les ministéres institués, ce qui est aussi une interrogation pour

I’épiscopat congolais.

4.1 DES LAICS, RESPONSABLES DES COMMUNAUTES CHRETIENNES

A cause de I’étendue des paroisses et de beaucoup d’autres facteurs, les missionnaires,
peu nombreux, avaient confié la responsabilité des communautés chrétiennes (des succursales)
a leurs représentants, les catéchistes. Ceux-ci assuraient le relais entre le missionnaire, qui
visitait a I’occasion la communauté, et les fidéles. La gestion quotidienne du poste de mission
leur était aussi confiée.

S’ils accédaient au diaconat, les catéchistes seraient, dans la plupart des cas, des diacres

responsables des communautés tout en conservant les mémes responsabilités qu’avant.

4.1.1 Voeux pour ’ordination des catéchistes au diaconat

Avant et durant le Concile, les missionnaires du Congo comme ceux d’autres terres de
mission ont exprimé le désir d’avoir a leurs cotés des aides efficaces. Leur petit nombre
exigeait la présence d’autres ministres qui pourraient les remplacer efficacement. Le diaconat
permanent se présentait a eux comme la solution idéale. Ainsi, comme les catéchistes

accomplissaient déja des fonctions diaconales, les missionnaires proposérent de les ordonner

? Cf. «Analyse des motu proprio Ministeria quaedam et Ad pascendum», p. 858.

* Cf. EMMANUEL. The Lav Catechist, p. 83: «The ecclesial and social conditions of the mission
churches will determine and demand their particular forms of ministers and also the structure necessary to
accomodate these ministers. The particular conditions prevailing in the voung churches will specify in greater
detail the form which the ministries have to take in the areas».
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diacres. C’était a leurs yeux une fagon de rendre efficace cette institution®. Cette proposition
fut faite pour la premiere fois au congreés liturgique d’Assise en 1956 par Mgr W. Van
Bekkum, qui estimait que ces catéchistes ne devaient pas étre soumis a la loi du célibat®.

C’est en tant que missionnaire et au nom des autres que Mgr W. Van Bekkum
recommandait ce renouveau qui s’imposait comme une réponse aux exigences liturgiques des
missions et au manque de prétres’. Ces nouveaux diacres pourraient ainsi s’ occuper de la
liturgie dans les succursales, diriger les assemblées dominicales en I’absence du prétre,
présider les funérailles, assister au mariage, assurer la catéchése et la proclamation de la
Parole de Dieu, se charger de la ‘caritas’ et de I’administration de I’Eglise, conférer certains
sacrements, etc. Dans tous les cas, «les avantages d’un diaconat détaché de la prétrise
[étaient] nombreux et considérables dans les missions lointaines»®.

L’idée du renouveau du diaconat sera ensuite a I’ordre du jour du congrés «Mission et
Liturgie» tenu a Nimégue en 1959. A cette occasion, Mgr Eugeéne D’Souza, archevéque en
Inde, «suggeérait de conférer des Ordres mineurs, mieux encore le diaconat, sinon a tous les
catéchistes. du moins a quelques-uns»®, car pensait-il, «une telle ordination reléverait
institution des catéchistes et favoriserait une meilleure célébration dominicale dans les
succursales»'°.

D’autres personnalités missionnaires emboiteront le pas. Toutes partent des fonctions des
catéchistes pour suggérer le diaconat. Le méme écho se fera entendre a la veille de Vatican 11

et apres le Concile.

* Cf. HORNEF. Reverrons-nous le diacre de | ‘Eglise primitive?. p. 198.
® Ibid.. p. 191: voir WINNINIGER. | ers un renouveau du diaconat. p- 105.
7 Cf. WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans I'Eglise aujourd’hui». p. 995.

® WINNINGER. I'ers un renouveau du diaconat. p. 106.

® HORNEF. «Du catéchiste au diacre». p. 259.

' ROOYACKERS. «L"avenir des catéchistes particuli¢rement dans I'Est-africain». p. 200.
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C’est pourquoi la restauration du diaconat est intimement liée au réle du catéchiste qui
remplace le prétre et remplit déja la plupart des fonctions diaconales qui ne sont pas que
liturgiques. D’ailleurs, «la promotion du diaconat [a été] trop pensée en rapport avec la
diminution du clergé»''. Serait-il normal de confier aux catéchistes des fonctions sans leur
donner le sacrement institué par le Christ de maniére a les aider a remplir leurs taches?
L’ordination diaconale serait ainsi une ‘normalisation’ et une revalorisation de la situation des
catéchistes.

Au Congo comme ailleurs, la réflexion était la méme au sujet des catéchistes:

Puisqu’ils ont la fonction, pourquoi n’auraient-ils pas le sacrement? [...]. De fait, le rdle du
catéchiste, en pays de mission, a toujours évoqué celui du diacre dans la primitive Eglise et
¢’est tout naturellement que la Sixieme Assembiée de I'épiscopat du Congo (1961) liait les
deux problémes: celui des catéchistes et celui des diacres'.

Bien que leurs travaux soient consacrés au laicat et aux communautés chrétiennes, les
Ordinaires congolais émirent un voeu favorable a I’institution du diaconat permanent'?; un
voeu qui €tait ’expression libre de chacun des membres de I’épiscopat congolais. Cela se
traduisit d’ailleurs dans les réponses aux consultations en vue de la tenue du Concile
Vatican II". Ce désir était exprimé de fagon explicite dans la convention des Ordinaires du

Congo et du Rwanda-Urundi:

Que soit restauré et rénove 1’ordre du diaconat, en modifiant la mesure codifiée par le can.
973, § 1, qui empéche d ordonner au diaconat un sujet qui n’est pas destiné au presbytérat;
et en statuant sur les fonctions propres de ces diacres, qui pourraient étre particuliérement
utiles en pays de Missions'".

"' J.-M. ELA. «Ministére ecclésial ct problémes des jeunes Eglises». dans Concilium. 126 (1977), p. 65.

12 «Les catéchistes». dans 14, 235 (1964). p. 12.

'3 Cf. Actes de la VI* assemblée pléniére. p. 210: 408. Au lendemain de I'indépendance. 1" épiscopat
congolais était presque entiérement composé d européens (UGEUX. Les petites communautés chrétiennes,

une alternative aux paroisses? L ‘expérience du Zaire. p. 45).

" Cf Acta et documenta concilio oecumenico Vaticano II, apparendo Series |
(antepraeparatoraj. Volumen Il consilia et vota episcoporum ac praelatorum, Pars V: Africa. pp. 171-199.

' Ibid.. p. 204.
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Ce méme souhait sera exprimeé au congres de Rome sur les missions. Par la bouche de son
rapporteur, Mgr J. F. Comelis, archevéque d’Elisabethville, I’épiscopat du Congo affirme ne
pas s’opposer a la rénovation du diaconat's. Ceux qui seraient ordonnés diacres deviendraient
des chefs de ces communautés chrétiennes qui recevaient rarement la visite du prétre. Le
diaconat €tait donc souhaité comme une suppléance au manque des prétres. Selon les besoins
locaux, les ordinaires souhaitaient voir deux types de diacres: les diacres ruraux et les diacres
urbains, a temps complet.

Le voeu des missionnaires sera exauceé au Concile. En effet, le diaconat permanent y sera
restauré comme degré inférieur du sacrement de I’ordre ou encore comme faisant partie de
la structure hiérarchique de I’Eglise. Le Concile recommandera en effet la renaissance de cet
ordre comme réponse a la situation qui prévalait dans les territoires de mission. Nous voyons
ainsi que

la raison alléguee est donc surtout circonstantielle: les difficultés de la situation présente. Des
ministéres tels que baptiser, précher, exercer la bienfaisance, etc., sont absolument
indispensables. Mais aujourd’hui, a cause, plus précisément, de la pénurie de prétres, ils
peuvent étre difficilement remplis. Il est donc nécessaire de rétablir dans une certaine mesure
le diaconat'’.

La pénurie de prétres et I’existence d’un ministére vraiment diaconal justifiaient la
restauration du diaconat'®. Cette tache revient aux conférences épiscopales territoriales. «Le
Decret sur les Missions précise que la ou elle est jugée opportune par les conférences
épiscopales, elle doit étre réalisée»'”. Le texte conciliaire déclare en effet que «I’initiative en

cette affaire, I’obligation d’examiner la question [...] et le jugement d’utilité locale

'® Cf. «Des diacres pour les pays de missions». dans WINNINGER et CONGAR. Le diacre dans I ‘Eglise
et le monde d'aujourd hui. p. 239.

' RAHNER. «L enscignement de Vatican II sur le diaconat et sa restauration», p. 227.
'® Cf. EMMANUEL. The Lav Catechist. pp. 106-128.

'* RAHNER. «L enseignement de Vatican II sur le diaconat et sa restauration». p. 227.



DU ‘MULAMNMOKAMBI’ AU DIACRE PERMANENT 192

appartiennent aux évéques»™, qui doivent indiquer les motifs pour restaurer cette nouvelle
discipline”, I’intervention du pape consistant seulement a accorder son approbation.

Le Concile n’impose pas le diaconat a toute I’Eglise catholique. «Il n’est pas question
d’une restauration uniforme et simultanée dans toute I’Eglise»*, car toute décision en la
matiére dépend des conditions et des besoins d’une Eglise particuliére. Le pouvoir de
restaurer le diaconat permanent n’est pas donné a chaque évéque en particulier, mais bien aux
conférences des évéques. Toutefois, I’application concréte dans chaque diocése dépend de
I’évéque®* qui sait apprécier la situation réelle de son Eglise particuliére.

Mais, en méme temps qu’il recommande la restauration du diaconat permanent, le Concile
Vatican Il reconnait |’existence des ministéres de coopération et de suppléance qui pourraient
étre confiés aux fidéles laics. Lumen gentium fondent ainsi la participation des baptisés au
ministére ecclésial dans tous les domaines de la vie de I’Eglise, méme si le Concile souligne
avant tout le role des laics dans le témoignage chrétien dans le monde®. C’est dans ce
contexte que nous pouvons replacer I’invitation du Concile a organiser la pastorale de I’Eglise
en fonction de sa dimension missionnaire (LG 4; 12; AA 2; AG 17).

Tous les fidéles répondent donc a une vocation commune, fondée sur les sacrements de

I'initiation chrétienne. Par ailleurs, chaque catégorie de fidéles partage une vocation

* Ibid.. p. 228.

2! cf. PAUL VI. Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem. n° 1. 2. p. 698 (traduction. col. 1281).
* Ibid.

= Cf. PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres. pp. 82-83.

** Cf. PAUL V1. Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem. n° 1. 2, p-698 (traduction. p.1281).

** Vatican 11 a abordé plusicurs probiémes concernant le laicat dans les décrets Apostolicam actuositatem
ct 4d gentes, mais c’est la Constitution Lumen gentium (au chapitre 4) qui illustre le micux Ia pensée du
Concile sur les laics et leur apostolat. Les points essentiels de 1a théologie du laicat v sont exprimés. Les deux
décrets viennent seulement compléter le sens des affirmations de la Constitution sur I'Eglise. Par exemple:
«L"apostolat des laics est donc une participation a la mission salvatrice de 1’Eglise elle-méme [...]. Outre cet
apostolat qui incombe a tous les fidéles sans exception. les laics peuvent également étre appelés. de diverses
maniéres. a collaborer plus immédiatement a I'apostolat de 1a hiérarchie [...). Ils sont , en outre, susceptibles
d’étre appelés par 1a hiérarchie 3 exercer certaines tiches ecclésiastiques dans un but spirituel» (LG 33c);
cf. aussi LG 35d: 37¢: 41d: AA 10b: PO 4b.
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particuliére. Ainsi, les laics peuvent étre appelés a collaborer avec I’apostolat hiérarchique a
travers des ministéres ‘de coopération’ (LG 33c), comme du temps de Saint Paul. Tel est le
sens de AA 24*.

Le Concile compléte et dépasse cette possibilité offerte aux laics d’assumer une charge
ecclésiale en affirmant qu’ils «peuvent, en certains cas, ‘suppléer’ les ministres de I’Eglise
pour accomplir a leur place des fonctions cultuelles et sacramentelles»”. 1l faut cependant
noter que, lorsqu’il décrit ces taches, le Concile se référe aux trois fonctions du ministére
ordonné, a savoir I’enseignement, la sanctification et le gouvernement, fonctions qui résument
tout le travail pastoral.

Mais, afin de mieux saisir le sens des fonctions cultuelles et sacramentelles qui peuvent
étre assumees par des laics, nous devons nous référer au numéro 24 de AA, qui précise et
délimite cet enseignement. «A la différence de LG 35c, AA 24, 23-27 ne mentionne que des
ministéres que la hiérarchie peut confier a des laics en vertu de la mission qu’elle leur
confie»®®. Aussi, les laics ne peuvent-ils pas exercer des ministéres qui exigent les ordres
sacres.

A I’heure du Concile, des fonctions assumées pour les laics exigeaient la restauration du
diaconat permanent comme solution a la diminution du clergé. Mais ce sont d’abord les
besoins des fidéles des communautés chrétiennes, le projet pastoral de chaque Eglise

particuliére, qui commandent I’instauration d’un ministére, ordonné ou pas.

4.1.2 Réserves et choix pastoraux de I’épiscopat congolais
Tous les fideles, clercs et laics, participent a la mission de I’Eglise dans une

complémentarité de chanismes et de ministéres qui sont promus en fonction des nécessités

* (Enfin il arrive que la Hiérarchie confic aux laics certaines charges touchant de plus prés aux devoirs
des Pasteurs ».

*” R LATOURELLE. Vatican II: bilan et perspectives vingt cinq ans aprés (1962-1987), T. 2, Montréal,
Bellarmin. 1988. p. 197.

*® Ibid.. p. 206.
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pastorales. Ainsi, pour atteindre I’objectif pastoral, les évéques du Congo-Kinshasa trouvent

des éléments dans les décisions conciliaires.

4.1.2.1 Inopportunité du diaconat pour le Congo-Kinshasa

Enrestaurant le diaconat permanent, Vatican II satisfaisait le voeu exprimeé par |’épiscopat
congolais au cours de sa VI® assemblée pléniére. A la méme occasion, le Concile confirmait
les orientations pastorales définies par cet épiscopat quelques années auparavant, a savoir la
promotion d’un laicat adulte et responsable au sein des communautés chrétiennes vivantes.
En effet, les décisions conciliaires précisaient le role et la place des laics dans I’Eglise.

Alors qu’il avait souhaité la restauration du diaconat permanent sur son territoire,
I’épiscopat émit des réserves aprés le Concile®. 11 n’en voyait plus la nécessité ni
"opportunité. N’est-ce pas a la conférence épiscopale que LG 29 accorde le droit de juger
del’opportunité de restaurer le diaconat permanent? Ces réserves sont justifiées pour diverses
raisons.

Commentant les travaux de la huitiéme semaine théologique de Kinshasa, qui avait pour
théme «Ministéres et services dans I’Eglise», Mike Singleton affirme que la proposition d’une
restauration du diaconat permanent en Afrique a suscité beaucoup plus d’opposition*’ que
d’enthousiasme. Ces objections portent sur I’état de vie des diacres, la situation financiére des

jeunes Eglises®', les conséquences sur les vocations a la prétrise, la confusion et I’incertitude

*® Cf. SEMAINES THEOLOGIQUES DE KINSHASA._ Ministéres et services dans | ‘Eglise: actes de la
huitiéme semaine théologique de Kinshasa. 23-28 juillet 1973. Kinshasa, Faculté de théologie catholique,
1980. p. 62.

3 J. Van Cauwelaen dans «Les catéchistes. collaborateurs efficaces de I’ ordre sacerdotalb». p. 30. estime
que «les principales objections naissent de la peur: peur de voir disparaitre le célibat sacerdotal. auquel
I'Eglise est de bon droit trés attachée. malgré tous les déboires qu’il ne cesse de provoquer; peur de créer un
clergé de second rang et insuffisamment formé: peur d’accentuer trop ia vie cultuelle et sacramentelle au
détriment de I’évangélisation: et enfin peur de cléricaliser les meilleurs apitres laics».

31 Cest. a notre avis, la charge financiére qui constitue la raison fondamentale qui motive le refus de
I'instauration du diaconat permanent. En général. les catéchistes assurent bénévolement les services. Les
diacres ont. par contre. droit &3 une rémunération convenable.
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au sujet de la nature et de la fonction diaconale, la cléricalisation des laics engagés dans
I’apostolat, le conservatisme et le manque d’esprit critique de certains candidats qui seraient
gagnés au sacramentalisme, le mariage du clergé et la dépréciation du célibat. la réaction des
fidéles qui se contenteront du diaconat comme d’une demi-mesure*.

Ce sont 1a les raisons qui justifient les réticences des évéques africains, et congolais en
particulier. Depuis le début de I’évangélisation du Congo, le prestige des catéchistes aupres
de la population n’a jamais été entamé. Pourquoi alors les ordonner diacres si aucun nouveau
pouvoir ne leur est accordé?*’ Ils assument déja les tiches des diacres, et on ne voit pas la
nécessité d'une ordination pour accomplir une tache qui est déja accomplie.

D’autres raisons peuvent étre ajoutées a la liste précédente. Elles sont liées a la situation
concréte des catéchistes. Jusqu’a ce jour les catéchistes, chefs de communauté, sont tous des
hommes (vir7i). Mais si un jour on a des catéchistes femmes, des problémes vont s’ensuivre
parce qu’on ne peut pas ordonner des femmes™, ni au diaconat ni au presbytérat. Dans ces
conditions, on aura deux catégories de catéchistes, le groupe de ceux qui pourront accéder
au diaconat et un autre qui ne le pourra pas.

Par I’ordination au diaconat, la fonction du catéchiste serait cléricalisée au lieu d’étre
promue. Devenant clerc, le catéchiste aurait des droits et des obligations liés a son nouvel état
de vie. Il serait plus facile pour un ordinaire de limoger un catéchiste délinquant** qu’un
diacre, pour lequel il faut suivre les procédures canoniques. Malgré une éventuelle ordination,

estiment certains, ils ne seraient pas utiles parce qu’ils ne pourraient pas présider I’Eucharistie

* Cf. M. SINGLETON. «Les nouvelles formes de ministéres en Afrique», dans Pro mundi vita. 50
(1974). p. 33.

33 Cf. DE BENOIST. «Catéchistes africains». p. 118.

*la question de |'ordination diaconale des femmes ne faisait pas partie de cette étude. Nous renvoyons
a deux études:
-P. HUNERMAN. «Le diaconat peut-il contribuer au renouveau du ministére eccliésial?». dans Efforr
diaconal. 36 (septembre 1974). pp. 3-21:
-CANON LAW SOCIETY OF AMERICA. The Canonical Implications of Ordaining Women to The
Permanent Diaconate: Report af an ad hoc Committee of The Canon Law Society of America, Washington.
CLSA. 1995. 53 p.

** Cf. «Engagements chrétiens et ministéres dans I'Eglise locale». dans £, 190 (juin 1973), p. 14.
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et le sacrement de la réconciliation dont les fidéles ont besoin. Le diaconat est. a leurs yeux,
une demi-mesure déterrée pour résoudre la situation des communautés sans prétres.

Voila pourquoi les évéques congolais adoptent une attitude de prudence et ils ont la
conviction que I’Afrique ne doit pas «servir de test 2 une expérience européenne et que
I’Eglise africaine est habilitée i résoudre ses propres problémes comme elle I’entend et a
I’allure qu’elle désire, sans étre poussée par d’autres»*S. C’est le sens des paroles du cardinal
Paul Zoungrana (Burkina Faso) prononcées a I’occasion du symposium des évéques
d’Afrique et de Madagascar: «Disons-le clairement: notre étre propre ne doit pas nous étre
conféré de I’exténieur, du dehors»*’.

Toutes ces raisons expliquent pourquoi le diaconat permanent n’a pas trouvé preneur au
Congo-Kinshasa. Mais il reste a savoir si ces évéques vont entendre I’appel lancé par le pape
a I’issue du synode africain:

La ou les conditions pastorales se prétent a I'estime et a la compréhension de ce ministére
antique dans I’Eglise, les Conférences et les Assemblées épiscopales éudieront la maniére la
plus adaptée de promouvoir et d'encourager le diaconat permanent «comme ministére ordonné
et aussi comme agent d’évangélisation»®®.

Une question demeure néanmoins: les conditions pastorales du Congo-Kinshasa exigent-
elles I’institution du diaconat? Entre-temps, |’épiscopat a opté pour la création de véritables
communautés ecclésiales vivantes, matrices de tous les ministéres et services dans I’Eglise.
Les laics, membres de ces communautés, pourraient assumer toutes les charges qu’ils peuvent

remplir’’.

* ROOYACKERS. «L avenir des catéchistes particuliérement dans I'Est-africain». p. 203. Nous ne
devons pas perdre de vue qu’a 1'époque le diaconat. pergu comme un ministére de suppléance. était souhaité
afin de résoudre le probléme du manque ou de 1a rareté des prétres dans les territoires de mission.

37 Texte cité par HEBGA. Emancipation d'Eglises sous tutelle: essai sur | ‘ére post-missionnaire. p. 14.

3% JEAN-PAUL II. Exhonation apostolique post-synodale Ecclesia in Africa, n° 96, p. 60 (traduction.
p. 841).

*® Le choix des évéques Congolais se fonde sur des décisions conciliaires: LG 33c: 35d; 37c; PO 2a; %.
[1s sont aussi encouragés dans leur démarche par I'encyclique Evangelii nuntiandi. surtout les numéros 70
et 73. Les tiches confiées aux laics ne different pas tellement des attributions du diacre (LG 29).



DU ‘MULAMINMOKAMBI® AU DIACRE PERMANENT 197

4.1.2.2 Place et role des laics

Le Concile a reconnu la place des laics et I'importance des ministéres non ordonnés dans
I’Eglise. C’était la un renouveau théologique et pastoral sans précédent dont I’Eglise au
Congo avait déja compris I’importance et qui sert de parameétre pour saisir la portée des Actes
des sixieme et septiéme assemblées pléniéres de I’épiscopat congolais. En effet, les évéques
jugeaient que

premiérement, le réveil du laicat allait permettre de combier le fossé entre I’Eglise-institution
et la masse des chrétiens qui, apres une premiére évangélisation faite principalement par des
missionnaires étrangers, avaient de la peine a se sentir ‘membres a part entiére’ d’une Eglise
restée jusque-la, inévitablement, assez étrangere. Ensuite, la théologie renouvelée du laicat
permettait de rejoindre une des lignes de force de la tradition culturelle et sociale africaine,
I’'importance primordiale accordée a la vie communautaire et au partage des responsabilités
dans la solidarité organique de celle<ci. Enfin, en invitant les laics 3 assumer leurs
responsabilités dans I’Eglise du [Congo], on ouvrait une voie plus rapide vers la nécessaire
africanisation des différents aspects de la vie des communautés chrétiennes®.

En fait. cette pastorale axée sur la mission des laics a pour but de promouvoir les
communautés ecclésiales vivantes dans lesquelles les laics, et spécialement les catéchistes, ont
un role considérable a jouer.

Il faut, en outre, souligner que les deux assemblées ont abordé les méme sujets, la
septieme se présentant comme une réitération de ce qui avait été décidé au cours de la
précédente*!. Il s’agissait ici de réfléchir et «de trouver, dans les orientations conciliaires, les
applications qui répondent le mieux aux besoins de notre Eglise et de repenser ces
onentations dans le cadre du Congo, avec tout ce que la chrétienté a vécu et peut étre appelée
a revivren*?. C’est a cette occasion que le choix pastoral est défini. L’assemblée déclare en

effet que «pour les communautés chrétiennes sans prétres, il faut veiller a confier la

*“* ALLARY.DELANOTE et VERHAERT. «La fonction de prétre-animateur dans une paroisse dirigée
par un laic “‘mokambi’». p. 32.

*! Cf. Actes de la VIF assemblée pléniére. p. 20.

2 MWANSA. Dynamique d'une pastorale d’ensemble axée sur la mission des laics, selon Vatican I,
p. 197
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responsabilité et I’organisation de la communauté chrétienne a des laics»*®. C’est 1a une
décision officielle qui sera la marque distinctive de la pastorale et du visage de I’Eglise au
Congo. Toutefois, cette orientation pastorale ne pourra se réaliser que dans le contexte des
ministéres assumés par des laics au sein de la communauté chrétienne*.

Contrairement a I’idée de Vatican II (LG 35d), ces ministéres ne sont nullement présentés
comme une simple suppléance provisoire. Liés a la vocation commune de tous les fidéles et
fondes sur les sacrements de 'initiation, ils sont confirmés par I’envoi de I’évéque. N’est-ce
pas a toute I’Eglise que le Christ a confié sa mission (Mt 28,18-20)? Le sacrement de baptéme
donne ainsi a tous les fidéles le pouvoir de participer a la mission de I’Eglise, aussi bien en son
sein que dans le monde (LG 31a; AA 3). Dans ces conditions, «méme si le Concile parie
d’une ‘vocation propre’ des laics dans le monde, il ne saurait y avoir de répartition des roles
selon le modeéle: prétres-Eglise, laics-monden*’.

C’est donc en s’unissant au Christ que les chrétiens regoivent le droit et le devoir
d’annoncer la Bonne Nouvelle du salut, de transformer le monde selon I’esprit de I’Evangile
(LG 31; GS). C’est donc au titre de leur participation a la triple charge royale, sacerdotale et
prophétique du Christ qu’ils peuvent accepter des charges et ministéres (LG 37) dans tous
les domaines de la vie ecclésiale (évangélisation, sanctification, domaine caritatif et social AA
26). C’est ce qui a conduit Vatican II a rappeler aux ministres ordonnés «qu’ils n’ont pas été
institués par le Christ pour assurer a eux seuls toute la mission de salut de I’Eglise a I’égard
du monde» (LG 30) et qu’ils doivent collaborer avec I’autre catégorie de fidéles (AA 2) dont
I"apostolat est reconnu sous une forme ou sous une autre (AA 24d). Car, c’est en répondant
a leur vocation baptismale, chrétienne, qu’ils peuvent exercer des charges et services dans

I’Eglise. Sans les laics, I’Eglise ne peut donc atteindre son but.

3 Actes de la VIP assemblée pléniére_ p. 48.

* Cf. SEMAINES THEOLOGIQUES DE KINSHASA. Ministéres et services dans | 'Eglise: actes de la
huitiéme semaine théologique de Kinshasa. 23-28 juillet 1973. Kinshasa. Faculté de théologie catholique,
1979. pp. 162-166.

** CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE, Pour que le monde croie:
les laics dans I'Eglise, l'islam et les chrétiens, un plan de solidarité. Paris, Le Centurion, 1986, p. 77.
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Les bases de cette pastorale centrée sur la promotion d’un laicat adulte ne fondent
nullement I’institution du diaconat permanent. Elles ont, au contraire, favorisé I’avénement,
non d’un ministére de suppléance, mais d’un véritable ministére du laic responsable de
communauté chrétienne que nous connaissons aujourd’hui au Congo-Kinshasa. Et pourtant,

en assumant ainsi des responsabilités et des ministéres dans I’Eglise, les laics restent
entiérement laics et ne se présentent pas comme une alternative aux prétres et aux diacres. Si
le ministére ordonné (épiscopat, presbytérat, diaconat) est ce qu’il est selon la constitution
divine voulu par le Christ pour son Eglise, alors on ne peut compenser un manque de ministres
ordonneés que par 1’Ordination de nouveaux ministres ordonnés. Certes des laics peuvent. en
cas de penurie de prétres, apporter leur concours de suppléance pour certains offices sacrés,
quand manquent les ministres sacrés (LG 35), mais cette suppléance ne saurait définir le statut
théologique du laic et de son ministére dans I’Eglise. Réduire le role des ministres non-
ordonnés a une suppléance des ministres ordonnés c’est en faire des bouche-trous et ignorer
leur vocation et leur identité propres distinctes de celles des ministres ordonnés*.

Ainsi depuis Vatican II, a coté des activités des ministres ordonnés, la participation des laics

aux activités et a la vie de I’Eglise s’est beaucoup accrue.

4.1.3 Situation actuelle des ministéres

Nous partons du principe que chaque ministére dans I’Eglise est établi pour répondre aux
besoins d’une communauté locale déterminée. Aux multiples besoins de fidéles correspondent
ministéres et services. Ceci est vrai aussi bien pour les catéchistes et les autres ministres laics
que pour les ministres ordonnés. «Ce qui compte avant tout ce sont les besoins concrets du
milieu et les urgences du temps et le désir d’y conformer la mission de I’Eglise»*’. Dés lors,
un ministere peut étre exercé dans une communauté et méconnu dans une autre. Il en est ainsi

du diaconat permanent, qui est différemment réparti et exercé dans le monde.

‘ DE HAES. «Eglise locale et ministéres laics». p. 117: voir G. GILSON. «A propos de I'Instruction
romaine sur la collaboration des prétres et des laics». dans DC, 95 (1998), p. 130.

*” PEELMAN. «Les nouveaux ministéres et la mission de I'Eglise», p. 146.
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4.1.3.1 Dans les vieilles chrétientés

Le diaconat permanent a été souhaité pour répondre a la situation de pénurie de prétres
dans les pays de missions. Trente ans aprés le Concile, nous constatons qu’il s’est le plus
développé la ou on ne I’attendait pas, c’est-a-dire dans les pays européens et américains. C’est
ce que révéle I’ Annuaire statistique de 1'Eglise. Ce constat est paradoxal mais explicable. En
effet, comme toute société (LG 8a), I’Eglise obéit aussi aux mécanismes sociaux auxquels
sont sournises toutes ses institutions. Le diaconat ne fait pas exception. C’est pourquoi «ce
sont justement les sociétés riches qui sont le plus capables d’innover, car elles disposent de
ressources suffisantes pour le faire et en particulier pour former leurs membres»*.

Les statistiques nous apprennent que c’est d’abord et surtout dans les pays riches que le
diaconat a été restauré*’, ensuite dans les pays a majorité protestante. C’est le cas des Etats-
Unis qui comptent le plus de diacres au monde, et de la République Sud Africaine, tous deux
riches et comptant beaucoup de protestants. En 1993 on comptait 11.467 diacres pour
I’Amérique du Nord et 5.721 pour I’Europe, contre 313 seulement pour toute I’ Afrique®.

L’Annuaire statistique mentionne aussi la présence des catéchistes: 1203 pourl’ Amérique
du Nord, 36 pour I’Europe, alors que I’ Afrique bat le record avec 297.714°'. Toutefois,
I’ Annuaire ne nous apprend pas si les catéchistes d’ Amérique du Nord et d’Europe assument

les mémes responsabilités que leurs confréres africains.

4.1.3.2 Au Congo-Kinshasa
La présence des différents ministéres dans I’Eglise au Congo est liée au choix pastoral des
evéques. Le diaconat permanent y est pratiquement absent. Selon I’Annuaire statistique de

I'Eglise toujours, il y aurait quatre diacres permanents. Par contre, les laics occupent une

** LEGRAND. «Le diaconat dans sa relation a la théologie de I'Eglise et des ministéres». p. 15.
* Cf. PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres, p. 74.

*0 Cf. SECRETARIAT D'ETAT. Annuaire statistique de ’Eglise 1993, p. 80. Les diacres sont répartis
ainsi: 68 % en Amérique: 29 % en Europe: 3 % en Asie. en Afrique et en Océanie.

! Ibid.. p. 87.
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place de premier plan. Les catéchistes, en particulier, y exercent un ministére de grande
importance.

C’est donc sur le travail des catéchistes que repose I’Eglise au Congo-Kinshasa®>. En
1993, ils étaient 60.750, presque le quart des catéchistes africains contre 3373 prétres
seculiers et religieux oeuvrant au Congo (1955 autochtones et 1418 étrangers)®. Ces chiffres
sont €loquents. Ils démontrent I'importance accordée aux catéchistes et constituent une
preuve que la pastorale se fonde essentiellement sur la présence massive de ces laics™.
L’avenir de I’Eglise présente au Congo-Kinshasa repose sur ces catéchistes qui ne sont plus
des lieutenants des missionnaires, mais bien des animateurs des communautés ou des
paroisses®>.

Les catéchistes sont ainsi appelés a prendre part au processus de I’implantation d’une
Eglise a visage afficain, une Eglise dotée d’un esprit et d’une dme vraiment afficains.
L episcopat compte sur eux parce qu’ils sont davantage mélés a la vie quotidienne du peuple

et qu’ils pourront facilement communiquer au peuple une fagon de vivre et d’exprimer sa foi

%2 L Eglise du Congo-Kinshasa comprend 47 diocéses s’étendant sur une superficie de 2.345.409 Km?®.
On dénombre 1.155 paroisses. 53 postes de mission avec prétres et 9.560 sans prétres résidants. 91 autres
centres (cf. SECRETARIAT D'ETAT. Annuaire statistique de | ‘Eglise 1993, p. 35). Les mémes statistiques
indiquent que 87 paroisses sont confiées a des laics (p. 53).

*} Ibid.. p. 87: voir «L" Eglise d" Afrique en chiffres a I'heure du synode, dans Telema. 78 (1994). pp. 15-
16: «L"Eglise d” Afrique en chiffres a la veille du svnode africain: une croissance foudrovante». dans Telema.
79-80 (1994). pp. 19-23: «L Eglise catholique en République Démocratique du Congo». dans Telema. 93-94
(1998). pp. 96-97. En présentant la situation de I'Eglise d" Afrique. la rédaction de 1a revue Telema ne fait
pas mention de la présence des diacres dans la liste des acteurs de cette Eglise. sans doute un indice que ce
ministére est méconnu en Afrique.

* Voir KIDIMOYO NGBAKPIO. La théologie conciliaire du laicat et la nécessité de son incarnation
pour la nouvelle évangélisation en Afrique et au Zaire. p. 136.

% Le pape Jean-Paul II appuie aussi | entreprise congolaise: «Pour que toutes ces paroisses [cclles qui
ne peuvent fonctionner avec succeés| soient de vraies communautés chrétiennes, les autorités locales doivent
favoriser: a) I'adaptation des structures paroissiales avec la grande soupiesse accordée par le Droit canon.
surtout en favorisant la participation des laics aux responsabilités pastorales; b) les petites communautés
ecclésiales de base [...]. Pour le renouveau des paroisses et pour mieux assurer leur efficacité opératoire. on
devra favoriser des formes de coopération» (Exhonation apostolique post-synodale Christifideles laici, n° 26,
p. 440 (traduction. p. 167)).

11 faut aussi souligner que deux visions s’affrontent dans la réalité congolaise. Certains considérent encore
les catéchistes comme des auxiliaires et d'autres les pergoivent comme des véritables collaborateurs.
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chrétienne dans un style proprement africain. Ils sont mieux placés pour inculturer le message
chrétien*. Contribuant a I’ édification des communautés ecclésiales dans la foi et I’engagement
chrétien,

les munistres laics [les catéchistes par exemple] ont ainsi leur place dans I'ensemble de la tiche

pastorale de |’Eglise; ils sont comme les témoins privilégiés de I'incamation de la foi dans la

vie de tous les jours, proches des situations et de I’expérience de vie des hommes, partenaires

du dialogue avec le monde de la culture, de la science, de I’économie et de la politique,
attentifs a la promotion des valeurs éthiques dont le monde a tant besoin®’.

Telle est Ia raison pour laquelle on confie a ces laics un ministére pastoral plus général et plus
global.

Pour les évéques, la priorité est de se libérer des institutions des Eglises coloniales, ces
modéles marqués par la relativité historique, de réformer les structures de I’Eglise, de
réorganiser les ministéres en se débarrassant de toute organisation paroissiale et diocésaine
dépassée et inadaptée*®, non pour constituer un clergé d’un genre nouveau, mais pour former
des catéchistes qui soient de vrais ‘pasteurs’ des communautés. Cette promotion du
catéchistat devient pour eux un des motifs pour rejeter toute idée d’ordination diaconale:
«Nos catéchistes font déja tout ce que peut faire un diacre, pourquoi les ordonner diacres?»*.
En réalité. le probléme des évéques congolais est «moins d’ordonner les hommes au diaconat
ou au presbytérat que d’exploiter les virtualités diaconales et sacerdotales du laicat [...]. II
s’agit donc de ‘décléricaliser’ les ministéres pour faire accéder le laicat a la ministénialité de

’Eglisen®.

% Cf. EMMANUEL. The Lay Catechist. pp. 91-95.

*" R. DE HAES. «Des ministéres pour unc Eglisc locale». dans SEMAINES THEOLOGIQUES DE
KINSHASA. Quelle Eglise pour | 'Afrique du troisiéme millénaire? Contribution au svnode spécial des
évéques pour | ' Afrique: actes de la dix-huitiéme semaine théologique de Kinshasa du 21 au 27 avril 1991,
Kinshasa. Facultés catholiques de Kinshasa. 1991. p. 220.

%8 Cf. MBUKA-DI-KHUANGA. 4 nalvse théologique de la praxis ministérielle d 'une Eglise particuliére
de 1960 & 1975: | 'épiscopat du Zaire et les ministéres. thése de doctorat. Paris. Institut catholique de Paris.
1979. 270 p.

% «Enquéte sur les catéchistes». dans Afissi. 3 (1971). p. 98.

% ELA. «Ministére ecclésial et problémes des jeunes Eglises», p. 68.
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L’importance du role des laics, représentés ici par les catéchistes, est évidente. [l n’y a
donc pas de véritable Eglise particuliére sans un laicat qui assume des responsabilités dans

I’Eglise a coté de la hiérarchie (AG 21). Telle est la conviction I’épiscopat congolais.

4.1.4 La découverte de la ministérialité de I’Eglise: une tradition maintenue

Le Concile Vatican II avait déja souligné la nécessité d’un pluralisme des ministéres dans
I’Eglise, dont celui des catéchistes (AG 15). Ainsi, «pour Vatican II, non seulement le ‘clergé’
ne saurait suffire a lui seul, mais il n’est pas seul habilité a répondre aux besoins de I’Eglise»®'.
D’ou la nécessité de valoriser I’apostolat des laics. Depuis le Concile, les documents officiels
se situeront dans la méme ligne, constituant probablement une tradition au sujet des ministéres
laics. Le Concile insiste pour que les Eglises particuliéres disposent des ministéres capables

de répondre a leur situation particuliére (AG 20).

4.1.4.1 Paul VI

Se situant dans la ligne de Vatican II et motivé par le souci de rendre opérationnelles les
deécisions du Concile, le pape Paul VI ouvre trés largement le chemin a la création de
différents ministéres dans I’Eglise. La publication du motu proprio Ministeria quaedam en
est I’occasion. Ce document législatif aura un impact pastoral considérable dans les jeunes
Eglises® et donnera une impulsion a la vitalité des communautés ecclésiales. Ainsi,

dans certains pays africains, de nombreux efforts sont faits pour redéfinir la ministénalité de
I'Eglise a I'intérieur d’une nouvelle pastorale d’ensemble qui veut tenir compte des mutations
profondes et rapides qui s’y jouent [...]. Les recherches sur la ministérialité sont marquées ici
par une option communautaire trés nette, qui veut respecter le piuralisme des situations
culturelles, et par une redéfinition du réle du catéchiste, qui tend a devenir le véritable
responsable de la communauté chrétienne®.

®! Ibid.. p. 63: voir CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Tous
responsables de |'Eglise?, pp. 11-19.

2 Cf. V.MASENGONKINDA. Le motu proprio ‘Ministeria quaedam ', espoir pour | 'Eglise du Zakre?
Commentaire du motu proprio et possibilité de son application au Zaire, thése de doctorat, Rome. Universitas
Urbaniana. 1975. 325 p.

¢ PEELMAN, «Les nouveaux ministéres et la mission de I'Eglise», p. 154.
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Dans la réforme de Paul VI, la tonsure, I’ostiariat, ’exorcistat et le sous-diaconat sont
supprimés. Cette réforme conserve seulement deux ordres mineurs, qui ont désormais un
autre sens. Le lectorat et ’acolytat perdent leur caractére clércal. Ils ne sont plus considérés
comme des étapes vers le sacerdoce ministériel, mais des ministéres qui sont conférés par
institution et peuvent étre exercés par des laics qui n’ont pas I’intention de devenir diacres ou
prétres™.

A coté de ces deux ministéres, le pape entrevoit la possibilité d’en instituer d’autres et en
appelle ainsi a I’esprit de créativité des conférences épiscopales® afin de satisfaire les besoins
pastoraux. Mais cela ne signifie pas que tous les services indispensables a 1a bonne marche de
I’Eglise doivent étre transformés en ministéres®. Il existe bien une différence entre ministere
et service®”. Tout service dans I’Eglise ne prend pas une dimension ministérielle, mais tout
ministére est un service.

Les ministéres institués peuvent se rapporter a tous les secteurs de la vie de I’Eglise
(liturgie, catéchese, évangélisation, oeuvres caritatives, etc.). Alors quele lectorat et I’acolytat
sont communs a toutes les Eglises, les ministéres institués peuvent étre différents d’une Eglise
a une autre parce qu'’ils répondent aux besoins particuliers a certains lieux**. Pierre Jounel
nous fournit un exemple qui est appliqué au Congo-Kinshasa. «De plus en plus, des laics se
voient confier la responsabilité d’une paroisse. A cette tiche pourrait étre rattaché un

ministére institué»®®.

_ * Cf. A VANNESTE. «Quelques réflexions théologiques et critiques au sujet des minisiéres laics dans
I'Eglise». dans SEMAINES THEOLOGIQUES DE KINSHASA. AMinistéres el services dans | 'Eglise: actes
de la huitiéme semaine théologique de Kinshasa. 23-28 juiller 1973, p. 86.

¢ Cf. PAUL VI. Motu proprio AMfinisteria quaedam. p. 531 (traduction, p. 853).
% Cf. DE HAES. «Eglise et ministéres laics». p. 116.

7 Cf. P. J. CORDES. «Les ministéres non ordonnés (Christifideles laici, 23)», dans LA, 32-33, (1989-
90). p. 66.

¢ Cf. PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres, p. 95.

% P. JOUNEL. «Les ministéres non ordonnés dans I'Eglise», dans ZAfD, 149 (1 trimestre 1982), p. 98.
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Il faut en outre mentionner que Paul VI «ne voit les ministéres laics nullement comme des
missions ou des délégations émanant de I’autorité supérieure, mais comme la mise en exercice
du sacerdoce commun des fidéles»™. Ce sont des ministéres authentiques. Par conséquent,
le ministére ordonné n’épuise pas la réalité ministérielle de I’Eglise. Les laics peuvent, au
contraire, se voir confier des offices ecclésiastiques.

Le pape Paul VI accordera encore une attention particuliére au probléme des ministeres
dans son exhortation apostolique Evangelii nuntiandi:

Les laics peuvent aussi se sentir appelés ou étre appelés a collaborer avec leurs pasteurs au

service de la communauté ecciésiale, pour Ia croissance et la vie de celleci, exercant des

munistéres tres diversifiés, selon la grice et les charismes que le Seigneur voudra bien déposer

en eux [...]. Il est certain qu’a coté des ministéres ordonnés, grace auxquels certains sont mis

au rang des pasteurs et se consacrent d’une maniére particuliére au service de la communauté,

I’Eglise reconnait la place de ministéres non ordonnés, mais qui sont aptes a assurer un service

spécial de I’Eglise’".

Reconnaissant I’existence des ministéres non ordonnés, il réaffirme que leur création ne
répond pas au manque de prétres, mais aux ‘besoins actuels de I’humanité et de I’Eglise’ et
que cette pratique €tait déja courante durant les premiers siécles™.

Comme I’avait déja souligné Vatican II, il reconnait, d’une part, la présence active des
laics dans les réalités temporelles et, d’autre part, la possibilité qu’ont les laics de collaborer
avec leurs pasteurs au service de la communauté ecclésiale. C’est ainsi qu’il énumeére quelques
exemples de ministéres laics: ministére de catéchése, d’animateur de la priére et du chant,
service de la Parole de Dieu, assistance des fréres dans le besoin, chefs de petites
communautes, responsabilité des mouvements apostoliques. «Mais dans sa pensée il ne s’agit

1a que de collaboration qui ne dépasse pas le cadre des ministéres de baptisés» ™.

’ ® VANNESTE. «Quelques réflexions théologiques et critiques au sujet des ministéres laics dans
I"Eglise», p. 89.

' PAUL VI. Exhonation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 73, pp. 61-62 (traduction, pp. 16-17).
™ Ibid.. p. 17.

™ SESBOUE. N ‘avez pas peur. p. 125.
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Mais pour que ces nouveaux ministéres soient institués, ils doivent répondre a certains
critéres: permettre a l’Eglise de se consolider, de croitre et de s’étendre; porter une attention
particuliére aux besoins actuels de I’humanité et de I’Eglise; se laisser inspirer par I’antique
expérience et par les origines de I’Eglise en matiére de ministéres; s’établir dans un respect
absolu de I'unité en bénéficiant de I'orientation des pasteurs qui sont précisément les
responsables et les artisans de I’unité de I’Eglise; viser I'implantation de I’Eglise et favoriser
sa capacité d’irradier autour d’elle et vers ceux qui sont au loin; procurer une préparation
sérieuse a ceux qui s’y engagent’®.

Paul VI ajoute un autre critére aussi important que les autres. Les ministéres laics n’ont
de valeur pastorale que dans le cadre du respect de I’'unité et de I’orientation dont les

pasteurs, c’est-a-dire les évéques, sont des artisans’.

4.1.4.2 Jean-Paul I

Dans I’exhortation apostolique Catechesi tradendae, le pape Jean-Paul II présente la
catéchése comme une oeuvre commune a toute I’Eglise, mais selon la mission de chacun: les
pasteurs, les prétres, les religieux(ses), les parents, les catéchistes™. Tout en reconnaissant
I'importance du travail de ceux-ci, le pape ne fait cependant pas allusion a la création de
nouveaux ministéres. Il réclame seulement une formation solide pour les catéchistes laics”.

C’est, par contre, dans I’exhortation apostolique post-synodale Christifideles laici qu’il
va aborder le probléme de I'institution des ministéres laics tel qu’il était déja présenté dans

Evangelii nuntiandi;, document «qui a eu des conséquences si grandes et bienfaisantes pour

™ Cf. PEELMAN., «Les nouveaux ministéres et la mission de I’Eglise», p. 151.
75 Cf. PAUL VI. Exhonation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 73, p. 62 (traduction, p. 17).

’¢ Cf. JEAN-PAUL II. Exhortation apostolique Catechesi tradendae. n° 16, pp. 1289-1290 (traduction.
p. 904).

77 Ibid.. n° 71. p. 1337 (traduction, p. 919).
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I’éveil d’une collaboration diversifiée des fidéles laics a la vie et a la mission évangélique de
I’Eglise»™. Il s’agit ici d’un document qui refléte I’état d’esprit du synode sur les laics dans
I’Eglise et dans le monde (1987), synode ou «I’emploi du terme de ministére pour les laics a
été soupgonné d’entretenir une confusion avec les ministéres ordonnés»”. Le pape estime
ainsi qu’il faudra «étudier, de maniére approfondie, les divers problémes théologiques,
liturgiques, juridiques et pastoraux soulevés par I’abondante floraison actuelle des ministéres
confiés aux fidéles laics»®™. Dans le méme numéro, il indique le devoir qu’ont les pasteurs de
reconnaitre et de promouvoir les ministéres, les offices et les fonctions des fidéles laics.
lesquels ont leur fondement sacramentel dans le baptéme, dans la confirmation, et de plus
pour beaucoup d’entre eux, dans le mariage®'.

Mais il va parler ensuite des ministéres en termes de suppléance du ministére ordonné, car
ces ministéres sont institués a cause de leur nécessité ou de leur utilité:

Lorsque la nécessité ou I'utilité de I'Eglise 1'exigent, les pasteurs peuvent, selon les normes
etablies par le droit universel, confier aux fidéles laics certains offices et certaines fonctions
qui, tout en étant liés a leur propre ministére de pasteurs, n’exigent pas cependant le caractére
de I'Ordre [...]. L ‘exercice d une telle fonction ne fait pas du fidéle un pasteur: en réalité,
ce qui constitue le ministére, ce n'est pas l'activité en elle-méme, mais |’orientation
sacramentelle [...]. La fonction exercée en tant que suppléant tire sa légitimité formellement
et immediatement de la délégation officielle reque des pasteurs et, dans 1’exercice concret de
cette fonction, le suppléant est soumis a la direction de I’autorité ecclésiastique®.

'8 JEAN-PAUL. Exhortation apostolique post-synodale Christifideles laici. n° 23. p. 432 (traduction.
p. 164).

7 SESBOUE. A" ‘avez pas peur. p. 125: voir EVEQUES FRANCAIS DE LA REGION NORD., Allocution
a I'occasion de la visite ad limina. 18 juin 1992. dans DC. 89 (1992), p. 208.

% JEAN-PAUL I1. Exhonation apostolique post-synodale Christifideles laici. n° 23, p. 433 (traduction.
p. 165). Noél Barral-Baron n"adhére pas a cetie fagon d aborder le probléme. [l croit que «ce serait un recul
que de réserver le mot et la réalité aux seuls ministéres ordonnés. Il semble que ce terme doive garder 2 la fois
un emploi trés global pour exprimer la mission de 1'Eglise au service des hommes. et un emploi précisé par
un adjectif (ordonné. institué. reconnu) pour définir le rle ecclésial de chacun» (Le ministére pour I 'Eglise:
ses nouveaux visages. p. 58).

! Ibid.. p. 164.
%2 Ibid. Des charges pastorales qui n’exigent pas le caractére d’ordre sont confiées aux catéchistes. Mais

cela ne fait pas d'eux des pasteurs. C’est la un terme qui revét un contenu assez précis dans le Code (cc. 212,
§ 1: 1008: 1009): il faut avoir recu le sacrement de 1 ordre et. par conséquent représenter. le Christ pour étre
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Cette fonction suppose donc chez les laics un charisme pastoral qui leur permet de I’assumer.
Mais en fin de compte, ce sont les pasteurs qui vont définir le champ d’apostolat du laic, son
statut, ses responsabilités.

Cette procédure est menée en tenant aussi compte de «I’ensemble des dispositions
relatives aux offices ecclésiastiques (cc. 145-196) et les tant attendues législations
particulieres (d’'un diocése ou d’une conférence des évéques) qui auraient a créer ces
ministéres en déterminant leur cahier des charges»*. Cette démarche nous évitera de jeter
tous les ministéres de participation a la charge pastorale dans un seul panier de ‘ministéres de
suppléance’. Car les laics peuvent donc assumer un ministére comportant une certaine cura

animarum.

4.1.4.3 Le droit canonique
Méme si Jean-Paul II s’inspire du droit canonique pour parler des ministéres de
suppléance, le méme droit reconnait, par contre, que

le role des laics n’est pas limité [...] a la suppléance et il y a chez les baptisés comme tels une
“aptitude’, selon la formule de la Constitution sur I’Eglise, reprise par Paul VI, a participer
ainsi a I’apostolat hiérarchique, ce pourquoi il est demandé avec insistance aux pasteurs de
reconnaitre et favoriser les charismes et ministéres des fidéles®.

Le droit canonique affirme donc que les laics ont la capacité de coopérer a la charge
pastorale ou a I’exercice du pouvoir de juridiction (de gouvernement) (c. 129, § 2); ou s’ils
sont jugés idoines et selon les dispositions du droit, ils peuvent aider les pasteurs de I’Eglise
en exercant des offices et charges ecclésiastiques (c. 228). Lorsqu’il est question de

suppléance, le Code le dit explicitement comme dans le c. 230, § 3 (ministére de la parole et

appelé pasteur (cf. MARCHAND. «Les agents de pastorale: les perspectives offertes par ie Code de 1983».
p. 184).

3 A. BORRAS. «L Eglise et les ministéres aujourd’hui: 4 propos d’un livre récent». dans NRT. 119
(1197). p. 102.

** G. DUPERRAY. «Ministéres laics: une nouvelle tradition». dans Etudes, 379 (juillet-aoit 1993), p. 65.



DU ‘MULAMI\MOKAMBI’ AU DIACRE PERMANENT 209

fonctions liturgiques), ou implicitement comme dans les c. 517, § 2 (charge paroissiale) et
c. 861, § 2 (administration du baptéme), 1112, § 1 (présidence des mariages), etc.

Ainsi, depuis Vatican I, I’Eglise reconnait aux laics cette aptitude a participer a I’oeuvre
hiérarchique. Il s’agit soit de coopération, soit de suppléance des ministres ordonnés; en un
tel cas, il faut admettre que le droit reconnait qu’ils ont les qualités fondamentales pour
exercer ces ministéres. De ces ministéres, il y en a qui sont institués et d’autres qui exigent

un mandat ou encore une autorisation de la part de I’autorité hiérarchique.

4.1.5 Les nouveaux ministéres

Cette reconnaissance du réle du laic n’est pas d’abord la conséquence de la pénurie des
prétres, mais elle s’explique surtout par la volonté d’assurer des services aux communautés
chrétiennes et par la prise de conscience de leur place dans I’Eglise par les laics. En effet, ils
ont compns que tous les baptisés participent a la triple fonction du Christ (fonction
sacerdotale, prophétique et royale), chacun faisant seulement et totalement ce qui lui revient
en propre (SC 28), et qu’en conséquence, ils sont invités a prendre part a la mission que le
Christ a confiée a son Eglise, dont ils sont de véritables membres (AA 2).

Cela signifie que la question des ministéres comme celle des balami’/bakambi du Congo

ne pourra recevoir une réponse adéquate que si nous nous placons résolument dans la
perspective ecclésiologique ouverte par le Second Concile du Vatican et par les Synodes des
Evéques. Cette ecclésiologie nouvelle est marquée par une meilleure appréciation théologique
de I'Eglise locale (ou particuliére)®*.

Ainsi, pour réaliser sa mission dans le monde, I’Eglise a besoin du concours de tous, quelle

que soit la hiérarchie des ministéres ou de fonctions.

4.1.5.1 Description de nouveaux ministéres
Par ministére, nous entendons toute fonction ou tout service exercé au nom de I’Eglise

afin de répondre aux différents besoins de la communauté chrétienne. Les ministéres se

*> PEELMAN. «Les nouveaux ministéres et la mission de 1'Eglise», p. 143; voir LEFEBVRE, «La
question des ministéres en Afrique». pp. 359-360.
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répartissent en deux catégories: ministéres ordonnés et ministéres exercés par les laics au nom
de leur baptéme. Parmi ceux-ci, il y a des ministéres institués et des ministéres reconnus ou
confiés®.

Néanmoins, un service ecclésial ne pourra étre qualifié de ministére que s’il répond aux
critéres suivants:
-il doit s’agir d’un service précis (exemple: catéchése en milieu scolaire, un service dans une
école, un hépital, auprés des enfants, des migrants; un service d’animation, d’administration):
-d’un service d’importance vitale pour la communauté (c’est-a-dire nécessaire a la
communauté comme la liturgie, le service des pauvres, la pastorale auprés des malades, la
pastorale familiale);
-d’un service qui comporte une véritable responsabilité, non qu’il s’agisse d’un ministere de
substitution ou de remplacement de celui exercé par le prétre, mais d’un ministére assumeé en
collaboration avec les autres; pas d’une délégation occasionnelle, mais d’une fonction de
collaboration avec le ministére hiérarchique;
-d’un service reconnu par I’Eglise locale a travers ceux qui exercent le ministére de I’autorité.
La reconnaissance peut se faire par une désignation, une nomination, un acte liturgique (une
institution) ou encore par une simple réception. Mais quelle que soit la forme qu’elle prendra,

cette reconnaissance est nécessaire pour manifester que ces laics qui acceptent ces charges
ecclésiales le font au nom de I'Eglise, acceptent d’en répondre devant elle et recoivent les
moyens de les exercer (formation, soutien matériel, participation a certaines instances
pastorales)®’;

-d’un service stable (et non passager ou une préparation a un autre ministére), un service qui

comporte une certaine durée®.

% La pratique ecclésiale nous révéle que le lectorat et I'acolvtat. des ministéres institués  la publication
du motu proprio AMinisteria quaedam et reconnus comme tels par le droit canon (c. 230, § 1), n’ont pas eu
beaucoup d’impact alors que les autres (ministéres reconnus ou confiés ¢. 230, § 2 et 3) se sont multipliés.

*’ CONFERENCE EPISCOPALE FRANGAISE. ASSEMBLEE PLENIERE, Pour que le monde croie.
p. 80.

% C£.J.-C.PETIT et J. RIGAL. Artisans d ‘une Eglise nouvelle: communautés el ministéres, Paris, Cerf,
1976. p. 58: voir PEELMAN, «Les nouveaux ministéres et la mission de I'Eglise», pp. 144-146.
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En droit canonique, une fonction répondant a ces critéres est appelée office. Le ministére
y apparait comme synonyme d’office. Mais le Code insiste beaucoup sur les critéres de
stabilité et de finalité spirituelle qui caractérisent tout office ecclésiastique (c. 145, § 1).
Toutefois, le mot ‘office’ n’est pas approprié pour parler du ‘ministére de I’Eglise’®.

Ces ministéres peuvent étre exercés individuellement ou in solidum, aussi bien par les
femmes que par les hommes. Mais ceux-ci ne deviennent pas par le fait méme des laics pius
ou moins ‘cléricalisés’. Ils demeurent des laics bien enracinés dans les responsabilités et les
conditionnements de la vie séculiére; des laics qui acceptent de remplir un ministére non en
raison d’une dévotion ou méme d’une promotion, mais afin de répondre a un charisme, a un
appel de I’Eglise. Et cet appel se fait en fonction des besoins et des urgences de la

communauté, locale ou diocésaine.

4.1.5.2 La spécificité des nouveaux ministéres

Outre les trois ministéres ordonnés, il existe donc des ministéres regus et exercés par des
fideles laics, des ministéres qui répondent aux besoins importants de la communauté ou de la
société. Ils présentent des caractéres propres.

Un ministére est d’abord le résultat d’un acte ecclésial de reconnaissance. Il ne convient
pas de parler de ministére pour tout service rendu dans I’Eglise. Un service qui n’exige pas
un mandat particulier ou ne nécessite pas un acte de reconnaissance émanant de I’autorité ne
peut étre considéré comme un ministére méme s’il repose sur les sacrements de !’initiation
chrétienne. Par contre, une charge ecclésiale revétant un caractére officiel et reconnu comme
tel par I’autorité compétente est, a juste titre, un ministére. Par conséquent,

lorsqu’il y a ‘ministére’, le chrétien qui I'exerce est ‘qualifié’, habilité, reconnu pour agir, non
seulement au nom de sa foi, mais au nom de ! 'Eglise. et donc en lien plus étroit avec le
ministere ordonné. En effet, nul ne peut s’attribuer a lui-méme une charge officielle qui engage
la mission de I’Eglise, une mission que I’Eglise regoit™.

*> Cf. BARRAL-BARON. Le ministére pour |'Eglise. p. 143.

% RIGAL. Le courage de la mission: lalcs, religieux, diacres, prétres, p. 79.
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Les ministres institués regoivent donc de I’Eglise une fonction officielle. Agissant au nom
de I’Eglise, ils accomplissent des actes publics et coopérent aux fonctions des ministres
ordonnes.

Mais il faut avant tout que le service en question soit reconnu. Selon Paul VL, il n’y a que
des services considérés comme «précieux pour ’implantation, la vie et la croissance de
I’Eglise et pour sa capacité d’irradier autour d’elle et vers ceux qui sont au loin»®' qui peuvent
étre reconnus comme ministéres. Ainsi, la régle générale s appliquant a cette reconnaissance
est simple: «un service répond a un besoin»”.

Ces services seront reconnus comme ministéres par les ministres ordonnés et par la
communauté qui reoit ces ministres. A la suite de Vatican II, qui a demandé aux pasteurs de
reconnaitre les ministéres et les graces propres aux laics (LG 30), le pape Paul VI fait
intervenir les conférences épiscopales. C’est donc a elles de reconnaitre la nécessité et I’utilité
d’un nouveau ministére, mais c’est le Siége Apostolique qui en assure I’institution™. Bien que
cette démarche concerne toutes les Eglises particuliéres d’une méme conférence épiscopale,
Iintervention du Siége Apostolique est une formalité ignorée par le Code de droit
canonique™.

En ce qui concerne un ministére particulier répondant aux besoins d’un diocése donné,
le méme auteur pense qu’ «il reviendra a chaque Evéque dans son Eglise particuliére le soin
de reconnaitre la nécessité d’un ministére déja institué dans I’Eglise ou d’en demander
Iinstitution d’un nouveau de la maniére déterminée par I’autorité compétente»®. C’est aprés

tout I’Eglise qui, par la voix de cette autorité, appelle les ministres dont elle a besoin.

*! PAUL V1. Exhontation apostolique Evangelii nuntiandi. n° 73, p. 63 (traduction. p. 17).
2 PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres. p. 95.

% Cf. PAUL VL. Motu proprio Ministeria quaedam. p. 531 (traduction. p. 853).

* Cf. PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres. p. 96.

% Ibid.



DU ‘MULAMNMOKAMBI’ AU DIACRE PERMANENT 213

La reconnaissance d’un ministére par I’autorité compétente démontre que

tout ministre représente un service qui a une importance vitale pour la mission du Peuple de
Dieu et donc qui comporte une représentativité plus ou moins grande de I'Eglise. Il répond a
un besoin permanent de la communauté chrétienne, il remplit une charge officielle et publique,
il a une certaine ampleur’®.

C’est la raison pour laquelle I’institution doit souligner la dimension missionnaire de tout
ministére.

Cette reconnaissance du ministére accorde enfin un statut particulier a celui qui I’exerce.
Le ministre doit comprendre que son service représente une fonction importante de I’Eglise,
une fonction qui doit étre exercée de fagon stable. Il devient signe d’Eglise l4 ou il assume sa
charge. Voila pourquoi, au cours de la cérémonie de I’institution, un engagement permanent
est demandé au candidat. C’est ce caractére stable et définitif (c. 230) du ministére institué
qui le distingue des charges ecclésiales et des services®’.

Les ministéres institués trouvent leur fondement dans les sacrements de I’initiation
chrétienne (cc. 204; 205; PO 5), dans le sacerdoce commun des fidéles (PO 2). Mais ils ne
pourront étre exercés que s’il y a intervention spéciale de I’autorité ecclésiale compétente a
travers cet acte juridique que nous appelons ‘institution’. Ainsi, pour exercer un ministére,
il faut étre appelé dans et par une communauté®™.

Cette intervention s’explique

a cause de la nature de I’Eglise, de son caractére christologique, de sa mission qu'elle ne se
donne pas mais regoit d'un Autre en permanence et en toute gratuité. Tout ministre exerce une
mission officielle qui n’équivaut jamais a une action purement personnelle. Non seulement il
I'accomplit au nom de I'Eglise, mais a un titre particulier il la représente. La compétence ainsi

% RIGAL. Le courage de la mission: laics, religieux, diacres, prétres, p. 79.

9 1l est a noter que. pour le Code de droit canonique. la reconnaissance ou la collation d’un ministére
institué «ne confére pas le droit a la subsistance ou a une rémunération de 1a part de I'Eglise» (c. 230). Le
motu proprio AMinisteria quaedam va dans le méme sens.

% Cf. R. PARENT et S. DUFOUR. Les ministéres. Paris. Centurion, 1993, pp. 83-84.
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mise en oeuvre est celle de I'Eglise; c’est en quelque sorte, son autorité qui est en jeu, sa
mission pastorale®.

C’est en définitive cet envoi de I’Eglise, exprimé par I’autorité, et quelle que soit sa
modalité'®, qui institue ces ministres. Ceux-ci participent alors a la mission pastorale que
I’Eglise a reque de son Fondateur. IIs viennent ainsi enrichir I’Eglise des valeurs du monde en

tant que véritables coopérateurs de la tiche des évéques, a coté des ministres ordonnés'®'.

4.1.5.3 La mission pastorale des ministres institués: suppléance et coopération
Aujourd’hui, les laics sont, a divers titres, engagés dans I’animation pastorale
(participation a [’exercice d’une charge pastorale d’une paroisse, députation a
’administration, assistance au mariage, visite et accompagnement des malades et mourants,
etc.). [Is ont méme la charge de paroisses, si bien qu’il se crée une relation de ‘pasteur’'®
entre ces ministres et les autres membres de la communauté. Cette mission pastorale est
assumée par ces ministres laics, non seulement en vertu des sacrements de baptéme et de
confirmation, mais aussi et surtout au nom d’une délégation pastorale accordée par I’évéque,
«ils regoivent la part de juridiction prévue au canon 129, tout en sachant qu’ils n’ont pas
‘pleine charge d’ame’ (canon 150)»'%.
L’évéque les revét ainsi d’autorité et de responsabilité pastorale a I’égard du peuple

auquel ils sont envoyés. Ils sont mandatés officiellement pour exercer une fonction pastorale

 J. RIGAL. «Les ministéres institucs: quclques points de repéres». dans D. 4 . 16 (novembre 1981), pp.
18-19.

1% | ‘envoi en mission peut revétir des formes trés variées. comme un acte liturgique. une désignation.
une nomination (un mandat) ou encore comme une simple réception.

19! Cf. B. SESBOUE. «Les animatcurs pastoraux laics: une prospective théologique», dans Etudes, 377
(septembre 1992). p. 259.

192 SESBOUE. A ‘avez pas peur. p- 140: «Si les laics ne sont pas des pasteurs au sens plein du terme. ils
sont véritablement ‘en charge pastorale ».

' DUPPERAY. «Ministres laics: une nouvelle tradition». p. 69. B. Sesbodé fait remarquer que «la
délégation est actuellement trés large pour la parole et I’animation des communautés: elle est plus restrictive
pour les sacrements» (N ‘avez pas peur. p. 135).
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donnée dans I’activité pastorale de I’Eglise. Ils ne perdent pas pour autant leur condition de
laics, la tache n’étant pas conférée par ordination.

Mais cette fonction pastorale des laics est souvent congue dans le contexte de la pénurie
ou de I’'absence de prétres. Alors, les nouveaux ministéres sont pergus comme une solution
de secours, comme des ministéres de substitution, de remplacement de prétres, des ministéres
de suppléance'™ parce que I’Eglise a toujours réservé le ministére pastoral aux fidéles qui ont
requ I’ordre. Partant ainsi des remarques de Jean-Paul I1'®, Julio Manzanares conclut que «ce
ne serait pas une bonne perspective que de considérer ces ministéres du point de vue de la
simple suppléance du ministére ordonné»'®.

Qu’il s’agisse de coopération ou de suppléance, ces ministéres spécifient la place des laics
dans une Eglise ministérielle. IIs ont une vocation et une identité propres au sein du peuple
de Dieu. En acceptant cette mission, les laics se placent aux cotés des prétres et des diacres
comme des coopérateurs des évéques, et ils contribuent par Ia a satisfaire les besoins de la
communauté. Par leur collaboration ministérielle, les laics «assument des taches indispensables
a I'édification de I’Eglise et a4 sa mission en ce liew. lIs assument une responsabilité
sectoriellen'?’ .

Toutefois, cette perception négative des ministéres laics ne peut étre dissipée que si ’on
accorde a ces ministres laics un pouvoir réel. D’ou I’importance de la lettre de mission ou de

la célébration liturgique d’envoi en mission. Elle

1% Cf. SESBOUE. A ‘ave: pas peur. pp. 155-157.

19 Cf. JEAN-PAUL 11. Allocution aux évéques de la province ecclésiastique de Valence (Espagne) en
visite ad limina. 26 juin 1982, dans OR. 31 (1982). p. 6: «Il ne s agit pas simplement de pourvoir au manque
de prétres et de religieux en confiant des responsabilités pastorales aux laics [...]. 11 s’agit bicn plus de
stimuler la conscience des laics au sujet de la place et des responsabilités qui leur reviennent dans 1'Eglise en
raison de leur vocation chrétienne reque au baptéme. Cette conviction doit les guider dans le service ou le
ministére qui leur est propre, avec un vif sentiment de solidarité au sein du corps ecclésial, et une profonde
fidélité a 1'égard du Christ. des directives de 1a hiérarchie et de leur propre charisme».

19 J. MANZANARES., «Les laics et la vie liturgique», dans 4C, 29-30 (1985-87), p. 135. La stabilité
est une des caractéristiques des offices confiés aux laics (c. 145). Ainsi, au lieu de parler de suppléance qui
présuppose un remplacement temporaire. il serait indiqué de faire appel aux notions de pouvoir ordinaire et
pouvoir délégué (c. 131. § 1) pour expliquer les ministéres des laics.

17 BORRAS. Des laics en responsabilité pastorale?, p. 118.
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est un acte de juridiction de I'évéque, analogue a celui qui confére a un prétre des
responsabilités de coopérateur de la charge épiscopale, [... acte] qui a pour objet de confier
une responsabilité proprement pastorale, méme si celle<ci ne comporte pas la totalité du
ministére pastoral'®.
Cette lettre de mission attribue aux ministres laics une juridiction qui n’est pas sacramentelle.
Elle détermine en effet la responsabilité confiée, ses limites et tout ce qu’elle implique'®. Bref,

elle constitue une provision canonique (c. 146).

4.1.6 Modéle d’Eglise

La conception et la structuration des ministéres soulévent le probléme du modéle d’Eglise
a penser, a promouvoir et a vivre. C’est, en fait, la logique d’un modéle ecclésial qui est
remise en cause. Quelle Eglise veut-on construire par cette restructuration paroissiale ou par
le renouveau pastoral? Au service de quelle Eglise les ministéres laics sont-ils institués? Ceci
revient a affirmer que

la question des nouveaux ministéres est inséparablement celle de | ‘Eglise. Loin de se limiter
4 un simple réaménagement des structures internes de I'Eglise, le phénoméne des nouveaux
ministéres semble nous confronter directement avec une nouvelle conception de I’Eglise et de
sa mission.

L'enjeu est une véritable question ecclésiologique: quel type d’Eglise désirons-nous
promouvoir afin de créer un climat favorable, en vue d’une plus grande participation de tous
les chrétiens a la mission de leur Eglise?'"°

Les ministéres constituent une réalité essentielle de I’Eglise. On ne peut donc penser leur

figure qu’en fonction de la nature des communautés'''.

1% SESBOUE. A ‘avez pas peur. p. 145.
1 Ibid.. p. 170.
! PEELMAN. «Les nouveaux ministéres et la mission de I’Eglise», pp. 98-99.

"' ¢cf. SESBOUE. N ‘avez pas peur, p. 100.
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4.1.6.1 Redécouverte de la mission de I’Eglise: une mission pour tous

Les ministéres sont institués afin de répondre et de contribuer a Ia mission de I’Eglise,
celle de proclamer I’Evangile. Elle est I’oeuvre commune de tous les fidéles. La mission
appelle donc la coresponsabilité des chrétiens, la complémentarité des roles et des fonctions
a I’intérieur méme de I’Eglise. Elle exige la participation de tous et de chacun selon son
charisme et son état de vie, clercs et laics, car

I’Eglise ne peut réaliser sa vocation et sa mission sans les laics. Sans eux, I’Evangile ne peut
étre annoncé en plénitude. Sans leur sainteté vécue dans le monde, toute sainteté de I’Eglise
ne peut étre découverte. Sans la diversité de leurs engagements dans le monde, la catholicité
de I’Eglise n’est pas vécue en plénitude. Sans leur apostolat puisé aux sources du mystére
pascal, I’Eglise ne saurait étre non plus intégralement apostolique''>.

La mission de I’Eglise n’est donc pas le monopole d’une catégorie de fidéles. Les laics y
participent aussi. Cet engagement ou cette coopération a I’exercice de la charge pastorale a
contribué a modifier la conception de I’Eglise, qui devra se traduire dans les mentalités et les

structures.

4.1.6.2 Images de I’Eglise

La mission est une responsabilité partagée. Partant de cette idée, le Concile redécouvre
I’image biblique de peuple de Dieu dans sa compréhension de I’Eglise. Elle est aussi
sacrement de salut qui a pour but de signifier ce salut offert par Dieu en Jésus-Christ. Cette
sacramentalité de I’Eglise

s'applique fondamentalement a la réalité tout entiere du peuple de Dieu: pas seulement a la
hiérarchie, aux institutions ou aux sept sacrements, mais aussi a notre propre vie chrétienne,
dans la mesure ou elle devient existence ecclésiale, par notre décision de continuer la mission

du Christ dans le monde''>.

L Eglise compte ainsi sur tous ses membres pour annoncer et réaliser effectivement la venue

du Royaume de Dieu.

"2 P EYT. «La VII* assembiée ordinairc du Synode des évéques». dans NRT, 110 (1988), p. 15.

'3 PEELMAN. «Les nouveaux ministéres et la mission de I'Eglise», p. 116.
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L’ecclésiologie de Vatican II entraine une nouvelle vision de I’Eglise et de sa mission.
Ainsi,

a la suite du Concile Vatican Il et de I’option pastonle pour les communautés ecclésiales plus
restreintes, nous voyons émerger au synode et s’ imposer de plus en plus, une autre image de
I’Eglise, celle de I’Eglise-famille, Eglise<communion. Les i images de I’Eglise sont multiples,
elles se succéedent selon les circonstances et les conjonctures socio-culturelles de Ihistoire et
des peuples, elles se réferent toutes a I’unique Eglise de Jésus-Christ qui en réalité est un
grand mystére qui dépasse toute image''*.

Cette vision de I’Eglise-famille ou Eglise-communion correspond trés bien a la mentalité
africaine. En effet, les Africains accordent une grande importance i la famille. Elle constitue
un lieu de solidarité entre les membres soutenus par de solides liens de consanguinité et
d’affinité. Appliquée a I’Eglise, cette image nous fait comprendre que les fidéles forment une
vraie famille des enfants de Dieu unis entre eux par des liens indissolubles de leur
appartenance au Christ''*. C’est pourquoi le synode spécial pour I’ Afrique a fait de I’Eglise-
famille de Dieu son idée directrice pour I’évangélisation de I’ Afrique. Pour les Africains, cette
image exprime parfaitement ce qu’est réellement I’Eglise. Car elle met en relief’attention aux
autres, la solidarité, la chaleur des relations, I’accueil, le dialogue et la confiance!'®. Cette
conception de I’Eglise est davantage encore acceptée au Congo-Kinshasa parce qu’elle

correspond a une profonde attente du peuple [congolais] qui désire réaliser sa vie dans une
expérience de profonde communion avec les autres, avec le cosmos, avec I'invisible et avec
Dieu. C’est dans ces différents domaines que |’évangélisation en fonction de cette ecclésiologie
communionnelle doit se poursuivre''’.

'"* DE HAES. «Images. promesses et défis de I'Eglise de Kinshasa a la lumiére du synode diocésain».
p. 167.

15 Cf. Ibid.

' Cf. JEAN-PAUL I1. Exhonation apsotolique post-synodale Ecclesia in Africa, no 63. pp. 3940
(traduction. pp. 832-833).

""" DE HAES. «Images, promesses et défis de I'Eglise de Kinshasa 3 la lumiére du synode diocésain».
p. 169.
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Vu a partir de ce modéle communionnel'"*, le peuple de Dieu se présente comme un
peuple diversifi€ et structuré selon des charismes et ministéres différents. On devra ainsi
insister sur la responsabilité et I’engagement de tous les chrétiens. C’est une démarche qui
entraine des changements dans I’organisation non seulement de I’Eglise particuliére, mais de
I’Eglise universelle. Dans I’Eglise-communion ou Eglise-famille, c’est tout le monde qui est
concerné et appelé a assurer un service évangélique en vue de I’édification de cette famille!"”.
En conséquence,

une pratique pastorale nouvelle inspirée par I’ecciésiologie communionnelle devra trouver des
applications concrétes [...]. Mais un des traits principaux du nouveau visage de I’Eglise est
et sera le role actif que doivent jouer les laics, sans porter atteinte au rdle et a I'identité des
preétres, eux aussi renouvelés par la méme ecclésiologie'.

L’ecclésiologie de communion'?' offre donc I’image d’une Eglise qui repose sur la
responsabilité commune des baptisés, une Eglise dont les fonctions, services et charismes sont
assumes par tous les fidéles, bien qu’a des degrés divers mais dans la diversité et la
complémentarité'Z. Cette organisation exige néanmoins la nécessité de I’articulation de ces

charges ecclésiales avec le ministére ordonné qui préside la communauté.

4.1.6.3 Pour une Eglise ministérielle
L’ecclésiologie communionnelle tend a susciter I’engagement de tous au service de

I’Evangile et a la construction de ’Eglise. D’ou ia naissance d’un nouveau type d’Eglise: une

"'! Cf. G. ALBERIGO. Les Eglises aprés | atican II: dvnamisme el prospective. Actes du colloque
international de Bologne, 1980. Paris. Beauchesne. 1981.p. 129: <A la vision principalement juridique. et
de ce fait 3 dominante purement christologique. on a substitué une vision de I’Eglise comme communion de
personnes et communion d'Eglises locales dans une perspective trinitaire».

''? Cf. J. M. TILLARD. Eglise d'églises: 'ecclésiologie de communion. Paris, Cerf. 1987, p. 277:
A.T. SANON. «Quelques ministéres du laicat dans notre Eglise-famille». dans Telema. 19 (1979), pp. 27-38.

120 DE HAES. «Images. promesses ct défis de I'Eglise de Kinshasa a la lumiére du synode diocésain».
p- 173.

'3 Cf. JEAN-PAUL I1. Exhonation apostolique post-synodale Christifideles laici, n° 19, p. 422424
(traduction. p. 162).

12 mbid.. n° 20. pp. 425-427 (traduction. pp. 162-163).
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Eglise tout entiére ministérielle. Il revient i I’Eglise de promouvoir le plus grand nombre
possible de services afin de répondre a ses besoins. Telle fut la pratique dans I’Eglise
ancienne. A cette époque, chaque Eglise locale pourvoyait a ses besoins en ministres. Dans
une certaine mesure, c’est ce qui se passe au Congo-Kinshasa:

Devant des situations pastorales nouvelles, notre Eglise a compris que les formes historiques

et particuliéres du partage des taches dans la communauté chrétienne ne sont pas données une
fois pour toutes, mais qu’il faut les redéfinir a chaque moment de I'histoire sous la motion de
I’Esprit Saint'™. ’

Tout dans I’Eglise n’est pas de droit divin. La configuration institutionnelle de I’Eglise est

condamnée a une transformation, a une mutation'?*. Cette transformation est palpable dans
les Eglises locales qui traitent tous leurs membres comme des sujets actifs et responsables,

appelés a remplir une tiche en vue de I’édification de I’Eglise de Dieu inculturée en un lieu'>

4.1.6.4 D’une Eglise de mission & une Eglise particuliére
En vérité, la question fondamentale qui se pose au Congo-Kinshasa est de savoir comment

devenir une véritable Eglise particuliére'*. Cette question a été reprise au synode afticain:

'3 MOSANGO MPUTU. «L"apostolat des ministres laics au Zaire». p. 558.
'2¥ Cf. PARENT et DUFOUR. Les ministéres. p. 85.
12* Cf. LEGRAND. «La réalisation de I"Eglise en un lieu». pp. 143-180.

126 | es théologiens préférent utiliser | expression "Eglise locale’. qui est absente du Code. Celui-ci parle
plutdt d'Eglise particuliére. Pourtant. | 'expression *Eglise locale’ est présente dans les documents congciliaires
(LG 26). Le Concile utilise aussi la deuxiéme formule (CD 3: 11. OE 2: 3: 4: AG 22). Cette terminologie
conciliaire éclaire la situation de I'Eglise en tant qu elie est située dans un lieu. une culture. une histoire. Elle
se réfere a un lieu en mettant en exergue les fonctions socio-culturelles ou géographiques (cf. BORRAS. Les
communautés paroissiales, pp. 70-71). 11 existe toujours un rapport dialectique entre I'Eglise et son lieu.
L’Eglise ancienne pouvait. a juste titre. parler de I’ Eglise de tel ou tel lieu (cf. Les Actes des Apdtres. les
lettres de Clément de Rome ou encore celies d'Ignace d’Antioche). L'Eglise locale veut définir sa
physionomie propre. Bien que la constitution de I'Eglise ne découle pas de la géographie. I’ expression ‘Eglise
particuliére’ désigne non seulement le diocése au sens strict. mais aussi d’autres entités qui lui sont assimilées
endroit (prélature territoriale. abbaye territonale. vicariat apostolique, préfecture apostolique, administration
apostolique établic de fagcon permanente. ordinariat militaire c. 368) et renvoie a son rattachement a un évéque
ainsi qu’a I’eucharistie comme centre de la vie chrétienne.

D’aprés le Code. ce qui détermine le plus une Eglise particuliére, c’est le territoire méme si le c. 372, § 1
indique que ce critére n"est pas absolu. Il y a bien siir d’autres critéres. comme les critéres théologiques. mais
le territoire est un élément qui se vérific presque dans tous les cas (L ordinariat militaire n’a pas de territoire
défini: les abbayes et préfectures n’ont pas d’évéques a leur téte).

La problématique ‘Eglise locale’ - ‘Eglise particuliére’ est bien présentée par G. ROUTHIER, « Eglise locale’
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Il faut réexaminer les structures de I’Eglise en Afrique. Les missionnaires I'y ont implantée
sur le modéle occidental, qui demande de grandes et coiiteuses structures. Ce modéle a été
accepte par les responsables des Eglises des pays en voie de développement, mais il est trés
loin de la situation socio-économique des gens. Cette forme d’organisation [...] est
essentiellement d’inspiration européenne et souvent superflue. Faut-il maintenir ce modele?'’

Ne faut-il pas inventer un nouveau modéle d’Eglise en milieu africain? Ne faut-il pas localiser
I’Eglise? La solution semble étre dans P’application de I’ecclésiologie de communion des
différences et dans I’organisation des ministéres pour I’Eglise établie dans un lieu pour un
peuple déterminé.

En effet, les Afficains sont invités a créer une ou de ‘nouvelles Eglises’ conformes a leur
geénie propre, «car il appartient a chaque peuple de redire a travers la singularité de son
expérience et 1’apport original de I'univers culturel qu’il s’est donné, I’'unique message
evangélique. C’est dans cette ‘prise’ de parole qu’il accéde réellement i la majoritén'?*. C’est
le seul moyen pour eux d’étre des chrétiens africains différents des autres; des différences qui
ne doivent susciter ni crainte ni menaces mais qui vérifient et réalisent la communion,
I’identité ecclésiale et la réciprocité des Eglises. «La catholicité exige que I’Evangile soit
entendu dans toutes les langues, ce qui veut dire que chaque peuple se I’approprie selon sa
propre culture»'®. Aprés tout, le seul critére d’appréciation reste cette exigence de fidélité
évangélique; une exigence qui

nous far le devoir de ne plus gérer uniquement le passé et ce qui vient de I'Occident, mais de
penser et de proposer la particulanté de notre expérience chrétienne, pour une édification

et Eghse particuliére’: querelle sémantique ou option théologique?». dans SrC. 25 (1991). pp. 277-334: voir
PAGE. Les Egllses particuliéres T. I Leurs structures de gouvernement selon le Code de droit canonique de

1983. Montréal. Ed. Paulines. 1985. pp. 15-17.
127 CHEZA. Le svnode afvicain: histoire et textes. p. 134,

') R. LUNEAU. «Eglises d" Afrique: de la tutelle 4 la majorité», dans Spiritus. 19 (1978), p. 210: voir
ELA. Le cri de !'homme africain, p. 135.

' ROUTHIER « *Eglise locale’ et ‘Eglise particuliére’: querelle sémantique ou option théologique?»,
p. 329.
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universelle du Corps du Christ. En ce sens, on peut dire que tout reste a imaginer, a inventer
et a réaliser pour ["avenir de nos Eglises locales'*.

Les Eglises ne peuvent donc s’accomplir comme particuliéres qu’en assumant des valeurs
culturelles propres (AG 21). Et la fagon d’exister et de vivre a tel endroit est déterminée et
influencée par les conditions de vie locales, les besoins et les problémes locaux, les ressources
locales: «L’Eglise s’incarne ou se localise vraiment dans la mesure ot I’ensemble de sa vie est
assume activement et consciemment par les chrétiens de cette région»'3'.

De la localisation de I’Eglise s’ensuit une certaine réorganisation. De la sorte, faire Eglise
particuliere en Afrique signifie aussi «faire preuve d’imagination pour inventer
progressivement un type davantage approprié de structures et d’institutions, d’organisation
et d’administration des communautés ecclésiales ou paroissiales»'*?. Ceci correspond au
processus normal du développement de I’Eglise.

Déja durant I’ Antiquité chrétienne, les communautés étaient différentes les unes des autres
quant 4 leur organisation interne. Aucun modéle ne s’imposait. Mémes les ministéres étaient
divers ou diversement exercés, certains en vigueur dans un lieu et inconnus ailleurs. La
croissance deI’Eglise I’obligeait ainsi a s’adapter continuellement aux situations'*. Ceci étant,

de jeunes églises d” Afrique et d"ailleurs doivent inventer des structures d’organisation propres
ayant pour critére la meilleure incamation de I’Evangile. Elles seront toujours immatures et
inefficaces aussi longtemps qu’elles auront a aspirer a la reproduction des modéles
d’organisation et d’apostolat vécus ailleurs ne correspondant pas a leur nature d’Eglises
pauvres et accueillantes'>.

1% E. 1. PENOUKOU. Eglises d Afrique: propositions d avenir. Paris. Karthala, 1984, p. 156.
! p. A. KALILOMBE. «Construire des communautés chrétiennes». dans LV, 32 (1977), p. 44.

12 E.-J. PENOUKOU. «Quel type d'Eglise pour quelle mission en Afrique?», dans Spiritus. 32-33 (1991-
92). p. 210.

' Cf. BUETUBELA BALEMBO. «L"autonomic des jeunes Eglises et les Actes», dans RAT, 21 (1987).
p- 21: voir A. LEMAIRE. «Des services aux ministéres: les services ecclésiaux dans les deux premiers
siécles». dans Concilium. 80 (1972). pp. 50-51.

3 BUETUBELA. «L autonomie des jeunes Eglises et les Actes», pp- 21-22.
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Ce renouveau se réalisera, entre autres, dans I’institution et I’organisation des ministéres
laics. Constituant la majorité dans toute Eglise particuliére, les laics déterminent la vie de
I’Eglise. C’est dans la mesure de leur engagement actif et conscient qu’on pourrait parler de
la localisation de I’Eglise"**

L’organisation des ministéres devra étre adaptée a I’évolution de I’Eglise, aux besoins des
communautés et aux taches des Eglises particuliéres'*. Pour I’Eglise au Congo, les ministéres
institués (balami / bakambi) ne constituent pas seulement un test de maturité'>’, mais aussi
un effort d’enracinement et d’expression de la foi dans la culture et le langage de ce peuple'*®.
Il revient ainsi a cette Eglise, comme a toute autre Eglise particuliére, sans intervention
extérieure, de discerner I’opportunité et la nécessité des ministéres selon les besoins et les
critéres de son projet pastoral. Car «seule la maitrise dans la création et la gérance des

ministéres peut apporter I’épanouissement réel des communautés chrétiennes africaines»'®

4.2 LE DIACONAT DANS L’EGLISE AU CONGO-KINSHASA
Le désir de constituer une Eglise particuliére a entrainé la réorganisation des structures
de I’Eglise congolaise. Le cas le plus manifeste est celui des ministéres laics. En effet, au
Congo-Kinshasa les laics sont des responsables a part entiére des communautés chrétiennes,
des paroisses. Cet engagement ferme pour la promotion d’un laicat adulte et pour la

revalorisation de la fonction des catéchistes a été la raison pour écarter la possibilité d’un

5% Cf. KALILOMBE. «Construire des communautés chrétiennes», p. 45.

136 Cf. J. MOINGT. «L"avenir des ministéres dans |’ Eglise catholique». dans Etudes. 399 (juillet 1973),
pp- 139-141. Linstitution des catéchistes du Congo-Kinshasa ne vient pas pallier la situation de rareté des
prétres. Elie exprime. au contraire. la volonté de cette Eglise d"inculturer le message chrétien en fonction de
cette vision de I'Eglise Peuple de Dieu. Famille et Communion.

57 Nous devons souligner qu'une Eglise n’est vraiment majeure que si elle jouit de la plénitude des

moyens propres de salut (cf. L. SANTEDI KINKUPU. L ‘avenir des ministéres laics. Enjeux ecclésiologiques
et perspectives pastorales: actes du colloque célébrant le 2(° anniversaire de l'institution des ministéres laics
a Kinshasa, Kinshasa. Ed. Signes des Temps. 1997, p. 19).

1% Cf. ELA. «Ministére ecclésial et jeunes Eglises», p. 68.

'** BUETUBELA. «L"autonomie des jeunes Eglises et les Actes», p. 22.
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rétablissement du diaconat. « A la place du diaconat, I’Eglise d’Afrique a fait porter la plus
grande partie de son effort sur I’apostolat des catéchistes»'*.

Le Concile avait pourtant proposé explicitement que des catéchistes, accomplissant déja
un ministére diaconal, regoivent la grace sacramentelle du diaconat (AG 16). Mais cette
proposition a €té tempérée par le pape Paul VI qui, dans son motu proprio Sacrum
diaconatus ordinem, déclare que le diaconat permanent ne doit pas nécessairement étre
restauré dans toute I’Eglise’*'. C’est pourquoi jusqu’a ce jour cette institution est absente de
PEglise au Congo-Kinshasa. D’ailleurs I’appel du synode spécial pour I’Afrique a
I’établissement du diaconat permanent dans les Eglises d’ Afrique n’oblige pas les évéques'*>.
Il apparait comme une proposition synodale dont I’application est soumise aux conditions
pastorales qui doivent étre favorables et a I’appréciation des évéques. La voie tracée par
AG 16 est-elle encore valable aujourd’hui? Les catéchistes congolais doivent-ils recevoir la
gréace sacramentelle du diaconat? Les circonstances pastorales se prétent-elles a I’instauration

de celui-ci comme ordre permanent?

4.2.1 Du catéchiste au diacre

Depuis la restauration du diaconat, beaucoup de voix se sont élevées pour décrier ce
ministére ordonné'*>. On n’en voyait pas la nécessité, car les laics assuraient déja la plupart
des fonctions diaconales. Mais la publication simultanée de Ministeria quaedam et Ad
pascendum venait répondre a toutes les critiques. Pour le pape Paul VI, le diaconat et les
ministéres institués, comme le catéchistat, sont nécessaires a la croissance de la communauté

chrétienne. Iis répondent tous aux besoins pastoraux de I’Eglise particuliére. Méme si

10 | ‘Eglise des cinq continents: bilan et perspectives de | ‘évangélisation. Principaux textes du Synode
des évéques. Rome. septembre-octobre 1974. Paris. Le Centurion. 1975, p. 53.

"I Cf. PAUL VI. Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem, p. 699 (traduction. col. 1280).

42 Cf. JEAN-PAUL I1. Exhortation apostolique post-synodale Ecclesia in Africa. n° 96, p. 60 (traduction,
p- 841).

> Cf. R. M. GULA. «A Theology of Diaconate - Part One», dans AMER, 169 (1975), 674 voir
BOURGEOIS et SCHALLER. Nowveau monde, nouveaux diacres, pp. 100-112.
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beaucoup de taches sont communes, chacun les exerce a sa maniére, c’est-a-dire les diacres
dans I’esprit de leur ministére et les laics selon leur condition. Alors, vu que les laics
catéchistes accomplissent un ministere vraiment diaconal, méme a leur fagon, serait-il indiqué
de les ordonner diacres comme le propose le Concile?

Cette proposition conciliaire ne peut pas étre retenue, d’abord parce qu’elle ne tient pas
compte de 'importance de I’ordination. En fait, c’est elle

qui fait le diaconat, non les fonctions. L ordination n’est pas un supplément qui viendrait
officialiser, sanctionner, renforcer, consolider, ratifier ou récompenser un état de fait. Elle est
source et pomt de départ. Elle donne une raison d’étre nouvelle a ce qui était vécu auparavant.
On peut bien vivre en pensant devenir diacre et en adaptant progressivement sa vie a ce but
éventuel. Mais on ne peut donner a sa vie une signification diaconale avant d’avoir requ
I’ordination au diaconat'**.

II faut, en outre, distinguer le ministére diaconal exercé par tout chrétien et la charge
diaconale regue a I’occasion de I’ordination au diaconat. En effet, I’acte sacramentel de
I"ordination confere un don du Saint-Esprit qui permet d’exercer un pouvoir sacré.

Ensuite, la réalité de I’Eglise au Congo-Kinshasa n’exige pas la présence de diacres qui
seraient des suppléants des prétres, car les catéchistes répondent convenablement aux
nécessités de I’Eglise que les Congolais veulent btir et répondent de fagon satisfaisante a ce
qu’on attend d’eux. Le principe qui dicte cette attitude est que tout ministére découle des
besoins de la communauté. «Les évéques comme les apétres, a la suite de Jésus, choisissent
les collaborateurs nécessaires pour les tiches utiles a la vie de I’Eglise dont ils ont la charge,
dans une société précise, dans un lieu précis»'**.

Pastoralement, il serait inopportun de conférer le diaconat aux catéchistes, car ce serait
rétrécir le champ de leur ministére. Encore aujourd’hui, «les catéchistes sont aussi chargés de

guider pastoralement de petites communautés éloignées du Centre»'*¢. Appartenant dans une

'** BOURGEOIS et SCHALLER. Nouveau monde, nouveaux diacres, p. 110: voir DE BENOIST,
«Catéchistes africains». p. 118.

145 CANCOUET et VIOLLE. Les diacres. pp. 127-128.

'* CONGREGATION POUR L "EVANGELISATION DES PEUPLES, Guide pour les catéchistes, p. 3.
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certaine mesure a la hiérarchie'?’, ils gouvernent les communautés chrétiennes. Et I’'un des
buts du catéchistat reste la vitalité des communautés. Le ministére du catéchiste est donc
congu comme un ministére d’animation globale d’une communauté qu’il est appelé a diriger
ou a présider. Le catéchiste est bien un chef de communauté'** qui exerce une fonction de
type curial et pose la plupart des actes curiaux, sauf la présidence des sacrements que le droit
réserve au prétre'®. Par contre, le diacre n’est pas ordonné pour la présidence de la
communauté chrétienne'*. En conséquence, ordonner diacre un catéchiste équivaudrait a
restreindre son champ d’activités.

Par I’institution ou I’acte d’envoi en mission pastorale, le catéchiste devient, a son niveau,
coopérateur de I’évéque dans sa charge pastorale. Sans étre a proprement parler pasteur, le
catéchiste recoit un ministére pastoral dans sa communauté. Il ne s’agit donc pas d’un
ministére de suppléance. Dans la situation actuelle, le catéchiste du Congo-Kinshasa apparait
au contraire comme «une figure nouvelle de collaboration pastorale»'*!.

Ainsi la vraie question a poser n’est pas de savoir si le catéchiste doit étre ordonné diacre,
mais de quel ministére une Eglise donnée a vraiment besoin pour étre I’Eglise du Christ.

C’est, endéfinitive, 'utilité pourl’Eglise qui constitue le critére fondamental pour I’institution

'*7 ROUSSEAU. Mission et Jormation des catéchistes dans un monde en développement. p. 88.

'*¥ Le ministére de président de communauté assumé par les catéchistes du Congo-Kinshasa parait mieux
adapté aux besoins des Eglises. et en particulicr a leur évolution vers des structures de plus en plus
communautaires.

14> p. WINNINGER estime que la fonction de chef de communauté n'est pas une fonction diaconale
(cf. «Les ministéres des diacres: laics. diacres. prétres». dans WINNINGER et CONGAR. Le diacre dans
1'Eglise et le monde d ‘aujourd ‘hui. p. 199).

130 Cf. BORRAS. «Le diaconat dans le Code de droit canonique», pp. 194-196. 1l est vrai que, dans

cenains diocéses. la direction pastorale dc communautés est confiée aux diacres. Nous pensons que ¢ est unce
pratique qui ne doit pas se généraliser.

15! SESBOUE. N ‘ave: pas peur. p. 158.
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de tout ministére'*>. Ce principe s’applique aussi au diaconat dans la mesure ou il constitue
une réponse aux besoins pastoraux d’une Eglise.

Nous devons cependant reconnaitre que I’opportunité de I’ordination diaconale des
catéchistes est une chose et que le principe méme de la ‘restauration’ du diaconat dans
I’Eglise en est une autre. Si le ministére du diacre est celui du rappel du service et que le
diaconat est un degré de la structure hiérarchique traditionnelle de I’Eglise, il faut admettre
qu’il y a, a coté des catéchistes, dans I’Eglise au Congo d’aujourd’hui et de demain la
possibilité pour un diaconat permanent dont I’activité ne consisterait pas a «recueillir
simplement I’héntage des catéchistes comme hommes d’oeuvre ou simples suppléants du
clergé. Ce ne serait pas la peine de restaurer le diaconat pour cela»'®. Ici comme ailleurs, le
diaconat ne doit jamais étre considéré ou restauré comme un palliatif ou une réponse a la
pénurie de prétres. Il s agit d’un ministére propre exercé au nom de I’Eglise et député par elle,
le diacre pouvant ainsi agir in nomine Christi-capitis. Les raisons qui motivent [’institution
du diaconat sont autres:

Quelle que soit I'urgence des nécessités pastorales actuelles I’Eglisen’a pas besoin de diacres,
parce qu’elle manque de prétres. Elle a besoin de diacres, puisqu’elle est I’'Eglise et qu’elle ne
peut délaisser impunément un ordre hiérarchique, sans se diminuer elle-méme dans I’exercice
de sa mission [...]. Le diaconat n’est pas restauré pour résoudre une question de structure,
dans I’Eglise, mais parce qu’au diaconat est attaché le don d’une griice spécifique, liée au
service rendu par le ministre'>*.

Ceci ne veut pas dire qu’on ne doit pas prendre en considération les exigences actuelles
de la mission. La démarche a entreprendre consisterait a rechercher les lieux ou le diacre
aurait sa place comme signe, témoin et animateur de la diaconie de I’Eglise particuliére, et non

a insister sur les responsabilités qui seront celles du diacre ou encore a chercher comment il

'** Cf. DENIAU. «Le diaconat a la lumiére des trois ‘fonctions’ du Christ et de I'Eglise, selon
Vatican II». p. 108.

'*3 BOURGEOIS et SCHALLER. Nouveau monde, nouveaux diacres, p. 63.

'** DENIS. «Commentaire du motu proprio ‘Sacrum diaconatus ordinem’», p. 194.
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peut occuper la place du catéchiste. En cela, on rejoint le processus engagé par le Concile.

qui fut «de partir des nécessités de I’heure pour restaurer le diaconat»'*. Une autre question

serait de savoir a quels besoins concrets les diacres permanents devront répondre '* dans ce

contexte congolais, méme si la restauration du diaconat ne doit pas étre envisagée uniquement

d’un point de vue pratique, c’est-a-dire pour satisfaire un besoin urgent et immeédiat. Certes,
la raison de la nécessité permanente du diaconat ne réside pas d’abord dans des besoins
auxquels il faut repondre quoique ceux~ci ne soient pas a négliger. Elle réside avant tout dans
cette fonction qui consiste a manifester a son mieux la diaconie ecclésiale, la diaconie du laicat
comme celle du ministére hiérarchique'®”.

En fin de compte, si le principe était accepté par I’ épiscopat congolais'*®, I’institution du
diaconat serait d’abord le résultat d’une concertation entre évéques afin de préciser les motifs
et les circonstances favorables (cf. SDO, n™ 1 et 2). Les évéques devraient donc s’interroger
sur la forme que prendrait ce ministére ordonné et se demander pourquoi ils veulent le
diaconat permanent: pour des fonctions liturgiques ou un diaconat rattaché uniquement a la
paroisse ou 4 une communauté chrétienne ou pour un service complet dans I’Eglise.

Aujourd’hui, la tiche prioritaire de I’Eglise du Congo est d’inculturer I’Evangile, de se
localiser'*. Nous pensons que les diacres permanents pourraient comme les catéchistes

contribuer a la construction de I’Eglise en un lieu donné'®. Bien qu’ils soient clercs, les

diacres permanents sont bien insérés dans la société. En effet, ils ne sont pas tenus a porter

' Cf. WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans I'Eglise d’aujourd’hui». p. 994.

% Cf. DELABROYE. «Pour une théologic du diaconat renové». p. 229: voir PROVOST. «Permanent
Deacons in the 1983 Code». p. 179. Le Concile n’a-t-il pas restauré le diaconat afin d’accomplir des fonctions
extrémement nécessaires a la vie de 1'Eglise (LG 29)?

'57 pPAGE. Qui est I 'Eglise? T. 3 L ‘Eglise, peuple de Dieu. p. 404.

'*¥ 11 revient 4 la conférence des évéques de rétablir le diaconat permanent aprés avoir regu I"approbation
du Siége Apostolique (cf. c. 455. § 1).

19 Cf. Actes de la VIP assemblée. pp. 76-97.
% Les diacres doivent connaitre la culture. les aspirations et les probiémes de I'Eglise locale. Car c'est

dans ce contexte qu'’ils seront appelés a étre signes vivants du Christ Serviteur (cf. CONGREGATION POUR
LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres permanents, n° 43, p. 434).
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un habit ecclésiastique; ils peuvent assumer des charges civiles, exercer une activité
commerciale, appartenir a un parti politique ou a un syndicat (c. 288). Les diacres permanents
peuvent aussi €tre maniés (c. 1031, § 2). Par leur insertion sociale,

les diacres représentent ainsi, potentiellement, un groupe de ministres dont la culture et le
langage sont susceptibles de transformer le type d’attention et de proximité aux personnes
qu’offre une église locale. De plus, si ce groupe devient assez nombreux, il peut représenter
un renouveau pour le langage de la prédication, pour I’animation des célébrations (baptémes,
mariages, accompagnement des familles des défunts) et pour la fagon de prendre des décisions

pastorales'®'.

Les diacres seront donc un enrichissement pour la vitalité et I’animation de cette Eglise
particuliére. Ils sont aussi des agents de I’évangélisation's>.

L’Eglise au Congo s’est, en outre, engagée dans la voie du développement intégral de la
personne humaine. Le Congo est un des pays en développement. Le ministére des diacres
pourrait consister en un engagement social'®>. Dans une nouvelle société en évolution comme
celle du Congo, il ne s’agira pas de restaurer ‘I’ancien diaconat’, car les besoins ressentis sont
nouveaux. Toute fonction ne doit-elle pas étre adaptée a la société pour laquelle elle est
congue'®, et I’existence d’un ministére n’a-t-elle pas pour fondement la vie et la mission
méme de I’Eglise?

Dans I’éventualité d’une introduction du diaconat permanent dans cette Eglise, les diacres
n’occuperaient pas la place des catéchistes. Ordonnés a faire ‘vivre’ les autres chrétiens et non
a les supplanter, leur ministére consiste a rappeler aux autres chrétiens, laics engagés, prétres
et évéques de vivre cette dimension de service qui est constitutive de l’Eglise. Au sein de la

méme Eglise, diacres permanents et catéchistes accompliront chacun une fonction unique et

'*! LEGRAND. «La réalisation de 1'Eglisc en un lieuw. p. 236.

%2 Cf. JEAN-PAUL I1. Exhonation apostoliquc post-synodale Ecclesia in Affica, n° 96, p. 60 (traduction.
p. 841).

'} Cf. CONFERENCE DES EVEQUES ALLEMANDS, «Le prétre, le diacre et l¢ laic dans la pastorale».
p. 521.

164 Cf. HUNERMANN. «Le diaconat peut-il contribuer au renouveau du ministére ecclésial?», p. 4; voir
R. COFFY. «Le diaconat: ministére dc communion et de mission». dans Diaconar permanent: recueil des
textes théologiques. vol. 1. p. 119.
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contribueront, chacun a sa maniére, 4 la mission de I’Eglise'®*. IIs n’empiéteront pas sur le
champ des uns et des autres'®. Cette situation exige que soit mis en pratique le principe
énoncé par SC 28: «seulement et totalement». «Si les diacres ont été ordonnés en vue du
ministerium et non du sacerdoce, du service et non de la présidence de la communauté, n’y
a-t-il pas intérét a garder a chaque ministére ce qui fait sa spécificité?» s’

[ faut toutefois reconnaitre qu’il n’y a pas de séparation absolue entre les ministéres.
Ainsi, selon les situations et nécessités du moment, des tiches peuvent étre accomplies tant
par des laics que par des diacres ou par des prétres, mais en tenant compte des qualités et
caractéristiques propres a chaque ministére. Mais pour ce qui est des diacres, le probléme sera
de savoir comment ils vont exercer leur ministére dans sa triple dimension pastorale,

professionnelle et familiale.

4.2.2 Pour un ministére fructueux du diaconat permanent

Au cours de I’histoire de l’Eglise, de nouvelles formes de ministéres ont toujours vu le
jour, et d’anciennes ont été adaptées aux besoins de la communauté, la pratique de I’Eglise
etant de s’organiser et de pourvoir aux nécessités de I’heure. Si un jour, le diaconat
permanent était introduit dans ’Eglise présente au Congo-Kinshasa, il faudrait d’abord
clarifier les besoins de fagon a adapter ce ministére.

Puisque les besoins sont différents selon les lieux, le diaconat permanent prendra des
visages différents'®®. Les diacres devraient donc vivre leur ministére dans la diversité, mais en

respectant a la fois leur intuition originelle'® et les besoins des communautés et en y étant

'’ Cf. L. BALA YAYA. Permanent Diaconate in the 1983 Code: Particular Reference to the Diocese
of Jos (Nigeriaj. Roma. Pont. Universitas Urbaniana. 1989. p. 70.

% Cf. GY. «La formation des laics dans la liturgie». p. 294.
'*” CONFERENCE EPISCOPALE FRANGAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers /'an 2000, p. 67.

' Cf. CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES DES ETATS-UNIS, COMITE
EPISCOPAL POUR LE DIACONAT PERMANENT. Diacres permanents aux Etats-unis, pp. 24-25.

'® Partant des engagements de chacun. les visages des diacres seront différents. Mais tous sont appelés
a vivre et 4 exprimer les trois aspects de leur ministére que Vatican II avait mis en exergue: parole, liturgie
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fidéles. Bien que demeurant toujours le service de la charité et au service de la mission, les
modalités de I’exercice du diaconat exigeront de la fidélité créatrice!™. Certes,
le ministére diaconal veut étre un “signe’ de la préoccupation du Christ et de IEglise pour le
monde et, en particulier, pour les plus pauvres de nos sociétés. Pour pouvoir efficacement
‘signifier’, il lui faut garder souplesse et créativité. On doit le percevoir comme ‘un
nstrument’ d’adaptation souple et rapide a toutes les situations et nécessités concrétes'”".

Les fonctions qui lui ont ét€ attribuées dans le passé ne sont nullement normatives ni pour le
présent ni pour une Eglise locale donnée'™. Aussi, doit-on I’adapter a toutes les
circonstances. Car, «le respect de la tradition ne suppose pas une copie matérielle, mais la
fidélité de la tradition vivante, créée par les Apétres en personne»'”. De la sorte, le diaconat
ainstaurer éventuellement au Congo-Kinshasa ne sera pas I’équivalence ou la correspondance
du diaconat du premier millénaire parce que «les tiches diaconales ne peuvent étre fixées par
un simple recours au pass€ ou a la vie d’autres communautés ecclésiales comme celles de
I’Orient. La finalité de tout ministére est la structuration du corps du Christ ‘ici et
maintenant’»'’*. Le Concile n’a-t-il pas accordé aux diacres des pouvoirs assez étendus par
rapport a la tradition?

Ce désir d’innover est une conséquence logique de I’attitude du législateur, qui n’a pas
daigne présenter une véritable image du diacre. Il laisse ainsi une place a I'imagination

pastorale et «la vie des Eglises particuliéres ou le diaconat permanent a été rétabli, va

et charité.

" Cf. CONFERENCE EPISCOPALE FRANGCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE. Vers [ ‘an 2000, p. 54
CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE. Normes fondamentales pour la formation des
diacres permanents. n° 10. pp. 410-411).

""" WEBER. «Le diaconat permanent». p. 165.

'™ Cf. RUHL. «Le diaconat aujourd"hui». p. 26.
'3 PHILIPS. L ‘Eglise et son mystére au deuxiéme Concile du Vatican, p. 383. Le titre du li\:rc de
H. Bourgeois et R. Schaller réfléte cette pensée: Nowveau monde nowveaux diacres: dans une Eglise

renouvelée quels ministéres?

'™ HAQUIN. «Diaconat et liturgie». dans HAQUIN et WEBER. Diaconat, XX© siécle, p. 144,
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déterminer ce qui est possible et souhaitable, bref ce qui sera fécond pour la réalisation de

I’Eglise en un lieu»'’.

4.2.2.1 Les conditions d’exercice du diaconat permanent

Par suite des enjeux pour la mission de cette Eglise particuliére, diverses fonctions
pourraient étre confiées aux diacres. Mais pour que ce ministére soit fructueux, il faudra
remplir certaines conditions qui reposent principalement sur les relations des diacres avec
I"évéque, les prétres. les laics engagés et les communautés dans lesquelles ils auront a exercer
leur ministére'’. Des relations de confiance devraient s’établir a tous les niveaux.

Le diacre a toujours €té les yeux, les oreilles, la bouche de I'évéque. De par son
ordination, il devient le collaborateur de I’évéque. Il est considéré comme son auxiliaire. Aussi
doit-il étre en relation réguliére avec I’évéque de qui il tient son ministére. Le lien avec
I’évéque est essentiel a la compréhension méme de I’identité diaconale'”. Cette relation se
situe aussi bien au niveau des rapports humains qu’au plan pastoral et liturgique. Etant donné
que c’est I’évéque qui accepte les candidats au diaconat, préside a leur formation, les appelle
a 'ordination, définit les lieux de collaboration et que c’est lui le premier responsable de la
vie chrétienne et de la pastorale de la communauté diocésaine, le service diaconal sera vécu
en complémentarité avec lui et sous son autorité. Mais il devra tenir compte de I’insertion
sociale et professionnelle du diacre.

Les diacres participent a leur niveau au sacerdoce du Christ. IIs ont ainsi avec les évéques
et les prétres une fraternité sacramentelle et ils doivent travailler en collaboration. Mis  part
quelques diacres qui peuvent assumer des tiches d’ordre diocésain, la majorité seront
rattachés a une paroisse ou a une communauté ecclésiale. Méme dans le premier cas, les

diacres résident sur un territoire donn€ et sont, par conséquent, eux aussi en rapport étroit

' BORRAS. Les communautés paroissiales, p. 244.

76 Cf. BOUCHEX. «Diaconat et ministére». pp. 171-172.

' Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents. n° 48_ p. 435.
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avec la communauté chrétienne. Prétres et diacres sont ainsi insérés dans un secteur pastoral
donné. Leurs relations seront donc humaines et fraternelles. Les prétres doivent comprendre
et accepter que les diacres sont des collaborateurs et des associés dans la mission, et non des
adjoints qui répondent a la situation de manque de prétres. Leurs ministéres sont
complémentaires, méme si, rattachés a une paroisse, les diacres exercent leur ministére sous
I"autorité du responsable de la paroisse. «La collaboration du curé et du diacre exigera de part
et d’autre beaucoup de charité et un changement dans la mentalité des prétres, habitués a tout
faire et régenter»'™

En effet, dans les diocéses ou le diaconat est déja restauré, on constate que les relations
entre prétres et diacres oeuvrant dans un méme secteur pastoral, sont plus souvent délicates,
voire difficiles'”. Beaucoup de prétres ne veulent pas travailler avec des diacres parce qu’a
leurs yeux, ils envahissent le territoire'**. Partant de ce constat amer, les évéques congolais
devraient chercher d’abord a informer les prétres du bien-fondé du diaconat (sa place dans
I’Eglise) et de son apport 4 la mission de I’Eglise. Cette démarche favoriserait un climat de
collaboration. Ils feront comprendre aux plus récalcitrants que

les prétres sont prétres, les diacres sont diacres. Ensemble, collaborateurs de la mission ‘pour
le bien de tous’. Méme si des actes du ministére peuvent étre assurés par un prétre ou par un
diacre, il est nécessaire de veiller a ce que chacun le vive selon sa vocation particuliére et
seulement dans la sienne, tout en gardant la volonté de faire réussir la vocation de I’autre'®'.

Le diacre réalise sa vocation particuliére au sein d’une communauté. Il reste lié a une
communauté dans laquelle il favorisera le développement des responsabilités des laics, des

catéchistes par exemple. Tous, diacres et catéchistes, doivent collaborer pour le bien de tous

'" WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans I'Eglise daujourd’hui». p. 1005.
'™ C"est 4 une attitude qui dénote la persistance d'une ecclésiologie cléricaliste et hiérarchique qui se
manifeste dans I'attitude de supériorité des prétres. la résignation des laics (et des diacres), le manque
d’articulation entre les différents ministéres dans les Eglises particuliéres.

'* Cf. CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES (NCCB) DES ETATS-UNIS,
«Une étude nationale sur le diaconat». p. 431: D. ROBILLARD, «La place des diacres permanents: ‘dans le
Jourdain. pas dans la sacristie'». dans L *Eglise canadienne. 28 (septembre 1995), p. 267.

'*! CONFERENCE EPISCOPALE FRANGCAISE. ASSEMBLEE PLENIERE, Vers /'an 2000, p. 68.
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et vivre leurs ministéres dans un esprit de service. Cette attitude permettra d’éviter des
accrochages.

Mais la situation du Congo-Kinshasa exige d’abord une certaine préparation pour
restaurer le diaconat permanent. Il est vrai que le peuple chrétien est déja habitué a voir les
catéchistes mariés (bakambi et balami) diriger les communautés chrétiennes. Il ne posera
donc pas de probléme au sujet de la situation matrimoniale du diacre. Le peuple est cependant
mal informé ou pas du tout informé au sujet de la personne, du role et de la fonction du
diacre'®. Les diacres seront ainsi acceptés et reconnus par tous. Dans ces conditions,
I"introduction du diaconat dans cette Eglise exige une large information sur cette institution'®
et impliquera

au prealable une sérieuse catéchése du peuple chrétien. Autrement la création de diacres créera

des ambiguités facheuses dans |’esprit des gens simples. Il faudra a tout le moins un document

officiel de chaque évéque expliquant ad modum recipientium le rétablissement du diaconat

dans I'Eglise. Une période d’instructions religieuses suivrait dans chaque paroisse'™.
Les communautés chrétiennes devront d’abord étre préparées a recevoir des diacres.

Les diacres exerceront leur ministére dans la complémentarité de tous les autres acteurs
de la pastorale locale, diocésaine, en comprenant que, dans I’Eglise, il y a diversité et
complémentarité des vocations. C’est a ce prix que chacun pourra découvrir sa place dans le

respect de celle des autres.

4.2.2.2 Recrutement et formation
Il n’est pas certes indiqué qu’on aille chercher des diacres parmi les catéchistes. Ceux-ci
exercent leur ministére propre qui, a ce jour, s’avére indispensable pour I’édification de

I’Eglise du Congo. Mais ils ne sont pas exclus du groupe de candidats au diaconat et chez qui

'*2 Cf. SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I'action de I'Esprit-Saint», p. 1008.

'*> Cf. EVEQUES FRANCAIS DE LA REGION APOSTOLIQUE DU MIDI. «Orientations pour le
diaconat permanent». dans DC. 88 (1991). p. 805.

184 «Des diacres pour les pays de missions», p. 243.
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les responsables auront décelé un appel pourraient accéder au diaconat. Les candidats peuvent
provenir de tous les milieux.

Le diaconat est une vocation qui exige un discernement. Ainsi, en plus des critéres relevés
par le Code de droit canonique, nous pensons que le désir de servir la communauté constitue
le signe par excellence d’une vocation diaconale, et c’est cette méme communauté qui doit
présenter son candidat'**. Etant donné que tout homme (marié ou célibataire) peut accéder
au diaconat, le risque est d’accepter ceux pour qui le diaconat se présente comme une
promotion personnelle ou encore une voie vers le sacerdoce ministériel dans I’éventualité
d’une admission des hommes mariés:

Le diaconat est une vocation originale et non pas une forme d’exercice professionnel! Parfois

et dans certaines circonstances, des ‘vocations’ semblent naitre a partir d’attentes irréalistes

(statut, priviléges, etc.) ou d’une fausse idée du diaconat (éviter une faillite, vouloir assumer

une position de ‘responsabilité’, etc.), ou méme d’une fausse compréhension du ministére sous
I’angle sociologique, en le vidant de sa signification sumaturelle'®®.

Ceux qui seront chargés du recrutement devront résister a I’idée de n’accepter au diaconat
que des hommes pieux de la communauté. Certes, les vertus évangéliques sont importantes.
La piété est bien sir un critére de sélection. Mais il faut aussi que les candidats jouissent de
la maturité physique et affective, de la capacité de dialoguer, de communiquer et d’entrer en
relation avec les autres, d’apprécier les situations, de guider les autres, qu’ils aient le sens de
la responsabilité, I’équilibre et la prudence'”’. Ces demiers éléments de discernement de la
vocation au diaconat exigent en fait une formation. Au préalable, les candidats doivent étre
munis d’un diplome qui leur permette d’entreprendre des études supérieures.

Vu que les futurs diacres sont des hommes mariés (du moins pour la plupart), engagés

dans la société, le probléme consistera a savoir quelle formation leur sera dispensée, comment

185 Nous souhaitons que le candidat soit issu de la communauté et qu’avant de commencer La formation.
il se soit mis au service de cette communauté durant une période que les évéques pourraient déterminer.

1% SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I’action de I'Esprit-Saint», p. 1009,
"7 Cf. CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE, Normes fondamentales pour la

Jormation des diacres permanents, n° 32, p. 415. Les qualités exigées au c. 281 seront aussi prises en
considération.
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et dans quels cadres cela pourrait se faire'*®. Caractérisée par une certaine souplesse,
I’organisation de cette formation sera adaptée aux différents types de diacres, a leur situation
familiale, professionnelle et sociale; elle tiendra compte des situations pastorales particuliéres
a chaque Eglise et elle répondra aux attentes de la communauté'®; elle sera donc appropriée
et complete.

L’accent sera mis sur une formation humaine, spirituelle, doctrinale et pastorale'™. Les
diacres devront étre préparés soigneusement a I’exercice de la mission qui leur sera assignée.
Le programme de formation devra ensuite tenir compte du milieu vers lequel ils seront
envoyés et «avoir une finalité pastorale spécifique et étre adapté aux nécessités et aux
programmes de la pastorale locale»'”'. Ainsi, les diacres auront a coeur d’en connaitre le
langage, la mentalité, les aspirations, les tendances et les problémes, de maniére a répondre
aux besoins et attentes des fidéles: il leur sera donné une formation telle qu’ils restent
branchés a leur milieu de vie et insérés pleinement dans leurs communautés'”, tout en
permettant une mise en oeuvre de la triple diaconie. Mais la spécificité de certaines fonctions
que les diacres auront a assumer exigera que la formation comporte ou accentue certaines
matiéres'®.

Dans un premier temps, ils recevront une formation qui assure I’acquisition d’une culture
ecclésiale suffisante; ensuite, ils recevront une formation spécifique a I’exercice de leur

ministere. [l s’agira d’une formation biblique, théologique, liturgique et sacramentelle. Dans

!88 Le Congo compte plusieurs Instituts de sciences religieuses et de formation théologique. Ce sont des
cadres appropriés pour la formation des diacres.

'® Cf. BALA YAYA. Permanent Diaconate in the 1983 Code. p. 47, CONGREGATION POUR
L' EDUCATION CATHOLIQUE. Normes fondamentales pour la formation des diacres permanents. n* 10
et12.p.411: n°51. p. 417.

1% Cf. CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE. Normes fondamentales pour la
Jormation des diacres permanents. n°S5. p. 418.

191 bid.
192 Cf. KEMPENEERS. «Les catéchistes au service des communautés chrétiennes», p. 18.

193 Cf. ROUSSEAU. Mission et formation des catéchistes dans un monde en développement, p. 89.
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le dernier cas, on présentera les différents aspects du sacrement de I’ordre et on prétera
beaucoup d’attention a ’amour de I’eucharistie et au sacrement de la réconciliation.

La formation spirituelle sera aussi assurée. On y insistera sur la chasteté dans le célibat
comme dans le mariage, I’esprit de pi€te, la charité pastorale et la direction spirituelie. I leur
faudra aussi une formation a I’intériorité parce que, dans beaucoup de cas, la mentalité des
candidats est plus séculiére qu’ecclésiale.

Mais I’exercice du ministére diaconal exige en outre une formation appropriée concernant
I’écoute, la communication, la pratique de I’homélie, des sacrements, le discernement et
I’accompagnement spirituel'®.

Il est a noter que c’est a la Conférence des évéques que revient la tiche de rédiger la
Ratio studiorum (c. 236) afin de préparer ces diacres a des taches et ministéres différents de
ceux des prétres et catéchistes'”>. Ce programme comprendra des disciplines telles que
I’histoire de I’Eglise afin d’éveiller I’esprit critique des futurs diacres et le droit canon parce
qu’il est «un instrument indispensable pour assurer I’ordre aussi bien dans la vie individuelle
et sociale que dans Iactivité de I’Eglise elle-méme»'* et que la réalité du droit existe dans
tous les domaines de la vie de I’Eglise. Et pour ceux qui n’ont pas d’emploi, on pourrait
prévoir des cours de métier qui seraient facultatifs.

Les évéques doivent aussi créer, au niveau national ou régional, des structures de
formation adéquates comme I’Institut des Sciences Religieuses et de mettre au service de
cette oeuvre un personnel enseignant qualifié et surtout convaincu de la pertinence du
diaconat permanent dans I’Eglise.

C’est donc seulement aprés avoir mené a terme leur formation que les candidats

pourraient étre ordonnés diacres'”’. Ici aussi s’applique le principe selon lequel il n’y a pas de

' Cf. SEPE. «Le diaconat: un signe visible de I"action de I'Esprit Sainw. p. 1009.

' Cf. CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE, Normes fondamentales pour la
Jormanon des diacres permanents. n° 1. p. 409.

'% JEAN-PAUL 11. Constitution apostolique Sacrae disciplinae leges, p. xi (traduction, p. 246 ).

"7 1l revient aussi aux évéques de déterminer la durée de la formation. Les indications du Code
pourraient servir de base pour la réflexion.
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responsabilité sans formation correspondante. Une année de stage ou de probation pourrait
préceéder I’ordination. Mais les évéques devront aussi préserver le principe d’une formation
permanente qui engloberait «toutes les dimensions de la vie et du ministére du diacre»'®. Les

diacres seront alors en mesure de répondre aux attentes de cette Eglise particuliére'”

4.2.2.3 L’engagement dans la cité

L’exercice du ministére diaconal n’exclut nullement I’engagement des diacres dans une
activité séculiere. Le Code entrevoit la possibilité qu’un diacre conserve ses activités
professionnelles aprés I’ordination.

L’Eglise présente au Congo-Kinshasa est une Eglise pauvre qui dépend de I’aide
extérieure, principalement des oeuvres pontificales missionnaires. C’est une Eglise qui n’est
pas encore parvenue a se prendre en charge, en dépit de toutes les initiatives épiscopales et
les campagnes de sensibilisation des fideles. Elle est confrontée a de graves problémes
financiers, a tel point qu’elle ne peut pas rémunérer ses ministres (c. 281)°®°. Dans ces
conditions, I’exercice d’une profession devrait étre considéré comme un élément important
dans le processus de I’appel au diaconat. Les diacres pourront ainsi subvenir eux-mémes a
leurs besoins et a ceux de leur famille. Car, dans une situation économique aussi difficile que
celle de cette Eglise, I’entretien des diacres et de leur famille ne saurait étre assuré.

Les évéques et les prétres survivent griace aux subventions des oeuvres pontificales

missionnaires et a I’aide des organismes de bienfaisance basés dans des pays riches?!, et les

1% CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére el la vie des diacres
permanents, n° 68 p. 440.

' Cf. J. J. HEDDERMAN. «The Permanent Diaconate: its Development and its Canonical
Implications». dans CANON LAW SOCIETY OF AMERICA. Proceedings of the Fortieth Annual
Convention, St Louis, Missouri, October 9-12. 1978, Washington. CLSA, 1979, p. 112.

%" e manque de ressources financiéres est un élément crucial. Les finances ont un impact considérable
sur le fonctionnement de I'Eglisc. A cause de leuri importance et des difficultés qu’ils peuvent engendrer, tous
les aspects financiers de la promotion du diaconat dans I'Eglise du Congo-Kinshasa devront étre étudiés et
pris en compte.

! Cf. DELANOTE. 4 la recherche de |'dme africaine, pp. 15-16. Il note aussi que «cette situation de
dépendance ne facilite pas la tiche des évéques. ni pour 1'élaboration de leur budget, ni pour la mise en
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catéchistes sont obligés d’exercer un métier afin d’entretenir leur famille. La situation étant
ce qu’elle est, comment les diacres pourraient-ils jouir d’un traitement de faveur? Ils devront
donc s’insérer dans la société en y exergant un métier. Mais cette profession doit étre
compatible avec leur ministére, car il existe toujours un certain retentissement de la vie
professionnelle sur leur engagement ecclésial.

Ainsi, a cause de I’absence de ressources financieres suffisantes, les diacres ne pourront,
comme les catéchistes, exercer leur ministére qu’a temps partiel’” afin d’assumer des
responsabilités séculiéres. Cela ne veut pas dire qu’ils sont des diacres a moitié. Ils sont au
contraire, toujours et partout, de véritables diacres, comme le prétre ou le chrétien I’est
toujours et partout®™®.

Considérant que plusieurs situations professionnelles peuvent affecter le ministére des
diacres, ’Eglise devrait définir ses obligations financiéres vis-a-vis des diacres et de leurs
familles™ qui ne sont plus en mesure de remplir leurs fonctions diaconales ou leurs
professions, des diacres réduits au chomage ou qui ont pris leur retraite. Ceci est trés
important dans le contexte congolais, ou il n’existe pas de programme d’assurance-chomage
ni de caisse de retraite. La solution serait aussi I’application du ¢c. 1350 qui invite les autorités
compétentes a faire des provisions afin que les clercs ne manquent pas des ressources
necessaires a une honnéte subsistance, méme s’il s’agit de clercs délinquants™™.

Un autre probléme que I’Eglise congolaise devra régler est celui des diacres qui, par

devoir professionnel ou pour d’autres raisons assez légitimes (comme des raisons familiales,

ocuvre de leur propre pastorale. Car il n’est pas rare que les “bienfaiteurs’ décident eux-mémes de 1"utilisation
des fonds. selon la vision - occidentale - qu’ils ont de I'Eglise et des structures ecclésiales» (p. 16).

%2 C'est dailleurs la situation aux Etats-Unis. John J. Hedderman écrit 4 ce sujet: «It is a permanent
commitment. but. for most of the U.S. permanent deacons. it is a part-time ministry» («The Permanent
Diaconate: its Development and its Canonical Implications», p. 111).

3 Cf. BOUCHEX. «Diaconat et ministéres». p. 169.

% 11 serait intéressant de présenter la conception qu’on a de la famille. Les évéques s’en tiendront-ils
au sens africain de la famille ou opteront-ils pour 1'idée que les européens s’en font?

05 Cf. PROVOST. «Permanent Deacons in the 1983 Code», p. 188.
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des raisons de santé), sont obligés de quitter leur diocése d’incardination. Ce phénoméne n’est
pas nouveau dans I’Eglise. En effet, pour différents motifs, des ministres changent de diocése,
meéme si 'incardination est maintenue dans le diocése d’ordination alors que le domicile et la
mission se trouvent ailleurs. Nous ne pouvons pas perdre de vue que I’excardination reste
possible si I’intéressé le veut et pour des justes causes (c. 270) et, dans certaines conditions,
apreés une péniode de cinq ans passée dans le diocese d’accueil (c. 268, § 1).

Le principe qui régit ce genre de situations est que tout ministére ordonné est reconnu
universellement dans sa sacramentalité. Le probléme se pose seulement au niveau des
conditions d’exercice de ce ministére. A ce sujet, le Code parle des clercs, sans apporter de
distinctions entre prétres et diacres. Les uns et les autres sont soumis aux mémes conditions
(cc. 265-271). Le Code envisage deux possibilités. La premiére concerne le changement
d’incardination qui entraine I’exercice des droits et devoirs dans le nouveau dioceése; la
deuxiéme concerne le prét d’une Eglise particuliére a une autre, le clerc restant attaché a son
diocése d’origine (c. 271). Le droit exige des conventions écrites avec I’évéque diocésain du
lieu ou le diacre se rend. Ces conventions fixeront les droits et les obligations du clerc en
question. L’évéque propre doit aussi informer 1’autre évéque de I’arrivée du clerc, mais celui-
ci n’est pas obligé de confier inmédiatement une mission & ce clerc, qui doit se présenter a
lui. La mission doit étre comprise dans les éléments de la convention entre les deux diocéses.

Il est cependant regrettable de constater que le Code n’ait pas envisagé 1’éventualité de
I’établissement d’un diacre dans un diocése ou le diaconat n’a pas été restauré. L’expérience
nous montre que bien qu’une conférence des évéques ait décidé la restauration du diaconat
sur toute |’étendue de son territoire, 'un ou I’autre diocése se refuse de promouvoir ce
munistére ordonné. Car,

la restauration du diaconat permanent dans une nation n’implique pas I’obligation de sa
restauration dans tous les diocéses. Ce sera I'évéque diocésain qui, aprés avoir prudemment
entendu I’avis du Conseil presbytéral et, s’il existe, du Conseil pastoral, entreprendra cette
restauration, en tenant compte des nécessités concreétes et de la situation spécifique de son
Eglise particuliére®®.

I

% CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE, Normes fondamentales pour la
Jormation des diacres permanents. n° 16, pp. 411-412
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En conséquence, aucun évéque n’est obligé d’accepter un diacre qui aurait changé de
résidence s’il n’en veut pas, méme si ce diacre a été ordonné ailleurs. Celui-ci ne pourra pas
non plus exercer son ministére sans 1’accord de I’évéque.

Dans le processus de la restauration du diaconat permanent dans I’Eglise au Congo, les
évéques devront tenir compte des situations de ce genre. Ils devront donc définir la situation
des diacres qui ne seront pas acceptés dans des diocéses ou ils se seront installés. La grave
erreur que |’on pourrait commettre serait de les abandonner a eux-mémes®’. Tant qu’ils ne
seront pas intégrés dans d’autres dioceéses, ils ont encore des droits et devoirs dans les
dioceses d’incardination méme s’ils n’exercent pas leur ministére a moins, évidemment qu’ils

soient sous le coup d’une sanction canonique les en empéchant.

4.2.2.4 La famille du diacre

L’ Eglise présente au Congo-Kinshasa devra, en outre, comprendre que les diacres ne sont
Jamais seuls. Certains sont mariés et ont parfois des enfants. La tentation serait de les traiter
tous comme des célibataires. Au contraire I’existence de I’épouse et des enfants doit étre prise
en considération®®. Autant que possible, il faudra trouver des voies et moyens pour impliquer
I’epouse du diacre dans son ministére parce que leurs rapports vont nécessairement marquer
tout ce ministére. Si elle a suivi une formation, elle peut, au besoin, exercer un ministére au
sein de la communauté chrétienne’®, comme s’insérer dans des mouvements de femmes.

L’aide mutuelle est une des dimensions essentielles du mariage. Ainsi, dans I’exercice de
son ministére, le diacre marié appréciera le concours de son épouse. Elle devra s’engager
librement dans I’Eglise en soutenant son mari, en partageant sa vie et son ministére. Compte

tenu de la mentalité congolaise, les évéques pourraient se pencher sur la situation des diacres

97 Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE. Directoire pour le ministére et la vie des diacres
permanents, n° 3. p. 425.

%% Cf. BOUCHEX. «Diaconat et ministéres». pp. 257-260; CONGREGATION POUR LE CLERGE.,
Directoire pour le ministére et la vie des diacres permanents. n° 61. p. 438.

_*” CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES CATHOLIQUES DES ETATS-UNIS. COMITE
EPISCOPAL POUR LE DIACONAT PERMANENT. Diacres aux Etats-Unis, p. 49.
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qui deviendraient veufs. Car un probleme se pose pour le diacre devenu veuf ou dont le
mariage est déclaré nul par un tribunal ecclésiastique. Selon la loi canonique, il n’y a pas eu
mariage dans le dernier cas. Et s’il est ordonné diacre, il est tenu au célibat*'°. Mais il faut
remarquer qu’avant cette ordination, il n’avait pas choisi le célibat comme état de vie. Les
évéques congolais devront se pencher sur ce probléme afin de trouver des solutions qui
satisfassent les diacres et favorisent I’épanouissement de leur ministére.

Toujours en rapport avec la famille des diacres, les évéques devront aussi se prononcer
sur les obligations des diocéses vis-a-vis des veuves des diacres et de leurs enfants orphelins.

Les conditions a remplir afin que les diacres répondent a ce qu’on attend d’eux sont
nombreuses. On ne pourrait pas les énumérer toutes. Puisque le diaconat est ‘nouveau’, c’est
donc a la suite de 1’exercice concret de ce ministére ou en tenant compte des expériences
vécues ailleurs que les évéques pourraient présenter un véritable directoire sur la vie et le

ministére des diacres au Congo-Kinshasa.

CONCLUSION

Devant le choix entre le diaconat permanent et les ministéres institués (dont le
catéchistat), |’épiscopat congolais a opté pour la deuxiéme possibilité qui, dans une certaine
mesure, répondait aux problémes qui se posaient dans ces Eglises particuliéres, a savoir la
recherche de sa propre identité. Dans leur choix pastoral, les évéques ont écarté la solution
proposée par le Concile, consistant a accorder la grace sacramentelle du diaconat a ceux qui,
de fait, accomplissent déja ce ministére, mais le rétablissement du diaconat n’est pas
obligatoire pour toutes les Eglises particuliéres.

Mais il n’y a pas d’incompatibilité entre les deux ministéres, le diaconat et le catéchistat.
L’Eglise au Congo pourrait comprendre des prétres, des diacres et d’autres ministres comme

les catéchistes®'. En effet, si les circonstances pastorales s’y prétent>'?, I’épiscopat congolais

*19 Cf. PROVOST. «Permanent Deacons in the 1983 Code», p. 186.

*!1 La situation de I'Eglise du Congo-Kinshasa pourrait ressembler i celle qui a prévalu dans I'Eglise
antique. A ce sujet, Roger Béraudy écrit: «Un document comme la 7radition apostolique montre que, dés le
troisiéme siécle. 1I'Eglise était structurée en une pluralité de fonctions, car 2 cdté des ministéres ordonnés de
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pourrait promouvoir le diaconat permanent dans sa structure ecclésiale sans pour autant nuire
aux catéchistes a qui sont confiées d’importantes responsabilités, méme si certaines, comme
la direction des communautés chrétiennes, supposent d’habitude I’ordination sacerdotale®"’.
Mais il s’agit ici des services spécifiquement laics exercés pour le bien du peuple de Dieu. Car
la spécificité du diaconat n’apparaitra que dans la mesure ou les ministéres laics seront estimes
et valorisés.

Le choix pastoral des évéques du Congo-Kinshasa conduit a réfléchir sur I’ensemble des
ministéres et fait comprendre que I’Eglise ne doit pas étre congue uniquement en fonction des
ministéres ordonnés, qui sont pourtant essentiels. Notre Eglise est une Eglise pluriministérielle
dont les modes d’expression varient d’'une époque a l’autre’’* et selon les besoins

pastoraux®'*. C’est avec raison que Sesboiié¢ peut parler du «caractére fragile et provisoire de

1"épiscopat. du presbviérat et du diaconat. il v avait place pour un certain nombre d autres services» («Les
ministéres institués dans “Ministeria quaedam’ et “Ad pascendum™». dans LAD. 115 (3° trimestre 1973).
p. 87). Ainsi. tout en reconnaissant le role irremplagable des catéchistes. le synode spécial pour 1" Afrique a
lancé un appel pour la restauration du diaconat permanent dans les Eglises d’Afrique. Catéchistes et diacres
permanents peuvent cohabiter. Iis sont tous des agents de 1'évangélisation de I’ Afrique (cf. JEAN-PAUL 1.
Exhornation apostolique post-synodale Ecclesia in Africa. n™ 88-98. pp. 56-61 (traduction. pp. 840-842)).
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Cf. PAUL VI. Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem. n° 1. 2. p. 699 (traduction, col. 1281).

¥ Selon ALLARY. DELANOTE et VERHAERT. «Les fonctions de prétre animateur dans une paroisse
dirigée par un laic "'mokambi ». «Cette maniére de faire ne constitue pourtant pas une nouveauté absolument
inédite dans ["histoire de I Eglise. A d"autres époques et dans des cas trés divers. on a vu les autorités recourir
a des mesures sortant de 1 ordinaire. chaque fois que le bien spirituel du Peuple de Dieu le réclamait. Unc
personne ¢n danger de mort qui désire étre baptisée. a un droit strict au sacrement: depuis toujours I’Eglise
abandonnec. dans ces cas. la prescription qui réserve aux prétres I "administration du baptéme. et permet a tout
homme d accomplir sur le mourant ce gestc essenticl de salut [...]. Ces dispositions particuliéres. dont on peut
muiltiplier les exemples. ne signifient nullement qu’on relativise le ministére apostolique. cette structure
fondamentale de I'Eglise {...]. Mais ces mesures. sortant de 1'ordinaire. indiquent bien que la grice du
Seigneur transcende les structures dans lesquelles il veut nous la communiquer: elles signifient que les
autorités ecclésiastiques ont le pouvoir d"arréter des mesures particuliéres et exceptionnelles. chaque fois que
le bien spirituel du Peuple de Dieu le demande. Cest ainsi que nous voudrions interpréter la nomination des
bakamb: comme une initiative pastorale quelque peu inhabituelle mais parfaitement Iégitime. justifiée tant
par les multiples besoins pastoraux auxquels elle répond que par les nombreux effets qu'on espére en obtenin»
(pp. 35-36).

23 Cf. PAGE. Diaconat permanent et diversité des ministéres, p. 99. BARRAL-BARON. Le ministére
pour 'Eglise. p. 111.

*'* pour Noél Barral-Baron. «les ministéres nouveaux ne prendront pas forme selon un modéle unique:

c’est 'expérience de chaque pays. de chaque diocése ou Eglise locale, comme au temps du Nouveau
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toute institution de I’Eglise dans un monde de culture donné»*'. Mais, dans tous les cas, le
devoir des évéques consiste a accorder une attention spéciale a tous les ministres oeuvrant
dans leurs Eglises particuliéres ainsi qu’a leurs conditions de vie et de travail. Ainsi,

la mission des catéchistes pourrait étre une espérance pour une évangélisation plus dynamique
et plus féconde dans les années a venir. Elle doit se poursuivre en s’adaptant aux nouvelles
circonstances dans lesquelles elle est appelée a s’exercer dans toutes les parties de 1" Afrique
et chez tous les peuples™'’.

Comme autrefois, le role des catéchistes demeure encore déterminant dans I’implantation et
I’expansion de I’Eglise en Afrique®'®.

La réalit¢ de ’Eglise au Congo-Kinshasa souléve cependant des questions sur la
collaboration des fidéles laics au ministére pastoral des prétres. Les relations entre le mokambi
et le prétre animateur, par exemple, suscitent quelques réserves ecclésiologiques et juridiques.
Le Concile Vatican II a affirmé que tous les fidéles sont appelés, en vertu de leur baptéme,
a participer a la mission et a la construction du peuple de Dieu. Cette collaboration des laics
s’inscrit aussi bien au niveau spirituel qu’au niveau temporel. Et le Code de droit canonique
a abondé dans ce sens en précisant des normes d’exercice de cette collaboration. La variété
des initiatives pastorales dans ce domaine a amené I’Eglise a faire une mise au point sans

précédent’”. Jean-Paul Il avait déja prévenu de ne pas tomber dans I’équivoque «consistant

Testament. qui permettra un véritable renouvellement» (Le ministére pour I'Eglise. p. 56).

*1¢ SESBOUE. ' ‘avez pas peur. p. 76.

217 CHEZA. Le svnode africain: histoire el texies. p. 156.

*1* Cf. JEAN-PAUL II. Exhortation apostolique post-synodale Ecclesiain Africa. n° 91. p. 57 (traduction.
p. 840).

% Cf. CONGREGATION POUR LE CLERGE et al... Instruction sur quelques questions concernant la
collaboration des fidéles laics au ministére des prétres. 15 aout 1997. dans 4A4S, 89 (1997), pp. 852-876
(traduction frangaise dans DC. 2171 (1997). pp. 1009-1020). L’Instruction énumére les domaines de
collaboration qui nécessitent une mise au point: le ministére de la parole, I’homélie. la charge de paroisse.
les organismes de collaboration dans I'Eglise particuliére, les célébrations liturgiques, les célébrations
dominicales en 1'absence du prétre. le ministére extraordinaire de la Saime Communion, I'apostolat des
malades. I’assistance aux mariages. le ministére du baptéme, la conduite de la célébration des funérailles
ecclésiastiques.

Ce document présente I'intervention du laic comme de la simple suppiéance, les fonctions liturgiques et
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a considérer comme €tant ordinaires et normales des solutions normatives prévues pour des
situations extraordinaires»”°.

Sans se substituer aux prétres et aux diacres, les laics (spécialement les catéchistes)
collaborent a la mission en vue de I’édification de I’Eglise. Ce travail missionnaire n’exige ni
la clericalisation des fidéles laics ni la laicisation des ministres ordonnés: «Que chacun
respecte le chanisme et le ministére de I’autre dans sa spécificité, dans la communion
ecclésialen™'. La réalité de I’Eglise présente au Congo-Kinshasa exige donc une meilleure
définition des taches de chacun, car tous les ministéres, ordonnés et institués (ou reconnus)

sont précieux pour I’implantation, la croissance et la vie de toute I’Eglise.

pastorales étant d’ordinaire réservées au clergé. La place des laics est ici limitée. En conséquence. les
instances romaines soutiennent-clles que. lorsqu on aura. en nombre suffisant. des ministres ordonnés. il
faudra rejeter les laics?

I1 faut aussi souligner que la Curie romaine ne semble pas soutenir 1'ardeur des Eglises locales africaines. En
effet. en avril 1994. durant la tenue du Synode africain 3 Rome (avril-mai 1994). la Congrégation pour le
clergé préparait le document sur la collaboration des laics au ministére des prétres qui allait étre publié
I"année derniére. Malgré I'intérét du sujet pour beaucoup d"évéques africains. les travaux de la Congrégation
s¢ sont pourtant déroulés sans eux.

I faut aussi noter que cette Instruction est le fruit de la collaboration de plusieurs Congrégations romaines.
Approuvée in forma specifica. cette Instruction a force de loi. Elle n’est pas un simple document administratif
comme les autres Instructions. Pour un commentaire de I'Instruction. voir J. HUELS. «Interpreting an
Instruction Approved in forma specifica». dans SiC. 32 (1998), pp. 5-46.

2% JEAN-PAUL 1. «Collaboration des laics au ministére pastoral des prétres», discours prononcé 4 la
réunion organisée par la Congrégation pour le clergé. 22 avril 1994. dans OR, 21 (24 mai 1994). p. 2.

2! SESBOUE. N ‘avez pas peur, p. 161.
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Le diaconat permanent a été rétabli depuis une trentaine d’années. Cette restauration
s’inscrit dans le contexte de la rareté des prétres dans les territoires de missions'. En réalité,
c’est surtout la derniére situation qui a conduit le Concile Vatican II a faire vivre le diaconat
comme ordre permanent de la hiérarchie (LG 29). Ce ministére retrouve ainsi sa place dans
le renouveau de I’Eglise issu du Concile. Afin de mieux exprimer le Christ au monde, I’Eglise
doit devenir servante et rappeler que tout fidéle est invité a servir comme le Christ Serviteur.
Le ministére diaconal apparait ainsi comme une charge ecclésiale qui symbolise cette
dimension essentielle de la mission de I’Eglise. Il est, en fait, I’expression sacramentelle de sa
diaconie.

Mais le Concile, et a sa suite le Code de droit canonique, n’a pas présenté clairement le
profil du diaconat. En effet, «la figure de ce ministére, trente ans aprés le Concile, n’est pas
concrétement dessinée. Il n’y a pas de modéle passe-partout pour les diacres»>. Encore
aujourd’hui, on est a la recherche de I’élément spécifique de la mission diaconale, car les
taches du diacre sont assumées aussi bien par les fidéles laics que par les prétres.

Le développement du diaconat dans I’Eglise postconciliaire souléve encore des
interrogations. Restauré comme ministére de suppléance pastorale® pour les territoires de
missions, le diaconat n’y a pourtant pas trouvé preneur. Les évéques des pays de missions
n'ont pas cru opportun de le restaurer, par exemple en conférant aux catéchistes qui
accomplissent de fait le ministére diaconal, la grace sacramentelle du diaconat (AG 16). Ils
récoltent ainsi le taux le moins élevé, au monde, des diacres permanents. Comme dans

beaucoup d’autres pays de missions, on ne rencontre pas de diacres permanents dans I’Eglise

! En instituant les catéchistes. les missionnaires voulaient. eux aussi. remédier a la rareté des prétres dans
les pays de missions.

* N. BARRAL-BARON. «Le diaconat. ministére de notre temps». dans PD. 1328 (1995), p. 159.
* A cause de la crise du ministére presbytéral qui persiste en Occident. beaucoup de fidéles percoivent

encore le diaconat comme un palliatif. Cette compréhension est la cause du malaise perceptible dans la plupart
des diocéses qui ont rétabili le diaconat permanent.
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au Congo-Kinshasa alors qu’avant le Concile, son épiscopat avait exprimé le désir de rétablir
ce ministére.

Mais I’attitude de I’épiscopat congolais a pour fondement les décisions conciliaires. En
effet, au moment ou il rétablissait le diaconat permanent, le Concile définissait aussi que les
baptisés, chacun selon ses charismes, participent a la mission de I’Eglise et qu’ils sont appelés
a étre des témoins actifs de I’Evangile. Ainsi, a c6té des ministéres ordonnés, nous avons,
dans I’Eglise, des ministéres de coopération et de suppléance qui peuvent étre confiés a des
fidéles laics. Ceux-ci sont donc considérés comme capables d’assumer de réelles
responsabilités dans des secteurs importants de la vie ecclésiale et de la mission de I’Eglise.
D’ou la question: faut-il un sacrement pour remplir des charges qu’on peut facilement confier
aux laics?

C’est donc pour cette derniére décision conciliaire que I’épiscopat a opté en fondant
principalement sa pastorale sur I'intervention efficace des catéchistes qui ont contribué
largement a I’évangélisation du Congo et qui, constitués aujourd’hui en muinistres non
ordonnés, jouent encore un réle irremplagable. Au Congo-Kinshasa, ces ministres portent le
nom de balami | bakambi qui, en langues locales, définit clairement les charges qui leur sont
confiées. Ils sont en quelque sorte des «pasteurs» pour leurs communautés. Leurs
responsabilités dépassent les fonctions qui étaient dévolues autrefois aux catéchistes de la
premiére heure de I’évangélisation, c’est-a-dire les auxiliaires des missionnaires. Les
catéchistes actuels assument aussi plus de responsabilités que les diacres. En effet, les balami
et bakambi sont des présidents, institués pour étre des animateurs des communautés
chrétiennes. Vu que leur ministére est global et général, il n’est donc pas question de les
ordonner diacres.

Ainsi, loin d’étre des personnages hybrides dans I’Eglise, les «catéchistes» du Congo-
Kinshasa se présentent comme «des figures nouvelles de collaboration pastorale»*, des
partenaires efficaces au service de I'unique mission. Au-lieu de changer ou de modifier leur

statut en faisant d’eux des diacres, nous estimons qu’il faudrait au contraire préciser leur role

* SESBOUE. N ‘avez pas peur. p. 158,
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afin de promouvoir un exercice pastoralement fécond de ce ministére qui, selon Vatican II,
Evangelii nuntiandi ou encore Christifideles laici, n’est pas nécessairement un ministére de
suppléance au manque de prétres. D’ou I'importance d’un droit particulier qui définirait les
questions de la reconnaissance publique, de la durée de ce ministére, de la formation
préalable, de la rétribution financiére et de la mobilité sociaie. Cette réglementation pourrait
aussi formaliser leur condition canonique en présentant leurs droits, leurs devoirs et ’exercice
du pouvoir de gouvernement.

Ce choix pastoral n’exclut pourtant pas la présence éventuelle des diacres dans I’Eglise
au Congo-Kinshasa. Mais la question est de savoir s’ils vont répondre aux besoins actuels de
cette Eglise. La raison de cette présence pourrait s’ expliquer, par contre, par le fait que le
diaconat est la manifestation du service rendu au monde par I’Eglise, d’une part, et que,
d’autre part, ce ministére ordonné et les ministéres institués, comme le catéchistat, ne sont pas
incompatibles. Le Concile Vatican II et le Code de droit canonique n’ont-ils pas reconnu aux
baptisés et confirmés dans I’Eglise leur dignité, leurs charismes, leurs vocations, leurs
missions et leurs tiches? Ne délimitent-ils pas les compétences respectives a chaque office?
Les uns et les autres sont appelés a édifier I'Eglise du Christ, Peuple de Dieu, signe et
sacrement du salut. Ils sont tous complémentaires. Les évéques veilleront a définir avec
précision les roles et les responsabilités de chacun afin d’éviter d’éventuels conflits de
compétence.

Afin que ce ministére diaconal contribue efficacement a la construction de cette Eglise,
les évéques Congolais seraient invités a élaborer, en faisant preuve d’une certaine créativite,
une législation particuliére qui traiterait des points importants pour leur Eglise que sont, a
notre avis, la situation financiére des diacres, le remariage des diacres veufs. les taches a
confier aux diacres et surtout I’articulation du diaconat avec les autres ministéres ordonnés
et les ministéres institués.

Toutefois, la proposition conciliaire d’ordonner les catéchistes au diaconat, ou de fagon
geénérale la restauration du diaconat dans I’Eglise, n’est pas une solution au probléme du

manque ou de la rareté des prétres. Partant de I’idée qu’on ne peut compenser un manque de
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ministres ordonnés que par I’ordination de ministres de la méme catégorie’, nous pensons que
le diaconat est une demi-mesure aussi bien pour les catéchistes que pour les communautés
chrétiennes. Les diacres n’ont pas pour vocation de présider des communautés chrétiennes,
ni de célébrer 'eucharistie. Ils ne sont pas ordonnés pour étre engagés dans le ministere
proprement pastoral des paroisses. Comment alors pourraient-ils suppléer le manque de
prétres? «Le diacre remplace trés mal et insuffisamment le curé: sa présence est un palliatif
et vaut mieux que rien, certes, mais ne peut étre qu’un stade provisoire de la réforme
pastorale»®. La seule solution serait de promouvoir des vocations sacerdotales’, car le
ministére sacerdotal est irremplagable et il est méme nécessaire a I’existence de I’Eglise. Le
peuple pourrait ainsi disposer des ministres dont il a besoin. On ne peut donc concevoir le
diaconat en fonction des difficultés du presbytérat, autrement il perd sa propre raison d’étre.
Le diacre est ordonné pour étre le rappel constant et le témoin de la mission de service qui
incombe a toute I’Eglise.

Les catéchistes sont par contre des présidents des communautés chrétiennes et posent des
actes d’ordre pastoral, sauf ceux qui sont réservés aux prétres®. A cet égard, ils pourraient
étre appelés, non a I’ordination diaconale comme le suggérait le Concile, mais au presbytérat:

Si I'Eglise est conséquente avec ce principe invoqué de conférer la grice sacramentelle du
diaconat a ceux qui exercent déja, de fait, un ministére diaconal, elle devra aussi conférer la
grace sacramentelle du sacerdoce a certains de ces catéchistes qui, si I’on excepte la
célébration de I'Eucharistie et I'administration des sacrements, exercent pratiquement toutes
les fonctions pastorales du prétre®.

S Cf. DE HAES. «Eglise locale et ministéres laics». p. 117.

¢ WINNINGER. «Les ministéres des diacres dans |'Eglise d’aujourd’hui», p. 1006.

7 Cf. J. MOINGT. «Les ministéres dans | 'Eglise». dans Etudes. 337 (aoit-septembre 1972). p. 291.

® Cf. VAN CAUWELAERT. «Les catéchistes. collaborateurs efficaces de I'ordre épiscopal». p. 16. 11 n"y

a pas que la célébration des sacrements qui réléve du sacerdoce ministéricl. Les trois munera. I’ensecignement.
la sanctification et le gouvernement. constituent lc ministére pastoral. donc sacerdotal.

® J. VAN CAUWELAERT. «L ordination des laics aux ministéres dans I'Eglise». dans LV, 26 (1971),
p. 405,
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Les balami ou les bakambi exercent déja un ministére de présidence concréte et globale
des communautés chrétiennes et «sont engagés dans une relation de «pasteurs» avec les
membres de la communauté»'®, ne pourrait-on pas alors envisager la possibilité de leur
ordination au ministére presbytéral? S’ils sont aptes a présider a la construction de leur
communauté, devenant ainsi des coopérateurs des évéques, a coté des prétres et des diacres.
ne sont-ils pas aptes a recevoir I’ordination qui les habilite a présider I’eucharistie!'? «Le
ministére des catéchistes est-il un ministére normal des laics, ou bien un ministére presbytéral
entravé par la discipline en vigueur?»'? Puisque des charges proprement pastorales, qui, selon
la tradition et Ia doctrine de I’Eglise, requiérent normalement I’ordination, sont exercées de
maniére durable par des fidéles non ordonnés que sont les catéchistes, n’est-il pas indiqueé que
ces personnes acceédent au sacerdoce ministériel*? Sans chercher a cléricaliser les catéchistes,
ou les laics qui exercent un ministére dans I’Eglise, nous pensons que ces questions sont
pertinentes dans les communautés ou le probléme de la pénurie des prétres se pose avec
acuité. Aussi les catéchistes pourront-ils ainsi exercer la pleine cura animarum'*. C’est 13 un

sujet qui est étudié dans certains milieux en Afrique, et particuliérement au Congo-Kinshasa'’,

' N.PROVENCHER. «Un regard théologique sur nos pratiques ministérielles». dans StC. 29 (1995).
p. 367: voir ID. «Vers un nouveau visage de I'Eglise». dans L ‘Eglise canadienne. 31 (1998). pp. 209-216.

I of MOINGT. «Les ministéres dans I'Eglise». p. 288. LEFEBVRE. «La question des ministéres en
Afrique». pp. 348-349.

12 COUTURIER. «Recherche sur le ministére des catéchistes». p. 230.

13 cf. SESBOUE. «Les animateurs pastoraux laics: une prospective théologique», p. 256. Pour R.
Ageneau et D. Pryen. «si 1'on excepte la célébration de I'eucharistie et I"administration des sacrements
(encore que le baptéme et la communion soicnt souvent de son ressort). ce catéchiste exerce pratiquement
toutes les fonctions pastorales que le prétre avait coutume de remplir jusqu’a une date récente. 11 préside le
service dominical. enseigne les catéchuménes ct accucille les paiens qui veulent devenir chrétiens: il visite
les malades et assiste les mourants. Il va voir les chrétiens a domicile et régle les conflits de la communauté.
La tendance dominante aujourd hui fait dc cc catéchiste le véritable chef de 1a communauté» (Les chemins
de la mission aujourd 'hui. pp. 135-136).

4 Un office comportant pieine charge d"ames ne peut étre validement attribué 4 qui n’est pas encore
revétu du sacerdoce (cf. ¢. 150).

15 cf. SEMAINES THEOLOGIQUES DE KINSHASA. Ministeéres et services dans | ‘Eglise: actes de la
huitiéme semaine théologique de Kinshasa, 23-28 juillet 1973, pp. 65-68; P. DALMAIS. «L épiscopat
d’Afrique centrale demande 1'ordination sacerdotale d’hommes mariés», dans DC, 67 (1970), p. 848:
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car une Eglise ne peut étre elle-méme que si elle sait inventer des nouvelles formes de vie
ecclésiale’®.

Ces interrogations soulévent le probléme del’ordination sacerdotale des hommes mariés'’
et celui du célibat des prétres, principe réaffirmé au synode des évéques de 1971 et par le
Code de droit canonique: «!I’homme marié, a8 moins qu’il ne se destine légitimement au
diaconat permanent» est empéché de recevoir les ordres (c. 1042, 1°). Méme alors, I’Eglise
n’a-t-elle pas le pouvoir et le devoir d’adapter sa pratique aux signes des temps? Ne peut-elle
pas changer sa loi? «La fidélité étroite a une tradition, que I’on prend parfois pour la grande
Tradition, ne nous empéche-t-elle pas d’accepter une nouvelle maniére de faire qui répondrait
mieux aux besoins d’aujourd’hui”»'® Nous sommes convaincus que

les responsabilités et les fonctions dans I'Eglise n’existent pas comme une figure abstraite et
définitive qu’il suffirait ensuite d’actualiser ou de monnayer. Leur forme historique n’est pas
donnée d’avance; il appartient a la communauté chrétienne de la dessiner, a chaque moment
de I’histoire, pour un meilleur service de I’Evangile [ ...). 11 lui revient également de discemer
et méme d’inventer des ministéres nouveaux dont le Peuple de Dieu a besoin et que I’Esprit
lui suggére'®.

L’ordination sacerdotale des catéchistes serait bien accueillie dans les communautés
chrétiennes, car elles ne seront pas privées de I’eucharistie”® qui est a la fois I’expression

sacramentelle et la source de ce ministére, mais aussi le sommet de la vie chrétienne (c. 897).

La communauté chrétienne n’existe que si elle a le pouvoir de se réunir en assemblée

J. MALULA (card.). «L'Eglisc du Zaire et I'évanggélisation: intervention au synode des évéques». dans DC.
71 (1974). p. 908.

'® 11 faudra réfléchir sur la forme que prendrait ce ministére presbytéral. I n’est pas dit qu’il soit
nécessairement semblable 3 celui qui existe aujourd hui.

"’ Cf. AGENEAU ct PRYEN. Chemins de la mission aujourd hui, p. 84-91: J. M. ELA.R. LUNEAU et
C. NGENDA-KUYTYO. loici le temps des héritiers: Eglises d'Afrique et voies nouvelles, Paris, Karthala,
1981. pp. 22-24.

'®* PROVENCHER. «Un regard théologique sur nos pratiques ministérielies». pp. 360-361.

' J. RIGAL. Ministéres dans I'Eglise: aujourd 'hui et demain. Paris. Desclée. 1980, p. 340.

*® Cf. Canon 213: Les fidéles ont le droit de recevoir de la part des Pasteurs sacrés I"aide provenant des
biens spirituels de I’Eglise. surtout de 1a parole de Dieu et des sacrements.
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eucharistique” . La communion ecclésiale dépend donc et se construit a travers !’eucharistie.
De la sorte, ceux qui président a I’Eglise doivent aussi présider au sacrement d’entrée dans
I’Eglise”. 11 est donc souhaitable que le responsable pastoral de la communauté soit aussi
celui qui dirige la communauté, administre les sacrements et préside la vie liturgique. C’était
cela la pratique en vigueur dans I’Eglise ancienne. En effet, lorsqu’une communauté avait
besoin d’un ministre, elle pourvoyait elle-méme a sa présidence et il ne manquait pas de
président pour I’eucharistie. C’est aussi la solution retenue par I’Eglise copte qui ordonne des
hommes mariés la ou la nécessité communautaire et sacramentelle I’exige®.

Les communautés chrétiennes ont droit a la célébration eucharistique. Mais a cause du
manque de prétres, beaucoup d’Eglises particuliéres recourent aux assemblées dominicales
sans prétres dans [’attente de la célébration eucharistique qui sont, depuis longtemps, mises
en place dans les Eglises d’ Afrique®, d’ Asie et d”’ Amérique latine. Cette solution ne peut étre
que provisoire, car la célébration eucharistique reste le centre de la vie de toute communauté
chrétienne. «Nous sommes une Eglise eucharistique»®. C’est ainsi que le Catéchisme de
I'Eglise catholique affirme que «l’eucharistie du dimanche fonde et sanctionne toute la
pratique chrétienne» (n° 2180) et que la participation a la célébration commune de
I’eucharistie est «un témoignage d’appartenance et de fidélité au Christ et a son Eglise»
(n° 2181). Le sacrement reste donc la clé de la vie chrétienne. Mais si le recours aux

assemblées dominicales sans prétres dans I’attente de la célébration eucharistique devient une

! Cf. P. LEFEBVRE. «Présidence des communautés chrétiennes et présidence de 1'eucharistie». dans
Spintus. 18 (1977). pp. 360-361.

2 Cf. DE CLERCK. «Des laics ministres des sacrements™. pp. 27-30; SESBOUE. «Les animateurs
pastoraux laics: une prospective théologique». p. 255. ELA. «Ministére ecclésial et probiémes des jeunes
Eglises». pp. 61-69.

3 Cf. DE MEESTER DE RAVESTEIN. Ou va I Eglise d'Afrique?, pp. 157-158. L Eglise orthodoxe
russec emprunte la méme démarche.

2% Cette pratique a en effet vu le jour lorsque les missionnaires ont institué le catéchistat dans les régions
a évangéliser. Elle est toujours en vigueur. En I'absence du prétre, le catéchiste préside I'assembiée
dominicale.

** R. WEAKLAND. «La création de nouvelles paroisses et le manque de prétres», dans DC, 88 (1991),
p. 396.
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pratique réguliére’® pour une communauté, et non une solution a une situation d’exception,
la communauté chrétienne risque de perdre son identité catholique® et cela entrainera des
conséquences sur la conception catholique de I’Eglise, du role du prétre et du sens de
I’eucharistie®.

L’ordination presbytérale des hommes mariés, les catéchistes par exemple, serait aussi une
solution au probléme de pénurie des prétres dans les Eglises®, comme celle du Canada, qui
ne veulent pas recourir aux «prétres d’ailleurs»* afin de combler le vide. Il y va de I’avenir
de I’Eglise. L histoire démontre que des événements survenus dans I’Eglise ont souvent
entrainé des modifications structurelles touchant méme I’organisation des ministéres®'. En
effet, le développement et les crises de I’histoire chrétienne furent a la base des changements
dans I’exercice pratique des ministéres qui varierent selon les circonstances de temps et de
lieux. C’est ainsi que I’Eglise a toujours organisé des ministéres et des services dont elle avait

besoin et abandonné ceux qui ne répondaient plus a aucun besoin. En fait, «dans le passe,

* Le pape Jean-Paul Il demande aux pasteurs de ne pas recourir facilement et abusivement aux
présumées situations de nécessité ou de suppléance nécessaire (Exhortation apostolique post-synodale
Christifideles laici. n° 23, p. 432 (traduction. p. 164).

?’ R Weakland a exprimé ses réserves au sujet de 1'organisation répétée des assembiées dominicales sans
prétres dans I"attente de la célébration eucharistique. car cette pratique ne rejoint pas la tradition catholique:
«Une telle solution n’est pas de tradition dans I'Eglise catholique { ...]. Je serais hésitant a autoriser sur une
base réguliére la distribution de la communion a la place de I'Eucharistie dans sa plénitude. Si cela devait
durer de nombreuses années - méme durant une génération - je ne vois pas comment I'identité catholique
pourrait se maintenir. Nous deviendrons une espéce différente d’Eglise qui ne serait plus fondée sur le
rassembiement autour du Sacrifice eucharistique» (« La création de nouvelles paroisses et le manque de
prétres». p. 400).

® Cf. PROVENCHER. «Un regard théologique sur nos pratiques ministérietles». p. 363: voir aussi
CUSACK et SULLIVAN. La charge pastorale d'une paroisse sans curé. p. 10.

» Nous ne prétendons pas qu’'avec 1’ordination sacerdotale des hommes mariés. toutes les difficultés
relatives au presbyvtérat trouveraient une solution. Il est. certes. vrai que de nouveaux problémes surgiraient.
Nous ne mettons pas non plus en doute la valeur du célibat. Nous voulons sculement présenter des
conséquences pastorales qui peuvent découler de cenaines prescriptions juridiques. C’est ce qui explique la
nécessité de réfléchir sur d"autres possibilités d accés au presbvtérat.

3 R GUIMOND. «Recourir a des prétres d'ailleurs». dans Présence magazine, 44 (septembre 1997),
pp. 10-11.

3! Cf. DE CLERCK. «Des laics ministres des sacrements?. pp. 30-33.
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I"utilité pastorale fut a I’ origine des modifications ou de la permanence des différentes formes
de ministéres»2. Ainsi, témoignant de la vitalité de cette Eglise particuliére. les balami
bakambi du Congo-Kinshasa constituent une preuve qu’il est possible d’avoir des prétres
mariés, de modifier le visage de I’Eglise en se référant a I’ecclésiologie de Vatican II.

Le probléme des catéchistes et des diacres permanents renvoie enfin a celui des besoins
vitaux des Eglises particuliéres et a celui de I’ensemble des ministéres ecclésiaux. Mais les
besoins des communautés doivent étre le point de départ de toute réflexion, car ce sont eux
qui favorisent la création des services, des fonctions, des charges dans I’Eglise. Nous devons
en outre tenir compte des jugements des évéques diocésains. Se fondant sur les besoins
particuliers de leurs diocéses, ils sont les mieux placés pour apprécier les conditions
d’application de certaines dispositions du Code. Toute institution ne peut donc se justifier
qu’en fonction des communautés ecclésiales. Nous pensons ainsi que I’Eglise présente au
Congo-Kinshasa a le droit de promouvoir ou de reconnaitre, dans sa législation particuliére,
les ministéres qu’elle juge opportuns et adéquats pour la réalisation de sa mission et la
satisfaction de ses besoins®*. Le chemin a parcourir est long, mais dans le processus de son
enracinement dans le terroir congolais, cette Eglise doit se laisser guider par I’Esprit-Saint,
car c’est lui qui a toujours guidé I’Eglise a instituer des ministéres en fonction de ses besoins

dans un contexte historique donné.

2 ROOYACKERS. «Lavenir des catéchistes particuliérement dans I'Est-africain». p. 200: voir aussi
c. 1025, §2

33 Canon 394. § 1: L’Evéque favorisera les diverses formes d apostolat dans son diocése. et veillera a
cc que dans le diocése tout entier ou dans ses districts particuliers. toutes les ocuvres d’apostolat soient
coordonnées sous sa direction. en respectant le caractére propre de chacune d’elles.

§ 2: Il rappellera le devoir qu’ont les fidéles d’exercer 1’apostolat chacun selon sa condition et ses aptitudes,
et il les exhortera i prendre pan et i apporter leur aide aux diverses oeuvres d’apostolat. selon les besoins de
lieux et des temps.

Le c. 680 ajoute que c’est 1"évéque qui a le soin de coordonner toutes lcs ocuvres et activités apostoliques.
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NOTICE BIOGRAPHIQUE

Jacques KABASU BAMBA est né le 25 juiliet 1957 a Kikwit (République Démocratique
du Congo). II a été ordonné prétre le 28 aoit 1983 a Kananga, pour le compte de
I’archidiocése de Kananga.

Apres des études a la faculté de théologie catholique de Kinshasa en 1982-1983 ou il
obtint un baccalauréat en théologie, il fut vicaire de paroisse, enseignant au grand séminaire
de Kabue et responsable des séminaristes de I’archidiocése de Kananga. Depuis 1994, il est
al’Université Saint-Paul ou il allait obtenir sa licence en droit canonique avant d’entreprendre

ses eétudes doctorales.
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