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La responsabilité de la communauté paroissiale
dans le baptéme et I’éducation de la foi des enfants.

(Marcel Utembi Tapa)

Dans le contexte de la société d’aujourd’hui, beaucoup de parents éprouvent d’énormes
difficultés en matiére de I’éveil de la conscience religieuse et de I’éducation chrétienne de leurs
enfants. Devant cet état de choses, il importe de réfléchir sur la part de responsabilité qui incombe
a I’Eglise tout entiére, et surtout a la communauté paroissiale, en ce qui concerne d’une part la
formation chrétienne des enfants, et d’autre part I’aide pastorale a apporter aux parents en vue d’un
meilleur accomplissement de leur tiche d’éducateurs.

C’est le baptéme qui fonde toute responsabilité chrétienne, en tant qu’il est le sacrement qui
rend les fidéles participants a leur maniére a la fonction sacerdotale, prophétique et royale du Chnist.
Si par le baptéme tout étre humain est constitué comme personne ayant des obligations et des droits
qui sont propres aux chrétiens, il faut encore déterminer les cadres dans lesquels doivent
concretement se jouer ces patrimotnes juridiques.

L’entrée dans I’Eglise et I’exercice des droits et des devoirs assumés dans le baptéme sont
d’abord réalisés dans la communauté a laquelle on appartient. Il est généralement admis que la
mission pastorale de I’Eglise tout comme les droits et obligations des fidéles, trouvent leur lieu
d’application ordinaire dans la paroisse, communauté vivante de foi, constituée de fagon stable a
I"intérieur d’une Eglise particuliere, dont la charge pastorale est confiée au curé, comme a son
pasteur propre.

L accomplissement par les paroissiens de la mission de I'Eglise comporte divers aspects et
a comme destinataires les différentes catégories de personnes qui se trouvent surtout sur le territoire
de la paroisse. En rapport avec le baptéme des enfants, il importe que la communauté paroissiale
veille a la préparation catéchétique des parents, parrains et proches de la famille de I’enfant a
baptiser. Comme moyens a réunir pour atteindre cet objectif, il semble nécessaire de mettre a la
disposition des parents des livres, bronchures et bien d’autres documents adaptés. La pratique de
la visite a domicile et des rencontres avec et par une équipe de préparation au baptéme, sont a
promouvoir. Comme pour le baptéme, il est nécessaire de constituer dans chaque paroisse une
équipe chargée de I’éducation et de la célébration de la foi, particuliérement lorsqu’il s’agit de
préparer les enfants aux sacrements de confirmation, de pénitence et de I’Eucharistie.

D’autres moyens a mettre a profit pour soutenir les parents dans 1’éveil et I’accompagnement
spirituel de leurs enfants sont certes les écoles, en particulier les écoles catholiques. La ou elles
existent, il est impérieux que les écoles catholiques redécouvrent leur vocation primordiale. En
outre, les communautés ecclésiales de base, ainsi que d’autres petites communautés chrétiennes
constituent des lieux non moins importants de 1’éducation chrétienne des enfants.

Comme la croissance spirituelle de I’enfant dépend beaucoup de la qualité de vie chrétienne
de son milieu de vie naturel, a savoir la famille, la communauté paroissiale est aussi appelée a porter
son attention directement aux parents en prenant une part active dans la pastorale familiale.
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INTRODUCTION GENERALE

Dans I’Eglise catholique, la pratique de baptiser les enfants est considérée comme
une norme de tradition immémoriale. Elle trouve son fondement dans le précepte du
Seigneur qui fait du baptéme un moyen nécessaire de salut pour tout étre humain: «A moins
de naitre de I’eau et de I’Esprit, nul ne peut entrer dans le Royaume de Dieu» (Jn 3,5)". Par
ailleurs, cette pratique souléve d’importantes questions d’ordre pastoral, en particulier celle
de I"éducation des enfants dans la foi catholique.

Les parents sont certes les premiers responsables de |"éducation intégrale de leurs
enfants, comme ["affirment plusieurs normes du Code. Pour n’en citer que quelques-unes,
aux termes du ¢. 226, § 2, il est stipulé: <Ayant donné la vie a des enfants, les parents sont
tenus par la trés grave obligation de les éduquer et jouissent du droit de le faire; c’est
pourquoi il appartient aux parents chrétiens en premier d’assurer 1’éducation chrétienne de
leurs enfants selon la doctrine transmise par I'Eglise». Dans cet ordre d’idées, il est prescrit
auc. 774, § 2: «Les parents en tout premier lieu sont tenus par 1" obligation de former. par la
parole et par I’exemple, leurs enfants dans la foi et la pratique de la vie chrétienne». Encore
plus loin, il est affirmé que «les parents ont le trés grave devoir et le droit primordial de
pourvoir de leur mieux a I’éducation tant physique, sociale et culturelle que morale et
religieuse de leurs enfants» (c. 1136)>. Ces normes placent les parents devant une grave
responsabilité en ce qui concerne I’éveil de la foi de leurs enfants et leur formation a la vie
chrétienne.

En confrontant les principes de la loi aux réalités de la vie actuelle, il n’est pas rare
de constater que beaucoup de parents n’arrivent pas a assumer convenablement cette tiche
comme |’Eglise le demande, parce qu’ils n’ont toujours pas les connaissances requises a

transmettre a leurs enfants: ou encore parce qu’ils prétextent ne pas trouver le temps

) ' La citation de Jn 3,5 est extraite de la Bible de Jérusalem, traduite en frangais sous la direction de
I'Ecole biblique de Jérusalem, Nouvelle édition revue et corrigée, Paris, Ed. du Cerf, 1998, 2195 p. Il en sera
de méme de toutes les citations bibliques qui suivront dans cette étude.

* Pour les canons mentionnés, voir Codex iuris canonici auctoritate Joannis Pauli PP. II promulgatus,
Libreria editrice Vaticana, 1983, xxx. 317 p. (traduction frangaise dans le Code de droit canonique, édition
bilingue et annotée sous la responsabilité de 'INSTITUT MARTIN DE AZPILCUETA, traduction frangaise
établie a parur de la quatriéme édition espagnole sous la direction de E. CAPARROS, M. THERIAULT, J
THORN, Montréal, Wilson & Lafleur Limitée, 1990, 1500 p.).
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nécessaire a consacrer a une telle tiche. Ces difficultés sont surtout renforcées par le
contexte socio-culturel actuel ou certains parents se trouvent pratiquement seuls a s’occuper
de I'éducation des enfants: c’est le cas des méres célibataires, des parents séparés ou
civilement divorcés, et aussi des parents catholiques liés par un mariage mixte ou par un
mariage & disparité de culte. Ces situations font qu’un nombre important d’enfants ne
profitent d’aucun éveil religieux, d’aucune catéchése et d’aucune participation a quelque
lieu ecclésial que ce soit.

S"ajoute a cela le manque de persévérance des jeunes dans la foi, ou mieux encore
le manque de pratique sacramentelle malgré I"éducation chrétienne regue dés le bas-age. En
effet, apres avoir regu de leurs parents I’éducation chrétienne convenable, il n’est pas rare
de voir certains jeunes, parvenus a I’age aduite, renier les acquis et les obligations découlant
de leur baptéme. Cette situation finit par décourager les parents comme éducateurs de la foi.

Devant cet état de choses, n’est-on pas en droit de se poser la question sur la part de
responsabilité de la communauté chrétienne en général? Si le baptéme est le sacrement
fondamental qui engendre des communautés d’Eglise, s°il fonde I’Eglise comme témoin et
annonciatrice du Royaume, n’est-on pas alors entrainé dans une contradiction trop grande
st de nombreux baptémes ne sont suivis d’aucun impact ecclésial ? Qu’est-ce qu'un baptéme
s’tl ne conduit pas a la confirmation et a I’Eucharistie, s’il n’appelle pas a une initiation a
la vie et au langage des communautés chrétiennes?

Dés lors, il importe que I’Eglise se donne une claire vision de sa mission d’engendrer
progressivement a la foi et a la vie chrétienne ceux qu’elle accueille en son sein par le
baptéme. Ce besoin se fait plus pressant dans la société contemporaine ou I'individualisme
tend a gagner de I’espace, sans épargner les familles chrétiennes. La société éclatée dans
laquelle vivent les fidéles et au sein de laquelle les enfants grandiront provoque a clarifier
des objectifs pastoraux en ce qui concerne I’ensemble de I'initiation chrétienne et de

I"éducation a la foi. Il n’est donc pas sans intérét que les pasteurs ainsi que les autres fidéles

* Voir CONCILE OECUMENIQUE DU VATICAN, 2e, Décret sur I"activité missionnaire de I'Eglise
Ad gentes, 7 décembre 1965, n. 15. Le texte intégral en latin de ce décret se trouve dans AAS, 58 (1966), pp. 947-
990. La traduction frangaise des documents du concile Vatican II auxquels cette étude référera, sera tirée de
Concile oecuménique Vatican II: constitutions. décrets. déclarations et messages. Textes frangais et latin, tables
biblique et analytique et index des sources, Paris, Ed. du Centurion, 1967, 1012 p.
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s’interrogent sur certains mécanismes et moyens a mettre en place pour venir en aide aux
parents dans la tdche de I'initiation et de 1’éducation chrétiennes des enfants. Le Code de
droit canonique prévoit des normes qui définissent assez clairement les obligations et les
droits des fidéles dans I’accomplissement de la mission de I’Eglise. En fait-il autant en ce
qui concerne la responsabilité¢ de la communauté chrétienne en tant que communauté
paroissiale en ce qui a trait a I’éveil et au développement de la foi des enfants? Ou mieux
encore, trouve-t-on dans le Code de droit canonique des normes qui définissent
suffisamment des organismes et mécanismes pastoraux et catéchétiques a mettre en place
dans la communauté paroissiale en vue d’assurer une aide appropriée aux parents pour
I"éducation de leurs enfants? Voila des questions fondamentales autour desquelles s’articule
cette thése et auxquelles il convient de répondre.

La problématique de la responsabilité de la communauté paroissiale avant, pendant
et apres la célébration du baptéme des enfants sera étudiée en quatre chapitres. Le premier
chapitre consistera en un exposé sur le baptéme, en mettant en valeur la portée théologique
et juridique de I'incorporation au Christ et a I'Eglise qu’il implique. II s’agira de déceler
essentiellement de quelle maniere le baptéme peut constituer le fondement de toute
responsabilité ecclésiale.

Compte tenu de I'importance de la paroisse pergue comme un tout organique
manifestant en quelque sorte la présence visible de I'Eglise parmi les étres humains. le
deuxiéme chapitre aura pour objet de décrire cette entité dans son rapport avec I"Eglise
particulire, et dans la maniére dont ses membres assument leur responsabilité baptismale.
En d’autres termes, la paroisse sera étudiée a partir de ses €léments fondamentaux: il s’ agira
aussi de se demander dans quelle mesure la paroisse constitue le lieu privilégié ou le
baptéme est célébre et ou se jouent les divers rapports des droits et obligations des fidéles,
a travers lesquels peuvent se réaliser notamment I’initiation et 1’éducation chrétiennes des
enfants.

Le troisiéme chapitre abordera la question du rapport juridique des membres d’une
communauté paroissiale, en particulier avec les enfants baptisés. Plus précisément, il s’agira
de montrer en quoi le baptéme d’un enfant engage la communauté paroissiale a contribuer

a son initiation et a son éducation chrétiennes. L’enseignement traditionnel selon lequel les
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enfants sont baptisés dans la foi de I’Eglise constituera I’ ossature de cette partie de la thése:
ses implications juridiques en ce qui a trait aux droits des enfants et aux devoirs des
membres de la communauté paroissiale seront déterminées.

Finalement, Le quatriéme chapitre consistera a inventorier quelques mécanismes et
moyens humains, pastoraux et catéchétiques que la communauté paroissiale est en mesure
de mettre en place pour promouvoir I’initiation et I’éducation chrétiennes des enfants. I1
s'agira principalement de déterminer I'importance des sacrements et des cadres
¢ducationnels a travers lesquels s’accomplissent sur le plan paroissial 'éveil de la
conscience religieuse et la croissance des enfants dans la foi catholique. I sera également
question de la pastorale familiale en tant qu’elle constitue le cadre dans lequel la
communauté paroissiale apporte indirectement son aide aux enfants en passant par la prise
de conscience des droits et devoirs des parents en ce qui concerne 1’éducation.

Du point de vue méthodologique, cette étude abordera a deux niveaux - théorique
et pratique - la question de la mise en oeuvre de la responsabilité de la communauté
paroissiale en ce qui a trait a I’initiation et a I’éducation chrétiennes des enfants. Au niveau
théorique, elle tentera d’analyser des notions importantes et des principes juridiques
pertinents pour le sujet, comme I’Eglise, les sacrements, les droits et les devoirs de la
personne dans I’Eglise, la paroisse, la charge pastorale, les mineurs, le domicile et le quasi-
domicile, etc. En d’autres termes, la méthode sera basée a ce niveau sur I’analvse des canons
du Code actuel de I’Eglise latine et sur le recours a des comparaisons avec des documents
qui lui sont antérieurs et postérieurs, comme le Code de 1917, les textes du concile Vatican
[I. les textes préparatoires de la rédaction du Code actuel, les rituels des sacrements de
I"initiation chrétienne, les instructions émanant des dicastéres romains. Au niveau pratique,
cette étude s’efforcera d’identifier les droits dont disposent les enfants en vertu du baptéme,

ainsi que les obligations des parents et des membres de la communauté paroissiale.



CHAPITRE 1

LE BAPTEME
LIEN SACRAMENTEL DE COMMUNION ECCLESIALE

De tous les moyens dont dispose I’Eglise pour réaliser la sanctification des étres
humains, les sacrements sont certes les plus importants. Faisant partie du dépét divin, ils
exigent le plus grand soin et la plus grande vénération des fidéles. Les sacrements établissent
un lien particulier entre celui qui les regoit et I'Eglise qui en est la dépositaire. Cect est vrai
d"abord du baptéme, qui inaugure la vie sacramentelle. Il importe donc de déterminer d’une
part le type de lien que le baptéme instaure au sein de I’Eglise et, d’autre part les
implications qu’il comporte par rapport a I’accomplissement de la mission de I’Eglise. Mais
auparavant, il sera nécessaire de déterminer la place que ce sacrement occupe dans la
mission de I’Eglise: cela permettra de mieux percevoir sa nécessité pour le salut. L attention
sera ensuite portée au rapport qui existe entre foi et baptéme. surtout a la dimension
communautaire de la profession de foi baptismale. Ce qui conduira au développement des
effets du baptéme, en particulier I'incorporation a I'Eglise avec tout ce que cela implique
quant aux obligations et droits qui s’ensuivent. Une mise en lumiére de la responsabilité des
fideles dans 1’édification du Corps du Christ sera alors faite. et ce, avant de préciser la

manicre et les conditions dans lesquelles elle devra étre accomplie.
1.1 - LE BAPTEME DANS LA MISSION DE L'EGLISE
Le baptéme s’inscrit dans le cadre de la mission que I’Eglise a recue de son fondateur
Jésus-Christ. Pour mieux percevoir la place qu’il occupe parmi les moyens par lesquels se

réalise le dessein de salut de Dieu, il convient de préciser briévement la nature méme de la

mission fondamentale de I’Eglise.
1.1.1 - La mission de I’l-fglise

Le Code fait mention de la mission de I’Eglise en déclarant: «Les fideles du Christ

sont ceux qui, en tant qu’incorporés au Christ par le baptéme, sont constitués en peuple de
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Dieu et qui, pour cette raison, faits participants a leur maniére a la fonction sacerdotale,
prophétique et royale du Christ, sont appelés a exercer, chacun selon sa condition propre,
la mission que Dieu a confiée a I’Eglise pour qu’elle I’accomplisse dans le monde» (c. 204,
§ 1). Ce canon ne décrit pas la nature de la mission de I'Eglise, mais il affirme son origine
divine et détermine le cadre dans lequel elle devra étre accomplie. L’Eglise a regu sa
mission de Dieu «pour qu’elle I’accomplisse dans le monde». En effet, «le Christ, pour
accomplir la volonté du Pére [consistant a sauver tous les étres humains], inaugura le
Rovaume des cieux sur la terre. nous révéla son mystére et, par son obéissance. effectua la
rédemption»'.

Le concile Vatican II identifie dans une certaine mesure le Royaume de Dieu a
I'Eglise. Il affirme que I’Eglise est «le régne de Dieu déja mystéricusement présent»- a qui
le Christ a confié sa mission de salut. A ce propos, |’enseignement constant de I Eglise est
clair: «Une fois achevée I’oeuvre que le Pére avait chargé son Fils d’accomplir sur la terre.
le jour de la Pentecéte. 1" Esprit Saint fut envoyé pour sanctifier I 'Eglise en permanence»”.
C’est alors que «"Eglise se manifesta publiquement devant la multitude et que commenga
la diffusion de I’Evangile avec la prédication»™.

Les apdtres sont pour ainsi dire les premiers membres de cette Eglise a qui le Christ
demanda de continuer sa mission de salut®. C’est a eux que Jésus, aprés sa résurrection.
adressa avant tout le précepte: «Allez donc, de toutes les nations faites des disciples, les
baptisant au nom du Peére, du Fils et du Saint-Esprit, et leur apprenant a observer tout ce que
Jje vous ai prescrit» (Mt 28, 19-20). Ou encore: «Allez dans le monde entier, proclamez
I"Evangile a toute la création. Celui qui croira et sera baptisé, sera sauvé; celui qui ne croira

pas, sera condamné» (Mc 16, 15-16). D’ou. la mission de I’Eglise dans le monde consiste

' CONCILE OECUMENIQUE DU VATICAN, 2e, Constitution dogmatique sur I’Eglise Lumen
gentium, 21 novembre 1964, n. 3. Le texte intégral en latin de cette constitution dogmatique se trouve dans Acta
Apostocicae Sedis, 57 (1964), pp. 5-75.

* Tbid.

‘Ibid 4.

YAG 4.

‘Voir G. GORREE et G. CHAUVEL, L 'Eglise el sa mission, Paris, La Colombe, 1963, pp. 16 et 22.
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essentiellement dans le fait d’annoncer le Royaume de Dieu et de le faire grandir dans toutes
les nations. Cette mission continue d’étre accomplie par les successeurs des apdtres et par
tous ceux qui, avec eux, constituent I’Eglise. Le mandat solennel d’annoncer la vérité qui
sauve, comme l"affirme le concile Vatican II, I'Eglise 1a hérité des apétres pour qu’elle
I’accomplisse jusqu’aux extrémités de la terre®.

Au concile Vatican II, les Péres ont largement traité de la nature missionnaire de
I'Eglise”. Entre autres documents. le décret Ad gentes développe largement [’activité
missionnaire de I’Eglise. Celle-ci est pergue comme étant des «initiatives particuliéres par
lesquelles les prédicateurs de I'Evangile envoyés par |’Eglise et allant dans le monde entier
s acquittent de la charge de précher |’Evangile et d’implanter I"Eglise parmi les peuples ou
les groupes humains qui ne croient pas encore au Christ»®. Ces initiatives particuliéres sont
communément appelées «missions», menées d ordinaire dans des territoires déterminés
reconnus par le Siege Apostolique. Le Concile garde un sens spécifique a 'activité
missionnaire de I'Eglise dont la formulation en langage juridique trouve place sous le titre
I du Livre [Il du Code de droit canonique traitant de la fonction d’enseignement de 1'Eglise.
A noter cependant que |’activité missionnaire prise dans son sens technique ne trouve sa
raison d’étre que dans la mission fondamentale de I’Eglise. Celle-ci n’est rien d’autre que
«cette oeuvre [de rédemption et de salut] que 1 Eglise. au nom du Christ et sous la motion
de son Esprit, doit accomplir dans le monde [...], cette oeuvre considérée dans toute son
amplitude. c’est-a-dire dans toutes ses fonctions et dans toute son étendue, géographique ou
sociologique»’.

De 14, il ressort que la mission de I'Eglise est une mission universelle, ¢’est-a-dire

s’adressant 4 toute ’humanité. Elle s’ adresse tant aux crovants qu’a ceux qui ne le sont pas

” Voir AG S5; voir aussi R. PAGE. Le conseil diocésain de pastorale. lieu du dialogue entre lcs laics,
les religicux. les clercs et I'Evéque, Montréal, Fides, 1969, p. 49.

" Voir H. TEISSIER, La mission de I 'Fglisc (L’héntage du Concile, 6), Panis, Desclée, 1985, pp. 35-36.

" AG 6; voir aussi C. COUTURIER, Mission de I'Eglise, Paris, Ed. de 'Orante, 1957, pp. 20-21;
RETIF, Mission de | ‘Fglise et mission de | ‘Esprit, Panis, Union missionnaire du clergé, 1954, p. 3.

*J. G. PAGE, Qui est I'Eglise? Le mysiére et le sacrement du salut, vol. 1, Montréal, Ed. Bellarmin,
1977. p. 263: voir aussi P. SCHOUVER, L ‘Eglise et sa mission (Croire et comprendre) Pans, Ed. du Centurion,
1975. p. 81: TEISSIER, La mission de | 'Eglise, p. 37.
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encore. Comme telle, elle est a la fois interne et externe. Du point de vue de la durée, la
mission fondamentale de I’Eglise est une tiche constante. Elle constitue un événement
continu qui a commencé avec I’envoi des apdtres et qui se poursuivra jusqu’a la fin des

temps'®. Du point de vue des moyens et de la finalité, la mission fondamentale de I’Eglise

s’accomplit [...] par I’opération au moyen de laquelle, obéissant a I’ordre du Christ
et mue par la grace de I’Esprit-Saint et la charité, elle devient en acte plénier présente
a tous les hommes et a tous les peuples, pour les amener par 'exemple de sa vie, par
la prédication, par les sacrements et les autres moyens de grace, a la foi, a la liberté.
a la paix du Christ. de telle sorte qu’elle leur soit ouverte comme la voie libre et siire
pour participer pleinement au mystére du Christ!'.

Bref. la mission de 1’Eglise se réalise dans le monde par le biais de la participation a la
mission du Christ comme Prétre, Prophéte et Roi, quel qu’en soit le degré'>. En d autres
termes, la mission de I'Eglise s"accomplit par | exercice des fonctions d’enseignement, de
sanctification et de gouvernement. Le sacrement du baptéme, en tant qu’il s inscrit dans la
fonction de sanctification, fait partie intégrante de la mission fondamemtale de I'Eglise. De
plus, il est intimement lié a ["exercice de la fonction d’enseignement de I'Eglise. car
I"évangélisation aupres des non-croyants a pour finalité de susciter la foi qui conduit au

baptéme.

" Le concile Vatican II traitant du caractére escha!oloaique de I'activité missionnaire déclare: «Aussi
le temps de I"activité missionnaire se situe-t-il entre le premier avénement du Seigneur et le second. dans lequel.
des quatre vents. telle une moisson. I'Eglise sera rassemblée dans le royaume de Dieu [...]. Aunsi I'activité
missionnaire tend vers la piénitude eschatologique: c’est par elle, en effet, que jusqu'a la mesure et a I'époque
que le Pére a fixées dans son autorité (cf. Act.1,7). se développe le peuple de Dieu, en vue de qui il a été dit de
maniére prophétique:«Elargis I’ espace de la tente, déploie les tentures sans contrainte= (Isaie 54,2). c’est par elle
que s’accroit le Corps mystique jusqu'a la mesure de I'dge de la plénitude du Christ (cf. Eph. 4,13), et que le
temple spirituel ot Dieu est adoré en esprit et en vérité (cf. Jean 4,23) grandit et se construit sur le fondement
des apdtres et des prophétes, le Christ Jésus étant lui-méme la pierre d’angle (cf. Eph. 2,20)» (4G 9): voir aussi
PAGE, Qui est I'Eglise?. vol. 1, p. 259, R. SCHACKENBURG, L ‘Eglise dans le Nouveau Testament: réalité
et signification théologique. nature et mystére de I'Eglise (Unam sanctam, 47), Paris, Ed. du Cerf, 1964, pp- 55-
61 et 152-157

HAG S

* Le théme de la participation a la mission du Christ Prétre, Prophéte et Roi sera largement développé
ultérieurement lorsqu’il sera question de parler de I'Eglise vue comme nouveau peuple de Dieu.
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1.1.2 - Le baptéme nécessaire au salut

La doctrine de la nécessité du baptéme pour le salut est un critére dont la valeur est
essentielle pour I’approche canonique de ce sacrement. Elle est comme la ratio legis dont
il faut tenir compte pour interpréter correctement, non seulement des canons qui
mentionnent le baptéme en cas de nécessité (voir cc. 853; 857; 860; 861: 862; 867: 871),
mais aussi toute la discipline baptismale qui est toujours modulée par ce critére
fondamental, dans Ia célébration, dans la réglementation concernant le ministre légitime.
dans la détermination du moment le plus convenable pour baptiser. Mais pour mieux
comprendre ce que signifie la nécessité du baptéme pour le salut, il convient avant tout que
soit décrite brievement la nature du baptéme comme sacrement, et que soit précisé le type

de rapport qu'il a avec les autres sacrements.
1.1.2.1 - Le baptéme comme sacrement

La compréhension du baptéme comme sacrement peut étre déduite de la description

que le c. 840 fait des sacrements en général:

Les sacrements du Nouveau Testament institués par le Christ Selgneur et confiés a
I’Eglise. en tant qu "actions du Christ et de I’Eglise. sont des signes et moyens par
lesquels la foi s’exprime et se fortifie, le culte est rendu a Dieu et se réalise la
sanctification des hommes: c¢’est pourquoi ils contribuent largement a créer. affermir
et manifester la communion ecclésiastique; aussi dans la célébration des sacrements,
tant les ministres sacrés que les autres fidéles doivent-ils agir avec une trés grande
vénération et avec le soin requis.

Dans cette description, il est fait successivement mention de !’institution des
sacrements, de leur nature, de leur finalité et de la maniére dont ils doivent étre célébrés. Du
point de vue de leur origine, les sacrements sont institués par le Christ Seigneur. IIs sont des
actions du Christ dans I’exercice de sa fonction sacerdotale de sanctification du monde. Ils
sont aussi des actions de 1’Eglise en vertu du mandat que celle~ci a regu du Christ, consistant
a perpétuer la fonction de sanctification du monde. Considérés dans leur nature, les

sacrements sont des signes et moyens par lesquels la foi s’exprime et se fortifie. De plus, ils
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sont des signes et moyens par lesquels le culte est rendu a Dieu, et se réalise la sanctification
des hommes. A ce propos, saint Thomas d’Aquin enseigne que les sacrements sont des
signes visibles et sensibles de la grice invisible du Christ'*. Les sacrements s’expriment
donc a travers les gestes matériels compréhensibles (matiére) d’une personne qui prend la
place du Christ (ministre). Ces gestes font découvrir les biens surnaturels qu’ils signifient.
Pour faciliter leur compréhension, les gestes doivent s’accompagner de paroles qui les
déterminent. leur donnent sens (forme).

Les trois éléments susmentionnés sont importants dans la compréhension de ce que
sont les sacrements. Cet enseignement a été formellement défini par le concile de Florence,
dans le Décret pour les Arméniens: «Tous les sacrements sont réalisés grice a trois éléments:
les choses pour la matiére, les paroles pour la forme, et la personne du ministre qui confére
le sacrement, avec I'intention de faire ce que fait I’Eglise. Si I'un d’eux fait défaut, le
sacrement n’est pas réalisé»'". La matiére en soi n’est pas signifiante ni déterminée sans la
parole qui 'accompagne et lui donne sens. Ainsi, le simple fait de verser de 1’eau sur la téte
d’un malade pour le laver n’est pas réductible au baptéme. Mais lorsque ce geste est fait
dans I’intention de baptiser et avec les paroles requises, il prend un tout autre sens. C’est la
forme qui détermine la mati¢re, donne un sens a des choses sensibles. La parole se joint a
I"¢lément et le sacrement est produit. Pas n’importe quelle parole cependant, mais une
parole déterminée, précise, qui opére en vertu du sens qu’elle exprime. Une parole associée
a des gestes, a la matiere, car une parole seule est aussi sans effet et sans signification que
la matiére seule. La matiére et la forme sont donc constitutives du sacrement.

Le rdle du ministre est non moins important. Pour faire le sacrement, on a besoin de
I"intervention d’un ministre. Ce dernier agit au nom du Christ et de I’Eglise. Il est celui qui

applique la matiére du sacrement et dit les paroles. Pour la célébration valide du sacrement,

** Voir SAINT THOMAS D’AQUIN, Somme théologique, 11, q. 60, a_ 1.4,6-8, dans Thomas d Aquin,
Somme théologique, t. 4, Paris, Ed. du Cerf, 1986, pp. 433-434; 436-441.

"* H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum.
n. 695, 13e éd, Fribourg, Herder et co., 1921, p. 237 (traduction frangaise dans G. DUMEIGE, La foi catholique:
texies doctrinaux du magistére de | Eghse n. 660, Paris, Ed. de I'Orante, 1961, p. 376). Par la suite, les
références a ces documents se feront en mentionnant le sigle «DZ» suivi du numéro du paragraphe.
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le ministre doit avoir la nécessaire intention de «faire ce que fait I’Eglise»'*. Cette intention
doit étre actuelle; mais I’intention au moins virtuelle du ministre est requise pour la validité.
La foi du ministre, par contre, n’est pas requise pour la validité, s’il a I’intention de faire
ce que fait I’Eglise, car le ministre n’agit pas par sa propre vertu, mais par celle du Christ
dont il est I'instrument. 11 agit au nom de I’Eglise, car le Christ a donné son pouvoir de
sanctification a la communauté ecclésiale, et non a des individus. L’Eglise est ainsi la seule
dépositaire et dispensatrice des sacrements par ses ministres. I lui revient d’assurer la
conservation des sacrements, dans la fidélité au Christ (voir cc. 838 et 841).

Etan: donné ces présupposés théologiques sur I'intention requise et la foi du ministre.
méme un infidele peut conférer validement le baptéme, pourvu qu’il n’omette rien de ce qui
est nécessaire. C’est ainsi qu’en cas d"absence ou d’empéchement du ministre ordinaire, «un
catéchiste ou une autre personne députée a cette charge par I'Ordinaire du lieu confére
licitement le baptéme, et méme, dans le cas de nécessité, toute personne agissant avec
'intention requise» (c. 861, § 2). Dans cet ordre d’idées, c’est a juste titre que le Conseil
pontifical pour I’unité des chrétiens affirme que «la foi insuffisante d’un ministre en ce qui
conceme le baptéme n’a jamais d’elle-méme rendu un baptéme invalide. L intention
suffisante du ministre qui baptise doit étre présumée, a moins qu’il n’y ait une raison
s¢rieuse de douter qu’il ait voulu faire ce que fait I'Eglise»'®. Cela veut dire que I"indignité
du ministre n’affecte pas la validité du sacrement, parce que c’est Dieu qui produit 1"effet
sacramentel et non le ministre lui-méme: c’est le principe de causalité principale de Dieu
dans les sacrements!”.

La nature des sacrements telle que susmentionnée sous-tend les dispositions du c.
840. Ainsi, lorsqu’on y parle des signes. il faut comprendre qu’il s’agit tant de la matiére que
de la forme du sacrement. Pour le baptéme, le signe s’exprimant en matiére, c’est I’eau,

appliquée par infusion ou immersion (voir c. 854). Cette eau «doit, sauf en cas de nécessité,

“ Ibid.

"* CONSEIL PONTIFICAL POUR L'UNITE DES CHRETIENS, Dircctoire pour I application des
principes et des normes sur | ‘occuménisme ( =Directoire oecuménique), n. 95, Cité du Vatican, Libreria editrice
Vaticana, 1993, p. 52.

" Voir DZ 424 et 855 (FC 655 et 674); voir aussi SAINT THOMAS D’ AQUIN, Somme théologique,
III, q. 64, ar. 8-9.
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€tre bénie selon les dispositions des livres liturgiques» (c. 853). Quant a la forme du
sacrement de baptéme, le signe dont il est question est la parole qui détermine le geste et qui
se traduit par I’invocation de la sainte Trinité sous I’expression: «N_, Je te baptise au nom
du Peére, et du Fils, et du Saint-Esprit».

Le c. 840 ne se limite pas a déterminer I’origine divine des sacrements et leurs
€léments constitutifs. I| mentionne aussi leur finalité et la maniére dont ils doivent étre
célébrés. En effet, les sacrements ont comme finalité d’exprimer la foi et de la fortifier. Ils
servent aussi a rendre le culte a Dieu et a réaliser la sanctification des étres humains. Enfin.
ils contribuent largement a créer, affermir et manifester la communion ecclésiale entre les
baptisés. En d’autres termes, les sacrements sont des actions liturgiques par lesquelles les
baptisés se sanctifient et honorent Dieu.

En ce qui concerne la célébration de ces moyens mis 4 la disposition de 1'Eglise, il
est prescrit que tant les ministres que les fidéles doivent agir avec une trés grande vénération
et avec le soin requis. Ces prescriptions sont dues au fait que les choses saintes doivent étre
traitées en toute dignité. D ol I’obligation d une préparation pastonale et catéchétique qui
aide les fideles a comprendre facilement les signes sacramentels et i fréquenter de la fagon
la plus assidue les sacrements qui nourrissent la vie chrétienne (voircc. 836 et 843)' D ou
aussi, |'obligation selon laquelle «les livres approuvés par I’autorité compétente seront
fidelement suivis» de telle fagon que «personne n’v ajoutera. n'en supprimera ou n’v
changera quoi que ce soit de son propre chef» (c. 846, § 1), I’usage des textes non autorisés
avant «pour conséquence que le lien nécessaire entre la /ex orandiet la lex credendi vient

a manquer»'’.

* Voir aussi CONCILE OECUMENIQUE DU VATICAN, 2e, Constiution sur la sainte Liturgie
Sacrosanctum concilium, 4 décembre 1963, n. 59. Le texte intégral en latin de cette constitution se trouve dans
AAS, 56 (1964), p. 97-134.

"> SACREE CONGREGATION DU CULTE DIVIN, Instruction /nacstimabile donum, 3 avril 1980,
dans A4S 72 (1980), pp. 333 (traduction frangaise dans DC, 77 (1980), p. 641); voir aussi idem, Instruction (3e)
Liturgicae instaurationes. 5 septembre 1970, dans AAS, 62 (1970), p. 703 (traduction frangaise dans DC, 67
(1970). p. 1010); SC 22.
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1.1.2.2 - Le baptéme et les autres sacrements

II est de foi catholique que les sacrements dont dispose I’Eglise pour la sanctification
du monde sont au nombre de sept. La doctrine et le nombre des sacrements furent précisés
aux XI° et XII° siécles®. A partir du XF siécle, une théologie plus spéculative a étudié la
nature du symbolisme sacramentaire, puis a conduit 3 comparer les différents rites pour
enfin prendre conscience de I’existence d’éléments communs dans les sept sacrements. C’est
au XII siecle, surtout avec Hugues de Saint-Victor et Pierre Lombard, que furent précisés
les rites les plus importants et traditionnellement admis. La théologie distingue alors
définitivement sacrements et sacramentaux. Plus tard, le concile de Trente fixera cette

doctrine en déclarant:

St quelqu’un dit que les sacrements de la Loi nouvelle n ont pas tous été institués par
notre Seigneur Jésus-Christ; ou qu'il v en a plus ou moins que sept. a savoir le
baptéme, la confirmation, I’Eucharistie, la pénitence, 1'extréme-onction, 1’ordre et
le mariage: ou encore que I'un de ces sept sacrements n’est pas vraiment et a
proprement parler un sacrement, qu'il soit anathéme?'.

Les sept sacrements n’ont pas tous la méme portée. I] existe entre eux une certaine
hiérarchie telle que I’enseigne le méme concile de Trente: «Si quelqu’un dit que ces sept
sacrements sont si €gaux entre eux qu’en aucun point de vue 'un n’est pas plus digne que
I"autre, qu’il soit anathéme»**. Ainsi, par rapport aux autres sacrements, le baptéme est
décrit comme «porte des sacrements» (c. 849). Il est présenté comme «la porte qui ouvre
I"accés aux autres sacrements»?. Cela veut dire que, sans la réception préalable du baptéme,

on ne peut validement recevoir aucun autre sacrement. Le baptéme revét donc la personne

~ Voir B. LEEMING, Principes de théologie sacrameniaire, Tours, Mame, 1961, pp. 753-787.

¥ DZ 844 (FC 663).

= DZ 846 (FC 665).

3 Catéchisme de | 'Eglisc catholigue, n. 1213, Citta del Vaticano, Libreria editrice vaticana, 1993, p.
266 (par la suite, les références a ce document se feront simplement en mentionnant le titre suivi du numéro du

paragraphe); voir aussi J. CORBLET, Histoire dogmatique. liturgique et archéologique du sacrement de
bapiéme. t. 1, Panis/Bruxelles, Société générale de librairie catholique, V. Palmé, 1881-,p. 11.
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d’un caractére spirituel qui la rend apte a recevoir les autres sacrements. Une telle
importance est dévolue au sacrement du baptéme parce qu’il est «au coeur de la mission de
I'Eglise, situant ainsi 1’existence humaine au coeur du dessein salvifique de Dieu [...]. De
droit, le baptéme est le sacrement fondateur de I’existence chrétienne in Christo. Il est, dans
la méme foulée, le sacrement fondateur de I’Eglise une et sainte»*.

L’importance du baptéme par rapport aux autres sacrements est encore mieux pergue

lorsqu’on considere I’histoire méme de la théologie sacramentaire:

Depuis les origines de I’Eglise, il [le baptéme] est le sacrement par excellence. avec
I"Eucharistie. C’est a partir du baptéme que la théologie a élaboré les caractéristiques
du septénaire sacramentel. les notions de grace sacramentelle, d’efficacité. o ex
opere operato, de caractere, de validité. En fait. tout dans la vie sacramentelle de
'Eglise est polarisé autour du baptéme: la maniére dont ce sacrement fondateur est
appréhendé oriente  nécessairement l'ensemble de ['exercice concret des
sacrements®.

De plus, le baptéme et I'Eucharistie sont considérés comme étant des sacrements majeurs
ou principaux. Il en est de méme du sacrement de I’ordre. Ces trois sacrements ont une
prééminence de signification et de contenu. IIs actualisent et résument de fagon privilégiée,
pour ceux qui les regoivent, I’acte sauveur de la Paque du Christ. IIs ont directement pour
fin de faire ’Eglise®. Le baptéme est ce qui construit I’Eglise comme nouveau peuple de
Dieu. L'Eucharistie est le sacrement qui fait grandir et achéve ce peuple. La prééminence
de I’Eucharistie vient du fait qu’elle contient non seulement la grace du Christ, mais le
Christ lui-méme, en personne, dans son mystére pascal (voir c. 897)*. L ordre permet
d"établir la communauté en communion hiérarchique organisée, et représentant le Christ
Prophete, Sanctificateur et Chef (voir cc. 207, § 1 et 1008). En ce sens. I’ordre fait aussi
I'Eglise et est indissociable de son existence et de sa croissance. Les autres sacrements

sanctifient en situation particuliére.

* G. PINCKERS, «Un seul baptéme~, dans La foi et le temps, 8 (1978), p. 405.
* Ihid.
* Voir DZ 846 (FC 665).

" Voir aussi DZ 876 (FC 738).
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En outre, I’'importance du baptéme se mesure par rapport a I’initiation chrétienne des
fideles. Le baptéme, la confirmation et I’Eucharistie sont appelés les sacrements de
I"initiation chrétienne. Etant si intimement liés entre eux, «ils sont requis pour l'initiation

chrétienne compléte» (c. 842, § 2). Par eux, sont posés les fondements de toute vie

chrétienne:

La participation a la vie divine, donnée aux hommes par la grace du Christ. comporte
une certaine analogie avec 'origine. la croissance et le soutien de la vie naturelle.
Nés a une vie nouvelle par le baptéme, les fidéles sont en effet fortifiés par le
sacrement de confirmation et regoivent dans I'Eucharistie le pain de la vie éternelle.
Ainsi par ces sacrements de I'initiation chrétienne, ils regoivent toujours davantage
les richesses de la vie divine et s’avancent vers la perfection de la charité™.

Le c. 842, § 2, dans son énumération des sacrements de I’initiation chrétienne, rappelle la
séquence traditionnelle de la réception de ces trois sacrements, bien qu’elle ne soit pas
suivie dans toute I’Eglise latine pour des raisons pratiques ou pastorales en ce qui conceme
les enfants. Par contre, certaines Eglises orientales catholiques observent traditionnellement
cet ordre en administrant aux nouveaux-nés et aux adultes, dans la méme cérémonie, les

sacrements de baptéme. de la confirmation et de I’Eucharistie.
1.1.2.3 - La nécessité du baptéme pour le salut

Outre la place qu’occupe le baptéme par rapport aux autres sacrements, les
dispositions du Code contenues dans le c. 849 affirment la nécessité du baptéme pour le
salut. Le Code reste ainsi fidéle a ’enseignement traditionnel de I’Eglise en cette matiére,
enseignement déja exprimé par le concile de Trente: «Si quelqu’un dit que le baptéme est

libre, c’est-a-dire qu’il n’est pas nécessaire au salut, qu’il soit anathéme»®.

** PAUL VI, Constitution apostolique Divinac consortium naturae, 15 aoit 1971, dans AAS, 63 (1971),
p 657 (traduction frangaise dans DC, 68 (1971), p. 852); voir aussi Rituale romanum: Ordo initiationis
christianae adultorum, praenotanda, nn. 1-2, editio typica, Romae, Typis polyglottis Vaticanis, 1972, p.7; AG 4.

~ DZ 861 (FC 696); voir aussi DZ 790 (FC 277); DZ 796 (FC 558); DZ 2042 (FC 706).
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Les théologiens distinguent entre la nécessité de précepte et la nécessité de moven ®
Est nécessaire de nécessité de précepte, un moyen de salut qui est prescrit sous peine de
faute grave. De ce fait, I’omission volontaire de ce moyen constituant une faute grave ferait
obstacle au salut; ’omission involontaire étant exempte de faute, elle ne compromettrait pas
le salut. Est nécessaire de nécessité de moyen, un moyen de salut absolument indispensable,
soit par sa nature, par exemple la charité parfaite ou la contrition parfaite, soit par une
volonté libre de Dieu qui a jugé bon d’imposer aux hommes un tel moven de salut, par
exemple le baptéme, le sacrement de pénitence.

Pour les enfants tout comme pour les adultes, le baptéme est ordinairement le moven
indispensable du salut. Il s’agit d’'une nécessité de moyen. Par ailleurs, relativement aux
adultes. la nécessité du baptéme est double: comme moyen et comme précepte. Comme
précepte, la nécessité du baptéme résulte en méme temps de la loi naturelle, de la loi divine
et de la loi ecclésiastique. La loi naturelle oblige rigoureusement chaque étre humain a
prendre les moyens nécessaires pour atteindre sa fin, et par conséquent, dans le cas d’espéce,
a recevoir le baptéme. La loi divine crée la méme obligation, puisque Jésus-Christ a non
seulement subordonné le salut éternel a la réception positive du sacrement (Jn 3,3-5): il a
en outre intimé a ses apotres ’ordre formel de I’administrer a tous les hommes (Mt 28.19):
ce qui suppose I’obligation de le recevoir. La loi ecclésiastique confirme ce précepte divin.

L’évidence du précepte de la nécessité du baptéme pour le salut est telle que
«I’Eglise ne connait pas d’autre moyen que le baptéme pour assurer I’entrée dans la
beéatitude éternelle; c’est pourquoi elle se garde de négliger la mission qu’elle a recue du

Seigneur de faire renaitre de I’eau et de I’Esprit> tous ceux qui peuvent étre baptisés»>'. I

¥ J. BELLAMY fait une synthése intéressante sur ce sujet dans son article intitulé: «Baptéme dans
I'Eglise latine depuis le VIIe siécle, avant et aprés le concile de Trente», dans Dicrionnaire de théologie
catholique, t. 2, Paris, Létouzey et Ané, 1905, col. 274-278. Son article senvira de fagon substantielle dans cette
étude sur la traditionnelle distinction théologique entre les notions de «nécessité de moyen» et de <nécessité de
précepte=. Voir aussi P. TORQUEBIAU, ant. «Baptéme en Occident», dans Dictionnaire de droit canonique. t.
2, Panis, Letouzey et Ané, 1937, col. 120-121.

"' Catéchisme de I'Eglise catholique, n. 1257, voir aussi TERTULLIEN, Traité du baptéme (Sources
chrétiennes, 35), introduction et notes de R. P. REFOULE, traduction en collaboration avec M. DROUZY, Paris,
Ed. du Cerf, 1952, p. 18; H. MARTENSEN, Baptéme et vie chrétienne, Paris, Ed. du Cerf, 1982, p. 20.
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est a préciser tout de méme que «le baptéme est nécessaire au salut pour ceux auxquels
I’Evangile a été annoncé et qui ont eu la possibilité de demander ce sacrement »%2.

La nécessité du baptéme que prescrit le Code s’inscrit pour ainsi dire dans la volonté
de Dieu de sauver tous les étres humains par ce moyen*. Dés lors, le baptéme institué a cet
effet s’adresse indistinctement a tout le monde. Cette affirmation est a comprendre dans le
sens que «ce sacrement n’est pas réservé a quelques-uns [...]. Tout le monde, cela veut dire
les hommes et aussi les femmes [...], cela signifie aussi les juifs et les non-juifs»*.
L affirmation de H. Bourgeois doit étre précisée par les dispositions des cc. 864 et 871.
Selon le c. 864, «[t]Jout étre humain non encore baptisé, et lui seul, est capable de recevoir
le baptéme». Le sujet du baptéme est donc tout étre humain n’ayant pas encore requ le
baptéme. Cet étre humain doit étre vivant. Le c. 871 prescrit méme de baptiser dans la
mesure du possible les foetus avortés, s’ils sont vivants. Toujours en raison de la méme
nécessité de salut, il est prescrit que les enfants soient baptisés dans les premiéres semaines,
c’est-a-dire le plus tot possible, et sans retard en cas de danger (voir c. 867).

De tout ce qui vient d’étre dit au sujet du baptéme comme moven nécessaire au salut,
une question demeure: qu’advient-il de ceux qui n’ont pas regu le baptéme, sans mauvaise
foi de leur part? La réponse a cette question est donnée, dans une certaine mesure, par le
canon 849. En effet, selon ce canon, le baptéme qui dispose au salut est «regu en fait» ou «du
moins désiré». Les expressions qui sont employées ici font écho a la distinction théologique
classique entre baptéme d’eau, baptéme de désir et baptéme de sang. L’Eglise enseigne que
le baptéme d’eau est suppléé en certaines circonstances par le baptéme de sang ou par le
baptéme de désir’’. Cette doctrine se fonde sur I’idée que I’intention toute seule - méme

implicite - est parfois réputée pour le fait: les dispositions intérieures du coeur importent

* Catéchisme de | 'Eglise catholique, n. 1257.

* Voir J. COTE, Les sacrements fondement de | 'Eglise d aprés Vatican I, thése de doctorat, Rome,
Académie Alphonsienne, Université pontificale du Latran, 1977, p. 8.

* H. BOURGEQOIS, Le baptéme et la vie baprismale (Petite encyclopédie modeme du christianisme),
Paris, Desclée de Brouwer, 1990, p. 43.

* Voir Catéchisme de I'Eglise catholique, n. 1258; voir aussi CORBLET, Histoire dogmatique.
ltturgique et archéologique du sacrement de baptéme, p. 140.
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alors plus que la réalisation extéricure ou elles s’actualisent®. En ce qui conceme le
baptéme, cette intention se découvre aisément dans la charité parfaite ou la contrition
parfaite par laquelle se manifeste la disposition actuelle d’étre agréable a Dieu en faisant
toute sa volonte: disposition contenant le désir de recevoir le baptéme dont la volonté de
Dieu a fait un moyen nécessaire de salut®’.

En ce qui a trait au baptéme de sang, le magistére enseigne que «depuis toujours,
I’Eglise garde la ferme conviction que ceux qui subissent la mort en raison de la foi, sans
avoir requ le baptéme, sont baptisés par leur mort pour et avec le Christ. Ce baptéme de
sang, comme le désir du baptéme, porte les fruits du baptéme sans étre sacrement»>%. Quant
au baptéme de désir, le méme magistére déclare que «pour les catéchuménes qui meurent
avant leur baptéme, leur désir explicite de le recevoir uni a la repentence de leurs péchés et
a la charité, leur assure le salut qu’ils n’ont pu recevoir par le sacrement»*°. Le baptéme de
désir et le baptéme de sang ne sont pas des sacrements, méme s’ils en produisent les
principaux effets intérieurs: les personnes ne sont pas baptisées, mais elles ont les effets de
salut comme si elles étaient baptisées. Seul est sacrement, le baptéme conféré par «le bain
d’eau vértable accompagné de la formule requise» (c. 849).

Il va sans dire que le baptéme de désir et le baptéme de sang ne s’appliquent
ordinairement qu’aux adultes qui ont I’usage de la raison. Au sujet des enfants morts sans
baptéme, il est affirmé que «I’Eglise ne peut que les confier a la miséricorde de Dieu» qui
veut que tous les étres humains soient sauvés®. L espérance de salut des enfants se fonde
davantage sur la tendresse de Jésus envers eux (cf. Mc, 10,4), permettant «d’espérer qu’il y

ait un chemin de salut pour les enfants morts sans baptéme»*'.

* Voir TORQUEBIAU, art. <Baptéme en Occident=, col. 121.
7 Voir Catéchisme de 1 Eglise catholique, nn. 1257-1259.

*® Ibid., n. 1258.

®Ibid., n. 1259

*Voir ibid., n. 1261.

* Ibid.
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L’Eglise reconnait aussi la possibilité de salut a toute personne qui, ignorant
I'Evangile du Christ et son Eglise, cherche pourtant Dieu d’un coeur sincére et s’efforce,
sous I"influence de sa grice, d’agir de fagon a accomplir sa volonté telle que sa conscience
fa lui révele et la lui dicte. Il en est de méme de tout étre humain qui, sans faute de sa part,
n’est pas encore parvenu a une connaissance expresse de Dieu, mais travaille, non sans la
grice divine, a avoir une vie droite*. Pour recevoir le sacrement de baptéme, quelques
conditions préalables sont cependant exigées par I’Eglise. Parmi celles-ci la foi est certes

la plus fondamentale.
1.2 - LE BAPTEME SACREMENT DE LA FOI

Parmi les movens mis a la dispositon de I'Eglise pour la sanctification des étres
humains figurent la foi et les sacrements. Ces derniers sont méme appelés par le concile
Vatican I[ comme étant des «sacrements de la foi»"*. Le Code n’emploie pas cette

expression, mais son contenu y est présent (voir cc. 836 et 840).
1.2.1 - Le sens de I’expression «sacrement de la foi»

L’expression «sacrement de la foi» appliquée au baptéme est a comprendre a la
lumiere de la tradition théologique, et en particulier de la théologie du concile Vatican II:
«Les sacrements ont pour fin de sanctifier les hommes, d’édifier le Corps du Christ, enfin
de rendre un culte a Dieu; mais en tant que signe, ils ont aussi un réle d’enseignement. Non
seulement ils supposent la foi, mais encore, par les paroles et les choses, ils la nourrissent,
ils la fortifient, ils I’expriment; c’est pourquoi ils sont dits sacrements de la foi»*. De la se
dégagent deux sens complémentaires. Cela veut dire d’une part que le baptéme présuppose

la foi; qu’il ne peut étre conféré qu’a celui qui croit préalablement au Christ Seigneur qui

* Voir LG 16; voir aussi MARTENSEN, Baptéme ei vie chrétienne. pp. 20-21.
B SC59; PO 4.

* SC 59: voir aussi SC 10: AG 21; LG 14 et 24.
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a institué les sacrements et les a confiés a I’Eglise. La foi est pour ainsi dire antérieure au
baptéme. En effet, comme culte chrétien, le baptéme «procéde de la foi et s’appuie sur elle».
D’autre part, le baptéme est, comme les autres sacrements, «un signe visible attestant la foi
qui justifie. Il est un moyen d’expression et le prolongement sensible de la foi qui sauve»**
I est I'«expression de la foi s’exprimant par la profession publique de la foi du sujet [adulte]
qui le regoit, mais avant tout de I’Eglise qui le transmet»*,

Dire que le baptéme est le sacrement de la foi signifie aussi que foi et baptéme sont
a considérer comme deux réalités ecclésiales distinctes, mais complémentaires et
inséparables 1’une de I"autre. II existe une relation de réciprocité entre foi et baptéme. En
ce sens, «la foi trouve son accomplissement dans le baptéme et le baptéme son fondement
dans la foi»*’. Ou mieux, «d’un coté il {le baptéme] suppose qu’on soit venu a lui dans une
démarche de foi, dont il est alors I"expression rituelle; d’un autre coté il demande a étre
tradutt, tout au long de I’existence qu’il inaugure dans une démarche d’engagement prenant

la double forme de la fidélité personnelle et du témoignage dans le monde»*.

1.2.2 - La profession de foi baptismale

Le baptéme comporte un engagement net et précis. Les rituels romains™® relatifs au

baptéme prescrivent la profession de la foi comme un des éléments constitutifs et essentiels

** L. VILLETTE, Foi et sacrement: de saint Thomas a Karl Barth (Travaux de I'Institut catholique de
Pans, 6), vol. 2. Pans, Bloud et Gay, 1964, p. 24; voir aussi COTE, Les sacrements _fondement de | Eglise d aprés
Farican I, p. 6.

“ H. F. DONDAINE, <Le baptéme est-il encore le sacrement de la foi? dans La Maison-Dieu. 6 (2e
tnmestre 1946), p. 86.

” ARCHIDIOCESE DE MALINES, COMITE DE PASTORALE LITURGIQUE, Le baptéme chrétien:
doctrine. liturgie. pastorale, Louvain, Centre de documentation et d’information liturgiques, 1953, p. 12: voir
aussi L. VILLETTE, Foi et sacrement: Du Nouveau Testament a saint Augustin (Travaux de I'Institut catholique
de Pans. S), vol. 1, Paris, Bloud et Gay, 1959, p. 188.

“ ] DORE, «Le Christ, le baptéme et la foi», dans Prétres diocésains, 1345 (1997), pp. 21-22.
“* 11 s”agit des rituels romains suivants: Ordo baptismi parvulorum, Romae (editio typica, 1969; editio

typica altera, 1973) et Ordo initiationis christianae adultorum, Romae (editio typica. 1972; reimpressio
emendata, 1974).
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du rite de la célébration™. Pour étre baptisé, il faut la foi. La foi du sujet est requise comme
réponse personnelle, totale, a I’appel de Dieu. Cette foi du sujet, que I’on peut appeler aussi
«fo1 subjective», s’exprime objectivement par I’adhésion a la parole de Dieu révélée: elle est
formulée dans des vérités déterminées que I’Eglise propose de croire®'. La profession de foi
baptismale est le lieu d’articulation ou se conjuguent liturgiquement foi subjective et foi
objective comme condition préalable de la célébration du baptéme.

Dans sa forme, la foi confessée lors de la célébration du baptéme se compose des
articles de la foi catholique mis en formules connues sous les appeilations de «Symbole des
apotres» et de «Symbole de Nicée-Constantinople»™ ou tout simplement «Symboles de la
foi». La profession de foi baptismale se présente en une structure établissant un dialogue
entre le ministre et le candidat au baptéme. [l convient de rappeler que la structure dialogale
de la profession de foi baptismale existe dés les origines de I’institution baptismale: elle est
I"expression de la dimension ecclésiale ou communautaire du rite baptismal**.

Vus du point de vue de leur contenu, les articles de la foi catholique présentés en
formules bréves et normatives pour tous, constituent I’essentiel de la foi de I'Eglise. Cest
une synthese de la foi faite de ce qu’il y a de plus important de toute I"Ecriture Sainte, pour
donner au complet |’unique enseignement de la foi. Lorsque le Code prescrit au candidat au
baptéme de connaitre les principales vérités de la foi (voir cc. 787, § 2 et 865), il s agit entre
autres du développement doctrinal sous-jacent aux articles de la foi catholique, constituant

les Symboles de la foi.

“ Voir A. BENOIT et B. BOBRINSKOY, Baptéme sacrement d ‘uniié, Tours, Mame, 1971, p. 35.

* Le contenu de ce que I'Eglise propose de croire est dénommé par certains théologiens par I"expression
«foi objectiver. Voir M.-T. NADEAU. Foi de | Eglise: évolution et formule (Théologie historique, 78). Paris,
Beauchesne, 1988, 344 p.; voir aussi VILLETTE dans ses deux ouvrages déja mentionnés.
* «Le Symbole des apétres est appelé ainsi parce qu’il est considéré a juste titre comme le résumé fidéle
de la foi des apdtres. Il est I'ancien symbole baptismal de I'Eglise de Rome [...]. Le Symbole dit de Nicée-
Constantinople tient sa grande autorité de ce qu'il est issu des deux premiers conciles oecuméniques (325 et
381)» (Catéchisme de [ 'Eglise catholique, nn. 194-195).

* Voir PINCKERS, «Un seul baptéme?, pp. 420 et 421. Outre la profession de foi baptismale, la
dimension communautaire du baptéme est exprimée par le signe de croix dont le ministre, les parents et les
parrains marquent I’enfant ou le catéchuméne: «Cela montre que c’est I"assemblée des fidéles, la communauté
du Christ tout entiére, qui nous apporte son soutien dans la vie nouvelle de foi et d’obéissance découlant de notre
baptéme, notre nouvelle naissance dans le Christ. Dans le baptéme, nous sommes introduits dans la communauté
de for» (JEAN-PAUL [, Homélie a la cathédrale de Westminster, 28 mai 1982, dans DC, 79 (1982), p. 584).
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L’émission de la profession de foi par le candidat — pour I’adulte — ou par les parents
et les parrains — pour I’enfant —, et sa réception par le ministre et I’assemblée selon les
normes du rituel, comportent une double importance juridique. Elles impliquent d’une part,
un engagement personnel de la part du croyant qui fait la profession de foi. D’autre part, ce
geste consiste en une prise de conscience que le candidat partage désormais la méme foi que
celle de la communauté des fidéles. En d’autres termes, la profession de foi met en lumiére
I"importance de I’accueil et du consentement humain de la foi de I’Eglise: en méme temps
elle met en lumiére la tache irremplagable de la communauté ecciésiale dans 1’événement
baptismal, comme participation sacramentelle au mystére du Christ. Bref, I’émission de la
profession de foi tant au baptéme qu’en d’autres circonstances consiste en une acceptation
personnelle de la foi de la communauté. Comme telle, la profession de foi est un acte
éminemment communautaire™.

La connaissance des principales vérités de la foi que prescrivent les cc. 787, § 2 et
865, § 1, ainsi que la profession de foi baptismale sont exigées des adultes. En effet. aux
termes du c. 852, § 1, «ce qui est prescrit par les canons sur le baptéme des adultes
s’applique a tous ceux qui, sortis de I’enfance, sont parvenus a I"usage de la raison». Ces
dispositions ne concernent pas les adultes dont parle le c. 99. Ces demiers, du fait qu’ils
manquent habituellement I’usage de Ia raison sont censés ne pouvoir se gouverner eux-
mémes, par le fait méme, ils sont assimilés aux enfants (voir c. 852 §2).

Le c. 851 stipule que «la célébration du baptéme doit étre diment préparée. Par
conséquent, I’adulte qui a I’intention de recevoir le baptéme sera admis au catéchuménat et,

dans la mesure du possible, sera conduit par les divers degrés a !'initiation sacramentelle,

~ Voir R. PAGE, «Le document sur la profession de foi et le serment de fidélité=, dans Snuudia canonica,
24 (1990), p. 53. Dans cet ordre d’idées, K. Rahner dit que la profession de foi qu'on émet n’est pas a priori
I"énoncé d’une «conception du monde individuelle et privée, mais la déclaration d’adhésion a la foi de I'Eglise.
a une foi qui existe et qui apparait comme réellement vécue dans I'Eglise» (K. RAHNER, Eglise er sacrements
(Quaestiones disputatae, S), Paris, Desclée de Brouwer, 1970, p. 125). J. Ratzinger est du méme avis: «La foi ne
vient pas a I’hnomme comme a un moi isolé; il la regoit de la communauté de ceux qui avant lui ont cru et lui ont
apporté¢ Dieu comme une réalité de leur histoire. Que la foi soit historique signifie a la fois qu'elle est
communautaire et qu’elle est assez forte pour traverser le temps; qu’elle peut unir hier, aujourd’hui et demain,
dans la confiance au méme Dieu» (J. RATZINGER, <Baptisés dans la foi de I"Eglise», dans Communio, 5 (1976),
p. I1): voir aussi J. SCHMITT, «Baptéme et communauté d’aprés la primitive pensée apostolique», dans LMD,
32 (de tnmestre 1952), pp. 53-73; A. HOUSSIAU et al, Le bapréme entrée dans I'existence chrétienne
(Publication des Facultés universitaires saint Louis, 29), Bruxelles, Facultés universitaires saint Louis, 1983, p.
102.
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selon le rituel de I'initiation adapté par la conférence des Evéques et selon les regles
particuli¢res édictées par celle-ci». Par cette norme, est réhabilitée Iinstitution
catéchuménale qui a servi, dés les premiers siécles, a Iinitiation chrétienne des adultes. En

effet,

devenir chrétien, cela se réalise dés les temps des apdtres par un cheminement et une
initiation a plusieurs étapes. Ce chemin peut étre parcouru rapidement ou lentement.
11 devra toujours comporter quelques éléments essentiels: I’annonce de la Parole,
I’accueil de I'Evangile entrainant une conversion. la profession de foi, le baptéme,
Peffusion de I'Esprit Saint. ['accés a la communion eucharistique™*.

Il n’est pas superflu de faire remarquer que «cette initiation a beaucoup varié au cours des
siecles et selon les circonstances. Aux premiers siécles de I'Eglise, I"initiation chrétienne
a connu un grand déploiement avec une longue période de catéchuménat et une suite de rites
préparatoires qui jalonnaient liturgiquement le chemin de la préparation catéchuménale et
qui aboutissaient a la célébration des sacrements de I’initiation chrétienne»*¢. Par exemple,
«1a ou le baptéme des enfants est devenu largement la forme habituelle de la célébration de
ce sacrement, celle-ci est devenue un acte unique qui intégre de fagon trés abrégée les étapes
préalables a I'initiation chrétienne»*". A noter que «de par sa nature méme le baptéme des
enfants exige un catéchuménat postbaptismal. Il ne s’agit pas seulement du besoin d’une
instruction postérieure au baptéme, mais de I’épanouissement nécessaire de la grice
baptismale dans la croissance de la personne. C’est le lieu propre du catéchisme»™.

Il convient aussi de rappeler que le catéchuménat des adultes a subi une
réorganisation importante avec le concile Vatican II. La recommandation des Péres, qui a
abouti a la restauration du catéchuménat des adultes, était ainsi formulée: «On restaurera le

catéchuménat des adultes, distribué en plusieurs étapes, dont la pratique sera soumise au

* Catéchisme de I'Eglise catholique, n. 1229; voir aussi La foi de I'Eglise: catéchisme pour adultes
publi¢ par la conférence épiscopale allemangle, Pans, Ins diffusion inc., 1987, pp. 320-321. H. L.
MARTENSEN, Baptéme et vie chrétienne, Paris, Ed. du Cerf, 1982, pp. 49-50.

* Catéchisme de I ‘Eglise catholique, n. 1229.

7 Ibid.

* Ibid.
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Jugement de I’Ordinaire du lieu: on obtiendra ainsi que le temps du catéchuménat, destiné
a une formation appropri€e, puisse étre sanctifié par des rites sacrés dont la célébration
s’échelonne dans le temps»®. Le Concile a par ailleurs permis que «dans les pays de mission,
outre les éléments d’initiation fournis par la tradition chrétienne, [il soit possible] d’admettre
ces autres €léments d’initiation dont on constate la pratique dans chaque peuple, pour autant
qu’on peut les adapter au rite chrétien»®. Le catéchuménat se vit ordinairement en trois
ctapes. a savoir: I’entrée en catéchuménat, le temps du catéchuménat proprement dit et
F"ultime préparation. Il se termine ordinairement lors de la Vigile pascale par la collation des
trois sacrements de l'initiation chrétienne®'.

Préparation progressive au baptéme, le catéchuménat a donc pour fin d’initier de
maniére appropriée au mystére du salut ceux qui v sont admis et de les introduire dans la vie
de la foi, de la liturgie et de la charité du peuple de Dieu, ainsi qu’a I"apostolat. Ces derniers
v sont conduits par la formation et I’apprentissage de la vie chrétienne (voir c. 788, § 2). Le
catéchuménat est aussi le moment de la mise a I’épreuve de la vie chrétienne. C est
seulement au terme de ce temps d’épreuve et a I'issue de la sanction de I’autorité
compétente que le catéchumeéne peut étre admis a I'immédiate préparation au baptéme.
L adulte qui a satisfait aux exigences du catéchuménat ainsi qu’a d’autres exigences que
mentionne le c. 865, § 1%, peut étre licitement baptisé. Il regoit non seulement le baptéme,
mais aussi les autres sacrements de [’initiation chrétienne, a savoir la confirmation et
I"Eucharistie.

Le catéchuménat exprime alors toute I'importance que I’Eglise attache a I’initiation

chrétienne des adultes. Il vise a introduire le catéchuméne dans le mode de vie proposé aux

* SC 64; voir aussi AG 14-15; id., Décret sur la charge pastorale des Evéques Christus Dominus, 28
octobre 1965. n. 14. Le texte intégral en latin de ce décret se trouve dans A4S, 58 (1966), pp. 673-701.

*SC65.

"' Voir Ordo initiationis christianae adultorum, praenotanda, .nn. 6-7. Pour ['organisation du
catechumenat aux premiers siécles, voir aussi E. MARCUS et al., Quand I 'Eglise baptise un enfant, Paris, Ed.
du Cerf, 1980, pp. 44-51.

** «Pour qu’un adulte puisse étre baptisé, il faut qu’il ait manifesté la volonté de recevoir le baptéme,
qu’il soit suffisamment instruit des vérités de la foi et des obligations chrétiennes et qu'il ait été mis a I'épreuve
de la vie chrétienne par le catéchuménat; il sera aussi exhorté a se repentir de ses péchés» (c. 865, § 1).
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chrétiens. Il engage la communauté chrétienne sur les voies de I’authenticité, de la
conversion et du témoignage. L’adulte y vit un itinéraire de réflexion personnelle a
I"intérieur d’'une démarche communautaire. Par la réception des sacrements de I’initiation
chrétienne, le néophyte devient ainsi membre de la communauté des croyants. Pour exprimer
le type de nouveau rapport établi entre le baptisé et cette communauté des crovants qu’est
I’Eglise, le Code, a la suite du concile Vatican [I, parle de I'incorporation du fidéle a

I"Eglise.
1.3 - L'INCORPORATION A L’EGLISE

Aux termes du c. 96, «[p]ar le baptéme. un étre humain est incorporé a I'Eglise du
Christ et v est constitué comme personne avec les obligations et les droits qui sont propres
aux chrétiens». De cette norme, I’incorporation a I’Eglise se présente comme un effet du
sacrement du baptéme comportant des conséquences juridiques quant aux obligations et
droits de la personne baptisée™. 11 convient cependant d’ajouter que le baptéme comporte
d’autres effets de nature plutét théologique: il est le sacrement par lequel les étres humains
sont délivrés de leurs péchés, régénérés en enfants de Dieu et configurés au Christ par un
caractére indélébile (voir c. 849)™ Avant de traiter de I’incorporation a I’Eglise, il n’est pas

superflu de parler succintement des autres effets du baptéme.
1.3.1 - Le pardon des péchés

Le baptéme est le premier et principal sacrement du pardon des péchés, unissant les

¢tres humains au Christ mort pour leurs péchés et ressuscité pour leur justification®. Cette

"' Voir J. GAUDEMET, «Réflexion sur le Livre I <De normis generalibus> du Code de droit canonique
de 1983, dans la Revue de droit canonigue, 34 (1984), p. 103

> Voir aussi R. LATOURELLE (dir.), Vatican II: bilan et perpectives vingt-cing ans aprés (1962-1987),
vol. 3, Montréal/Paris, Ed. Bellarmin/Cerf, 1988, pp. 52-101, en particulier pp. 68-80; L. BOUYER et al, «Le
baptéme entrée dans le peuple de Dieu~, dans IAMD, 32 (4e trimestre 1952), pp. 53-54.

" Voir Catéchisme de I'Eglisc catholique, n. 977, voir aussi R. BOUCHEX, Des Evéques disent la foi
de I'Lglise, Panis, Ed. du Cerf, 1978, pp. 407-434.
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vérité, présente dans plusieurs passages du Nouveau Testament, fut clairement et
solennellement définie par les conciles oecuméniques de Nicée et de Constantinople. Elle
est ainsi formulée dans le Symbole de Nicée-Constantinople: «Je reconnais un seul baptéme
pour le pardon des péchés»®. Les péchés auxquels on fait allusion ne sont rien d’autres que
le péche originel et les péchés personnels. Par la réception du baptéme, 1’étre humain est
pour ainsi dire délivré du péché originel ou héréditaire et des péchés personnels commis

avant le baptéme®”.

1.3.2 - La régénération surnaturelle

Le baptéme comporte ia régénération spirituelle de 1'étre humain. Les baptisés,
comme |"enseigne le concile Vatican II, deviennent vraiment «fils de Dieu et participants de
la nature divine»*®. Ils sont rendus semblables au Christ du fait d"avoir été configurés dans
sa mort et dans sa résurrection.

La nouvelle naissance dans le nouveau peuple de Dieu trouve son expression dans
la symbolique de I’eau de la liturgie baptismale, comme cela ressort de I’enseignement du
pape: «Vous comprenez facilement que Dieu a choisi I’eau pour signifier cette renaissance:
ne connaissez-vous pas la puissance vitale de I’eau, quand les grandes pluies viennent faire
renaitre votre terre brilée par le soleil? Par le Christ, Dieu vous adopte comme ses enfants
[...]. Vous étes dans la famille de Dieu»®. Sous cet enseignement se lit donc la vérité selon

laquelle le baptéme fait des étres humains des enfants d’un Pére commun, jouissant tous

 Catéchisme de I 'Eglise catholique. n. 183

*” Voir Le baptéme (Ce que dit le pape), textes choisis par les moines de 1 Abbaye de Solesmes, Toumai,
Le Sarment/Fayard, 1990, p. 37; voir aussi A. BENOIT, B. BOBRINSKOY et F. COUDREAU, Baptéme
sacrement d 'unité, Tours, Mame, 1971, p. 24.

** LG 40; voir aussi LG 10; 11; 21; 28; 64; SC 10; AG 14; 15; 21; id., Décret sur ['oecuménisme
Unitatis redintegratio, 21 novembre 1964, n. 22 (le texte intégral en latin de ce Décret se trouve dans AAS, 57
(1965), pp. 90-107), id., Déclaration sur I"éducation chrétienne Gravissimum educationis, 28 octobre 1965, nn.
2 et 8 (pour le texte intégral en latin de cette Déclaration. voir dans A4S, 58 (1966), pp. 728-739).

* Le baptéme, pp. 37-38; voir aussi BENOIT, B. BOBRINSKOY et F. COUD_REAU. Baptiéme
sacrement d ‘unité. pp. 24-25; TERTULLIEN, Traité du baptéme. pp. 12-13 et 1S; La foide | ‘Eglise: catéchisme
pour adultes, p. 321.
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d’une égalité de dignité fondamentale, c’est-a-dire le fait de se reconnaitre tous enfants du

méme Pere.
1.3.3 - La configuration au Christ

Pour exprimer le lien qui nait entre le baptisé et le Christ, le Code emploie des
expressions variées, mais complémentaires: par le baptéme, les étres humains sont
«incorpores au Christ» (c. 204, § 1; voir aussi ¢. 96); ou encore, les baptisés sont «confi gurés

au Christ» (c. 849).

La configuration au Christ se réalise par la communion a I’événement pascal:

Par le baptéme. en effet. nous sommes rendus semblables au Christ [...]. Par ce rite
sacré est signifiée et réalisée 1'union avec la mort et la résurrection du Christ: <Nous
avons été mis au tombeau avec lui par le baptéme qui nous plonge en sa mort: et «si
nous sommes devenus avec lui un méme étre par une mort semblable a la sienne.
nous le serons aussi par une semblable résurrection> (Rm 6. 4-5)".

L idée du mystére pascal se trouve donc au centre du sacrement du baptéme qui configure
au Christ”. L’expression en langage Juridique de cet enseignement se trouve au c. 856. qui
prescrit le temps de la célébration du baptéme: «Bien que le baptéme puisse étre célébré
n'importe quel jour, il est néanmoins recommandé de le célébrer habituellement le
dimanche ou, si cela est possible, au cours de la veillée pascale».

Configurés au Christ, les baptisés sont en méme temps incorporés en lui. [Is sont
intimement lié€s au Christ comme les divers membres du corps humain entre eux. Le Corps
du Christ dont font partie les baptisés est ce Corps mystique qu’est I’Eglise dont parle la

constitution dogmatique Lumen gentium: «En effet, en communiquant son Esprit a ses fréres,

™ LG 7. voir aussi HOUSSIAU et al., Le bapiéme entrée dans [ 'existence chrérienne, p. 73.

"' Dans la rédaction finale du canon 849, la commission a tenu compte des remarques faites par certains
consulteurs qui avaient demandé que transparaisse clairement I'idée du mystére pascal non seulement en ce qui
conceme le sacrement du baptéme, mais aussi en ce qui se rapporte aux autres sacrements de |’initiation
chrétienne (voir Communicationes, 13 (1981), pp. 213-214).
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qu’il rassemblait de toutes les nations, il [le Fils de Dieu] a fait d’eux, mystiquement,
comme son Corps»".

La configuration ou I’incorporation au Christ est produite une fois pour toutes du fait
du caracteére indélébile qui est imprimé dans le baptisé. Le c. 849, tout comme le c. 845, se
contente d’affirmer le fait du caractére indélébile que produit le baptéme. Il n’en décrit pas
la nature. Il importe de faire un bref rappel de I’exposé théologique sous-tendant la
disposition du Code a ce sujet. Saint Thomas, le premier théologien qui ait approfondi la
question, enseigne que le caractére en général forme le chrétien & 'image du Christ. Cette
configuration s’accomplit non par une similitude de nature, comme la grice sanctifiante,
mais par une similitude de fonction, en faisant participer plus ou moins au sacerdoce de
Jésus-Christ. A des degrés divers, selon le sacrement qut est en jeu - le baptéme, la
confirmation ou l'ordre -, le caractére communique aux baptisés quelque chose de ce
sacerdoce. Le caractére baptismal en est I’initiation et donne a la personne le pouvoir ou
["aptitude nécessaire pour recevoir les autres sacrements. [l constitue en méme temps une
marque distinctive qui sépare les baptisés des autres et qui permettra de les reconnaitre
définitivement”. Le caractére baptismal a pour conséquence la non-réitération du sacrement.
Une fois baptisé validement, on I’est pour toujours.

En ce qui concerne les motifs qui plaident en faveur de la non-réitération, saint
Thomas affirme que le baptéme est une véritable naissance spirituelle. Or, on ne peut naitre
qu une fois, dans I’ordre de la graice comme dans I’ordre de la nature. En outre, le baptéme
€tant la configuration du chrétien a la mort du Christ, et celle-ci n’ayant eu lieu qu’une fois,
il semble que le sacrement ne doive pas étre réitéré plus souvent que son prototype. Enfin,
c’est surtout contre le péché originel qu’est dirigé le baptéme; quand celui-la est effacé,

celui-ci n’a pas sa raison d’étre”™.

“LGT

7 Voir SAINT THOMAS D' AQUIN, Somme théologique, 111, q. 63, art. 3-6; voir aussi A. M. ROGUET,
«La théologie du caractére et de l'incorporation a I’Eglise», dans LMD, 32 (4e trimestre 1952), pp. 74-89; F.
GABORIAU, Naitre a Dieu: question sur le baptéme (Théologie nouvelle), Paris, FAC, 1981, pp. 74-75.

™ Voir SAINT THOMAS D’AQUIN, Somme théologique, 1, q. 66, art. 9; voir aussi P. PAS et P.
MURAILLE, Le baptéme aujourd hui (Cahiers de 1actualité religieuse, 33), Toumnai, Casterman, 1971, pp. 51-
52.
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En bref, le caractére sacramentel indélébile est cette réalité spirituelle permanente
vue comme «effet premier et durable du sacrement qui donne au baptéme, a la confirmation,
au sacrement de I’ordre, d’étre non réitérables»”. En d’autres termes, I’empreinte spirituelle
de ces trois sacrements ne peut étre perdue. La configuration du baptisé au Christ par un
caractére indélébile signifie aussi qu’il existe désormais entre eux une relation beaucoup
plus intime et durable; une relation de conformité du baptisé au Christ dans son rapport avec

Dieu le Pére.
1.3.4 - L’incorporation a ’Eglise

Le baptéme incorpore aussi les étres humains a 1’Eglise du Christ auquel ils sont
configurés. La configuration des baptisés au Christ implique ipso fucto leur incorporation
a 'Eglise. Les baptisés ainsi incorporés deviennent des personnes au sens juridique du
terme. L Eglise a laquelle ceux-ci sont incorporés. le concile Vatican II 1a désigne entre
autres sous les appellations de «Corps mystique du Christ» et de «Peuple de Dieu». La
compréhension de ces notions théologiques est essentielle pour saisir non seulement le
rapport que le baptéme établit entre le Christ et les baptisés, mais aussi celui qui existe entre
les baptisés eux-mémes. Mais auparavant, il importe d’examiner le sens et les implications

du fait de devenir une personne dans I’Eglise.
1.3.4.1 - Etre une personne dans I’Eglise

L’homme devient membre de la société civile par le seul fait Iégitimement établi de
sa naissance. Il jouit alors des droits que cette société reconnait a ses membres: il posséde
la capacité juridique. [l est conséquemment tenu par les devoirs imposés par cette méme
société. En ce qui concerne I’Eglise, c’est par le baptéme que 1’étre humain, devenant
membre de I’Eglise, acquiert la capacité juridique ecclésiastique. Plus précisément: «Par le
baptéme, un étre humain est incorporé a I’Eglise du Christ et y est constitué comme

personne avec les obligations et les droits qui sont propres aux chrétiens, toutefois selon leur

" P. VALDRINI et al., Droit canonique (Précis Dalloz), Paris, Dalloz, 1989, p. 326.
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condition, pour autant qu’ils sont dans la communion de 1'Eglise et pourvu qu’aucune
sanction légitimement portée n’y fasse obstacle» (c. 96). Le baptisé est ainsi «appelé a jouer
son role sur la scéne ecclésiale, s’inscrivant comme sujet de relations interpersonnelles et
sociales, titulaire de droits subjectifs et d’obligations» " A la différence des baptisés, ne sont
donc pas des «personnes» dans I’Eglise ceux a qui ce sacrement n’est pas encore conféré.
Cela inclut les catéchuménes, qui jouissent cependant d’un statut particulier (voir cc. 206:
788;1170; 1183, § 1).

Dans I'Eglise existent trois catégories de personnes. La personnalité juridique ou
canonique est d’abord une qualité d"un étre humain individuel. Dans ce sens. on dira de ce
dernier qu’il est une personne physique dans I’Eglise. En outre, le droit reconnait I’existence
des personnes morales - L’Eglise catholique et le Siege Apostolique (voirc. 113, § 1)-et
des personnes juridiques - pour les autres cas (voir ¢. 113, § 2). C’est une fiction juridique
qui résulte de I"attribution d’une volonté d’agir dans le champ du droit 4 un ensemble de
personnes (physiques) ou de choses (voir c. 114) alors que seul un étre humain raisonnable
et libre est capable de vouloir et d’agir a proprement parler””.

La capacité juridique résultant de la qualité de personne comporte deux aspects: la
capacité de jouissance et la capacité d’exercice: «La capacité de jouissance, cupacitas
1urium, est le patrimoine de droits et de devoirs intrinséquement inhérent a la personne et
par conséquent inamissible [...]. La capacité d’exercice, capucitas agendi, est la mise en
oeuvre, I'exercice de ces droits et de ces devoirs»™ Dans ce dernier cas, il importe de faire
remarquer que la capacit€¢ d’exercice peut faire I"objet de limitations ou de restrictions
prévues par le droit. Deux conditions restrictives de la capacité d’exercice des droits et

obligations des fidéles sont mentionnées au c. 96. La premiére concerne la situation du

 A. BORRAS, Les communautés paroissiales: droit canoniquc ¢t perspectives pastorales (= Les
communautés paroissiales), Panis, Ed. du Cerf, 1996, p. 48.

" Voir BORRAS, Les communauiés paroissiales. p. 49; voir aussi VALDRINI et al., Droit canonique.
pp 126-129.

™ BORRAS, Les communauiés paroissiales. pp. 49-50.
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fidéle par rapport a la communion de I’Eglise ™. L’exercice des droits et devoirs existe pour
autant que les personnes sont dans la communion de I’Eglise. Par conséquent, ceux qui ne
sont pas en pleine communion avec I’Eglise sont privés de ’exercice de leurs droits et
devoirs, sauf si le droit en dispose autrement®. Dans cette catégorie de baptisés, il faut
mentionner d’une part ceux qui sont membres d’une Eglise ou communauté ecclésiale non
catholique et, d’autre part ceux qui ont été reconnus coupables de délits contre I’unité de
I"Eglise: ils ont encouru pour cette raison une peine d’excommunication. Il s’agit, pour le
cas d’espece, de I'apostasie, de I’hérésie et du schisme (voir cc. 751; 1364, § 1; 1331)*".
La seconde condition restrictive de la capacité d’exercice des droits et devoirs des
baptisés conceme ceux qui ont fait I’objet d’une sanction iégitimement portée par | autorité
compétente, et qui vivent malgré tout dans la communion de I'Eglise. En effet. méme dans
ie cas ol quelqu’un est en pleine communion avec I’Eglise, ses droits peuvent étre restreints.
en cas de délinquence, par des sanctions pénales (voir c. 1312). [l peut étre ainsi privé de
I"acces a certains biens spirituels ou temporels offerts par 1’Eglise. La sanction dont il est
question peut étre «I’excommunication pour des délits autres que ceux qui atteignent 1" unité
de I"Eglise proprement dite, I’ interdit ou la suspense ou encore des peines précisées dans un

précepte pénal ou par un juge»™.
1.3.4.2 - L’Eglise Corps mystique du Christ

Pour parler de I’Eglise comme mystére, le concile Vatican I utilise I’expression

«Corps mystique du Christ»: «Le Fils de Dieu. dans la nature humaine qu’il s’est unie, a

™ Le sens de 'expression scommunion» ainsi que les implications juridiques qu’elle comporte seront

développés ultérieurement, lorsqu’il sera question de traiter de I'édificaton du Corps du Christ dans la
communion ecclésiale.

“ TORQUEBIAU, art. <Le baptéme en Occident=, col. 118-119; BORRAS, Les communautés
paroissiales. p. 50.

*' Pour la définition et les situations d'application des peines susmentionnées, voir A. BORRAS, Les
sanctions dans I'Eglise: commentaire du Livre VI du Code de droit canonique (Le nouveau droit ecclésial), Paris,
Ed Tardy, 1990, pp. 159-166.

* VALDRINI et al., Droit canonique. p. 33; voir aussi BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 50.
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racheté ’homme en triomphant de la mort par sa mort et sa résurrection, et il I’a transformé
en une créature nouvelle (cf. Gal 6,15; 2 Co 5,17). En effet, en communiquant son Esprit a
ses freres, qu’il rassernblait de toutes les nations, il a fait d’eux, mystiquement, comme son
corps»®’. Vue comme Corps mystique du Christ, I’Eglise est constituée de ceux qui croient
et qui sont unis d’une fagon mystérieuse mais réelle au Christ souffrant et glorifié. Plus
précisément, I’expression «Corps mystique» désigne aujourd’hui I’Eglise sous son aspect de
mystere surnaturel li€ au Christ glorifié. Dans son acception. «mystique» signifie a la fois
spirituel et mystérieux»*.

On donne a I’Eglise le nom de «Corps mystique du Christ» par analogie® avec le
corps naturel de I’homme, dont les divers membres sont harmonieusement liés, ainsi que
I"enseigne I’apotre Paul aux Corinthiens (cf. 1 Co 12,12-20). Les croyants qui répondent a
la parole de Dieu et deviennent membres du Corps du Christ par le baptéme, deviennent
¢troitement unis au Christ: «<Dans ce corps, la vie du Christ se répand dans les crovants que
les sacrements, d’une maniére mystérieuse et réelle, unissent au Christ souffrant et
glorifié»*. Cette affirmation est particuliérement vraie en ce qui concerne le baptéme par
lequel I’étre humain est uni a la mort et a la résurrection du Christ (¢f. Rm 6.4-5: 1 Co
12,13), et ’Eucharistie, par laquelle, «participant réellement au Corps du Christ dans la
fraction du pain eucharistique, nous sommes élevés a la communion avec lui et entre
nous»*’.

A I’instar des membres du corps humain qui sont distincts ["un de ’autre, mais unis
entre eux. ainsi le sont les membres du Corps mystique: «Nous devenons ainsi les membres

de ce corps (cf. 1 Co 12,27), «étant chacun pour sa part membres les uns des autres»

YLGT.

Y. CONGAR, art. «Corps mystique», dans Catholicisme: hier. aujourd hui. demain, t. 3, Paris,
Letouzey et Ané, 1952, col. 212.

** Voir PIE X, Encyclique Mystici corporis Christi, 29 juin 1943, dans AAS, 35 ( 1943), pp. 193-248
(traduction frangaise dans Encyclique sur le Corps mystique (chrétienté nouvelle), Bruxelles, Ed. universitaires,
1944, pp. 7- 8 {il sagit de la présentation du livre faite par L. PICARDY; les références subséquentes se feront
a partir de la traduction frangaise susmentionnée).

LG T

¥ Tbid.
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(Rm 12,5)»*. L’unité du corps n’abolit pas la diversité des membres. Dans ce Corps
mystique, ’Esprit Saint joue un réle de trait d’union entre les membres: «Unique est I’Esprit
qui distribue ses dons variés pour le bien de I’'Eglise a la mesure de ses richesses et des
exigences des services (cf. 1 Co 12, 1-11) [...]. Le méme Esprit qui est par lui-méme principe
d’unité dans le corps ou s’exerce sa vertu et ou il réalise la connexion intérieure des
membres, produit et stimule entre les fidéles la charité»®. Il existe un tel lien entre les
membres que I’un «ne peut souffrir que les autres ne souffrent; tout comme <un membre ne
peut etre 4 "honneur que tous les membres ne se réjouissent avec lui> (1 Co 12, 26)»%.

Dans la diversité des membres de I’Eglise, le Christ occupe une place particuliére.
II est la Téte de ce Corps mystique. C’est lui le Chef de I'Eglise®’. Comme tel. il est non
seulement «'image du Dieu invisible», «<antérieur a tous», mais aussi «Principe, premier-né
d’entre les morts, afin d’exercer en tout la primauté» (cf. Col 1, 15-18)°>. Compte tenu de
cette place qu’il occupe dans le Corps, le Christ pourvoit a la croissance de tous les autres
membres: «Pour nous faire grandir vers lui, notre Téte, le Christ dispose dans son Corps.
I'Eglise, les dons et les services par lesquels nous nous aidons mutuellement sur le chemin
du salut»™.

Qutre les différents rapports interpersonnels et interfonctionnels qui s’en dégagent.
I"image du corps humain appliquée a I'Eglise aide a comprendre la configuration sociale de
celle-ci: I'Eglise, Corps mystique du Christ, est a la fois visible et invisible. Elle est une
réalité complexe faite d’un double élément humain et divin. En tant que communauté

constituée et organisée en ce monde, «cette Eglise subsiste dans |'Eglise catholique,

“ Ibid.; voir ausst Encyclique sur le Corps mystique, pp. 33-77 et 82-95; E. MERSCH, La rhéologie du
Corps mystique (Museum Lessianum section théologique, 38), t. 1; de éd., Bruges, Desclée de Brouwer, 1954,
p 286

“LGT.

® Ibid

" Les expressions «Téte» et «Chefs, appliquées au Christ, sont synonymes: voir J. GALOT, Dans le
Corps mystigue (Museum Lessianum section ascétique et mystique, 52), Bruges, Desclée de Brouwer, 1961.
p 36

** LG 7, voir aussi Encyclique sur le Corps mystique, p. 60.

* Catéchisme de 1 'Eglise catholique, n. 794.



LE BAPTEME, LIEN SACRAMENTEL DE COMMUNION ECCLESIALE 34

gouvernée par le successeur de Pierre et les Evéques en communion avec lui» (c. 204, § 2).
Cette disposition du Code est presque la transcription intégrale de I’enseignement du concile

Vatican II:

Cette Eglise comme société constituée et organisée en ce monde, c’estdans I Egllse
catholique qu’elle se trouve, gouvernée par le successeur de Pierre et les Evéques qui
sont en communion avec lui, bien que des éléments nombreux de sanctification et
de vérité subsistent hors de ses structures. éléments qul appartenant proprement par
don de Dieu a I’Eglise du Christ. appellent par eux-mémes I"unité catholique®™.

Le Code, tout comme le concile Vatican I, n’identifie pas purement et simplement le Corps
mystique du Christ avec I’Eglise catholique romaine. La notion de Corps mystique du Christ.
du point de vue de son extension, déborde les limites de I’Eglise catholique. Le Corps
mystique du Christ comprend «tous les baptisés rassemblés par le Christ, v compris donc
dans des Eglises et communautés ecclésiales non catholiques»”. Par la est affirmée
"appartenance des autres chrétiens au Corps mystique du Christ. Et pour parler du rapport
des autres Eglises ou communautés ecclésiales avec 1’Eglise catholique, tant le concile
Vatican II que le Code s’expriment en termes de «communion imparfaite»’® ou des Eglises
«n’ayant pas la pleine communion avec I’Eglise catholique» (cc. 844, §§ 3-4: 908: 933
1124).

La notion de Corps mystique du Christ laisse voir clairement le lien de solidarité®”’
qui unit les baptisés au Christ et entre eux: les chrétiens sont, dans leur corps comme dans
leur dame, membres du Christ ou membres de son corps. Par la qualité de membres, ils sont
d’abord attachés au Christ, dont ils regoivent I'influx vital. Mais en vertu de cet attachement
commun au Christ, ils sont membres les uns des autres, c’est-a-dire qu’ils vivent dans une

solidarité et une dépendance mutuelles. Dans le Corps mystique, chacun joue son réle et

LGS

Y ALDRINTI et al., Droit canonique, p. 30; voir aussi Y. CONGAR, «Sur la transformation du sens de
["appartenance a I'Eglise», dans Communio, 5 (1976), pp. 43-44.

° En ce qui conceme le Concile, voir LG 15.

"7 Voir GALOT, Dans le Corps mystique. pp. 104-110; voir aussi R. COFFY, L Eglise (L héritage du
Concile, 5). Pans, Desclée, 1984, p. 161.
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contribue au bien de I’ensemble. Ce qui affecte un membre affecte tous les autres. Tous les
membres du Corps mystique subissent I’influence de I’acte posé par I’un d’eux. Dés lors,
la valeur de chaque action, dans la vie du baptisé, prend des proportions universelles. C’est
sur la totalit€ que rejaillissent les moindres gestes individuels. La conduite privée de chaque
baptis€ a toujours un rejaillissement social. La solidarité mutuelle du Corps mystique impose
a chaque membre une grande responsabilité; elle ouvre en méme temps une réconfortante
perspective: si la faute d’un membre nuit a tous. les bonnes actions de chacun n’ont pas
moins de répercussion sur I’ensemble. Le bien accompli individuellement profite a tous.
Bref. la notion de Corps mystique €voque, pour le baptisé, non seulement I’idée de son
insertion dans une communauté ecclésiale, mais aussi celle de la responsabilité qui lui
incombe au sein de celle-ci. Ces considérations doivent étre complétées par celles qui se

rapportent a la description de I’Eglise comme nouveau peuple de Dieu.
1.3.4.3 - L’[:Iglise nouveau peuple de Dieu

La notion d’Eglise, «peuple de Dieu», est largement développée dans la constitution
dogmatique Lumen gentium®. L’idée de faire de tous les étres humains un seul peuple est
de toute éternité dans le dessein de salut de Dieu. La réalisation de ce projet commence par

le choix d'Israél et s’accomplit par la constitution d’un nouveau peuple de baptisés:

A toute époque, a la vérité, et en toute nation, Dieu a tenu pour agréable quiconque
le craint et pratique la justice (cf Ac 10, 35). Cependant il a plu a Dieu que les
hommes ne regoivent pas la sanctification et le salut séparément, hors de tout lien
mutuel; il a voulu au contraire en faire un peuple qui le connaitrait selon la vérité et
le servirait dans la sainteté. Cest pourquoi il s est choisi le peuple d’Israél pour étre
son peuple avec qui il a fait alliance et qu’il a progressivement instruit, se
manifestant, lui-méme et son dessein, dans I’histoire de ce peuple et se le consacrant.
Tout cela cependant n’étant que pour préparer et figurer 1’Alliance nouvelle et
parfaite qui serait conclue dans le Christ, et la révélation plus totale qui serait
apportée par le Verbe de Dieu lui-méme fait chair™.

** Le chapitre II de la Constitution dogmatique sur I’Eglise Lumen gentium s’intitule: Le peuple de Dieu.

*LGO.
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Par rapport au peuple d’Israél, I’Eglise est le nouveau peuple de Dieu. On devient
membre de ce peuple non par naissance biologique, mais par «la naissance d’en haut», «de
I'eau et de I’Esprit» (Jn 3,3-5), c’est-a-dire par la foi et le baptéme. L’entrée dans le nouveau
peuple de Dieu n’est pas réservée aux seuls juifs, elle concerne aussi les paiens. Le Christ
Jésus «appelle la foule des hommes de parmi les Juifs et de parmi les Gentils, pour former
un tout non selon la chair mais dans I’Esprit et devenir le nouveau peuple de Dieu»'®.

L’Eglise décrite comme nouveau peuple de Dieu a pour chef le Christ qui en est le
fondateur. Elle a comme membres tous ceux qui sont configurés au Christ. Ici encore,
comme dans I’expression «Corps mystique», il convient de noter que le contenu de
Iexpression «peuple de Dieu» déborde les limites perceptibles de I'Eglise catholique. Sous
ces vocables, il importe d”inclure aussi les baptisés des autres communautés ecclésiales dont
il est question aux cc. 844, 908, 933 et 1124. Quant a ceux qui n’ont pas encore regu
I'Evangile et puis le baptéme, ils ne sont pas membres du nouveau peuple de Dieu, mais ils
v sont ordonnés'®".

Le nouveau peuple de Dieu est un peuple sacerdotal, prophétique et roval'®. Cet
enseignement trouve son expression juridique dans la norme du c. 204, § 1. En entrant dans
le nouveau peuple de Dieu par le baptéme, on regoit part a la vocation unique de ce peuple.
Les baptisés sont appelés «peuple sacerdotal», parce que «le Christ Seigneur, grand Prétre
pris d’entre les hommes» (He 5,1-5) a fait d’eux «un Royvaume, des prétres pour son Dieu et
Pere» (Ap 1,6;5,9-10). Par la régénération et I’onction du Saint-Esprit. ils sont consacrés
pour étre une demeure spirituelle et un sacerdoce saint, pour offrir, par toutes les activités
du chrétien, autant de sacrifices spirituels, et de proclamer les merveilles de celui qui. des
ténebres, les a appelés a son admirable lumiére (cf. 1 P 2,4-10). Les baptisés réalisent aussi
la dimension sacerdotale de leur identité en persévérant dans la priére et la louange de Dieu
(cf. Ac 2,42-47). De ce fait, ils doivent s’offrir en victimes vivantes, saintes, agréables a

Dieu (cf. Rm 12,1), porter témoignage du Christ sur toute la surface de la terre, et rendre

““Ibid.; voir aussi H. U. V. BALTHASAR, <L Eglise des Juifs et des paiens», dans Communio. 5 (1976),

-

p. 33
" Voir LG 16.

'®* Voir Catéchisme de I'Eglise catholique, nn. 783-786.
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raison, sur toute requéte, de I’espérance qui est en eux d’une vie éternelle (cf. 1 P 3,15).
Telle est la manifestation du sacerdoce commun des fidéles, comme le décrit la constitution
dogmatique Lumen gentium'®. Ce sacerdoce commun est essentiellement différent du
sacerdoce ministériel ou hiérarchique acquis par le sacrement de 1’ordre'®. «Le sacerdoce
commun des fideles et le sacerdoce ministériel ou hiérarchique, bien qu’il v ait entre eux une
différence essentielle et non seulement de degré, sont cependant ordonnés I’un a ’autre: I’un
et "autre, en effet, chacun selon son mode propre, participent de I’unique sacerdoce du

Christ»'". Il convient de préciser que

celul qui a regu le sacerdoce ministériel jouit d’un pouvoir sacré pour former et
conduire le peuple sacerdotal, pour faire. dans le role du Christ. le sacrifice
eucharistique et I"offrir 4 Dieu au nom du peuple tout entier; les fidéles. eux. de par
le sacerdoce royal qui est le leur, concourent a I’offrande de I'Eucharistie et exercent
leur sacerdoce par la réception des sacrements. la priére et 1'action de grace. le
témoignage d’une vie sainte, et par leur renoncement et leur charité effective'.

Le nouveau peuple de Dieu participe aussi a la fonction prophétique du Christ. Celle-
ci fait des croyants des témoins de la foi dans la vie quotidienne. En effet, «le peuple saint
de Dieu [...] répand son vivant témoignage avant tout par une vie de foi et de charité. il offre
a Dieu un sacrifice de louange, le fruit des lévres qui célébrent son Nom (cf. He 13, 15)»'%"
Les baptisés. avant d’annoncer la parole de Dieu aux autres, sont appelés a la mettre en

pratique pour devenir des vrais témoins.

" Voir LG 10-11: voir aussi J. G. PAGE, Qui est I'Fglise? vol 3, Montréal. Ed. Bellarmn, 1979, pp.
119-164.

** Quatre éléments déterminent la spécificité du sacerdoce ministériel par rapport au sacerdoce commun:
les clercs sont marqués d'un caractére indélébile spécial. ils sont officiellement constitués ministres sacrés,
représentant pleinement la personne du Christ comme Chef de I’Eglise; ils sont consacrés ou mis a part par Dieu
pour un service spécial: ils sont députés pour remplir et continuer la mission du Christ Chef de son Eglise,
chacun, selon le degré qu'il occcupe dans la hiérarchie (voir J. P. MCINTYRE, «In persona Christi Capitis: A
Commentary on Canon 1008», dans St can, 30 (1996), pp. 376-394).

LG 0.
' Ihid.

"7 Ibid. 12.
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Le nouveau peuple de Dieu est enfin un peuple royal. Il est pour ainsi dire habilité
a vaincre le régne du péché et a instaurer le régne du Christ. De plus, «le peuple de Dieu
réalise sa dignité royale en vivant conformément a cette vocation de servir avec le Christ» '8
Les membres du nouveau peuple de Dieu servent le Christ et les autres a travers
I"accomplissement de diverses responsabilités qu’il leur revient d’assumer. Car I’Esprit
Saint «distribue aussi parmi les fidéles de tous ordres, <répartissant ses dons a son gré en
chacun> (1 Co 12, 11), les graces spéciales qui rendent apte et disponible pour assumer les
diverses charges et offices utiles au renouvellement et au développement de I’Eglise, suivant
ce qu’il est dit: «C’est toujours pour le bien commun que le don de I’Esprit se manifeste dans
un homme> (1 Co 12, 7)»'%®.

Dans I’Eglise, nouveau peuple de Dieu, il existe essentiellement deux catégories de
fideles. comme cela apparait dans le Code: «Par institution divine, il v a dans I’Eglise, parmi
les fideles, les ministres sacrés qui en droit sont appelés clercs, et les autres qui sont aussi
appelés les laics» (c. 207, § 1). Cette distinction bipartite clercs/laics découle du sacrement
de I'ordre. En effet, ce dernier produit dans les baptisés une consécration personnelle qui
en fait des personnes sacrées, par suite de leur affectation spéciale au culte divin et de leur
condition de personnes qui agissent in persona Christi Capitis lorsqu’ils exercent leur
sacerdoce hiérarchique. En d’autres termes, la distinction dont il est question trouve son
fondement dans la constitution hiérarchique de I’Eglise. Aux deux catégories de fidéles
susmentionnées, correspondent deux conditions canoniques et états de vie distincts régis par
les statuts juridiques respectifs prévus par le Code'"".

Il existe aussi des fideles appartenant a I’une ou ’autre catégorie, qui constituent un

autre €tat de vie produisant une situation juridique particuliére. Il s’agit de ceux qui «sont

' Catéchisme de | 'Eglise catholique, n. 786; voir aussi LG 8; 27; 36.

LG 12

"' Par condition canonique propre (voir cc. 96; 204, § 1; 208), il faut entendre «la configuration concréte
du patrimoine de droits subjectifs et de devoirs correlatifs de chacun, en vertu du baptéme, en sa qualité de fidéle
du Chnist (cc. 208-223) ainsi qu’en fonction de sa qualité particuliére soit de laic (c. 207, § 1; cc. 224-231), soit
de ministre ordonné (c. 207, § 1: cc. 273-289), soit de fidéle consacré par la profession des conseils évangéliques
(c. 207,§ 2, c. 574, § ; cf. aussi cc. 603 et 604)» (BORRAS, Les communauiés paroissiales, p. 53). Il existe aussi
des facteurs tant subjectifs qu’objectifs qui déterminent la condition canonique d'un fidéle, comme I'age, I'usage
de la raison, la parenté, le rite et le lieu d’habitation (voir ibid., pp. 53-54).
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consacrés a Dieu 4 leur maniére particuliére par la profession des conseils évangéliques au
moyen des voeux ou d’autres liens sacrés reconnus et approuvés par |’Eglise et qui
concourent a la mission salvatrice de I’Eglise» (c. 207, § 2). Il convient cependant de
préciser que I”état de vie de cette catégorie de fidéles, méme s’il appartient a la vie et a la
sainteté de I’Eglise, ne concerne pas la structure hiérarchique de celle-ci.

De ce qui préceéde, il ressort que le peuple de Dieu est constitué des baptisés ayant
des conditions canoniques ou des statuts respectifs déterminés d’une part selon le critére de
la réception du sacrement de I'ordre et, d’autre part selon la profession des conseils
evangéliques. Il faut cependant préciser qu’en dépit de la diversité de conditions ou statuts
canoniques, il existe une situation juridique commune dans laquelle le baptéme plonge les

fideles: c’est I’égalité fondamentale de tous.
1.3.4.4 - L égalité fondamentale des baptisés

L’incorporation des baptisés au Christ et a I’Eglise établit une égalité fondamentale
entre eux: «Entre tous les fidéles. du fait de leur régénération dans le Christ, il existe quant
a la dignité et a I'activité, une véritable égalité en vertu de laquelle tous coopérent a
I"¢dification du Corps du Christ, selon la condition et la fonction propres de chacun» (c.
208). Cette égalité, comme |"avait affirmée le concile Vatican II, trouve son expression dans
la dignité commune reconnue a tous et dans I"appel universel au salut: «<La dignité des
membres [du peuple de Dieu] est commune a tous par le fait de leur régénération dans le
Chnist. commune est la grace des fils, commune la vocation a la perfection: unique le salut.
unique I’espérance et indivise la charité. [l n’existe donc pas d’inégalité dans le Christ et
dans I"Eglise en raison de la race ou de la nation, de la condition sociale ou du sexe»'"".

L’égalité fondamentale des baptisés ne se rapporte pas seulement a la reconnaissance
de leur dignité commune comme enfants de Dieu. Elle concerne également leur
participation a I’exercice de la mission de I'Eglise. De ce fait, la participation a la fonction
sacerdotale, prophétique et royale du Christ rend les fidéles capables d’exercer la mission

confiée a I’Eglise: mission que I'Eglise est appelée a exercer dans le monde (voir ¢.204, §

LG 32,
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§1)''%. Et c’est en vertu de cette mission que les fidéles sont porteurs d’obligations et
jouissent de droits dans I’Eglise, et ce, parce qu’ils sont constitués comme des personnes aux
termes du c. 96. Il est a remarquer que le Code énonce délibérément les devoirs ou les
obligations avant les droits: «Cet ordre traduit une conception du droit seion laquelle le
chrétien est une personne qui s’engage a participer de fagon active a la mission de I’Eglise
et qui regoit les attributions nécessaires a cet effet»'".

L"égalité fondamentale dans I’ordre de la dignité et de la mission postule pour ainsi
dire la reconnaissance des devoirs et des droits communs a tous, contenus essentiellement
dans les cc. 208-223. De ces obligations et droits fondamentaux communs a tous, il importe
de mentionner que le Code met a I’avant-plan 1 obligation et le droit de coopération de tous
a I"édification du Corps du Christ'".

Comme cela apparait clairement au c. 208, I'édification du Corps du Christ a pour
acteurs tous les fidéles'”. Cependant ces derniers n’y coopérent pas tous de la méme fagon,
mais «selon la condition et la fonction propres de chacun». Avec cette incise, il apparait
clairement que 1'égalité fondamentale des baptisés en dignité et en action laisse intacte une

différenciation de coopération a I"édification du Corps du Christ selon que 1’on est clerc.

“** Voir PAGE, Le conseil diocésain de pastorale, p. 53.

"* D. LE TOURNEAU, «Le sacerdoce commun et son incidence sur les obligations et les droits des
fidéles en général et des laics en particulier (=Le sacerdoce commun), dans la Revue de droit canonique, 39
(1989). p. 161. de méme, R. Sobanski affirme: «Les lois comme principes d’actions, permettent d”accomplir les
obligations et engagent a les accomplir, alors que les obligations sans les attributions qui permettent de les
accomplir seraient vaines et pure fagade. Néanmoins, |"ordre adopté prouve une certaine conception du droit ou
la priorité est accordée aux obligations. Ainsi se manifeste une image plus définie du chréten. C’est une personne
qui s’engage a accomplir des obligations et, 4 cette fin, elle obtient des droits: obligée de prendre une part active
et définie a la mission de I'Eglise, elle est dotée d'attributions correspondantes indispensables» (R. SOBANSKI.
«L ecclésiologie du nouveau Code de droit canonique», dans M. THERIAULT et J. THORN (dir.), Le nouveau
Code de droit canonique: Actes du Ve Congres international de droit canonique. organisé par 1 Université
Saint-Paul et tenu a I'Université d Ottawa du 19 au 25 aoiit 1984 (= Actes du Ve Congrés international de droit
canonique). Ottawa. Faculté de droit canonique, Université Saint-Paul, 1986, p. 251).

* «Le canon 208 est le cadre dans lequel les activités des uns et des autres membres [de I'Eglise] se
deéploient, recevant leur qualification par rapport au Corps du Christ toujours en édification et a 'intérieur de
celle-ci» (J. PASSICOS, «Du mandat a la mission exercée <au nom de |'Eglises», dans L ‘Année canonique. 29
(1985-1986), p. 110).

** Voir C. COUTURIER, Mission de I Eglise, Paris, Ed. de I'Orante, 1957, p. 22; voir aussi BORRAS,
Les communautés paroissiales, p. 207.
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laic, ou membre d’un institut de vie consacrée ou d’une société de vie apostolique ''¢ A cela
s"ajoute un autre facteur, a savoir la fonction que ’on est appelé a exercer dans I’Eglise.

En vertu du sacrement de I’ordre, les clercs disposent des prérogatives dont les
limites varient selon le degré de I’ordre regu et la charge a assumer: «Par le sacrement de
I"ordre, dinstitution divine, certains fidéles sont constitués ministres sacrés par le caractére
indélébile dont ils sont marqués, ils sont aussi consacrés et députés pour étre pasteurs du
peuple de Dieu, chacun selon son degré, en remplissant en la personne du Christ Chef ies
fonctions d’enseignement, de sanctification et de gouvernement» (c. 1008). Les degrés du
sacrement de I"ordre dont il est question ici sont |'épiscopat, le presbytérat et le diaconat
(voirc. 1009, § 1).

Du fait que ce sont tous les baptisés qui coopérent a I’édification du Corps du Christ,
les laics eux aussi, & I"instar des clercs, v prennent part. Ils sont pour ainsi dire appelés «a
coopérer comme des membres vivants et au progrés de I’Eglise et a sa sanctification
permanente, en y appliquant toutes les forces qu’ils ont regues par bienfait du Créateur et
par grace du Rédempteur»'"". Tous les baptisés sont appelés par le Seigneur lui-méme a
exercer cet apostolat en vertu de leur baptéme et de leur confirmation. En vertu de ces deux
sacrements, les laics «sont tenus par I’obligation générale et jouissent du droit,
individuellement ou groupés en associations, de travailler a ce que le message divin du salut
soit connu et regu par tous les hommes et par toute la terre» (c. 225, § 1; voir aussi ¢. 759) '8
Et qui plus est, «cette obligation se fait encore plus pressante lorsque ce n’est que par eux
que les hommes peuvent entendre I’Evangile et connaitre le Christ» (c. 225, § 1). Il n’est pas
superflu de préciser que le devoir d’apostolat que les fidéles laics ont de par leur vocation

baptismale est un devoir moral et non d’abord un devoir juridique. Au point de vue

"' Du fait que cette thése veut davantage mettre en exergue la responsabilité des fidéles laics en ce qui
a trait a |'édification du Corps du Christ, il ne nous semble pas nécessaire de développer la maniére dont les
membres des instituts de vie consacrée et des sociétés de vie apostolique s’y prennent.

"7 LG 33; voir aussi A4 2-4.

'* Voir aussi M. D. PLACE, «In the Manner of a Leaven: The Lay Mission to the Secular World», dans
The Jurist, 47 (1987), p. 101; LE TOURNEAU, «Le sacerdoce commun», p. 176: J. MANZANARES, «<Les laics
et la vie liturgique», dans AC, 29 (1985-1986), p. 127, Y. CONGAR, L ‘Eglise: de saint Augustin a {'époque
moderne (Histoire des dogmes, 3), Paris, Ed. du Cerf, 1970, p. 467.
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Juridique, I’apostolat est I’objet d’un droit de liberté, dont I’exercice ne peut étre ni imposé
ni empéché.

Le caractére spécifique de I’apostolat des laics est encore mieux pergu lorsque le
Code dispose qu’«ils sont aussi tenus au devoir particulier d’imprégner d’esprit évangélique
et de parfaire I’ordre temporel, et de rendre ainsi témoignage au Christ, spécialement dans
la gestion de cet ordre et dans I’accomplissement des charges séculiéress (c. 225, § 2: voir
aussi c. 759)'". Il s’agit, a juste titre, de la «consécration du monde», qui s’accomplit par
«toute action individuelle d'un chrétien qui s’efforce de vivre selon les impératifs de
I'Evangile chacune des dimensions profanes de sa vie temporelle (profession, amour, loisirs,
politique, etc), de vivre en tout moment et en tout domaine en fils de Dieu, a |'imitation de
Jésus et sous la motion de I’Esprit Saint»'*°. Ce type d’apostolat «s’accomplit encore par des
actions posées soit par un chrétien comme individu, soit par des groupes de chrétiens, pour
que les structures €économiques et politiques, les conditions de vie, la technique, la culture
et toutes les autres réalités profanes de la société humaine, non seulement ne s’ opposent pas
a la fin sumaturelle de I'homme et du monde, mais en facilitent positivement la
poursuite»'*'. Ainsi donc, il apparait que «dans la réalisation de la mission confiée a I"Eglise,
une prépondérance est toutefois donnée a la mission des laics dans le monde» ' Néanmoins,
«sans que I"action dans le domaine séculier soit réservée aux laics, elle est un devoir qui leur
revient en propre. Ce devoir est 4 comprendre dans le sens d’un devoir spécifique par
rapport aux autres fideles qui sont dans un autre état, particulierement les clercs»'>. Dans

leur mission de sanctification de la cité terrestre, n’est pas requis pour les laics un mandat

"' Voir aussi BORRAS, Les communauiés paroissiales, p. 44; JEAN-PAUL 11, Exhortation apostolique
post-synodale Christifideles laici. 30 décembre 1988, n. 15, dans A4S, 81 (1989), pp. 413-416 (traduction
frangaise dans DC 86 (1989), pp. 159-160; les citations subséquentes de cette exhortation apostolique se feront
simplement a partir de sa traduction en langue frangaise). J. HERRANZ, «Le statut juridique des laics: I"apport
des documents conciliaires et du Code de droit canonique», dans St can, 19 (1985), pp. 239-240.

** PAGE, Qui est I Eglise?, vol. 1, p. 272.

"' Ibid.; voir aussi R. PAGE, «Les associations des fidéles: reconnaissance et érection», dans St can, 19
(1985), pp. 229-231.

'~ VALDRINI et al., Droit canonique, p. 64.

'** LE TOURNEAU, «Le sacerdoce commun=, p. 178.
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spécial de la hiérarchie'*!. C’est en vertu de leur baptéme et de leur confirmation qu’ils s’en
acquittent, en tenant compte des directives pastorales, disciplinaires, ainsi que de la doctrine
proposée par le magistére de I’Eglise'%.

Outre leur apostolat propre dans I’ordre temporel, «les laics peuvent encore, de
diverses maniéres, coopérer plus immédiatement a I’apostolat hiérarchique et aux offices
ecclésiastiques [...]. IIs ont en eux I’aptitude a étre assumés par la hiérarchie en vue de
certaines fonctions ecclésiastiques a but spirituel» ' Le Code reconnait que certains fidéles
laics peuvent étre aptes a coopérer a I’exercice du pouvoir de gouvermnement auxquels ne
sont ordinairement députés que ceux qui ont regu | ordre sacré, et ce. selon les dispositions
du droit (voir c. 129, § 2). Les laics dont il est question sont ceux qui sont «reconnus idoines»
par les Pasteurs sacrés (voir c. 228, § 1). Les applications concrétes de ce principe
canonique reconnaissant aux laics la capacité de coopérer a I"exercice des fonctions
hi¢rarchiques de I’Eglise se trouvent stipulées en divers endroits dans le Code.

Dans ce mode de coopération a I’apostolat hiérarchique, «il faut noter cependant
qu’il ne s’agit pas vraiment d’un droit, mais plutét d’une capacité [...] qui ne peut étre
exercée dans les faits que par une minorité des laics» '*”. Et il convient de préciser encore que
«cette capacité des laics a exercer un office - ou une fonction hiérarchique quelconque -
s enracine dans leur baptéme - et dans leur confirmation -; mais un acte de la hiérarchie est

nécessaire pour qu’ils puissent remplir Ioffice qui leur est confié»'®.

"* Pour les diverses acceptions du terme« mandat», voir R. PAGE, <La responsabilité des Evéques dans
I"enseignement: le mandat=. dans Jus Fcclesiac, 5 (1993), pp. 710-714. Le mandat est compris ici comme «un acte
essentiellement juridique, public de sa nature, par lequel une personne (physique ou juridique) participe a
I"autorité méme du mandant qui par le fait méme reconnait ["action du mandataire comme si elle était la sienne
et de ce fait ['authentifie» (ibid., p. 712).

'** «Les fideles laics ont le droit de se voir reconnaitre dans le domaine de la cité terrestre la liberté qui
appartient & tous les citoyens; mais dans ["exercice de cette liberté, ils auront soin d'imprégner leur action d esprit
évangélique et ils seront attentifs a la doctrine proposée par le magistére de I'Eglise, en veillant cependant a ne
pas presenter dans des questions de libre opinion leur propre point de vue comme doctrine de 1'Eglise» (c. 227).

*** L.G 33; voir pour commentaires LE TOURNEAU, <Le sacerdoce commun~, pp. 181-187.
"7 LE TOURNEAU, «<Le sacerdoce commun», p. 182.
' Ibid.; voir aussi E. CAPARROS, «Les fidéles dans |'Eglise locale», dans THERIAULT et J. THORN

(dir), Actes du Ve Congrés international de droit canonique. pp. 791 et 804; J. PASSICOS, «Du mandat a la
mission exercée <au nom de I'Eglise»», dans AC, 29 (1985-1986), p. 1 1].
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Au terme de ce parcours relatif aux divers acteurs de 1’édification du Corps du Christ
et a la maniére dont ils y coopérent, il ressort que tant les clercs que les laics et les religieux
sont parties prenantes, et ce, selon la condition canonique et la fonction propres de chacun.
[I convient de remarquer aussi que dans leur tiche, les fidéles n’agissent pas de maniére
désordonnée. Pour exprimer la maniére dont 1’édification du Corps du Christ est accomplie,

le Code parle a plusieurs reprises de la communion ecclésiale.

1.4 - L’EDIFICATION DU CORPS DU CHRIST
DANS LA COMMUNION ECCLESIALE

Le terme «communion» est sans nul doute 1"un des concepts-clés de Iecclésiologie
de Vatican II'®. Il en va de méme dans le Code qui est comme un instrument qui
«correspond pleinement a la nature de I’Eglise, spécialement comme le décrit le magistére
du concile Vatican II en général, et en particulier dans son enseignement ecclésiologique» "
La «communion» est sans conteste |’un des éléments qui caractérisent I’image réelle et
authentique de I'Eglise, comme cela est affirmé dans la Constitution apostolique Sacrac

disciplinae leges.
1.4.1 - Le sens de ’expression «communion ecclésiale»

Le terme «communion» est fréquemment et trop facilement présenté comme référant
a «commune union». Il vient certes du latin communio, communis, qui dérive lui-méme, soit
de cum moenus, avoir une défense, un rempart commun, soit de cum munus, charge

commune. De ces diverses acceptions, «I’idée premiére qui s’en dégage est celle d’étre

'** Voir R. CASTILLO LARA, «La communion ecclésiale dans le nouveau Code de droit canonique»,
dans St can, 17 (1983), pp. 331-332.

"** JEAN-PAUL II, Constitution apostolique Sacrae disciplinae leges, 25 janvier 1983, dans AAS, 75
(1983), p. xi (traduction frangaise dans Code de droit canonique, édition bilingue et annotée, p. 9).
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attachés a la méme tache, au méme combat, chacun a sa place»'®'. Appliqué a I’Eglise, ce
mot a un sens qui dépasse la valeur purement étymologique dans la mesure o il traduit le
grec koinonia qui avait des usages classiques déja, mais principalement des usages

chrétiens, chez saint Paul en particulier. En effet,

au sens le plus général, koinonia signifie la situation de quelqu’un qui a part avec
d’autres a quelque chose. Fondamentalement, c’est la communauté que les croyants
ont avec le Christ: ¢’est ensuite la communauté des biens chrétiens: la foi, le Corps
et le Sang du Christ (cf. 1 Co 10,16s), I'Esprit (cf. 2 Co 13.13): c’est enfin la
communauté qu'en raison de tout cela ils forment ensemble: avant part ou
communion avec Dieu. ils ont part ou communion les uns avec les autres (cf 1 Jn
1.3.6-7)'*.

A la suite de Congar, Castillo Lara retient comme essentielle a la «communion»
I"idée de «participation». A celle-ci se rattache I’idée de «possession». Ainsi, «|’entrée dans
la communion de I’Eglise rend les individus participants des biens, essenticllement
spirituels, comme la foi, le don de I’Esprit Saint, le salut, etc.» '** Castillo Lara enchaine son
analyse en affirmant a juste titre que «la participation a des biens communs et leur
possession engendrent |’union qui devient en méme temps que les autres éléments, le facteur
qui qualifie la communion»'*. Celle-ci désigne alors ici I’ensemble des relations qui se

jouent au sein de I’Eglise'**. De Ia,

la communion peut étre définie a la fois comme participation et possession des
mémes biens. et comme lien spirituel qui unit co-participants et co-possesseurs en
un seul corps et en un seul organisme. Ce lien débouche dans I'unité et se confond

"'Y. CONGAR, L 'E_:glise une. sainte. catholique et apostolique (Mysterium salutis - Dogmatique de
I'hustorre du salut, 15), Paris, Ed. du Cerf, 1970, p. 56; voir aussi R. COFFY, L ‘Eglise (L'héritage du Concile.
5). Pans, Desclée, 1984, p. 116.

2 CONGAR, L Eglise une. sainte. catholique er aposrolique, p. 57, voir aussi H. J. SIEBEN et al
Kotnonia. communauté-communion, Paris, Beauchesne, 1976, pp. 5-25; La foi de I'Eglise: catéchisme pour
adultes, p. 298. CASTILLO LARA mentionne que dans le Nouveau Testament, le mot koindnia est utilisé 19
fois. dont 14 fois en saint Paul (voir son article précité, p. 331).

'** CASTILLO LARA, «La communion ecclésiale dans le nouveau Code de droit canonique», p. 335.

> Tbid.

"** Voir PASSICOS, «Communion, institutions et droits, dans AC, 25 (1981), p. 256.
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avec elle. C’est pourquoi la communion peut justement étre considérée comme
synonyme d’unité, et d’unité étroite, profonde, parfaite'*®.

L unité dont 1l est question est celle des baptisés, dont la racine doit étre cherchée dans la

sphere spirituelle.
1.4.2 - Les aspects de la communion ecclésiale

La communion ecclésiale peut étre décrite sous divers aspects. Elle «est d abord et
avant tout une participation a la communion des Personnes divines»'*". La racine de la
communion et du lien qu’elle constitue se trouve dans le Christ et dans le Saint-Esprit. Cette
vérité est fermement affirmée par le concile Vatican II: <L Esprit Saint qui habite dans les
crovants, qui remplit et régit toute I’Eglise, réalise cette admirable communion des fidéles
et les unit tous si intimement dans le Christ, qu’il est le Principe de I’unité de I’Eglise»'**.
Enracinée dans la communion trinitaire, la communion ecclésiale est aussi communion de
foi. d’espérance et de charité. Tels sont les éléments qui déterminent I aspect intérieur,
spirituel de la communion ecclésiale.

En outre, la communion ecclésiale comporte «une expression concréte, que 'on
pourrait appeler juridique. Elle se concrétise en comportements extérieurs visibles
d’adhésion a un credo, de participation a des sacrements. d’observation des lois»'*°. Ces
comportements extérieurs sont susceptibles d’un certain contréle. C’est dans cette optique
que 1"on peut distinguer les baptisés qui sont pleinement en communion avec 1'Eglise

catholique de ceux qui ne le sont pas. Au sujet des premiers, le Code stipule: «Sont

** CASTILLO LARA, <La communion ecclésiale dans le nouveau Code de droit canonique», p. 335.
"7 PAGE, Qui est I 'Eglise? vol. 2, p. 140.

** CONCILE OECUMENIQUE DU VATICAN, 2e, Décret sur I'oecuménisme Unitatis redintegratio.
21 novembre 1964, n. 2 (le texte intégral en latin se trouve dans AAS, S7 (1965), pp. 90-107); voir aussi M
PELCHAT, L ‘Eglise mystére de communion: L ‘ecclésiologic dans |'oeuvre de Henri de Lubac, Montréal, Ed.
Paulines, 1988, p. 141.

*** CASTILLO LARA, «La communion ecclésiale dans le nouveau Code de droit canonique», p. 336;
voir ausst R. KASLYN, Canonical Communion: A reading of Canon 209. § 1, thése de doctorat, Ottawa, Faculté
de droit canonique, Université Saint-Paul, 1992, pp. 131-132.
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pleinement dans la communion de I’Eglise catholique sur cette terre les baptisés qui sont
unis au Christ dans I’ensemble visible de cette Eglise, par les liens de la profession de foi,
des sacrements et du gouvernement ecclésiastique» (c. 205).

Deux autres aspects peuvent étre mentionnés, par lesquels la communion ecclésiale
est perque. Il s’agit d’une part de I’aspect objectif de la communion comme sa structure
relationnelle: la communion devient alors synonyme de communautés d’Eglise constituée
et organisée en ce monde comme une société. D’autre part, «<on peut au contraire faire
preévaloir I’élément subjectif en la regardant plutét dans la perspective du sujet. La
communion désigne alors I"attitude intérieure et le comportement extérieur qui en résulte
et qui prend corps dans la relation»'*’.

C’est sous ces divers aspects que la communion ecclésiale représente et exprime la
mystérieuse unité de 1’Eglise. Ce qui vient d’étre développé au sujet du sens du terme et des
aspects de la communion ecclésiale est nécessaire pour comprendre la maniére dont

I"édification du Corps du Christ se réalise.
1.4.3 - La responsabilité commune des fidéles dans I’édification du Corps du Christ

Le concept de «communion» fondé sur celui de «participation» conduit tout
naturellement a celui de responsabilité, ou mieux de coresponsabilité . La responsabilité
reléve de I’éthique des devoirs: «Nous sommes responsables du Corps du Christ et de sa

croissance dans la mesure ou nous y participons. Notre participation n’est pas une donnée

** CASTILLO LARA, <La communion ecclésiale dans le nouveau Code de droit canonique». p. 336.

! Le terme «coresponsabilité= est un néologisme qui vient du cardinal Suenens qui a beaucoup
contribué i I'introduire dans le langage ecclésiastique par son livre: La coresponsabilité dans [ Eglise
d‘aujourd’hui, Paris, Desclée de Brouwer, 1968, 224 p. (voir J. HAMER, «Dix théses sur I'Eglise comme
communion», dans Nova er vetera, 84 (1984), p. 173). En effet, «la coresponsabilité indique que chaque membre
du peuple de Dieu doit avoir conscience de vivre et de situer sa responsabilité personnelle dans, avec et par la
responsabilité de tous les autres fidéles; il doit en avoir aussi la capacité et la volonté. En d’autres termes, il s"agit
de contribuer de fagon propre et originale a la vie et a la mission de I'Eglise, de mettre a la disposition de celle-ci
les dons que 'on a regus en ayant pour objectif le bien commun et enfin, de vivre et d’agir avec les autres, en
respectant les différences» (P. SCABINI, «La coresponsabilité des laics dans les communautés chrétienness, dans
Bulletin du «Pontificium consilium pro laicis), 23/24 (1977), p. 219). Voir aussi J. GAUDEMET, «Sur la
coresponsabilité», dans AC, 17 (1973), pp. 533-539; CONFERENCE EPISCO'PALE FRANCAISE, !/ Eglisc
communion missionnaire: le dimanche. la paroisse (Documents d"Eglise), Paris, Ed. du Centurion, 1991, pp. 42-
43.
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passive, mais une réalit¢ dynamique qui nous pousse a I’action. Par son dynamisme propre,
le baptéme est une énergie qui invite le fidéle a agir selon la nature de ce sacrement»'*2 De
plus, la participation de tous les baptisés au Corps du Christ et a son édification crée «|’esprit
de communion qui consiste [...] a se comporter comme solidaires du tout plénier qu’est
I'Eglise universelle»™; car «par la communion ecclésiale chaque fidéle est partie d’un tout
numériquement un»"*

Etant donné la constitution hiérarchique de I’Eglise, ¢ est sous la responsabilité de
ses pasteurs que I"édification du Corps du Christ se fait. «Les laics en particulier assument
leurs responsabilités en harmonie avec les dons de tous les autres membres de la
communauté ecclésiale et en union avec la hiérarchie, union qui se réalise dans la
collaboration et en méme temps dans la dépendance»'**. Ce rapport de collaboration devant

exister entre la hiérarchie et les fideles laics est bien décrit par Jean-Paul II:

Le baptéme est la source de toutes les responsabilités morales qui incombent aux
chrétiens [...]. Dans le cadre de leurs propres communautés. ce ne sont pas seulement
les Evéques a étre collégialement responsables devant les situations et les besoins,
mais également les laics qui sont dans leur genre, co-responsables du bien-étre de
toute I’ Egllse Tous les fideles du Christ doivent se sentir responsables de "avenir
de I'Eglise'*

De tous les pasteurs, sont concemés en premier lieu le successeur de Pierre et les
Evéques en communion avec lui, qui revient le gouvernement de I’Eglise aux termes du
c. 204, § 2. Viennent ensuite les prétres et les diacres (voir ¢. 1008). Dans ’accomplissement
de leur charge, les pasteurs sont appelés de fagon spéciale a garder la communion entre eux.

[l s"agit la de la communion hiérarchique. Celle-ci représente au premier chef «le noeud

"** HAMER, «Dix théses sur I'Eglise comme communion», p. 173.

““CONGAR. L Eglise une. sainte. catholique ct aposiolique. p. 57; voir aussi SIEBEN et al., Koinénia.
communauté. communion, p. 39. CONFERENCE EPISCOPALE FRANGCAISE, Commmumnion et solidarité: six
ans de la vie de I 'Eglise. le synode sur les laics, catéchése et rythmes scolaires. les rendez-vous de la solidarité
(Documents d’Eglise), Lourdes, Ed. du Centurion, 1987, p. 144.

“* HAMER, <Dix théses sur I'Eglise comme communion», p. 172.

¥ SCABINI, <La coresponsabilité des laics dans les communautés chrétiennes», p. 119.

'* JEAN-PAUL 11, Communication aux Evéques canadiens, 30 septembre 1983, dans |'Osservarore
romano, Ed. frangaise, 43 (1983), p. 7.
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organique et structurel qui lie entre eux les membres de la hiérarchie, surtout a ’intérieur
du college épiscopal, mais elle comprend également les relations avec les prétres et des
prétres entre eux, et aussi les relations des diacres»'’.

Mis a part le sens strict de I’expression «communion hiérarchique», celle-ci comporte
aussi une portée plus large. Elle englobe dans une certaine mesure les relations des fidéles
avec les membres de la hiérarchie; car, «toute I’Eglise est communio hierarchica non
seulement comme une hiérarchie qui gouverne, mais comme vie hiérarchisée selon les
divers ordres ecclésiaux»"*®. La communion hiérarchique des Evéques avec le Chef et les
membres du collége s’étend alors aux Eglises dont ils ont la charge pastorale. Par leurs
Evéques en effet. les Eglises entrent en communion les unes avec les autres. Les Evéques
et le pape ne forment pas une communion purement cléricale, mais en les liant elle embrasse
inséparablement les autres fidéles: «La communion des Evéques entre eux est, d une part,
I"expression symbolique de la communion de toute I'Eglise. Elle est d"autre part, le signe
et la garantie d’une communion dans le temps»'*’. Un role essentiel dans la communion
ecclésiale revient donc a la hiérarchie sacrée qui tire son origine de la volonté du Christ, qui
est non seulement sujet, mais agent de cette communion. Le Pontife Romain en est le centre
universel et indispensable, «principe et fondement perpétuel et visible de 1'unité de foi et de
communion»'*. La place qu’il occupe dans I’Eglise fait que toute relation communionnelle
passe par lui et trouve en lui son point central de référence.

De ce qui précéde, il apparait que la communion ecclésiale évoque pour les fidéles
«une certaine maniére d’étre ensemble, de vivre ensemble, d’agir ensemble»'*'. Dans ce
mode d’étre, les baptisés sont comme attachés a une charge commune - I’édification du
Corps du Christ -, qu’ils accomplissent selon la condition et la fonction propres de chacun.

La communion ecclésiale apparait ainsi comme le lieu, la maniére et la condition dans

“TCASTILLO LARA, «La communion ecclésiale dans le nouveau Code de droit canonique», p. 341.
"“* BEYER. Renouveau du droit du laicar dans 1 ‘Eglise, Panis, Ed. Tardy, 1993, p. 66.

"“* PAGE, Qui est I Eglise? vol. 2, p. 140.

LG 18.

! PASSICOS, «Communion, institution et droit», p. 255.
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laquelle s’exprime la coresponsabilité des baptisés dans I’accomplissement de 1a mission

de I’Eglise.
CONCLUSION

Ce chapitre a mis en lumiére I’importance du sacrement de baptéme dans la vie de
I’Eglise. Le baptéme étant nécessaire pour le salut, I’Eglise a I’obligation de proclamer la
Bonne Nouvelle qui y conduit. L’importance du baptéme est telle que la réception des autres
sacrements en dépend: il est la porte des sacrements. Il est le sacrement de la foi dans la
mesure ou il présuppose la foi de celui qui le regoit et il en est en méme temps le signe. La
foi proclamée au baptéme comporte une dimension ecclésiale: elle n’exprime pas seulement
un engagement personnel de la part du crovant qui la proclame, mais elle est aussi un geste
consistant en une prise de conscience que le candidat partage désormais la méme foi que
celle de la communauté des fidéles. La profession de foi baptismale met en lumiére la tiche
irremplagable de la communauté ecclésiale en ce qui concerne I’'accompagnement du
nouveau membre dans la vie chrétienne.

Par le baptéme, les €tres humains sont configurés et incorporés au Christ. Par ce rite
est signifiée et réalisée leur union au Christ mort et ressuscité. IIs sont alors faits participants
a leur maniére a la fonction sacerdotale, prophétique et royale du Christ. De la sorte, ils sont
appelés a exercer la mission de I’Eglise dans le monde. Configurés au Christ, les baptisés
sont en méme temps incorporés en lui comme des membres d’un méme corps. De plus, le
baptéme incorpore a I’Eglise, définie comme «Corps mystique du Christ» et «nouveau peuple
de Dieu». L’image de «Corps mystique» a permis de faire ressortir le lien intrinséque qui unit
les baptisés au Christ et les uns aux autres. Celle de «nouveau peuple de Dieu» a permis de
montrer davantage la diversité des membres de I’Eglise, a savoir les clercs, les laics et les
membres des instituts de vie consacrée et des sociétés de vie apostolique.

Bien qu’il existe trois catégories de membres de I’Eglise, tous jouissent cependant
d’une égalité fondamentale quant a la dignité et a I"activité, qui leur donne lieu de coopérer
a I’édification du Corps du Christ, selon la condition et la fonction propres de chacun. C’est

en vue de cette coopération a I’édification du Corps du Christ que les baptisés, constitués
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comme personnes, sont porteurs des obligations et des droits qu’ils exercent dans la
communion ecclésiale. Dés lors, le baptéme non seulement crée un lien sacramentel qui unit
tous ceux qui sont régénéres en enfants de Dieu; il fonde aussi leur responsabilité chrétienne.
Tout le peuple de Dieu, en chacun de ses membres, est responsable de la mission de I’Eglise.
En d’autres termes, la coresponsabilité baptismale est inhérente a la nature méme de
I’Eglise, mais sa mise en oeuvre revét des formes variées selon les catégories de fideles et
les fonctions propres.

Dans le chapitre suivant, il s’agira alors de répondre a la question de savoir comment
les fideles d"'une communauté paroissiale doivent participer de fagon concréte a 1’édification
du Corps du Christ. Il sera aussi question de préciser comment s’articule cette
coresponsabilité entre les divers acteurs pris individuellement ou regroupés en certains

organismes ecclésiaux établis dans la paroisse.



CHAPITRE 1

LA PAROISSE
LIEU PRIVILEGIE DE L’ENGAGEMENT BAPTISMAL

En traitant de la constitution hiérarchique de I’Eglise, le Code s’occupe non
seulement de I’autorité¢ supréme de I’Eglise; il présente également un développement
complet sur les Eglises particuliéres et leurs regroupements'. Il traite de la paroisse dans le
cadre de I’organisation interne des Eglises particuliéres. Dire de la paroisse qu’elle est le
lieu privilégié de I’engagement des baptisés souléve la question de savoir avant tout en quoi
la place quelle occupe dans I'organisation hiérarchique de 1"'Eglise est importante. Ensuite,
il s"agit de préciser en quoi la paroisse constitue le cadre par excellence ou s’articulent les
obligations et droits des baptisés dans leur mission d"édification du Corps du Christ. Pour
v parvenir, il s"avére nécessaire de porter une attention particuliére a la nature de la paroisse,
avant de déterminer d’une part les divers acteurs qui interviennent dans ["exercice de sa
charge pastorale et, d’autre part les divers champs de leur action apostolique. Il faudra
déterminer enfin quelques cadres de concertation au sein desquels les baptisés assument leur

commune responsabilité et la maniére dont ils s’y prennent.
2.1 - LA PAROISSE DANS LA VIE DE L’EGLISE

Pour mieux comprendre ce qu’est une paroisse, il convient de la situer dans le
contexte du lien vivant, essentiel et permanent qui ["unit tant a I'Eglise particuliére qu’a

I'Eglise universelle* . L’Eglise catholique, une et unique, existe a partir des Eglises

' La constitution hiérarchique de I'Eglise fait I'objet de la deuxiéme partie du Livre IT du Code, qui
comprend deux sections: la premiére concerne I"autorité supréme de I'Eglise (voir cc. 330-367), et la seconde
se rapporte aux Eglises particuliéres ainsi qu'a leurs regroupements (voir cc. 368-572).

* Le Code n’emploie pas I'expression Ecclesia universalis (Eghse universelle), mais Ecclesia universa
(Eglise 1out entiére). Néanmoins. la réalité recouverte par I’ expressxon «Eglise universelle» n’est pas totalement
absente du Code. Pour I'analyse compléte de ces notions, voir R. PAGE, «Note sur la terminologie employée par
le Code de droit canonique de 1983 pour parler de I'Eglise», dans THERIAULT et J. THORN, Acres du Ve
Congrés international de droit canonique, pp. 271-274; voir aussi id., Les Eglises particuliéres, t. 1, Leurs
structures de gouvernement selon le Code de droit canonique de 1983, Montréal/Paris, Ed. Paulines et
Médiaspaul, 1985, pp. 11-21.
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particuli¢res®. Cependant, elle n’est pas la somme de celles-ci comme le sont les parties par
rapport au tout. «Chaque Eglise particulicre est pleinement catholique, sans pour autant étre
toute I’Eglise catholique»*. Les Eglises particuliéres a partir desquelles existe I’Eglise
catholique sont unies les unes aux autres par un lien de communion.

Par rapport a I’Eglise particuliére, les paroisses sont les parties distinctes de celle-ci
divisées et érigées comme telles selon les normes du droit (voir c. 374, § 1). Cette
affirmation contient des éléments par lesquels la nature de la paroisse peut étre décrite®. La
paroisse appartient pour ainsi dire a la structure de I’Eglise particuliére. Vue sous I"aspect
de ceux qui la composent et de la mission qui lui est confiée, «la paroisse demeure le
regroupement de fidéles a la base de 1’organisation de I'action pastorale dans une Eglise
particuliére»®. Elle est le lieu ou les fidéles sont assurés de pouvoir bénéficier des trois
fonctions essentielles d’enseignement, de sanctification et de gouvernement leur permettant
de vivre leur statut de fidéles et leur communion. En effet, c’est dans la paroisse, dernier
degré de la localisation de I'Eglise. que la communion ecclésiale trouve son expression la

plus immédiate et la plus visible.
2.1.1 - La paroisse comme manifestation de la visibilité de I'Eglise
La configuration paroissiale ne manifeste pas toute la visibilité de I Eglise. Celle-ci

trouve son expression primordiale et nécessaire dans la vie et la mission des Eglises

particuliéres oil «est vraiment présente et agissante I’Eglise du Christ. une, sainte, catholique

«Les Eglises particuliéres [...] sont en premier lieu les diocéses auxquels sont assimilés, sauf s'il
s’avere qu'il en va autrement, la prélature territoriale et I'abbaye territoriale, le vicariat apostolique et la
préfecture apostolique, ainsi que I"administration apostolique érigée de fagon stable» (c. 368).

* PAGE, Les Eglises pariiculicres, t. 1, p. 17. voir aussi H. LEGRAND, «<Le ministére épiscopal au
service de I"Eglise locale et au service de I’ Eglise universelle», dans Bulletin du Secréiariat de la conférence
épiscopale frangaise, 1(1975), p. 3. H. DE LUBAC, Les Eglises particuliéres dans | 'Eglise universelle, Paris,
Ed. Aubier, 1971, p. 92.

* Ce sujet sera largement développé lorsqu’il sera question de traiter dans ce méme chapitre du caractére
communautaire de la paroisse.

" PAGE. Les Egliscs particuliéres, t. 2, p. 8.
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et apostolique»’. Néanmoins, compte tenu du lien qui I’unit a I’Eglise particuliére, la
paroisse, d’une certaine maniére, représente I’Eglise visible établie dans 1 univers®. Elle
«rassemble dans I’unité tout ce qui se trouve en elle de diversités humaines»® Elle est «le lieu
et le centre de la communion» ou certains baptisés alimentent et expriment leur vie
chrétienne; car «tout en ayant une dimension universelle, la communion ecclésiale trouve
son expression la plus immédiate et la plus visible dans la paroisse, [...] dernier degré de la
localisation de I'Eglise»'. Au registre de la communion ecclésiale, la paroisse est ce tissu
d Eglise ot s’inscrit au quotidien la trame de son mystére. Elle a cette capacité de signifier
le don de Dieu et d’étre le lieu ou il est offert a tous, selon la diversité de leurs conditions

canoniques'!.
2.1.2 - La paroisse et le statut juridique des fidéles

L’ importance que revét la paroisse dans la vie et la mission de I’Eglise peut encore
etre pergue a partir du lien juridique établi entre elle et les baptisés, avec tout ce que cela
comporte comme obligations et droits. L appartenance institutionnelle a I'Eglise passe
ordinairement par la voie diocésaine et la voie paroissiale. Si par le baptéme tout étre
humain est constitué comme fidele et personne ayant des obligations et droits qui sont

propres aux chrétiens, il faut encore déterminer les cadres dans lesquels doivent

" CD 11; voir aussi JEAN-PAUL [, Exhortation apostolique post-synodale Christifideles laici, n. 25,
dans DC. 86 (1989), p. 166.

* Voir SC 42. Dans cet ordre d'idées, David fait une affirmation éclairante: «Qu’on le veuille ou non,
la paroisse pour beaucoup de chrétiens, pratiquants et peut-étre encore plus non pratiquants, représente le
premier, voire l'unique lieu de la visibilité de I"Eglise= (B. DAVID, «La paroisse=, dans Esprit et vie. 95 (1985),
p. 204).

> AA 10; voir aussi JEAN-PAUL I, Exhortation apostolique post-synodale Christifideles laici, n. 26,
dans DC, 86 (1989), p. 166; id., Allocution aux Evéques frangais de la Région «Sud-Ouest» en visite ad limina,
7 février 1992, dans DC. 89 (1992), p. 259.

"” JEAN-PAUL I, Allocution aux «hispanos» et aux paroisses des Ftats-Unis, 13 septembre 1987, dans
DC, 84 (1987), p. 948; voir aussi CD 30.

"' Voir J. ROSIER, Synthése de carrefours sur la paroisse, 10 novembre 1990, dans DC, 87 (1990),
p 1100
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concrétement se jouer ces dispositifs juridiques. «L’entrée dans I’Eglise et I’exercice des
devoirs/droits regus dans le baptéme sont d’abord réalisés dans la communauté a laquelle
on appartient»"2. Il est généralement admis que «la mission pastorale de I’Eglise trouve son
lieu d’application ordinaire dans la paroisse, communauté vivante de foi, constituée de fagon
stable & I"intérieur d’une Eglise particuliére ou diocése, dont la charge pastorale est confiée
au curé, comme a son pasteur propre, sous I’ autorité de I’Evéque diocésain» (c. 515, § 1)*>
Cela est d autant plus vrai que «la plupart de ce qui concerne le ministére pastoral de la
parole et les sacrements, tournent autour de cette communauté des croyants»'.

L’appartenance a la paroisse s’acquiert ordinairement par le domicile ou le quasi-
domicile. Le domicile ou quasi-domicile paroissial, ou tout au moins le domicile ou quasi-
domicile diocésain. est déterminant - quoique de fagon non exclusive - comme cadre
Juridique ou les baptisés «sont appelés a exercer, chacun selon sa condition propre la mission
que Dieu a confiée a I'Eglise pour qu’elle I"accomplisse dans le monde» (c. 204, § 1).

En ce qui concemne la paroisse, «[t]ant le domicile que le quasi-domicile désignent
pour chacun son curé et son Ordinaire» (c. 107, § 1). Cette disposition est trés importante
pour la détermination des obligations et droits des fidéles vis-a-vis de leur curé; elle I’est
aussi pour la détermination du domaine de compétences, des obligations et droits du curé
vis-a-vis de la communauté paroissiale dont il assume la charge pastorale. Il est a rappeler
que la validité de certains actes se mesure en tenant compte de I’appartenance ou non des
baptisés a cette entité juridique. Elle se mesure aussi selon les limites des facultés et
competences que le droit reconnait au curé. C’est ainsi que le domaine de compétences du
cure sur les baptisés qui appartiennent a la paroisse dont la charge pastorale lui est confiée,
est tres vaste. Vis-a-vis des fidéles membres de sa communauté paroissiale, le curé exerce

la charge pastorale comme pasteur propre, sous I’autorité¢ de I’Evéque diocésain (voir

“ P. VALDRINI, «Charge pastorale et communautés hiérarchiques: réflexions doctrinales pour
I"application du ¢c. §17 § 2», dans AC 37 (1995), p. 26.

" F. G. MORRISEY, «Pastors and Parishes According to the New Code of Canon Laws, dans Pastoral
Life, 33 (1984), p. 2. La traduction frangaise est personnelle.

" Ibid.
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c. 515, §1). Le droit lui donne toutes les facultés nécessaires lui permettant d’exercer
[égitimement cette tiche. Par ailleurs, «les fidéles jouissent du droit de recevoir de leurs
pasteurs sacrés |"aide provenant des biens spirituels de I’Eglise, surtout de la parole de Dieu
et des sacrements» ( ¢. 213). En parlant des pasteurs sacrés, il convient de mentionner qu’il
ne s’agit pas seulement des curés, mais de tous les ministres sacrés. Cependant, en ce qui
conceme la communauté de fidéles dénommée paroisse, le curé, pasteur propre de celle-ci,
est particulierement tenu par I'obligation du c. 213 se trouvant essentiellement explicitée
par les dispostions des cc. 519 et 528 a 530.

L Eglise veille au soin pastoral des fidéles de diverses maniéres et a travers diverses
catégories de communautés ecclésiales. Cependant, la paroisse est I’expression normale et
premiére de la charge d*ames. Elle est la communauté a la base de I’organisation de I'Eglise
particuliére. Sans doute, elle n’est pas une réalité qui se suffit a elle-méme dans un
programme pastoral correspondant aux besoins actuels. Elle demeure un organisme
indispensable de premiére importance dans les structures visibles de I’Eglise. Par rapport
a I’ensemble de cadres ecclésiaux dans lesquels se réalise 1 action pastorale de I'Eglise, la
paroisse demeure, «apres la famille, la premiére école de foi, de la priére et des moeurs
chrétiennes; elle est le premier champ de la charité ecclésiale; le premier organe de I"action
pastorale et sociale, le terrain le plus adapté pour faire éclore les vocations sacerdotales et
religieuses, le siége premier de la catéchése»'*. Bref, «dans une bonne coordination avec les
autres ensembles pastoraux, c’est essentiellement la paroisse qui fait exister concrétement
["Eglise»: elle est ouverte a tous, car elle n’est pas une simple association; elle est «un fover

ou se rassemblent les membres du Corps du Christ [...], incorporés par I’Esprit Saint dans

¥ PAUL VI, Allocution a Castelgandolfo, 7 septembre 1969, dans DC, 66 (1969), p. 907; voir aussi
A. DE COURTRAY, Discours d’ouverture a I'Assemblée européenne sur la paroisse, 9 novembre 1990, dans
DC, 87 (1990), p. 1100. En ce qui conceme I'importance de la paroisse pour la catéchése en particulier, voir
JEAN-PAUL 1I, Exhortation apostolique Catechesi tradendae, 16 octobre 1979, n. 67, dans A4S 71 (1979),
pp-1331-1333 (traduction frangaise dans Exhortation apostolique Catechesi tradendae de Sa Sainteté le Pape
Jean-Paul Il a l'épiscopat. au clergé et aux fidéles de toute I'Eglise. swur la catéchése en notre temps (= La
catéchése en notre temps), Fribourg, Editions Saint-Paul, 1979, pp. 90-92).
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I’Eglise au moment de leur baptéme et disposés par I’amour fraternel a I’accueil de leurs

fréres et soeurs, quelles que soient leurs conditions ou leurs origines»'®
2.2 - LA PAROISSE COMMUNAUTE DETERMINEE DE FIDELES

Pour mieux déceler I"'importance de la paroisse dans la vie de I’Eglise. il convient
de la décrire aussi a partir des éléments fondamentaux qui la caractérisent. Aux termes du
c. 515, § 1, «[l]a paroisse est la communauté précise de fidéles qui est constituée d une
maniére stable dans I’Eglise particuliére, et dont la charge pastorale est confiée au curé,
comme a son pasteur propre, sous "autorité de I’Evéque diocésain». De cette description se
deégagent quatre éléments fondamentaux, a savoir que la paroisse est une communauté de
fidéles; elle est une communauté constituée d’une maniére stable dans I’Eglise particuliére:
la charge pastorale de cette communauté est confiée au curé comme & son pasteur propre:
et enfin [’exercice par le curé de cette charge pastorale se fait sous I’autorité de I’Evéque
diocésain'’. Tout en tentant de comprendre ce que comporte chacun de ces éléments. une
attention particuliére sera portée au caractére communautaire de la paroisse et au réle du
curé. Mais avant de décrire le role du curé, il s’avérera nécessaire de s attarder sur 1 étude

d"un élément formel de la paroisse, a savoir sa territorialité.

"> JEAN-PAUL I, Allocution aux Evéques Frangais de la Région apostolique «Sud-Ouest» en visite ad
limina, 25 janvier 1997, dans ORI, 5 (1997), p. 6.

‘" Du point de vue terminologique, pour qualifier les éléments importants qui permettent de décnre la
paroisse, les auteurs n’utilisent pas les mémes termes: alors que Pagé les appelle «éléments fondamentaux» (voir
son ouvrage Les Eglises particuliéres, t. 2, pp. 16-20), Périsset et Valdrini parient d’«éléments constitutifs (voir
J. C. PERISSET, La paroisse: commentaire des canons 515-572 (Le Nouveau droit ecclésial), Paris, Ed. Tardy,
1989, pp. 29-32; voir aussi VALDRINI et al., Droit canonique, p. 204). Borras, pour parler de la stabilité de la
communauté paroissiale, constituant 'un des quatre éléments susmentionnés, emploie I'expression «trait
spécifique» (voir Les communautés paroissiales, p. 63); quant aux trois autres traits, dans son analyse des
éléments constitutifs de I'Eglise locale diocésaine, appliquée analogiquement a la communauté paroissiale, il
semble les considérer, sans employer I'expression, comme étant des «éléments constitutifs» (ibid., pp. 72-74).
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2.2.1 - Le caractére communautaire de la paroisse

Contrairement au Code précédent, le Code actuel décrit la paroisse comme une
communauté de fidéles. En effet, selon le Code pio-bénédictin, la paroisse était
essentiellement pergue comme une circonscription territoriale: «Le territoire de chaque
diocese doit étre divisé en circonscriptions territoriales distinctes; a chaque circonscription
doit étre assignée une église particuliére avec des fidéles déterminés. A la téte de chacune
d’entre elles, doit étre placé un recteur spécial. qui sera son pasteur propre chargé de la cure
d’ames» (c. 216, § 1). Il apparait clairement que la dimension communautaire était absente
dans le Code de 1917, la paroisse y étant décrite avant tout comme une circonscription
territoriale'®. La mention de «fidéles déterminés» ne vient qu’aprés, occupant ainsi une place
quelque peu résiduelle par rapport a I’aspect circonscription territoriale.

En retenant I’élément fondamental de communauté de fidéles, le Code entend
traduire en langage canonique I’ecclésiologie de Vatican Il relative a la nature de I"Eglise:
«L’Eglise apparait dans le Code, mieux qu’auparavant, comme entité collective dans le droit
[...]. Le caractére communautaire donne ainsi une ampleur nouvelle a I’ensemble de la vie
de I'Eglise (cf. les expressions populus Dei, portio populi Dei, communitas, consociatio [...],
corpus Christi, familia...»". A partir de ces expressions se dégage clairement I'idée d’un
tout organique, d’un ensemble, d’une globalité, etc. En effet, la description de la paroisse
est analogue a celle que Vatican II propose de I’Eglise locale présidée par I'Evéque * Méme
si I'idée d’un tout est présente tant dans la nature de la paroisse que dans celle de I'Eglise

particuliere, il convient cependant de mentionner que le Code préfére réserver a la paroisse

" Voir PAGE, Les Eglises particuliéres, t 2, p. 16; voir aussi J. SCHLICK, «Paroisse et dynamique
communautaire dans le Code de 1983=, dans Praxis juridiquue et religion, 1 (1984), pp. 197-198. J. A
CORIDEN, The Parish in Catholic Tradition: History. Theology and Canon Law, Mahwah, New Jersey, Paulist
Press, 1997, p. 59.

' J. PASSICOS, «Du mandat a la mission exercée <au nom de I'Eglise> », dans AC, 29 (1985-1986), pp.
109-110; voir aussi J. P. VANDENAKKER, Small Church Communities and the Parish: An Ecclesiological
Analysis of the North American Experience, Kansas City, Sheed & Ward, 1994, pp. 53-54.

* Pour un large éventail de textes de Vatican II établissant une certaine analogie entre Eglise universelle.
Eglise diocésaine et paroisse, voir A. HOUSSIAU, «L’ approche théologique de la paroisse», dans RTL, 13 (1982).
p.319.
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surtout la qualification communautaire. Pour décrire la paroisse, le premier schéma de
réforme du Code avait certes retenu I’expression «une portion du peuple de Dieu», qui est
employée dans la définition de 1’Eglise diocésaine (voir c. 369). Ce projet fut abandonné
avec raison. Le groupe de travail a expliqué sa volonté de ne pas reprendre pour la paroisse
la méme terminologie que pour le diocése en indiquant, en particulier, qu’il est préférable
de parler de «communauté» pour la paroisse car ’'aspect communautaire se remarque mieux
dans le cadre de la paroisse, et ce, en raison de I’interaction dynamique qui existe chez les
fidéles et leur pasteur®.

La notion de communauté comprend pour ainsi dire un lien d’appartenance
perceptible et une participation a I’action commune du groupe. Il s'agit d’un groupe
d’individus et de familles qui se connaissent dans une certaine mesure, partagent des valeurs
communes, entretiennent des relations mutuelles, se cotoient dans un quartier ou dans une
partie de la ville. Ou, en ce qui concemne les paroisses personnelles, il s’agit des fidéles qui
sont unis par la langue, I’origine ethnique, le rite ou tout autre intérét commun=

La prise en compte de I’enseignement du concile Vatican II par le Code est évidente.
En effet, «le statut des fidéles, avec la charte fondamentale des devoirs et droits de chacun,
ne se comprend bien qu’a I'intérieur de la communauté ecclésiale et il est relatif a elle (cf.
les expressions <incorporation au Christ> ou <incorporation a I’Eglise> des canons 96 et
204)»". Les fidéles, dans I’accomplissement de la mission de I’Eglise, ne jouissent des droits

et ne sont tenus par les obligations qu’en fonction des autres membres de 1'Eglise. En

' Voir Communicationes, 13 (1981), pp. 146-151. 1l convient de mentionner que David trouve aussi
préférable que les termes soient distincts, prétérant pour le diocése I'expression «portion du peuple de Dieu» a
celle de «communauté»: <L Eglise diocésaine, comme toute Eglise particuliére, mérite la qualification de «portion
du peuple de Diew, le terme suggérant que la portion a des qualités de totalité), ce qui est bien le cas pour les
Eglises particuliéres formées a I'i image de I’ Eghse universelle, et «c’est en elles et a partir d’elles qu’existe
I'Eglise catholique une et unique> (LG 23, voir aussi le ¢. 369 (DAVID, «<La paroisse», p. 204). Voir aussi
SCHLICK, «Paroisse et dynamique communautaire dans le Code de 1983=, p. 198.

* Voir H. LEGRAND, «La réalisation de I'Eglise en un lieu», dans B. LAURET et F. REFOULE,
Iniriation a la pratique de la théologie, t. 3, Paris, Ed. du Cerf, 1983, pp. 174-176 et 178-180; voir aussi
HOUSSIAU, <L’approche théologique de la paroisse», pp. 327-328; CORIDEN, The Parish in Catholic
Tradition: History, Theology and Canon Law, pp. 60 et 62; G. L. ABEGUNRIN, Parish Organization in
Conciliar Documents and in the Code of Canon Law: with Special Reference to Oyo Diocese in Nigeria. thése
de doctorat, Romae, Facultas iuris canonici, Pontificia Universitas Urbaniana, 1988, p. 69.

* PASSICOS, «Du mandat a la mission exercée <au nom de I'Eglise> », p. 110.
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d’autres termes, les obligations et droits des fidéles n’ont de sens qu’en référence a ce tout
qu’est I’Eglise.

La nature communautaire de la paroisse peut également étre déduite de son statut de
personne juridique: «<La paroisse légitimement érigée jouit de plein droit de la personnalité
Jjunidique» (c. 515, § 3). Comme telle, la paroisse est «un sujet d’obligations et de droits en
conformité avec sa nature» (c. 113, § 2). Elle est une communauté structurée
hiérarchiquement™, c’est-a-dire une «communauté précise de fidéles [...] dont la charge
pastorale est confiée au curé, comme a son pasteur propre, sous |"autorité de I'Evéque
diocésain» (c. 515, § 1). Dans sa constitution, «la paroisse est un ensemble de personnes
(physiques), universitas personarum (c. 114, § 1 et ¢. 115, § 1), du fait qu’elle est une
communauté de fidéles. Elle a un caractére non collégial au sens du canon 115, § 2, a savoir
que ses membres n’en déterminent pas I’action en prenant part en commun aux décisions
a prendre a égalité de droit ou non»>.

La paroisse est non seulement une personne juridique non collégiale; elle est aussi
une personne juridique publique. De leur nature, «<les personnes juridiques publiques sont
des ensembles de personnes ou des choses, constitués par I’autorité ecclésiale compétente
afin de remplir au nom de I’Eglise, dans les limites qu’elles se sont fixées et selon les
dispositions du droit, la charge propre qui leur a été confiée en vue du bien public» (c. 116,
§ 1). La charge dont il s’agit ici n’est certes pas la «pleine charge d’ames» qui, elle, est
confiée au curé (c. 150). La charge que la paroisse remplit au nom de I’Eglise consiste plutot
a «étre cette implantatio Ecclesiae Christi en un lieu, la commune, le quartier ou le
village»™. Ainsi, elle permet aux fidéles qui la compose d’accomplir pour leur part la
mission que le Christ a confiée a son Eglise.

De ce qui précede, il est hors de doute que le droit décrit la paroisse comme un tout.

sujet d’obligations et de droits. [l importe cependant de faire remarquer que la communauté

* Voir VALDRINI et al., Droir canonique, pp. 204-205.

** BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 77; voir aussi F. COCCOPALMERIO, De paroecia,
Romae, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, 1991, pp. 23-32.

“ BORRAS, Les communawiés paroissiales, p. 18.
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de fideles, avec son curé, n’apparait pas explicitement comme sujet de devoirs et de droits;
mais en général, les devoirs de la paroisse peuvent étre déduits de certains droits de ses
membres et vice versa. Il n’est qu’a penser a I’ organisation de la pastorale qui doit permettre

aux paroissiens de mener une vie chrétienne conforme a leur mission?’.
2.2.2 - Les autres éléments fondamentaux de la paroisse

La paroisse n’est pas n'importe quelle communauté de fidéles. mais une
«communauté précise de fidéles constituée d’une maniére stable dans I’Eglise particuliére»
(c. 515, § 1). Cette affirmation évoque non seulement le rapport de la paroisse a I'Eglise
particuliére, mais aussi le «facteur temporel nécessaire pour que la sollicitude pastorale et
la mission des fideles rassemblés en communauté soient structurées et organiquement
intégrées a celle de I’Eglise particuliére»®.

De toute évidence, toute communauté de fidéles n’est pas une paroisse. La stabilité
est alors I’'un des éléments par lesquels la paroisse se distingue des autres communautés de
fideles dont il est question au c. 516, a savoir les quasi-paroisses (c. 516, § 1) et les
communautés de fidéles non constituées en quasi-paroisses (c. 516, § 2)*°. Il faut préciser
que «lorsque le Code parle de la stabilité de la paroisse, ce n’est pas la simple permanence
de fait pour des raisons pastorales qu’il entend évoquer, ¢ est aussi la permanence de droit.

pour des raisons canoniques, ¢’est-a-dire principalement I’ordonnancement ou I’organisation

7 Voir Communicationes, 13 (1981), p. 146. Cette question sera explicitée quand seront abordés dans
ce méme chapitre les thémes de 'exercice de la charge pastorale de la paroisse et de la participation a |'exercice
de cette charge, notamment en ce qui conceme les fonctions d’enseignement et de sanctification.

* PERISSET., La paroisse. p. 30.

= Voir ibid. Outre Ia stabilité, il faut mentionner comme critéres de distinction du statut canonique de
la paroisse d’avec les autres formes de communautés de fidéles existant dans une Eglise particuliére: un nombre
de fidéles raisonnable, ¢’est-a-dire ni trop grand ni trop petit; le curé comme pasteur propre, la participation active
des fidéles laics surtout dans la prise en charge pastorale de la paroisse, etc. (Voir SACREE CONGREGATION
POUR LES EVEQUES, Directoire des Evéques en leur ministére pastoral, nn. 175-179, Ottawa, Service des
Editions de la Conférence catholique canadienne, 1974, pp. 100-103). Pour de plus amples commentaires sur les
quasi-paroisses et les autres communautés de fidéles susmentionnées, voir PAGE, Les Eglises particuliéres. t.
2, pp. 25-29; voir aussi DAVID, «La paroisse», p.20S5.
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interne de I’Eglise particuliére»™. La stabilité ne se réduit pas alors a une simple permanence
dans le temps, méme si, historiquement, cette permanence est indéniable. Elle «est conforme
a la nature de la paroisse, comme personne juridique (voir ¢. 515, § 3) qui est, de soi,
perpétuelle (voir c. 120, § 1)»*'. En d’autres termes, «la paroisse est stable parce qu’elle a
éte erigée comme telle, en bonne et due forme, par "autorité compétente, a savoir I’Evéque
diocésain»*. Les quasi-paroisses et les autres communautés de fidéles ne jouissent pas de
la stabilité parce qu’elles ne sont pas constituées d’office comme personnes juridiques
comme c’est le cas pour la paroisse légitimement érigée. Elles ne réunissent pas les
conditions nécessaires pour qu’elles soient érigées en paroisses, bien que I’Evéque puisse
accorder la personnalité juridique a une quasi-paroisse par un décret spécial.

La constitution dans I’Eglise particuliére d’une communauté déterminée de fidéles,
de maniére stable, ne se fait pas sans penser en méme temps a sa charge pastorale qui devra
¢tre confi€e a un fidele revétu de caractére sacerdotal. La charge pastorale de la paroisse
constitue ainsi le contenu d’un office ecclésiastique®, distinct de son titulaire, a savoir le

curé®. Plus précisément, I’office de curé préexiste juridiquement a la désignation de son

“ A. BORRAS, «La notion de curé dans le Code de droit canonique», dans RDC, 37 (1987). pp. 225-22

* PERISSET, La paroisse, p. 30: voir aussi PAGE. Les Fglises particuliéres. t. 2. p. 18. S"agissant de
la durée et des modes de cessation de la personne juridique, le Code affirme: <La personne juridique est, par sa
nature, perpétuelle; cependant elle s’éteint si elle est supprimée légitimement par I'autorité compétente, ou si,
pendant une durée de cent ans, elle cesse d’agir; la personne juridique privée s'éteint également si |’ association
est dissoute conformément a ses statuts, ou si, au jugement de I"autorité compétente, la fondation a, selon les
statuts, cessé d’exister» (c. 120, § 1).

** BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 63. Il faut rappeler aussi que, en plus de I"érection, «il
revient au seul Evéque diocésain [..] de supprimer ou de modifier les paroisses; il ne les éngera, ne les
supprimera ni ne les modifiera pas de fagon notable sans avoir entendu le conseil presbytéral» (c. S15. § 2).

»* La charge pastorale de la paroisse étant un office comportant pleine charge d'imes, son
accomplissement requiert I'exercice de I’ordre sacerdotal (voir c. 150).

™ Périsset ne semble pas dissocier I'office de curé de son titulaire, considérant ainsi le curé comme
¢lément constitutif de la paroisse (La paroisse, pp. 31 et 33). Que dire alors d’une paroisse qui serait érigée sans
v affecter directement un curé? A notre avis, cette paroisse serait bel et bien légitimement éngée du fait que
office de curé y est constitué. Tel est aussi I'avis de Pagé, qui distingue I’office de curé de son titulaire (voir
Les Eglises pamcuheres t. 2, pp. 19 et 51-52). Considérer le curé comme élément constitutif de la paroisse,
laisse entendre qu’en aucun cas il serait possible de dispenser de cet élément; car selon le c. 86, «[lJorsqu’elies
déterminent les éléments essentiels et constitutifs des institutions ou des actes juridiques, les lois ne sont pas
objet de dispense=. Il est juridiquement concevable qu'une paroisse soit légitimement érigée sans qu'y soit
directement affecté un curé, méme s’il en va autrement dans la pratique des choses.
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titulaire, a telie enseigne qu’une paroisse peut étre légitimement érigée, méme si elle
manque de curé provisoirement. La constitution de I’office de curé va pour ainsi dire de pair
avec I’¢érection d’'une communauté de fidéles en paroisse. Dés lors. la stabilité de la paroisse
appelle celle de I'office de curé. Autrement dit, «a cette stabilité du cété du principe
communautaire correspond la stabilité de I’office du curé (voir c. 145, § 1) du coté du
principe hiérarchique. Cette double stabilité s’inscrit dans la condition spatio-temporelle de
I"Eglise»™.

La stabilité constitue, certes, un facteur spécifique qui distingue la paroisse des
communautés de fidéles dont traite le ¢. 516. Cependant, le fait de confier la charge
pastorale de la paroisse au curé comme a son pasteur propre, constitue un autre facteur
spécifique qui la différencie non seulement de ces mémes communautés, mais davantage
des autres communautés stables de fidéles. Sont a considérer aussi comme des communautés
stables de fidéles, les associations de laics (voir ¢. 215) ou de clercs (voir c. 278). les
associations des clercs et des laics ensemble (voir c. 298); les instituts de vie consacrée (voir

cc. 607, § 2 et 710), les sociétés de vie apostolique (c. 731, § 1), etc®. Tout compte fait.

la relation du curé a la communauté dont il regoit la charge de I'Evéque diocésain,
comme pasteur propre, détermine non seulement la paroisse comme personne
Jjuridique [- car les autres peuvent |”étre aussi -]. mais lui donne encore sa structure
interne et sa mission. La désignation d’un prétre comme pasteur propre de cette
communauté manifeste le principe hiérarchique, conforme a sa nature ecclésiale,
essentiel lui aussi a la paroisse®’.

En raison de ce principe, le curé exerce la charge pastorale de la paroisse sous
I"autorité de I'Evéque diocésain (voir ¢ 515, § 1). C’est du diocése que la paroisse tire non

seulement son existence comme partie distincte (voir ¢. 374, § 1), mais encore sa structure

* PERISSET, La paroisse, p. 30. Lec. 145, § I donne la définition d'un office ecclésiastique: «Un office
ecclésiastique est toute charge constituée de fagon stable par disposition divine ou ecclésiastique pour étre
exercée en vue d’une fin spirituelle».

* Voir Ibid., p. 31.

7 Ibid.
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fondamentale. De ce fait, il est tout indiqué que le curé exerce son ministére sous 1’autorité

de I’Evéque diocésain®.
2.2.3 - La territorialité de la paroisse

La représentation courante de cette communauté spécifique qu’est la paroisse est
celle d’'une communauté circonscrite a un territoire, comme il ressort du c. 518: «<En régle
générale, la paroisse sera territoriale, c’est-a-dire qu’elle comprendra tous les fidéles d’un
territoire donné». Ce canon fait écho a la disposition du c. 374, § 1. Tout comme le c. 216
du Code de 1917, le ¢. 374 part du diocése pour dire que ce dernier doit étre divisé en parties
distinctes qui, a premiére vue, renvoient a I’idée de territorialité *°. La territorialité constitue
alors un trait de grande importance qui détermine la communauté paroissiale en particulier,

et ce, pour deux raisons:

Sociologiquement parlant, le territoire est une maniére de localiser une population.
de la situer dans un environnement géographique, certes. mais aussi économique.
social, politique et culturel. C’est un ferroir. un lieu ou s’enracine une mémeire
historique. A ce titre. le territoire peut étre la référence pour !'éventuelle
reconnaissance d’une identité collective, d’un lien social, d’un projet commun [...].
Le terntoire est aussi un cadre qui délimite I'exercice du pouvoir sur les personnes
ou sur une collectivité [...]. Le territoire fournit aux sujets la connaissance des
pouvoirs ou des services dont ils dépendent ainsi que 1’accés a ses administrations.
Les circonscriptions territoriales évitent de la sorte les conflits de compétence™.

En outre, la territonalité de la paroisse est théologiquement bien justifiée:

Comme I'Eglise diocésaine. la paroisse vise a rassembler «dans I'unité tout ce qui se
trouve en elle de diversités humaines et les insére dans 1'universalité de I'Eglise> (AA
10). Il s’agit 1a [c’est-a-dire le critére de territorialité] d’une régle adoptée dés

* L'exercice par le curé de la charge pastorale de la paroisse, sous I'autorité de I'Evéque diocésain,
comporte une signification bien précise qui sera dégagée lorsqu’il sera question de traiter du réle du curs.

* Voir PERISSET, La paroisse, p. 33, voir aussi BORRAS, Les communauiés paroissiales, p. 58.

“ BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 59.
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I"origine de la constitution des communautés chrétiennes et qui a une signification
théologique: ce qui distingue fondamentalement la différenciation géographique de
toute autre espéce de différenciation, c’est qu’elle n"opére pas une sélection arbitraire
ou volontaire parmi les membres possibles de la vie commune [...}. L universalité
de I'Eglise se retrouve ainsi sur le plan local signifiée par cet accueil sans distinction.
Ainsi la paroisse est non seulement en lien avec I’Eglise universelle. mais elle la
reproduit localement, elle la rend présente*’.

Juridiquement parlant, «I’aspect territorial de la paroisse représente I’élément normal de
visibilit€ ou I’aspect vérifiable, fondamental en droit canonique, comme en tout autre droit
d ailleurs»™

Méme si, en regle générale, les paroisses sont territoriales, cependant il est prescrit
que, «la ou c’est utile», soient constituées «des paroisses personnelles, déterminées par le rite,
la langue, la nationalité des fidéles d’un territoire, et encore pour tout autre motif» (c. 518).
«Une telle paroisse a comme critére «déterminatifs certaines qualités des personnes plutét
que le territoire. Mais celui-ci n’est pas absent, puisque les fidéles qui composent la paroisse
personnelle sont aussi ceux d’un territoire donné méme si, loin de se confondre avec celui
d’une paroisse territoriale, il peut s’étendre sur ceux de plusieurs paroisses réguliéres»»*.

Qu’elle soit territoriale ou personnelle, la paroisse est fondamentalement une
communauté de fideles. Elle est a la fois une réalité visible et localisable, et une réalité
spirituelle dont la profondeur et la dimension ne sont perceptibles que par la foi: mais il
s’agit d’une réalité indivisible comme I’est l’Eglise“. Comme telle, elle est «une

communauté de foi, d’espérance et de charité [...]. Une communauté de croyants qui

* DAVID, «<La paroisse», p. 206; voir aussi J. C. PERISSET, Curé er presbyterium paroissial: Analyse
de Vaiican 11 pour une adapiation des normes canoniques du prétre en paroisse (Analecta Gregoriana, vol. 227),
Roma, Universita Gregoriana Editrice, 1982, pp. 79-80. Pour des questions d’ordre socio-pastoral qui se posent
actuellement quant a la détermination territoriale des paroisses, voir le récent dossier de P. HOUEE, Y. BODIN
et A. LACRAMPE, «Quelles paroisses pour quels territoires?», dans Croire aujourd ‘hui, 41 (1998), pp. 18-29.

2 PAGE, Les FEglises particulicres, 1. 2, p. 47; voir aussi M. MORGANTE, La parrocchia nel Codice
di Diritto Canonico: commenio giuridico-pastorale, Torino, Edizioni paoline, 1985, p. 19.

“ PAGE, Les Eglises particuliéres, t. 2, p. 48.

* Voir HOUSSIAU, «L"approche théologique de la paroisse», p. 319.
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trouvent dans la for qu’ils partagent I'origine de leur communion»*, et dont la charge
pastorale est confiée au curé, comme a son pasteur propre, sous l’autorité de I’Evéque

diocésain.
2.3 - LE CURE ET LA CHARGE PASTORALE DE LA PAROISSE

La clé de lecture des cc. 515 a 552 sur les paroisses, les curés et les vicaires
paroissiaux, demeure le curé propre*’. Avant de décrire la nature de la charge pastorale

confiée au curé, il convient de comprendre ce que signifie I’expression «pasteur propre».
2.3.1 - Le curé comme pasteur propre de la paroisse

Dans la description de la paroisse. en plus de I’élément communautaire, entre en
ligne de compte la figure du curé. La connexion curé - paroisse n’est pas exclusive au Code
actuel. Elle fait suite 4 un enseignement constant de I’Eglise. Que la démarche parte, comme
dans le Code de 1917, de la notion de territoire avec un peuple déterminé (voirc. 216, § 1)
ou. comme dans le Code actuel, de la communauté de fidéles (voir ¢c. 515, § 1), ici comme

1a. apparait une constante: le curé ou pasteur propre*’.

“ JEAN-PAUL II, Allocution aux représentants des paroisses a Utrecht, 13 mai 1985. dans DC. 82
(1985), p. 631; voir aussi id., Allocution a I’assembiée pléniére de la Congrégation pour le Clergé. 20 octobre
1984, dans DC, 81 (1984), p. 1164; J. PASSICOS, «La paroisse vue par le canoniste=, dans RTL, 13 (1982), p. 23.

“ Voir SCHLICK. «Paroisse et dynamique communautaire dans le Code de 1983», pp. 198-205.

7 1I n’est pas superflu de rappeler que, déja le concile de Trente avait insisté sur la nécessité pastorale
de délimiter les paroisses afin que le curé propre puisse vraiment connaitre ses paroissiens. Ce souci de lier le
curé a ses ouailles devait constituer une des bases de la réforme tridentine de la paroisse: «Dans les villes ou les
endroits ou les églises paroissiales n’ont pas de limites précises et leur curé pas de peuple qu'il gouverne en
propre, mais administre les sacrements indistinctement a ceux qui le demandent, le saint concile enjoint aux
Evéques, afin de mieux assurer le salut des ames qui leur sont confiées, aprés avoir déterminé la population
précise appartenant a des paroisses précises et distinctes, de nommer a vie pour chacune un curé qui lui soit
propre, qui pourra connaitre ses paroissiens et de qui seulement ils recevront licitement les sacrements; ou bien
ils pourvoiront a ces besoins d’une autre maniére plus utile, selon ce qu’exigera la nature des lieux. Et de méme
dans les villes et endroits ou il n’y a pas de paroisse, ils veilleront a ce qu'il y en ait le plus tét possible,
nonobstant tous les priviléges et toutes les coutumes, méme immémorialess (CONCILE DE TRENTE, Session
XXIV, c. 13, dans G. ALBERIGO (dir.), Les conciles oecuméniques, t. 2, Les décrets: De Trente a Varican II (Le
Magistére de I'Eglise), Paris, Ed. du Cerf, 1994, p. 1561).
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Plus précisément, dans le Code actuel, «le curé est le pasteur propre de la paroisse
qui lui est remise en exergant, sous I’autorité de I’Evéque diocésain dont il a été appelé a
partager le ministére du Christ, la charge pastorale de la communauté qui lui est confiée» (c.
519; voir aussi ¢. 515, § 1). L’expression «pasteur propre» attribuée au curé se comprend
dans le sens que ce dernier est «un pasteur qui appartient a la paroisse qui lui est confiée. Ce
qui exclut les autres pasteurs. Avoir un pasteur propre signifie concrétement pour les
paroissiens qu’ils doivent en principe recourir a leur curé pour exercer certains de leurs
droits fondamentaux~**. Les dispositions du c. 213, bien que de portée plus extensive,
interpellent de plus pres les curés: «Les fidéles ont le droit de recevoir de la part des pasteurs
sacrés I’aide provenant des biens spirituels de I’Eglise, surtout de la parole de Dieu et des
sacrements».

Ainsi comprise, I’expression «pasteur propre» comporte une double dimension,
pastorale et hiérarchique. Dire du curé qu’il est le pasteur propre de la paroisse signifie qu’il
est, a titre spécial, au service de cette communauté. De plus, en affirmant qu’il est «pasteur
propre» - et c’est la qu’intervient la dimension hiérarchique -, cela veut dire qu’il n’est pas
un vicaire de I’Evéque. Il n’exerce pas sa charge au nom de I’Evéque diocésain, mais sous
son autorité. En d’autres termes, «l’office ou la fonction ecclésiale de curé n’est pas de
nature vicariale: le curé n’est pas le «lieutenant> de I’Evéque. Son office est autonome au
sens ou il ne fait pas partie de I'office ou de la fonction de I’Evéque diocésain»*’.

Dans I'exercice de sa charge, le curé, comme pasteur propre de la paroisse, est
autonome. Cependant, vis-a-vis de l’Evéque il n’est pas indépendant dans le sens que celui-
cin’arien a faire de quelque maniére que ce soit dans I"exercice de la charge pastorale de

la paroisse. En effet, le curé exerce la charge pastorale de la paroisse sous I’autorité de

* PAGE, Les E‘glises particuliéres, t 2, p. 54; voir aussi P. BAILBY, Le curé et sa paroisse (Je sais -
Je crois), Panis, Librairie Arthéme Fayard, 1961, p. 17. 1l convient de rappeler que de nombreuses interventions
lors des séances de travail de préparation a la codification soulignent en la renforgant la responsabilité personnelle
du curé: a ce propos, voir Communicationes, 13 (1981), 148-149; id., 14 (1982), pp. 224 et 227.

> BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 95; voir aussi B. DAVID, sLe Code de droit canonique:
les curés et les vicaires paroissiaux», dans £V, 96 (1986), p. 260; PERISSET, Curé et presbyterium paroissial,
pp. 41-51; PASSICOS, «La paroissc vue par le canonister, p. 26; MORGANTE, La parrocchia nel Codice di
Diritto Canonico, p. 20.
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I"Evéque. Car en vertu de ’ordre presbytéral, les prétres sont des «coopérateurs avisés de
I’ordre épiscopal dont ils sont I’aide et I’instrument»*°. Dans I’exercice de sa charge, le curé
est pour ainsi dire hiérarchiquement subordonné a I’Evéque a qui il revient de le nommer.,
de le transférer et de le révoquer de son office. Il exerce sa charge dans une certaine
dépendance a I'égard de ce dernier mais pas au nom de celui-ci. Qutre le rapport de
dépendance, ou mieux de collaboration, I’exercice par le curé de la charge pastorale de la
paroisse sous [’autorité de I’Evéque diocésain comporte I'idée de la communion
hiérarchique qui unit les prétres aux Evéques: «Tous les prétres, en union avec les Evéques,
participent & I"unique sacerdoce et a I’'unique ministére du Christ: ¢’est donc I’ unité méme
de consécration et de mission qui réclame leur communion hiérarchique avec 1’ordre des

Evéques»’'.
2.3.2 - La charge pastorale de Ia paroisse

Au sujet de la charge pastorale de la paroisse confiée au curé, il s’agit globalement
«d’accomplir pour cette communauté les fonctions d’enseigner, de sanctifier et de
gouverner» (c. 519)*. Les fonctions dont il est question ne sont rien d"autre que celles du
Christ auxquelles participent les baptisés. Elles sont les moyens mis a leur disposition pour
exercer. «chacun selon sa condition propre, la mission que Dieu a confiée a I’Eglise pour
quelle I'accomplisse dans le monde» (c. 204, § 1). Dans la paroisse, c’est au curé que
revient en premier lieu la mise en application des dispositifs relatifs a I"accomplissement

de ces fonctions, et ce, en vertu de son statut de pasteur propre. Le meilleur exercice de la

* LG 28: voir aussi CD 27-30; PO 1-7.
% PO 7. voir aussi PAGE. Les Eglises particuliéres, t. 2, p. 55.

“ Voir VALDRINIL, «Charge pastorale et communautés hiérarchiques: réflexions doctrinales pour
I"application du ¢. 517 § 2», pp. 28-29: voir aussi F. COCCOPALMERIO, «II parroco e gli aitn fedeli soggeti
attivi nelle parrocchia-, dans La parrocchia (Studi giuridici, 43), Citta del Vaticano, Libreria editrice Vaticana.
1997. pp. 113-115.
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charge pastorale de la paroisse exige que le curé jouisse de la stabilité*>. Pour cette raison,
«il sera nommé pour un temps indéterminé; 1I’Evéque diocésain ne peut le nommer pour un
temps fixé€ que si cela a été admis par un décret de la conférence des Evéques» (c. 522)%.
Le curé est le premier responsable de la charge pastorale de la paroisse, mais il
convient de préciser qu’il n’assume pas seul cette responsabilité. Il le fait «avec la
collaboration éventuelle d’autres prétres ou diacres, et avec I’aide apportée par des laics,
selon le droit» (c. 519)*. Cela veut dire aussi que la charge du curé «ne consiste pas
essenticllement dans le «faire par soi-méme», mais dans le souci de «faire faire» correctement
ce qui doit étre fait et €tre garant de la catholicité et de I"ecclésialité de ce qui est fait dans
un esprit de coresponsabilité et de communion»*®. Bref, le curé a pour tiche de veiller a ce

que chacun trouve réellement sa place dans la paroisse. Il a 4 promouvoir. stimuler.

¥ Voir G. P. MONTINI. «Stabilita del parroco e permanenza nell’ufficio parrocchiale (ca. $22)-. dans
La parrocchia, pp. 125-153, en particulier pp. 125-129.

** La stabilité dont il est question ici n’est pas absolue, mais relative. Sa relativité tient au fait que c’est
le somn pastoral des fidéles qui la motive et qui, en méme temps, la rend relative. De plus, la stabilité du curé
n’est pas objective, mais plutot subjective. C’est I'office de curé qui jouit d une stabilité objective. car il existe
objectivement, qu’il ait un titulaire ou non. En ce qui conceme la stabilité subjective du curé, elle est celle qui
est donnée par I’Evéque diocésain en conférant ["office de curé a un prétre; ¢’est celle dont traite le ¢. 522. Pour
de plus amples développements, voir PAGE, Les Eglises particuliéres. t. 2, pp. 72-76: voir aussi M. A. HACK.
Siability of the Office of Parish Priest in the 1983 Code of Canon Law, thése de doctorat, Ottawa, Faculté de
droit canonique, Université Saint-Paul, 1987, pp. 144-145; R. J. AUSTIN, «The Stability in Office of a Pansh
Priest: Canon 522 of the Code of Canon Law», dans Awstralasian Catholic Record, 62 (198S5), p. 291:
Communicationes, 14 (1982). p. 223. En ce qui conceme !'interprétation exacte des normes relatives a la
nomination du curé soit pour un temps indéterminé, soit pour un temps déterminé, ainsi que les conditions de
leur application, voir MONTINL «Stabilita del parroco e permanenza nell'ufficio parrocchiale (can. 522)s. pp.
130-150.

“ BORRAS fait une remarque trés judicieuse au sujet de I"adjectif «éventuelle» qualifiant le substantf
«collaboration=. Par rapport au curé, les autres fidéles, i.e. d autres prétres ou diacres et les laics, «<coopérent (lat.
cooperari), non pas <éventuellement- comme I'écrit I"édition frangaise du Code, incorrecte sur ce point, mais
«aussi» qui traduit 1"adverbe latin eriam. La nuance est importante: 1"adverbe «éventuellement signifierait que,
s'il y a d’autres prétres ou diacres, le principe de leur coopération reste une hypothése parmi d’autres, une
possibilité que I'on pourrait ne pas saisir. L'adverbe aussi ou également signifie que, s'il y a d’autres prétres ou
diacres, leur coopération n'est pas une éventualité mais une obligations (BORRAS, Les communautés
paroissiales, p. 107).

* DAVID, «Le Code de droit canonique: les curés et les vicaires paroissiaux», p. 260; voir aussi
MORRISEY, «Pastors and Parishes According to the New Code of Canon Law», pp. 5-8.
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coordonner et harmoniser I’exercice des charges et services des fidéles au sein de la

communauté®’.
2.3.3 - Les collaborateurs du curé

Mis a part le curé, la communauté de fidéles constituant la paroisse est certes
composée majoritairement des laics. Néanmoins, peuvent éventuellement s’y trouver aussi
d’autres prétres et des diacres nommés comme collaborateurs du curé, ainsi que des
membres des instituts de vie consacrée ou de sociétés de vie apostolique qui v demeurent.
L activité des autres fidéles consiste non seulement a recevoir du curé les biens spirituels
necessaires a leur salut, mais aussi a les donner aux autres en participant activement a la
mission de I'Eglise’®.

Le fondement de la collaboration des fidéles a I’exercice de la charge pastorale de
la paroisse réside essentiellement dans I”obligation/droit contractée au baptéme*. 1l réside

aussi dans la nature méme de I’Eglise:

Il découle du mystére de I'Eglise que tous les membres du Corps mystique sont
appelés a participer activement a la mission et a la construction du Peuple de Dieu.
dans une communion organique des divers ministéres et charismes [...]. [l y a en effet
une collaboration de tous les fidéles dans chacun des deux domaines de la mission
de I’Eglise: tant dans la sphére spirituelle pour porter aux hommes le message du
Christ et sa grace, que dans la sphére temporelle pour imprégner et perfectionner
["ordre des réalités du monde de I'esprit de I’Evangile®®.

“ Voir J. RIGAL, Services et responsabilités dans I ‘Eglise (Foi vivante, 221), Paris, Ed. du Centurion,
1987.p. 67.

* Voir COCCOPALMERIO, «Ii parrocco e gli altri fedeli soggetti attivi nella parrocchia», p. 1 16.

** La nécessité de la collaboration la plus étroite, organique et personnelle de toutes les composantes
de la paroisse avec leur pasteur est nettement affirmée par Jean-Paul II, voir son allocution 4 I’ Assemblée pléniére
de la Congrégation pour le Clergé, 20 octobre 1984, dans DC, 81 (1984), p. 1164. Dans la méme ligne, voir aussi,
id., Message pour la joumée mondiale des vocations, 6 janvier 1986, dans DC, 83 (1986), pp. 345-346.

* Instruction sur quelques questions concermant la collaboration des Sfidéles laics au ministére des
préires, 15 aout 1997, dans DC, 94 (1997), p. 1009.
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Par le baptéme, tous les fideles sont appelés a coopérer a I’ édification du Corps du Christ.
Mais, compte tenu de leur statut juridique, ces fidéles collaborent dans I’accomplissement
de la charge pastorale de la paroisse - et par 1a a I’édification du Corps du Christ - selon le
droit, c’est-a-dire selon la condition et la fonction propres de chacun (voir cc. 204 et 208),

qu’il importe de préciser®’.
2.3.3.1 - La collaboration des autres prétres et des diacres

La collaboration des autres prétres a I’exercice de la charge pastorale de la paroisse
«trouve sa justification dans [’unité¢ de consécration et de mission dans le presbyterium
autour de I’Evéque, garant du témoignage ecclésial en ce lieus® Du point de vue
théologique, I’entrée dans un ordre rappelle un élément essentiel du ministére: dans |"Eglise,
on n’est jamais ministre tout seul, mais dans un groupe. De plus, I"ordre comme corps peut
le mieux assurer une véritable catholicité du ministére, car I’ensemble des membres de
I"ordre est plus apte a répondre aux besoins ministériels et autres de 1'Eglise réalisée en un
Heu donné. L’ ordre comme corps exprime enfin un exercice «collégial» du ministére a coté
de son indispensable exercice personnel et de I’articulation avec la communauté ecclésiale ©*
Dans I’optique de la communion hiérarchique, «la fonction des prétres, en tant qu’elle est
unie a 'ordre épiscopal, participe a I"autorité par laquelle le Christ lui-méme construit,
sanctifie et gouverne son Corps»®.

De tous les prétres, les premiers collaborateurs du curé sont les vicaires paroissiaux.

lls sont adjoints au curé au titre de coopérateurs, et ce, chaque fois que ¢’est nécessaire ou

*! Cette affirmation est corroborée par Rosier pour qui le terrain paroissial constitue le lieu ou plusieurs
acteurs sont a ["oeuvre. Il est «celui ou est portée, d’une maniére large et significative, la mission commune des
membres du Peuple de Dieu. Elle est portée et accomplie selon une diversité de vocations, de responsables, de
qualifications» (ROZIER, Synthése des carrefours sur la paroisse, p. 1103).

>> BORRAS. Les communautés paroissiales, p. 107, voir aussi PAGE, Les Eglises particuliéres, t. 2,
pp. 56 et 59

** voir A. BORRAS, «Les effets canoniques de I"ordination diaconale», dans RTL, 28 (1997), p. 479.

* PO 2: voir aussi CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire pour le ministére ct la vie des
prétres, n. 13, Citta del Vaticano, Libreria editrice Vaticana, 1994, pp. 14-15.
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opportun a I"accomplissement convenable de la charge pastorale de la paroisse. Comme tels,
ils participent a la sollicitude du curé; dans un méme effort et de commun accord avec le
cure, ils apportent leur concours dans le ministére pastoral a titre de coopérateurs (voir c.
545, § 1). A I’instar du curé, les vicaires paroissiaux sont a leur niveau responsables de la
charge pastorale de la paroisse (voir c. 548, § 3), mais «c’est le curé qui la regoit au titre de
premier responsable et répondant de son exercice auprés de I’Evéque diocésain»®. Le
concours des vicaires paroissiaux dans le ministére pastoral se fait sous I’autorité du curé.

Le domaine de collaboration des vicaires paroissiaux peut étre soit étendu. soit
restreint: «Un vicaire paroissial peut étre constitué pour collaborer a I’ensemble du ministére
pastoral et ceci pour toute la paroisse ou pour une partie déterminée, ou encore pour une
categorie déterminée de fidéles de la paroisse, ou bien pour apporter son concours a
I"accomplissement d’un ministére précis dans plusieurs paroisses ensemble» (c. 545, § 2).

En plus des vicaires paroissiaux, peuvent étre mentionnés comme collaborateurs du
cure le recteur d’une église située dans la paroisse (voir cc. 556-563), les chapelains des
groupes de fideles faisant partie de la communauté paroissiale, i.e. les membres d'un
mouvement ou d’une association (voir cc. 564-572, en particulier le c. 571), et tout prétre
domicilié ou non dans la paroisse, qui collabore tant soit peu au ministére pastoral. Ils
apportent leur concours au ministére pastoral selon le droit, ¢ est-a-dire en conformité avec
le droit universel et le droit particulier. Ils le font dans les limites des attributions de chacun
et selon la nature de la communauté ecclésiale a laquelle ils appartiennent. Cette
communauté est d’une part la paroisse et, d’autre part une autre communauté hiérarchique,
comme une aumoénerie, ou une communauté associative, privée ou publique®.

Les diacres eux aussi collaborent, selon le droit, au ministére pastoral de la paroisse.

Tout en ne faisant pas partie de I’ordre presbytéral, les diacres, en tant que ministres sacrés,

* PAGE, Les Eglises particuliéres, t. 2, p. 163. Le réle du vicaire paroissial défini 4 partir de I"office
du curé - coopérateur et responsable avec le curé de la charge pastorale de la paroisse - trouve son explication
dans les principes déterminants de I'ecclésiologie de Vatican I, en particulier la conception communionnelle
de I'Eglise et le principe de la coresponsabilité qui doit animer les ministres sacrés et les fidéles laics dans
I"action apostolique (voir A. LONGHITANO, «L’ Amministratore e i Vicari parrocchiali», dans La parrocchia,
p. 190).

“ Voir BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 107.
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sont députés pour étre pasteurs du peuple de Dieu: «La griace sacramentelle, en effet, leur
donne la force nécessaire pour servir le peuple de Dieu dans la «diaconies de la liturgie, de
la parole et de la charité, en communion avec I’Evéque et son presbyterium»*. En d’autres
termes, ils exercent, eux aussi, la fonction d’enseignement, de sanctification et de
gouvernement (voir c. 1008; voir aussi c. 519)%. En effet, la plupart du temps, les diacres
exercent cette fonction dans le cadre de la paroisse®. Le droit ne prévoit pas que le diacre
puisse €tre curé ou vicaire paroissial. Cependant, a cause de la pénurie de prétres, il est
prévu que I"Evéque diocésain puisse le nommer pour participer a I’exercice de la charge
pastorale d’une paroisse; dans un tel cas, le méme Evéque «constituera un prétre pour étre

muni de pouvoirs et facultés du curé, le modérateur de la charge pastorale» (c. 517. § 2)™.
2.3.3.2. La collaboration des fidéles laics

L’ importance de la collaboration des fidéles laics”' dans I"accomplissement de la

charge pastorale d’une paroisse est indéniable (c. 519). Elle est fondée essentiellement sur

"7 LG 33; voir aussi AA 2-4.

"* En parlant des diacres en général. notre propos conceme tant les diacres permanents que ceux qui se
préparent au presbytérat. ¢ est-a-dire les diacres transitoires.

> Voir R. PAGE, Diaconat permanent et diversité des ministéres: perspectives du droit canonique (=
Diaconar permanent et diversité des ministéres), Montréal/Paris, Ed. Paulines/Médiaspaul, 1988, p. 47: voir aussi
«La paroisse: fiches de réflexions. dans Documenis Episcopar. 8/9 (1993), Fiche 7 consacrée aux diacres et
paroisses, pp 1-7.

™ Voir PAGE, Diaconat permanent ct diversité des ministéres. pp. 47-48; voir ausst BORRAS, <La
notion de curé dans le Code de droit canonique», pp. 231-236.

"' Pour marquer la différence entre le mode de collaboration des clercs et celui des fidéles laics, la
version francaise du Code emploie I'expression coopérer (du latin cooperari) lorsqu’il s’agit des prétres et des
diacres, tandis que pour les laics, elle emploie I'expression apporter une aide (du latin operam conferre).
L’interprétation de ces expressions differe d'un canoniste a I"autre. Selon Schiick, en n’utilisant pas la méme
expression pour caractériser I’action des prétres et des laics, le législateur entend certainement souligner la
différence de mode de participation de ces deux groupes. Pour lui, le terme operam conferre reste a dessein vague
et comme tel laisse d'importantes ouvertures. A en croire le témoignage du méme auteur, les traductions de
certains canonistes sont réductrices et opposent la coopération des prétres a Iaide des laics (voir SCHLICK,
<Paroisse et dynamique communautaire dans le Code de 1983», p. 206). Selon Borras, il n’y a pas lieu de
conclure hativement a une discrimination sur base des verbes différents pour désigner la collaboration des laics
et des clercs. Pour lui, le législateur a sans doute voulu distinguer leurs contributions respectives sans se
prononcer sur leur nature ou leur qualité (voir BORRAS, Les communautés paroissiales, pp. 106 et 108).
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le baptéme, la confirmation et méme le mariage. Elle s’inscrit parmi les droits
fondamentaux des baptisés au regard de la coopération a I’édification du Corps du Christ.

En ce qui les conceme,

participant a la fonction du Christ Prétre, Prophéte et Roi, les laics ont leur part
active dans la vie et I'action de I’Eglise. Dans les communautés ecclésiales, leur
action est st nécessaire que sans elle I’apostolat des pasteurs ne peut, la plupart du
temps, obtenir son plein effet [...]. Les laics qui ont vraiment !"esprit apostolique
viennent, en effet, en aide a leurs fréres, et réconfortent aussi bien les pasteurs que
les autres membres du peuple fidéle™.

Le concile Vatican II affirme ainsi clairement la nécessité et le caractére incontournable de
la participation des laics dans I’accomplissement de la mission de I’Eglise. Il établit la
complémentarité de la participation des laics et de leurs pasteurs a I’édification du Corps du
Christ. C'est dans ce contexte que «les pasteurs, en conséquence, doivent reconnaitre et
promouvoir les ministéres, les offices et les fonctions des fidéles laics, offices et fonctions
qui ont leur fondement sacramentel dans le baptéme, dans la confirmation, et de plus, pour
beaucoup d’entre eux, dans le mariage»”.

Sans nul doute, la participation des fidéles laics trouve son expression primordiale
et nécessaire dans la vie et la mission des Eglises particuliéres. Il est certes aussi vrai que
la paroisse. comme partie d’une Eglise particuliére, constitue le lieu privilégié de réalisation
par les fidéles de la mission de I’Eglise en ce lieu™. Comme cadre de collaboration, «la
paroisse offre un exemple remarquable d’apostolat communautaire»: en elle, «les laics
prennent |’habitude de travailler [...] en étroite union avec leurs prétres, d’apporter a la
communauté de 1’Eglise leurs propres problémes, ceux du monde et les questions touchant

le salut des hommes pour les examiner et les résoudre en tenant compte de I’avis de tous» ",

™ AA 10; voir aussi M. HUFTIER, «Les laics aussi sont I’Eglise», dans £}, 94 (1984), pp. 218-219. Pour
la période avant le concile Vatican II, voir I'étude de L.-M. DE BAZELAIRE, Les laics aussi sont | ‘Eglise (Je
sais - Je crois), Paris, Librairie Arthéme Fayard, 1958. 159 p.

 JEAN-PAUL I1, Exhortation apostolique Christifideles laici, n. 23, dans DC, 86 (1989), p. 164.

™ Voir ibid., nn. 25-26, pp. 166-167.

T AA 0.
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Dans cet ordre d’idées, le Code prescrit 1’obligation pour le curé de reconnaitre et de
soutenir la part propre que les laics ont dans la mission de I’Eglise (voir c. 529, § 2).
Dans la paroisse qui est comme leur «famille ecclésiale», les laics apportent leur
concours a toute entreprise apostolique et missionnaire’. C’est dire qu’en principe, le
domaine de collaboration des fidéles laics peut concerner divers secteurs de la charge
pastorale de la paroisse, tant la fonction d’enseigner que celle de sanctifier et celle de
gouverner selon le droit. En réalité, dans la plupart des paroisses, les laics jouent aujourd’hui
un role important non seulement sur le plan des tiches matérielles ou administratives, mais
de plus en plus sur celui de I'animation pastorale. C"est particuliéremnt vrai dans le domaine
de la catéchése des enfants, du catéchuménat, de la formation continue; mais cela 1"est
¢galement dans les domaines de la liturgie et de la priére communautaire, de la préparation
aux sacrements de I’initiation chrétienne et au mariage, de 1’aide spirituelle aux malades et
aux personnes agees. Il en est de méme des rencontres avec des non pratiquants et des
incrovants, sans oublier les nombreuses et diverses activités caritatives’’. Bref, les laics

participent réguliérement et de diverses maniéres a des tiches ecclésiales’™.
1) Les formes de collaboration
Dans leur collaboration a I'accomplissement du ministére pastoral paroissial, les

fideles laics interviennent de deux fagons. Une forme extraordinaire de collaboration existe.

ou les fideles laics participent de plus prés a I’exercice de la charge pastorale de la paroisse:

’ Voir ibid.

] " Les circonstances qui justifient la participation de plus en plus active des fidéles laics a la vie de
I"Eglise, et de la paroisse en particulier, sont trés variées. Il s’agit entre autres de «la situation des prétres, marquée
par une transformation qui s’inscrit dans un contexte de baisse des effectifs, de vieillissement, de difficultés
inhérentes a ["exercice actuel du ministére, de recherche théologique et pastorale; un contexte social plus sensible
aux valeurs de dialogue et de participation [...]; la médiation de personnes ou d’événements qui interpellent et
ouvrent des possibilités jusqu’alors méconnues (voir RIGAL, Services et responsabilités dans 1'Eglise, p. 76).

™ Voir JEAN-PAUL II. Allocution lors de la conclusion du Synode particulier des Evéques des Pays-
Bas. ler février 1980, dans DC, 77 (1980), p. 184; voir aussi id., Exhortation apostolique Christifideles laici, n.
23, pp. 164-165; Instruction sur quelques questions concernant la collaboration des fidéles laics au ministére
des prétres», p.1009.
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«Si, & cause de la pénurie de prétres, I’Evéque diocésain croit qu’une participation a
I"exercice de la charge pastorale d’une paroisse doit étre confiée a un diacre ou a une autre
personne non revétue du caractére sacerdotal, ou encore a une communauté de personnes,
il constituera un prétre pour étre muni des pouvoirs et facultés du curé, le modérateur de la
charge pastorale» (c. 517, § 2). Ici, la participation des fidéles laics a I’exercice de la charge
pastorale de la paroisse est motivée par la pénurie de prétres: «Il n’y a pas de prétre qui soit
nommeé curé, pasteur propre de la communauté» ™. I1 faut cependant remarquer que ce genre
de participation ne constitue qu’une exception a la régle générale®. Car, dans les situations
habituelles. un office comportant pleine charge d’ames ne peut étre validement attribué a
un fidéle non encore revétu du sacerdoce (voir c. 150). Encore faut-il préciser qu’il ne s agit
pas de recevoir la charge pastorale de la paroisse, mais seulement de participer a son
exercice. La collaboration des laics dont il est question au c. 517, § 2, s’enracine une fois
de plus dans le baptéme et la confirmation, mais aussi dans une mission regue de I’autorité
compétente, a savoir I’Evéque diocésain®'.

Sous sa forme ordinaire, la participation des fidéles laics aux divers secteurs du
ministére pastoral de la paroisse s’accomplit de maniére individuelle ou lorsque ceux-ci sont
groupes en associations: «Parce que comme tous les fidéles ils sont chargés par Dieu de
Papostolat en vertu du baptéme et de la confirmation, les laics sont tenus par I’ obligation
génerale et jouissent du droit, individuellement ou groupés en associations, de travailler a
ce que le message divin du salut soit connu et regu par tous les hommes et par toute la terre»

(c. 225, § 1). Cependant, la plupart du temps, c’est de maniére individuelle que les fidéles

" PAGE, Les FEglises particuliéres, t 2, p. 38; voir ausst VALDRINI, «Charge pastorale et communauteés
hiérarchiques: réflexions doctrinales pour !'application duc. S17 § 2», p. 25.

* Pour de plus amples instructions sur les conditions dans lesquelles peut étre appliquée cette mesure
d’exception, voir Instruction sur quelques questions concernanit la collaboration des fidéles laics au ministére
dcs prétres, p. 1015.

*' Pour la mise en application du c. 517, § 2 en ce qui concerne les fidéles laics, voir I'intéressant
ouvrage de B. A. CUSACK et T. G. SULLIVAN, La charge pastorale d ‘une paroisse sans curé: la mise en
application du canon 517. § 2, Montréal, Wilson & Lafleur Itée, 1998, 144 p (la traduction et I'adaptation en
langue francaise de cet ouvrage ont été faites par M. THERIAULT a partir de I'original en anglais, intitulé
Pastoral Care in Parishes Without a Resident Pastor: Applications of Canon 517, § 2, Washington, D.C.. Canon
Law Society of America, 1995, xiv, 71 p.).
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apportent leur concours en la matiére. En effet, le fait d’étre incorporé a I'Eglise par le
baptéme ne détruit pas 1’identité et I’unicité du fidéle. «Etre <membre> de I’Eglise, cela
n’empéche pas chaque chrétien d’étre un «étre unique et irremplagable>; tout au contraire,
cela donne son sens le plus profond a I’ unicité irremplagable de chacun, en tant que celle-ci
est source de diversité et de richesse pour I’Eglise entiére»32. Comme tel, au sein de la
paroisse, chaque fidele laic est appelé a remplir pour le bien de tous la tiche originale,
iremplagable qui lui est confiée par I’Eglise, et qu’il ne peut aucunement déléguer (voir c.

204, § 1)®. Il s’agitde

I"apostolat que chacun doit exercer personnellement et qui découle toujours d une
vie vraiment chrétienne (cf. Jn 4. 14) [...]. Cet apostolat individuel est toujours et
partout fécond. il est en certaines circonstances le seul adapté et le seul possible.
Tous les laics y sont appelés et en ont le devoir. quelle que soit leur condition. méme
s'ils n’ont pas I'occasion ou la possibilité de collaborer dans des mouvements®*.

La forme collective de participation des fidéles laics au ministére pastoral de leur
paroisse se vit davantage dans les associations®’, les mouvements et dans bien d’autres types
de regroupements dotés d’une physionomie et d’une finalité spécifiques® A cet effet, il est

demandé au curé de favoriser les associations des laics, avant des fins religieuses. Cette

* JEAN-PAUL II, Exhortation apostolique Chrisrifideles laici. n. 28. p. 168.
** Voir ibid.

v

= AA 16; voir aussi ¢. 225,

* Les associations des fidéles auxquelles s’inscrivent les fidéles laics ont des fins varides: la charité ou
1a piété. ou encore la promotion de la vocation chrétienne dans le monde, ou bien toutes ces fins ensemble. Plus
précisément, elles ont pour fin de favoriser une vie plus parfaite, de promouvoir le culte public ou la doctrine
chrétienne, ou d’exercer d autres activités d"apostolat, comme des activités d’évangelisation, des oeuvres de piété
ou de chanté, et I'animation de I'ordre temporel par Iesprit chrétien (voir cc. 215 et 298, § 1). Pour une étude
compléte des normes canoniques régissant les associations des fidéles, voir cc. 298-327; voir aussi R. PAGE, sLes
associations des fidéles: reconnaissance et érection», dans St Can, 19 (1985), pp. 327-338; VALDRINI et al. ,
Droit canonique, pp. 127-144; PASSICOS, «Du mandat a la mission exercée <au nom de I'Egliser » , pp. 112-113.
Pour le fonctionnement des associations des fidéles dans la vie paroissiale en particulier, voir BORRAS, Les
communautés paroissales, pp. 278-285: voir aussi J. BRAUX, «Les laics et leurs associations dans la paroisse».
dans Prétres diocésains, 1321 (1994), p. 339.

** Voir JEAN-PAUL 1. Exhortation apostolique Chrisrifideles laici, n. 29, pp. 168-169.
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disposition s’inscrit pour lui comme une obligation consistant a reconnaitre et soutenir la
part propre des laics dans la mission de I’Eglise (voir ¢. 529, § 2). La forme collective de
participation des fidéles laics a la mission de I’Eglise se justifie d’abord par le fait qu’elle
est «I’expression de la nature sociale de la personne, et la réponse a un besoin d’efficacité
plus vaste et plus mordante»: toute transformation du milieu et de la société civile ou
ecclésiale, «ne peut s’obtenir que par le travail non pas tant d’individus isolés que d’un «sujet
social». ¢’est-a-dire d’un groupe. d’une communauté, d’une association, d’un mouvement»*’
De plus, elle est I'expression de la communion ecclésiale qui sous-tend les relations et
"action des fidéles: «<La communion ecclésiale, déja présente et opérante dans I’action de
chaque personne, trouve une expression specifique dans I’action en commun des fidéles
laics, c’est-a-dire une action solidaire menée dans une participation responsable a la vie et
a la mission de I’Eglise»®™. La communion ecclésiale est pour ainsi dire le cadre dans lequel
s’accomplit non seulement la participation individuelle des fidéles, et des fidéles laics en
particulier; elle I’est également en ce qui concerne leur participation collective au ministére
pastoral (voir c. 209, § 1). En gardant la communion avec ’Eglise, les fidéles laics, comme
les autres catégories de fidéles, veillent a la sauvegarde du bien commun de I’Eglise (voir
c.223.§ D¥.

I est indéniable que les fidéles laics sont tenus par I’obligation et jouissent du droit
de collaborer au ministére pastoral de la paroisse; mais il n’est pas évident que tous aient
d’office la compétence voulue. A cet effet, le droit prévoit qu’une formation appropriée leur

soit donnée.

“ Ibid., p. 168
* Ibid.

¥ La communion ecclésiale étant une condition essentielle qui module I’ ag_.,lr des baptisés, elle doit
constituer de surcroit I'un des premiers soucis des pasteurs et des autres fidéles qui ont des responsabilités: le
souct de promouvoir I'unité harmonieuse de la communauté (voir JEAN-PAUL II, Allocution aux Evéques
Frangais de la Région apostolique «Sud-Ouest» en visite ad limina, dans ORF, 5 (1997), p. 6).
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i) La formation des fidéles laics

Une bonne prédication, une animation liturgique, catéchétique ou autre de qualité
ne sont pas une pure opération du Saint-Esprit. Une formation appropriée est requise de la
part des laics qui exercent une charge ou un service, voire un office au sein de la
communauté paroissiale. En vue d’une participation efficace a I’édification du Corps du
Christ a partir de leur communauté paroissiale, «les laics, pour pouvoir vivre selon la
doctrine chrétienne, I’annoncer eux-mémes et la défendre s’il le faut, et pour pouvoir
prendre leur part dans I’exercice de I’apostolat, sont tenus par 1’obligation et jouissent du
droit d"acquérir la connaissance de cette doctrine, connaissance appropriée aux aptitudes et
a la condition de chacun» (c. 229, § 1). Comme moyens de leur formation, peuvent étre

mentionnés entre autres les

sessions, congres, récollections, exercices spirituels, rencontres fréquentes,
conférences. livres et commentaires qui permettent d approfondir la connaissance de
IEcriture Sainte et de la doctrine catholique ainsi que de progresser dans la vie
spirituelle, de connaitre les conditions de vie du monde. de découvrir et d utiliser les
méthodes les plus aptes a I’apostolat®’.

A un niveau plus €levé, le Code leur reconnait le droit d’acquérir cette connaissance plus
profonde des sciences sacrées en fréquentant les universités ou facultés ecclésiastiques et
les instituts de sciences religieuses (voir ¢. 229, § 2). En plus de la formation adéquate. il est
requis que les fidéles laics soient reconnus idoines, et ce, surtout ceux qui exercent des
offices ou des charges ecclésiatiques proprement dits, 1.e. ceux dont il est question auc. 517,

§ 2 (voirc. 228, § 1)*2

“ Voir aussi A4 28-31; S. KNAEBEL, Intervention au XVe Colloque européen des paroisses, 3 au 7
Jullet 1989, dans DC, 86 (1989), p. 855.

*' AA 32; voir aussi JEAN XXIH, Encyclique Mater er Magistra, 15 mai 1961, dans AAS, 53 (1961), p.
454, JEAN-PAUL I, Exhortation apostolique Christifideles laici, nn. 57-63, pp. 188-192.

* 1 convient de rappeler, 2 ce propos, les récentes instructions du Siége Apostolique: «L'autorité
competente, face a I'objective nécessité d’une <suppléance [...] a le devoir de choisir un fidéle de saine doctrine
et a la conduite exemplaire. On ne peut admettre a I'exercice de ces tiches les catholiques qui ne ménent pas une
vie digne, qui ne jouissent pas d’une bonne réputation, ou qui se trouvent dans des situations de famille
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A P'issue de ce développement, il ressort clairement que tant le curé que les autres
membres de la communauté paroissiale participent a la mission de I’Eglise au sein de cette
partie de I’Eglise particuliére, mais selon la condition et la fonction propres de chacun. En
d’autres mots, «la communauté ecclésiale et ses ministres forment en effet un tout dont les
différents éléments s’articulent en interaction mutuelle pour édifier le peuple de Dieu et
mettre en oeuvre sa mission de salut»”. Au niveau de la paroisse, la mise en oeuvre de la
mission de salut s’opére davantage par les fonctions d’enseignement et de sanctification;
I"exercice de la fonction de gouvernement étant plutdt trés limité a ce degré de

I"organisation de I’Eglise.
2.4- LA PAROISSE ET LA FONCTION D’ENSEIGNEMENT DE L’EGLISE

La participation des fid¢ies membres de la communauté paroissiale a la fonction
d’enseignement de 1'Eglise est sans doute le premier moyen par lequel s’accomplit
I"edification du Corps du Christ. Le mode privilégié de réalisation de la charge
d’enseignement auquel le droit accorde la plus grande importance est I’annonce de
I'Evangile ou I’enseignement de la doctrine chrétienne™. A cet effet. tous les movens sont
recommandés: enseignement dans les écoles et dans les facultés ou universités catholiques
et ecclésiastiques, organisation de conférences et de réunions, déclarations publiques des
conférences des Evéques, etc”’. Toutefois, deux moyens occupent une place principale, a

savoir la prédication de la parole de Dieu et la formation catéchétique. Sur le plan paroissial.

contredisant |'enseignement moral de |'Eglises (Instruction sur quelques questions concernant la collaboration
des fidéles laics au ministére des prétres, p. 1018).

"' BORRAS, «Les effets canoniques de I’ordination diaconale», p. 483.
= Voir LG 25.

** Pour le contenu du ministére de la parole de Dieu, voir Instruction sur quelques questions concernant
la collaboration des fidéles laics au ministére des prétres, p. 1014; voir aussi I'étude de F. G. MORRISEY,
intitulée «The Laity in the New Code of the Canon Laws, dans J. HITE et D. J. WARD, Readings. Cases.
Materials in Canon Law: a Texibook for Ministerial Students, Revised Edition, St.John's Abbey, Collegevilie,
The Liturgicai Press, 1990, pp. 323-333, en particulier, p. 330.
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la participation de tous au ministére de la parole de Dieu peut étre déduite de 1’obligation

du curé en cette matiére:

Le curé est tenu par I’obligation de pourvoir a ce que la parole de Dieu soit annoncée
intégralement aux habitants de la paroisse; ¢’est pourquoi il veillera a ce que les laics
soient instruits des vérités de la foi, surtout par I’homélie a faire les dimanches et aux
fétes d obligation. et par la formation catéchétique a dispenser: il favorisera aussi les
oeuvres par lesquelles est stimulé I’esprit évangélique, y compris ce qui regarde le
domaine de la justice sociale: il apportera un soin particulier & I"éducation catholique
des enfants et des jeunes: il s’efforcera par tout moven, en vy associant aussi les
fidéles. a ce que I'annonce de I'Evangile parvienne également a ceux qui se sont
€loignés de la pratique religieuse ou qui ne professent pas la vraie foi (c. 528. § 1).

Cette disposition couvre ainsi le large domaine de la fonction d’enseignement. Point n’est
besoin de développer tous ces aspects. [l importe simplement de s’attarder sur ceux qui
trouvent leurs assises directes dans la communauté paroissiale, a savoir: la prédication et la
formation catéchétique d’une part, et d’autre part I’activité missionnaire ainsi que

I"enseignement chrétien dans les écoles™.
2.4.1 - La prédication de Ia parole de Dieu

L importance primordiale de la prédication pour la formation de I'Eglise est
évidente: «Comme le peuple de Dieu est d’abord rassemblé par la parole du Dieu vivant
qu’il est tout a fait juste d’entendre de la bouche des prétres, les ministres sacrés. dont un
de leurs principaux devoirs est d’annoncer a tous I’Evangile de Dieu, auront en haute estime
la charge de la prédication» (c. 762). Ce canon autorise a considérer que la prédication de
la parole de Dieu est une charge confiée d’abord aux ministres sacrés, dont la fonction, sur

ce point, est de transmettre la parole du Dieu vivant qui rassemble le peuple de Dieu; il en

** L'enseignement dans les universités catholiques ou dans les universités et facuités ecclésiatiques ne
fera pas 'objet de cette étude. Ces institutions ne constituent pas des moyens courants existant dans les paroisses,
mis au service des fidéles de fagon habituelle. En réalité, elles sont des moyens spécialisés d’enseignement de
I"Eglise au service d'un apostolat spécialisé de portée supraparoissiale.
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fait méme I’un de leurs principaux devoirs”. En effet, par I’ordination, les ministres sacrés
— prétres et diacres — acquiérent une capacité de précher. Dés lors, pour pouvoir précher
légitimement la parole de Dieu, ils ont encore besoin d’une faculté. Les prétres et les diacres
ont partout la faculté de précher, qu’ils exercent avec le consentement au moins présumé du
recteur de Iéglise, a moins que cette faculté n’ait été restreinte ou enlevée par I'Ordinaire
compétent ou qu’une autorisation expresse ne soit requise par une loi particuliére (voir c.
764)™. Quant au curé, en plus des dispositions du c. 764, c’est en vertu de son office qu’il
détient la faculté de précher la parole de Dieu, et ce, en particulier vis-a-vis de la
communauté de fidéles dont la charge pastorale lui est confiée. En d’autres mots. comme
pasteur propre, le curé jouit des facultés nécessaires pour s’acquitter convenablement de
"obligation par laquelle il est tenu de pourvoir a ce que la parole de Dieu soit annoncée
intégralement aux fidéles de la paroisse (voirc. 528, § 1).

La prédication de la parole de Dieu reléve avant tout de la compétence des ministres
sacrés: néanmoins, les fidéles laics n’en sont pas pour autant exclus. En certaines
circonstances, et si le besoin le requiert, «les laics peuvent étre admis a précher dans une
église ou oratoire», selon les dispositions prescrites par la conférence des Evéques (c. 766)*°
Il s”agit bien entendu d’une participation de quelques laics reconnus idoines a I apostolat

hiérarchique (voir c. 228, § 1: voir aussi c. 129, § 2)'®. En tout cas, qu’il s’agisse du curé

" A noter que la prédication est un acte d’enseignement officiel fait au nom de I'Eglise. Elle se distingue
de toute autre forme d’enseignement, méme organisé, émanant de fidéles mais n'ayant pas ce caractére officiel.
C’est pourquoi le Code, en méme temps qu'il rappelle le devoir fait aux ministres sacrés de tenir <en haute estime
la charge de la prédication», vise a garantir que I’enseignement donné est authentiquement celui de ['Eglise a qui
revient la charge d’annoncer la vérité révélée (voir VALDRINI et al., Droit canonique. p. 276; voir aussi J.
CARLSON. «The Parish According to the Revised Law», dans St can, 19 (1985), p. 13).

™ Pour ne citer qu’un cas, pour précher aux religieux dans leurs églises ou oratoires, 1 autorisation du
Supénieur compétent selon les constitutions est requise» (c. 765).

* Pour plus de précisions sur les conditions dans lesquelles doit se réaliser la participation des fidéles
laics au ministére de la parole de Dieu par la prédication, voir Instruction sur quelques questions concernant la
collaboration des fidéles laics au ministére des prétres, p. 1014. L’objet de la prédication des laics peut porter
entre autres sur I’enseignement de I'Eglise concernant la liberté et la dignité de la personne humaine, ["unité et
la stabilité de la famille, les obligations a assumer vis-a-vis des autres personnes, la gestion des biens temporels.
etc. (voir MORRISEY, «The Laity in the New Code of Canon Law», p. 330).

" Bien entendu, avant d’étre admis a assurer une fonction de prédication, est requise de la part des laics
une préparation a I’exercice de cet office particulier. En ce qui conceme les ministres sacrés, une telle préparation
est prévue par le droit comme le montre la législation portant sur les séminaires (voir cc. 248-257). De plus, elle
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et de ses collaborateurs clercs ou laics, tous exercent la charge de la prédication de la parole
de Dieu au nom de la paroisse considérée comme un tout organique.

La prédication comporte plusieurs formes'*'. Parmi celles-ci, I’homélie tient une
place éminente. Elle est cette forme de prédication qui fait partie de la liturgie eucharistique
elle-méme'®. A ce titre, elle est réservée au prétre ou au diacré® . En elle sont exposeés, a
partir du texte sacré, les mystéres de la foi et les régles de la vie chrétienne ( voir ¢. 767, §
1) En raison de son importance dans la fonction d’enseignement de I'Eglise, I’homélie

doit étre faite a toutes les messes qui se célébrent avec le concours du peuple de Dieu les

fait partie des obligations qui s'imposent aux clercs aprés leur ordination: <sMéme apres avoir requ le sacerdoce,
les clercs poursuivront les études sacrées et tiendront une doctrine sire, fondée sur la Sainte Ecriture, transmise
par les anciens et communément reque par 'Eglise, telle quelle est déterminée surtout dans les documents des
Conciles et des Pontifes romains, en évitant les innovations profanes de terminologie ainsi que la fausse science»
(¢ 279, § 1). En outre, «selon les dispositions du droit particulier, les prétres fréquenteront les conférences
pastorales qui seront organisées aprés leur ordination sacerdotale et, aux temps fixés par ce méme droit, ils
assisteront aussi aux autres cours, rencontres théologiques ou conférences, qui leur fourniront I'occasion
d’acquérir une connaissance plus approfondie des sciences sacrées et des méthodes pastorales» (ibid., § 2). Et
enfin, «ils s’appliqueront aussi a poursuivre 'étude d’autres sciences, surtout celles qui ont un lien avec les
sciences sacrées, dans la mesure ou elles les aident, en particulier dans 1’exercice du ministére pastoral» (1ibid..
§ 3). Vorr aussi VALDRINI et al., Droit canonique, p. 277.

"”! S"agissant de diverses formes de prédication. il faut mentionner entre autres les prédications appelées
exercices spirituels que les curés sont appelés a organiser selon les dispositions de I'Evéque diocésain, et les
missions sacrées (voir ¢. 770).

"2 Voir C. BISCONTIN, «<L’omelia nel contesto celebrativo=, dans Orientamenti pastorali, 9 (1997),
pp 8-19.

'’ Les raisons pour lesquelles le droit réserve I'homélie aux ministres sacrés reléve de la conception
canonique du lien entre les trois fonctions qui sont réalisées dans I'action liturgique eucharistique:
I"enseignement, la sanctification et la présidence de la communauté. Le droit manifeste par la que I'acte méme
d’enseigner au cours de la messe est lié a la qualité du ministre, toujours un fidéle ordonné ayant regu une
participation spécifique a la triple fonction du Christ. A ce propos, voir VALDRINI et al., Droit canonique, p.
278; votr aussi Instruction sur quelques questions concernant la collaboration des fidéles laics au ministére des
prétres. pp. 1014-1015; SC 52: JEAN-PAUL 11, La catéchése en notre temps, n. 48, p. 64); COMMISSION
PONTIFICALE POUR L'INTERPRETATION DES DECRETS DU CONCILE VATICAN II, Réponse, 11
Janvier 1971, dans A4S, 63 (1971), p. 329; SACREE CONGREGATION POUR LE CULTE DIVIN, Instruction
Actio pastoralis, 15 mai 1969, n. 6, dans AAS, 61 (1969), p. 809.

' Pour la notion d’homélie, voir, a la suite de SC 52, SACREE CONGREGATION DES RITES.
Instruction /nter occumenici, 26 novembre 1964, n. 54, dans AAS 56 (1964), p. 890.



LA PAROISSE, LIEU PRIVILEGIE DE L’ENGAGEMENT BAPTISMAL 84

dimanches et jours de fétes de préceptes'® elle ne peut étre omise que pour une cause grave
j précep pe que po g

(voir c. 767, § 2).

L’ obligation pour les ministres sacrés de faire I’homélie ne se limite pas seulement
aux célebrations eucharistiques dominicales ou aux jours de fétes de précepte. De plus, «il
est hautement recommandé, s’il y a un concours de peuple suffisant, de faire I’homélie
méme aux messes célébrées en semaine surtout au temps de I’Avent et du Caréme, ou a
I"occasion d’une féte ou d’un événement douloureux» (c. 767. § 3). Le curé, comme pasteur
propre. est tenu par |’obligation de veiller a ce que les laics soient instruits des vérités.
surtout par cette forme de prédication de la parole de Dieu (voir c. 528, § 1). [l lui appartient
aussi de veiller a ce que les dispositions relatives a 1’homélie soient religieusement
observées (voir c. 767, § 4).

Les laics ne peuvent pas faire ’homélie'®; cependant, un fait est certain: c’est a la
communauté de fidéles qu’elle s’adresse. En d’autres termes, I"'homélie les concerne non pas
en tant qu’ils en sont les acteurs, mais en tant ils ont le droit de la recevoir. C’est toujours
dans la synergie communautaire que s’accomplit cette forme de prédication de la parole de

Dieu.

2.4.2 - La formation catéchétique

La catéchése est certes I’'une des multiples fagons par lesquelles la foi est proclamée

et transmise dans une paroisse. Elle a pour but de rendre vive, éclairée et agissante la foi des

'* En plus du dimanche, considéré comme le principal jour de féte de précepte, sont tenus comme jours
de fete de précepte ceux de la Nativité de Notre Seigneur Jésus-Christ, de I'Epiphanie, de |" Ascension , du trés
Saint Corps et Sang du Christ, le jour de Sainte Marie Mére de Dieu, de son Immaculée Conception, de saint
Joseph, des saints Apdtres Pierre et Paul et enfin de tous les Saints (voir c. 1246, § 1). Par ailleurs, il convient
de faire remarquer que «la conférence des Evéques peut, avec |'approbation du Saint-Siége, supprimer certaines
fétes de précepte ou les reporter au dimanche» (c. 1246, § 2).

‘A la question de savoir si I'Evéque diocésain peut dispenser de la prescription du ¢. 767, § 1, qui
réserve I'homélie au prétre ou au diacre, les Péres de la Conseil pontifical pour I'interprétation des textes
législatifs ont fermement répondu que cela ne pouvait pas se faire (voir Réponse du 26 mai 1987). Cette réponse
négative fut approuvée par le pape Jean-Paul II qui en a ordonné la publication le 20 juin 1987 (voir Code de
droit canonique, édition bilingue et annotée, p. 1229; voir aussi R. CASTILLO LARA, «Réponses de la Conseil
pontfical pour I'interprétation des textes législatifs», dans DC, 84 (1987), p. 1031).
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fideles par I’enseignement de la doctrine et I’expérience de la vie chrétienne (voir c. 773).
Plus précisément, «la catéchése est une éducation de la foi des enfants, des jeunes et des
adultes, qui comprend spécialement un enseignement de la doctrine chrétienne, donné en
genéral de fagon organique et systématique, en vue de les initier a la plénitude de la vie
chrétienne»'”’. A la différence de la prédication, qui vise a exposer un aspect du message
chrétien en incitant la volonté des auditeurs a adhérer sincérement au Seigneur en les
exhortant a vivre selon la loi du Christ, la catéchése présente la doctrine chrétienne avant
tout d’une maniere systématique et organique. «Il s’agit en effet de faire croitre, au niveau
de la connaissance et dans la vie, le germe de foi semée par I’Esprit Saint avec la premiére
annonce et transmise efficacement par le baptémen» '

La catéchese se rapporte non seulement a la fonction d’enseigner. Elle est aussi
«<intrinséquement reliée a toute l'action liturgique et sacramentelle, car c’est dans les
sacrements, et surtout dans I’Eucharistie, que le Christ Jésus agit en plénitude pour la
transformation des hommes»'®. De fait, «une forme éminente de catéchése est celle qui
prépare aux sacrements, et toute catéchése conduit nécessairement aux sacrements de la foi»:
de plus, «une authentique pratique des sacrements a forcément un aspect catéchétique»'"

Vue du point de vue des responsables, la catéchése a comme actrice la communauté
ecclésiale tout entiére: «Le souci de la catéchése, sous la direction de [’autorité

ecclésiastique légitime, concerne tous les membres de I'Eglise, chacun pour sa part» (c. 774.

"7 JEAN-PAUL I, Exhortation apostolique Catechesi tradendae, 16 Octobre 1979, n. 18, dans AAS, 71
(1979). p. 1292 (rraduction frangaise dans Exhortation apostolique Catechesi tradendae de Sa Sainteté le Pape
Jean-Paul Il a l'épiscopat. au clergé et aux fidéles de route I 'Eglise sur la catéchése en notre temps (= La
catéchése en notre temps], Ottawa, Service des Editions de la Conférence des Evéques catholiques du Canada,
1979, p. 26; par la suite, les références a ce document se feront uniquement a partir de sa traduction en langue
frangaise); voir aussi CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire général pour la caréchése, nn. 63-76,
Cité du Vatican, Librerta editrice Vaticana, 1997, pp. 67-79.

'® JEAN-PAUL I, La catéchése en notre temps, n. 20, pp. 28-29; voir aussi id., Allocution au cours
de I’ Audience générale sur la catéchése, 21 avril 1993, dans I'ORF, 17 (1993), p. 12; CONGREGATION POUR
LE CLERGE, Directoire pour le ministére et la vie des prétres, nn. 45-47, pp. 44-49.

' JEAN-PAUL 1, La catéchése en notre temps, n. 23, p. 32. Dans cet ordre d"idées, D. LAMARCHE
affirme que les sacrements sont les lieux privilégiés d’évangélisation: voir son ouvrage Les sept sacrements:
guide de réflexion et d animation, Montréal, Ed. Fides, 1996, 202 p.

""" JEAN-PAUL 11, La catéchése en notre temps, n. 23, p. 33.
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§ 1)''". Cependant, «c’est le devoir propre et grave des pasteurs, surtout de ceux qui ont
charge d’ames, d’assurer la catéchése du peuple de Dieu» (c. 773). Sur le plan paroissial, le
curé comme pasteur propre est le premier responsable de la catéchese des habitants de sa
paroisse. Dés lors, il est tenu par I’obligation de veiller a ce que ceux-Ci soient instruits des
vérités de la foi «par la formation catéchétique a dispenser» (c. 528, § 1). Il a le grave devoir
de veiller 4 ce que soit donnée une catéchése bien adaptée en vue de la célébration des
sacrements. Il lui revient aussi de veiller a ce que les enfants soient diiment preparés a
recevoir les sacrements de I’initiation chrétienne. En outre, Il est tenu par I’obligation de
veiller a ce que soit donnée une formation catéchétique a ceux qui sont handicapés de corps
ou d’esprit, autant que leur condition le permet. Enfin, en plus des enfants et des personnes
mentalement ou physiquement handicapées, le curé doit veiller a ce que la foi des jeunes et
des adultes soit fortifiée, éclairée et développée par divers moyens et initiatives. Bien
entendu, c’est en observant les régles établies par I’Evéque diocésain que le curé s’acquitte
de cette obligation (voir c. 777).

Le curé ne dispense pas tout seul la formation catéchétique; il lui revient de veiller
a ce qu’elle soit assurée ou par lui ou par d’autres fidéles. Comme mécanismes de
collaboration, méme si le Code ne le mentionne pas explicitement, peuvent alors étre
constituées des équipes de paroissiens pour assurer la catéchése selon les ages. i. e. la
catéchese des enfants, des Jeunes, des adultes et des personnes dgées''?.

De fagon générale, ceux qui apportent leur collaboration au curé dans cette tiche
sont les clercs attachés a la paroisse, les membres des instituts de vie consacrée et des

sociétés de vie apostolique' ", ainsi que les fidéles laics (voir c. 776). De tous ceux-ci, les

e et enseignement est clairement réaffirmeé par Jean-Paul II: «La catéchése a toujours été et restera une
oeuvre dont I'Eglise tout entiére doit se sentir et se vouloir responsable. Mais les membres de I'Eglise ont des
responsabilités distinctes, qui découlent de la mission de chacun» (ibid.. n. 16, p. 22).

"'* CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire geénéral pour la catéchese, nn. 171-188, pp. 187-
201.

''* La collaboration des membres des instituts de vie consacrée et des sociétés de vie apostolique se fera
en tenant compte du caractére de chaque institut: est davantage requise la collaboration des instituts ou des
sociétés a caractére apostolique qui se consacrent i [’annonce de la parole de Dieu. Pour leur participation a la
Vie paroissiale en général, voir BORRAS, Les communautés paroissiales, pp. 285-288.



LA PAROISSE, LIEU PRIVILEGIE DE L’ENGAGEMENT BAPTISMAL 87

parents occupent une place importante dans la formation catéchétique: «Les parents en tout
premier lieu sont tenus par I’obligation de former, par la parole et par I’exemple, leurs
enfants dans la foi et la pratique de la vie chrétienne» (c. 774, § 2)'"™*. Il en est de méme de
ceux qui tiennent lieu de parents, ainsi que des parrains. A cet effet, le curé est tenu d’aider
et d’encourager les parents dans la catéchése familiale (voir c. 776).

En outre, les catéchistes sont choisis et appelés a une collaboration organique pour
laquelle des conditions de formation doctrinale et pédagogique sont exigées. Plus
précisément, il revient aux Ordinaires des lieux de veiller «a ce que les catéchistes soient
dament préparés a bien remplir leur tache. c’est-a-dire 4 ce que leur soit donnée une
formation continue, qu’ils connaissent de fagon appropriée la doctrine de I’Eglise et qu’ils
apprennent en théorie comme en pratique les principes propres aux disciplines
pédagogiques» (c. 780)'"°. Pour avoir le résultat escompté, il importe que I’enseignement
catéchétique soit donné «a I’aide de tous les moyens, ressources didactiques et instruments
de communication sociale [...] les plus efficaces pour que les fidéles puissent, selon une
methode adaptée a leur caractere, a leurs facultés, a leur age et a leur condition de vie,
apprendre plus a fond la doctrine catholique et la mettre mieux en pratique» (c. 779; voir

aussi ¢. 778).
2.4.3 - L’activité missionnaire de I’Eglise

Lorsque le Code prescrit que tous les fidéles, conscients de leur propre
responsabilité, sont appelés a prendre leur part dans I’ocuvre missionnaire, il s’agit entre
autres des fideles qui constituent la paroisse. L’évangélisation est ainsi considérée comme

un devoir fondamental du peuple de Dieu (voir c. 781)''® Elle a pour but de porter la Bonne

" Voir aussi ['étude de MORRISEY, «The Laity in the New Code of Canon Law, p. 330.
"'* Voir aussi JEAN-PAUL I, La catéchése en notre temps, nn. 56-61, pp. 76-84.

"' Voir aussi 1.G 23; AG 2, 35, 39; PAUL VI, Allocution aux membres du premier Conseil de I’ Action
catholique italienne du 11 janvier 1975, dans AAS, 67 (1967), pp. 103-108; id., Exhortation apostolique Evangelii
nuntiandi, 8 décembre 1975, nn. 9-15 et 50-56, dans AAS, 68 (1976), pp. 10-13 et 39-46 (traduction frangaise
dans L ‘¢évangélisation dans le monde modeme: exhortation apostolique «Evangelii nuntiandi» a | 'épiscopat. au
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Nouvelle a toute I’humanité pour qu’elle en vive'"’. Sans aucun doute, I’accomplissement
de I’oeuvre missionnaire nécessite une direction et une coordination des initiatives et des
activités, et ce, en raison de la communion ecclésiale qui sous-tend tout 1’agir et toutes les
relations des fideles (voir cc. 782; 790, § 1). Apres le Pontife Romain, le college des
Evéques, et chaque Evéque en particulier, les membres des instituts de vie consacrée «sont
tenus par |’obligation de travailler de maniére spéciale a I’oeuvre missionnaire, selon le
mode propre a leur institut» (c. 783). Quelques-uns parmi eux peuvent étre envoyés comme
missionnaires par I’autorité ecclésiastique compétente pour accomplir I’ocuvre missionnaire.
Peuvent également étre choisis comme missionnaires quelques membres des sociétés de vie
apostolique, des clercs séculiers ou d’autres fidéles laics (voir c. 784).

Dans la paroisse, il est demandé au curé, comme premier responsable. de s’efforcer
«par tout moyen, en y associant aussi les fidéles, a ce que I’annonce de I’Evangile parvienne
également a ceux qui se sont éloignés de la pratique religieuse ou qui ne professent pas la
vraie foi» (c. 528, § 1)''®. Dans cette affirmation, apparait clairement la nécessité de la
collaboration tres étroite, organique et personnelle de toutes les composantes de la paroisse
avec leur pasteur. La participation de toutes les forces vives de la paroisse est donc
nécessaire pour entreprendre une oeuvre active de pénétration missionnaire dans le milieu
des indifférents et de ceux qui sont loin de la vraie foi''®. S’agissant des laics dont parle le

c. 528, § 1. les catéchistes'*® occupent une place importante. Leur concours est nécessaire.

clergé et aux fidéles de toute | 'Eglise (8 décembre 1975) [= L ‘evangélisation dans le monde moderne), Montréal.
Ed. Fides, 1976, pp. 10-17 et 48-57: par la suite, les références a ce document se feront a partir de la traduction
francaise).

""" Voir PAUL VI, L ‘évangélisation dans le monde moderne, nn. 17-24, pp- 18-25; voir aussi JEAN-
PAUL 11, La catéchése en notre temps, n. 18, pp. 25-27.

‘' Sous I'expression «ceux qui ne professent pas la vraie foi», il faut comprendre non seulement les
baptisés qui ne professent pas la foi catholique, mais aussi ceux qui pratiquent d autres religions. Pour ia
dimension missionnaire du sacerdoce ministériel, et du ministére pastoral du curé. voir CONGREGATION
POUR LE CLERGE, Directoire pour le ministére et la vie des prétres,n. 15, pp. 16-17.

"* Voir JEAN-PAUL 1L, Allocution a I Assemblée pléniére de la Congrégation pour le Clergé, p. 1164,

° Il convient de faire remarquer que le Code distingue deux types de catéchistes. Les uns s’occupent
ordinairement de la catéchése telle qu'en traitent les cc. 773-780, tandis que les autres s occupem de I"activité
missionnaire au sens qu'en donne le décret AG 6 (voir c. 785). En effet, la fonction qu’exercent ces demiers
dépasse celle confiée généralement aux catéchistes en pays occidentaux (voir c. 780). A ce propos, voir
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C’est a juste titre que le décret conciliaire Ad gentes dénomme les catéchistes dont traite le
c. 785 des «collaborateurs de 1I’Ordre sacerdotal», remplissant une «fonction qui se
complique de charges nouvelles et plus amples»'?'. Le meilleur accomplissement de leur
tiche missionnaire exige qu’ils soient bien formés: «Pour accomplir I’oeuvre missionnaire,
des catéchistes seront choisis, c’est-a-dire des fidéles laics diment instruits et remarquables
par leur vie chrétienne» (c. 785, § 1). Cette formation est ordinairement faite dans des écoles
destinées a cette fin ou, a défaut de celles-ci, sous la direction des missionnaires (voir ¢. 785.
§ 2)'*2 La tiche de ces catéchistes consiste essenticllement en «l’enseignement de la
doctrine évangélique et [en] I'organisation des célébrations liturgiques et des oeuvres de
charité» (¢. 785, § 1).

La fin de I’activité missionnaire de 1’Eglise est d’une part de convertir a la foi
catholique ceux qui ne le sont pas encore et, d’autre part d’aider les fidéles a
["approfondissement de leur foi. Cela étant, tous ceux qui assument cette charge doivent
veiller a «enseigner les vérités de la foi a ceux qu’ils estiment préts a recevoir le message
evangélique, de telle sorte précisément qu’ils puissent étre admis au baptémen», et ce, aprés
I"avoir librement demandé (c. 787, § 2). Ils sont également tenus de les admettre dans les
institutions ecclésiales qui assurent leur formation jusqu’a la réception des sacrements
d’initiation chrétienne (voir c. 788)'Z. Tout ne s’arréte pas avec la réception des sacrements.

Apres celle-ci, la communauté paroissiale tout entiére, en particulier ceux qui exercent une

VALDRINI et al., Droit canonique, p. 283. Ces deux figures de catéchistes ont en commun le fait que tous sont
les collaborateurs des pasteurs, en 'occurence des curés.

BLAG 1T

' Au sujet de la formation des catéchistes, il n'est pas sans intérét de rappeler explicitement
I'enseignement du concile Vatican II en la matiére: «De nos jours, du fait du petit nombre de clercs pour
evangéliser de si grandes multitudes et accomplir le ministére pastoral, I’office des catéchistes a une trés grande
importance. Leur formation doit donc étre tellement menée a bien et accommodée au progrés culturel qu'ils
puissent remplir le plus parfaitement possible leur fonction en collaborateurs efficaces de I'ordre sacerdotal, -
leur fonction qui se complique de charges nouvelles et plus amples. Il faut donc multiplier les écoles diocésaines
et régionales dans lesquelles les futurs catéchistes cultiveront avec soin la doctrine catholique, surtout en matiére
biblique et liturgique, et aussi la méthode catéchétique et la pratique pastorale, se formeront aux moeurs des
chrétiens, s’appliquant sans intérét a cultiver la piété et la sainteté de leur vie. De plus on devra établir des
sessions ou des cours qui permettront aux catéchistes de se renouveler a périodes fixes dans les disciplines et les
arts utiles a leur ministére, de nourrir et de fortifier leur vie spirituelle» (ibid.).

'3 Les institutions ecclésiales dont il est question sont le précatéchumeénat et le catéchumeénat.
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charge spéciale en la matiére, est appelée a former les néophytes par un enseignement adapté
leur permettant de connaitre plus profondément la vérité évangélique et d’accomplir les

devoirs assumés au baptéme (voir c. 789).
2.4.4 - L’éducation catholique dans les écoles

A la suite de la déclaration Gravissimum educationis'* le Code affirme avec fermeté
les devoirs et droits de I’Eglise en matiére d’éducation'*®, qui consiste en «la formation
intégrale de la personne humaine, qui a en vue la fin demiére de celle-ci en méme temps que
le bien commun de la société» (c. 795). L éducation véritable comporte ainsi deux aspects
indissociables: «d’une part aider a parvenir a la plénitude de la vie chrétienne, d autre part
acquérir un sens plus parfait de la responsabilité et un juste usage de la liberté pour
participer activement a la vie sociale»'*. Le fondement des devoirs et droits de I'Eglise
relatifs au premier aspect de I’éducation véritable réside dans le fait qu’elle posséde une
mission singuliére confiée par Dieu (voir c. 794, § 1). Quant au second aspect, tant I’Eglise
que la société civile ont quelque chose a dire sur tout ce qui concerne I"’homme en général.
Pour I’Eglise catholique, I’éducation est donc intégrale dans la mesure ou elle unit les deux
aspects de la formation humaine avec, en vue. la fin demiére de I’homme et le bien commun
de la société. Comme destinataires, |’éducation catholique s’adresse aux fidéles de tous dges
et de toutes conditions juridiques, en particulier les enfants et les jeunes.

La responsabilité de I’éducation catholique revient a I’Eglise tout entiére. Il convient
cependant de mentionner que, compte tenu de la structure hiérarchique de I'Eglise, elle est
assumeée avant tout par les pasteurs d’ames. Ceux-ci ont «le devoir de prendre toutes

dispositions pour que tous les fidéles bénéficient d”une éducation catholique» (¢c. 794, § 2).

'** CONCILE OECUMENIQUE DU VATICAN, 2e, Déclaration sur |'éducation chrétienne
Gravissimum educationis, 28 octobre 1965, dans AAS, 58 (1966), pp. 728-739.

"** Il sera largement question, au demier chapitre de cette étude, de I’éducation catholique des enfants
dans les écoles. Pour I'instant, il importe de dégager seulement les principes généraux qui sous-tendent les
dispositions canoniques relatives a I’ éducation catholique.

** VALDRINI et al.. Droit canonique, p. 285
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De tous les fideles laics en particulier, les parents sont tenus par une obligation spéciale vis-
a-vis de leurs propres enfants. Il en est de méme de ceux qui en tiennent lieu. Aux termes
duc. 793, § 1, ils «sont astreints par 1’obligation et ont le droit d’éduquer leurs enfants». Il
faut préciser que cette disposition ne s’adresse pas aux seuls parents catholiques, mais a tous
les parents. C’est en vertu du droit naturel que les parents doivent éduquer leurs enfants.
Parmi les institutions auxquelles les parents peuvent avoir recours, se trouvent les
écoles (voir c. 796, § 1)'?. Celles-ci constituent 1’aide principale pour les parents dans
I"accomplissement de leur tiche d’éducateurs'®® En d’autres termes, elles représentent un
complément nécessaire a leur tiche éducative dans la mesure ou, seuls, ils peuvent

difficilement mener a bien I’éducation de leurs enfants.
2.5. LA PAROISSE ET LA FONCTION DE SANCTIFICATION DE L’EGLISE

La fonction de sanctification de I’Eglise s’accomplit sous des formes variées: mais
I"Eglise 1a remplit d’une maniére particuliére par la sainte liturgie que le concile Vatican 11
considére comme [’action sacrée par excellence: «Toute célébration liturgique, en tant
qu’oeuvre du Christ prétre et de son Corps qui est I’Eglise, est 1’action sacrée par excellence
dont nulle autre action de I’Eglise ne peut atteindre I’efficacité au méme titre et au méme
degré»'**. Le Code traduit cet enseignement en langage juridique en considérant la sainte

liturgie «<comme l'exercice de la fonction sacerdotale de Jésus-Christ» (c. 834. § 1). A noter

'*” Dans les écoles catholiques en particulier, certains instituts religieux sont appelés a jouer un réle de
premier ordre: <Les instituts religieux qui ont I'éducation pour mission propre, se dévoueront activement 2
I"éducation catholique, y pourvoyant méme par leurs écoles fondées avec le consentement de I'Evéque diocésain
(c. 801)

'** L’importance de I'école est affirmée par le concile Vatican II en des termes on ne peut plus clairs:
«Entre tous les moyens d’éducation, I'école revét une importance particuliére; elle est spécialement, en vertu de
sa mission, le lieu de développement assidu des facultés intellectuelles; en méme temps elle exerce le jugement,
elle introduit au patrimoine culturel hérité des générations passées, elle promeut le sens des valeurs, elle prépare
a la vie professionnelle, elle fait naitre entre les éléves de caractére et d’origine sociale différents un esprit de
camaraderie qui forme a la compréhension mutuelle. De plus, elle constitue comme un centre ou se rencontrent
pour partager les responsabilités de son fonctionnement et de son progrés, familles, maitres, groupements de tout
genre créés pour le développement de la vie culturelle, civique et religieuse, la société civile et enfin, toute la
communauté humaine» (GE 5).

2 SCT.
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que celle-ci ne constitue pas le seul moyen par lequel se réalise la sanctification du peuple
de Dieu. Il existe bien d’autres moyens, a savoir les priéres et les oeuvres de pénitence et
de charité (voir c. 839, § 1)'*°. En raison de son importance par rapport aux autres moyens
de sanctification, il s’avére nécessaire de porter une attention particuliére a la liturgie
proprement dite, ¢’est-a-dire en déterminer la nature et en préciser I’expression dans la

c€lébration des sacrements.
2.5.1 - La liturgie au coeur de la communauté paroissiale

Par la liturgie, I’Eglisc vise a sanctifier ses membres en rendant un culte public a
Dieu. Plus précisément, «la sanctification des hommes y est signifiée par des signes sensibles
et réalisée selon le mode propre a chacun d’eux, et le culte public intégral de Dieu y est
célébré par le Corps mystique de Jésus-Christ. Téte et membres» (c. 834, § 1) "' Dans cette
description de la liturgie, en plus de sa finalité, est affirmée aussi sa nature. La liturgie est
ainsi pergue comme un culte intérieur et extérieur, assorti des devoirs a accomplir vis-a-vis
de Dieu.

Elle est un culte extérieur, ¢’est-a-dire comportant des signes sensibles:
Exténieur. certes, car tel le requiert la nature de I'’homme. composé d une dme et d'un
corps; car la providence divine a voulu que «par la connaissance des réalités divines
nous soyons attirés a I'amour des réalités invisibles» (Missale Romanum, Praef.
Nativ). car tout ce qui vient de I’ame s’exprime naturellement par les moyens des
sens; car ce ne sont pas seulement les individus. mais aussi la collectivité humaine.
qui ont besoin de rendre leur culte a Dieu; celui-ci doit donc étre social: ce qui est
impossible si, dans le domaine religieux lui aussi. il n"existe pas d assujettissements
extérieurs et de manifestations extérieures: c’est enfin le moyen d’attirer
particuliérement I’attention sur I’'unité du Corps mystique, d’en accroitre le zéle. d’en
corroborer les forces et d’en intensifier I’action'2.

* Voir aussi SC 8.

"' Voir aussi P. HOUIX, «La liturgie, oeuvre de sanctification», dans LMD, 201 (ler trimestre 1995),
pp. 11-27

" PIE XII, Lettre encyclique Mediator Dei, 20 novembre 1947, dans AAS, 39 (1947), pp. 530-531
(traduction frangaise dans DC, 45 (1947), col. 202; les références subséquentes se feront a partir de la traduction
francgaise).
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Mais la liturgie est surtout un culte intérieur; les signes sensibles exprimant une réalité
beaucoup plus profonde, spirituelle, impliquant les baptisés et Dieu dans la logique de la
foi'*. A noter que ces deux éléments sont intimement unis, et par le fait méme inséparables.

La célébration du culte public intégral de Dieu est d’une part un devoir des individus

pris séparement, et d’autre part un devoir de la collectivité. En ce qui concerne les individus,

le devoir fondamental de I’homme est certainement celui d’orienter vers Dieu sa
personne et sa vie [...]. Or. I'homme se tourne normalement vers Dieu quand il en
reconnait le supréme magistére, quand il accepte avec soumission les vérités
divinement révélées, quand il en observe religieusement les commandements. quand
il fait converger vers lui toute son activité, bref quand il lui rend. par la vertu de
religion. le culte et I'hommage dis a "unique et vrai Dieu'**.

Tous les fidéles, pris individuellement, sont donc tenus par |’obligation de rendre un culte
public & Dieu, selon la condition et 1a fonction propres de chacun (voir cc. 835 et 836).
De plus, honorer Dieu par la liturgie est un devoir collectif de tous les fidéles, qui
releve de la nature méme de I’Eglise, peuple de Dieu, Corps mystique du Christ, communion
des baptisés'”. Car, de par leur nature, «les actions liturgiques ne sont pas des actions
privées, mais des célébrations de I’Eglise elle-méme qui est «sacrement d’unité», ¢ est-a-dire
peuple saint, rassemblé et ordonné sous I’autorité des Evéques» (c. 837, § 1). Comme telles.
«elles concernent le Corps de I’Eglise tout entier, le manifestent et le réalisent; mais elles
atteignent chacun de ses membres de fagon variée selon les diversités des ordres. des

fonctions et de la participation effective» (ibid.)"**. Dans cet ordre d’idées, «au ministre

5 Voir ibid., col. 203.
> tbid., col. 198.
% Voir ibid., col. 199; voir aussi LG 7-17: SC 2.

"** Voir aussi Y. CONGAR, La iradition et les traditions, vol. 2, Paris, Fayard, 1963, pp. 183-184; A.
E. MARTIMORT (éd.), i ‘Eglise en priére: principes de la liturgie, vol. 1, Paris, Desclée. 1983, p. 112;
Instruction sur quelques questions concernant la collaboration des fidéles laics au ministére des prétres, p.
1016: B. BURKI, <L Eglise, lieu d’'une communauté célébrante=, dans LMD, 197 (ler trimestre 1994), pp. 16-17;
J. C. HUGUES, «Discours du pape aux Evéques de la Provence-Méditerranée sur la pastorale liturgique et
sacramentelle (8 mars 1997), dans LMD, 210 (2e trimestre 1997), pp. 133-144. Pour savoir davantage sur la
dimension sociale de la liturgie, voir aussi D. BOROBIO, Dimension social de la liturgia y los sacramentos,
Bilbao, Desclée de Brouwer, 256 p_, en particulier, les pp. 3-58.
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sacré, il revient de présider la célébration des mystéres du Christ [...]. Mais entre lui et le
commun de I’assemblée, une gamme étendue de ministéres intermédiaires peut et doit étre
exercée par les fidéles, soit qu’ils concernent le service de la Parole, soit le service de
I"autel, soit les attentions directes envers le peuple»'?’.

Ce qui vient d’étre dit concernant la responsabilité de I’Eglise tout entiére, quant aux
actions liturgiques, vaut également pour la paroisse, celle-ci étant décrite comme «une

cellule» du diocése'*®. A ce propos, I’enseignement du concile Vatican II est clair:

Comme I'Evéque dans son église ne peut présider en personne a tout son troupeau.,
ni toujours ni partout, il doit nécessairement constituer des assemblées de fidéles.
parmi lesquelles les plus importantes sont les paroisses, organisées localement sous
un pasteur qui tient la place de I'Evéque: car. d une certaine maniére, elle représente
I"Eglise visible établie dans !'univers'®.

Le méme Concile ajoute: <l faut favoriser dans I’esprit et dans la pratique des fidéles et du
clergg, la vie liturgique de la paroisse et son rattachement a I’'Evéque; et il faut travailler a
ce que le sens de la communauté paroissiale s’épanouisse, surtout dans la célébration
communautaire de la messe dominicale» . De cet enseignement conciliaire, se dégage non
seulement le lien de communion qui doit unir la communauté paroissiale a I’'Evéque dont
le pasteur tient la place: y est affirmée aussi la responsabilité commune et diversifiée des
fideles et de leur pasteur, en I"occurence le curé ! Celui-ci est tenu par I’obligation de faire

participer consciemment et activement a la sainte liturgie les fidéles confiés a son soin

57 J. MANZANARES, «Les laics et la vie liturgique», dans AC, 29 (1985-1986), p. 132; voir aussi
JEAN-PAUL 1, «Lettre apostolique pour le 25e anniversaire de Sacrosanctum concilium sur la sainte liturgie»,
dans DC, 86 (1989), pp. 520-521.

#4410,

2 SC 42.

" Ibid.; voir aussi la traduction en langage canonique de cet enseignement: «Puisque de par leur nature
méme les actions liturgiques comportent une célébration communautaire, elles seront célébrées avec I"assistance

et la participation active des fidéles, 1a ou cela est possible» (c. 837, § 1).

"' Voir J. BEYER, <Paroisse, Eglise locale, communion=, dans AC, 25 (1981). p. 191 voir aussi R.
LETOURNEL, «Réception liturgique d’une paroisse nouvelle», dans LMD, 206 (2¢ trimestre 1996), pp. 43-44.
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pastoral (voir ¢. 528, § 2). Dans sa paroisse, c’est lui qui dirige la sainte liturgie (voir ibid.
et ¢. 530). En ce qui concemne les laics, ils ne sont pas de simples bénéficiaires des actions
liturgiques; car la participation au sacerdoce du Christ en vertu du baptéme fait d’eux des
sujets actifs de ’action liturgique; le sujet de la célébration étant la communauté tout
entiére'*.

Le rdle des fidéles laics ne s’inscrit pas seulement dans les actions liturgiques
présidées par les prétres, en particulier par le curé. En dehors de ce cadre, les fidéles laics
Jouent un role important dans les assemblées liturgiques en I’absence de prétres, telles les
assemblées dominicales ou la conduite de la célébration des funérailles ecclésiastiques. Cela

a lieu bien sir en cas d’un vrai manque de ministre ordonné.
2.5.2 - La paroisse communauté eucharistique

De toutes les actions liturgiques de I’Eglise. les sacrements occupent une place
capitale™*. Actions du Christ et de I’Eglise, les sacrements sont des signes et movens par
lesquels la foi du peuple de Dieu s’exprime et se fortifie. Comme actions liturgiques, les
sacrements non seulement concourent a rendre le culte a Dieu; par eux, se réalise également
la sanctification des hommes. De plus, ils contribuent largement a créer, affermir et
manifester la communion ecclésiastique (voir ¢. 840).

La vie sacramentelle de 1’Eglise est avant tout centrée sur |’Eucharistie qui célébre
et réalise I"unité de la communauté chrétienne: unité avec Dieu et unité avec les fréres et
soeurs. L Eucharistie est «le Sacrement le plus vénérable», parce que le Christ Seigneur lui-

méme v est contenu, offert et regu; par lui I’Eglise croit et vit continuellement (voir ¢. 897).

> Voir Notitiae, 19 (1983), pp. 714-715. A la suite du concile Vatican IL le Code de 1983 marque une
nette différence d’approche par rapport au Code pio-bénédictin: pour le Code de 1917, la célébration liturgique
était, dirait-on, la célébration du prétre a laquelle assistaient les fidéles, comme des spectateurs muets (voir
'étude de Congar, «L'Ecclesia ou communauté chrétienne, sujet intégral de I'action liturgique», dans Y.
CONGAR et al., La liturgie aprés Vatican II- bilans. éndes. prospective (Unam sanctam, 66), Paris, Cerf, 1967,
pp. 241-282).

' M. SCOUARNEC, Po'ur comprendre les sacremenis: sacrements. événements de communication
(Vivre, croire, célébrer), Paris, Les Ed. Quvriéres, 1991, pp. 97-99.
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Le Sacrifice eucharistique est le sommet et la source de tout le culte et de toute la vie
chrétienne: il est le mémorial de la mort et de la résurrection du Seigneur, dans lequel le
Sacrifice de la croix est perpétué au long des siécles. Par ce sacrement, «est signifiée et
réalisée I’unité du peuple de Dieu et s’achéve la construction du Corps du Christ» (ibid.)"*

L’Eucharistie se situe au centre de la vie paroissiale: a ce titre, d’aucuns dénomment
la paroisse comme une communauté eucharistique'*’. Comme telle, la paroisse est «une
communauté apte a célébrer I’Eucharistie, en qui se trouve la racine vivante de sa
constitution et de sa croissance et le lien sacramentel de son étre en pleine communion avec
toute I’Eglise»™¢. Il convient de préciser que I’aptitude de la paroisse en cette matiére se
fonde sur le fait qu’elle est en méme temps «une communauté de foi et une communauté
organique, c’est-a-dire constituée par les ministres ordonnés et par les autres chrétiens, sous
la responsabilité d’un curé qui, représentant I'Evéque diocésain, est le lien hiérarchique avec
toute I’Eglise particuliére»'”. Dans cette communauté, le curé doit veiller a ce que la trés
sainte Eucharistie soit le centre de I’assemblée paroissiale des fidéles; il doit veiller aussi
a ce que les fidéles s’approchent fréquemment de ce sacrement (voir c. 528, § 2)'* A cet

effet, 'une des fonctions qui lui sont spécialement confiées, consiste a présider la

" Voir aussi D. MIGUEL, La liturgie une école de la foi: dogmes er fétes, Paris, Desclée de Brouwer,
1984. p. 147, voir aussi G. J. BEKES, «<L’Eucharistie fait I'Eglise: la dimension ecclésiale du sacrement», dans
R LATOURELLE, Varican II: bilans et perspectives vingi-cing ans aprés (1962-1987) (Recherches nouvelles,
série 16), Montréal/Paris, Ed. Bellarmin/Cerf, 1988, p. 373: BOROBIO, Dimension social de la liturgia y los
sacramentos, pp. 123-126; J. COTE, Les sacremenis. fondemenis de |'Eglise d'aprés Vatican II. thése de
doctorat. Rome, Academia Alfonsiana,Pontificia Universitas Lateranensis, 1977, pp. 16-20.

"** Voir JEAN-PAUL [I. Exhortation apostolique Christifideles laici, n. 26, p. 167; voir aussi L. M.
RENIER. «A paroisses ouvertes, liturgies diversifiéess, dans IMD, 206 (2e tnmestre 1996), p. 51. Le dront
concernant la paroisse prend en compte le fait que la paroisse est une communauté eucharistique lorsqu’il
mentionne que le curé doit étre prétre, et ce, pour la validité (voir ¢. 521). 1l en est de méme lorsque le droit
prescrit de constituer un prétre le modérateur de la charge pastorale dont il est question au ¢. 517, § 2. Pour une
approche théologique de la paroisse vue comme communauté eucharistique, voir plus particuliérement C.
FLORISTAN, La paroisse communauté eucharistique: essai d’'une théologic pastorale de la paroisse
(Théologie, pastorale et spiritualité), Paris, Lethielleux, 1963, 231 p.; voir aussi H. RAHNER, The Parish: from
Theology to Practice, Westminster, The Newman Press, 1958, pp. 67-69.

" JEAN-PAUL I1, Exhortation apostolique Christifideles laici, n. 26, p. 167.
7 Ibid.

"** Voir aussi PO S.
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célébration eucharistique plus solennelle le dimanche et les jours des fétes d’obligation (voir
€. 530, 7). Il est aussi «tenu par l’obligation d’appliquer chaque dimanche et féte
d’obligation dans le diocése la Messe pour le peuple qui lui est confié», étant entendu qu’en
cas d’empéchement légitime, il la fasse appliquer ces jours-la par un autre prétre ou bien
I’applique lui-méme un autre jour (c. 534, § 1)™.

La mise en exergue de la fonction du curé, relative au trés saint sacrement de
I"Eucharistie ne signifie pas que les autres membres de la communauté paroissiale n’ont rien
a faire. Bien au contraire, «la réunion autour de la table eucharistique fait {...] apparaitre
qu’au sein de I’'unique peuple sacerdotal la participation a I’unique sacerdoce du Christ
prend des formes diverses»'*. La différence que le sacrement de I’ordre établit parmi les
fidéles «met ensemble deux composantes d’un tout dont chacune n’est parlante que par
["autre, et en méme temps elle renvoie a une différence premiére (DiewEglise) et évoque
une altérité fondatrice (le Christ par le Saint-Esprit)»"*!. Cela signifie aussi que «la
communauté et ses ministres tiennent ensemble dans un lien de réciprocité qui n’est parlant
que dans leur unique dépendance au Christ par I’Esprit»'*2. Dés lors, celui qui préside dans
la célébration accomplit le sacrifice eucharistique en la personne du Christ et I’offre a Dieu
au nom du peuple tout entier, alors que les croyants, par leur sacerdoce roval, participent
activement a ’offrande du sacrifice eucharistique'*.

Outre la participation active, il convient de souligner que les fidéles laics peuvent
¢tre admis 4 exercer au plan paroissial certains ministéres pour lesquels le sacrement de

"ordre n’est pas requis. Il s’agit, par exemple, d’assumer de fagon stable ou non les

**> Quant au curé qui a charge de plusieurs paroisses dont il est question au c. 526, § 1, il est tenu aux
Jours prévus au c. 534, § 1, d’appliquer une seule Messe pour le peuple tout entier qui lui est confié (voir ¢. 534,
§ 2). S’agissant des prétres a qui la charge pastorale d’une paroisse ou de plusieurs paroisses ensemble est
solidairement confiée (voir ¢. 517, § 1), il est prescrit que ceux-ci établissent d’un commun accord la régle selon
laquelle I'un d’entre eux célébre la Messe pour le peuple (voir c. 543 § 2, 2).

'*? JEAN-PAUL 11, Allocution aux représentants des paroisses a Utrecht. 14 mai 1985, p. 631.
**' BORRAS, «Les effets canoniques de I’ordination diaconale», pp. 460-461.

"*> Ibid., p. 461 voir aussi JEAN-PAUL I, Homélie i la cathédrale de Strasbourg, (date non indiquée).
dans DC , 85 (1988), p. 1007.

'*¥ Voir LG 10; voir aussi JEAN-PAUL I, Allocution aux représentants des paroisses a Utrecht, p. 631.
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ministéres de lecteur ou d’acolyte. A noter aussi que seuls les laics hommes peuvent y étre
admis de maniére stable. Plus précisément, «les laics hommes qui ont I’age et les qualités
requises établies par décret de la conférence des Evéques, peuvent étre admis d’une maniére
stable par le rite liturgique prescrit aux ministéres de lecteur et d’acolyte» (c. 230, § 1).
De plus, sont mentionnés comme ministres extraordinaires de la sainte communion
I"acolyte et tout autre fidéle député selon les dispositions du ¢. 230, § 3 (voir c. 910, § 2).
[1 s’agit ici d’un service liturgique qui répond a des besoins objectifs des fidéles, et il
s'adresse surtout aux malades et aux assemblées liturgiques dans lesquelles sont
particulierement nombreux les fidéles désireux de recevoir la sainte communion '™ En outre.
dans certaines circonstances, ils sont habilités, comme ministres extraordinaires, a faire
I"exposition et la reposition du trés saint Sacrement, mais sans bénédiction (voir ¢. 943)'*°
Un autre secteur de la vie paroissiale ou les fidéles laics jouent un réle important se
situe dans les célébrations dominicales en I"absence du prétre. Ces célébrations peuvent
avoir lieu dans I’église paroissiale ou dans un autre lieu sacré. Elles ont lieu lorsqu’il v a
manque de ministre sacré ou pour toute autre cause grave. Elles ont pour fin de faire

participer les fidéles a la liturgie de la Parole (voir c. 1248, § 2)'*.
2.5.3 - La célébration des autres sacrements

La vie sacramentelle d’une paroisse s’exprime aussi par la célébration des autres

sacrements qui marquent les moments importants dans la vie des individus. des familles et

'** Voir Instruction sur quelques questions concerant la collaboration des fidéles laics au ministére
des préires, pp. 1016-1017.

'** Voir CAPARROS, «<Les fidéles dans I"Eglise locale», pp. 798-801.

'** Pour un développement complet sur le sujet, voir SACREE CONGREGATION POUR LE CULTE
DIVIN, «Directoire pour les célébrations dominicales en I"absence de prétres Christi Ecclesia, 2 juin 1988, dans
Notitiae, 24 (1988), pp. 366-378; voir aussi J. P. DURAND, «<A propos des Assembiées dominicales sans prétre:
perception de I'absence du prétre et de la nécessité du ministére presbytéral pour le peuple de Dieur. dans
Pontificium Consilium de legum textibus interpretandis: jus in vita et in missione Ecclesiae, Cité du Vatican,
Librena editrice Vaticana. 1994, pp. 1219-1224; BORRAS, Les communauiés paroissiales. pp. 288-290; P.
BARRAS et al.,, «Dossier: les assemblées dominicales en I'absence de prétre», dans LMD, 206 (2¢ trimestre 1996),
pp. 85-152.
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' Comme pour le sacrement de I’Eucharistie, les autres

de toute la communauté paroissiale
sacrements appelient la coresponsabilité de tous et la collaboration ministérielle de
quelques-uns, se manifestant davantage a travers la fonction du curé et la participation des
autres fideles a la catéchése sacramentelle.

Il revient au curé de s’efforcer a ce que les fidéles soient conduits et nourris par la
pieuse célébration des sacrements (voir c. 528, § 2). Dés lors, les fonctions qui lui sont
specialement confiées sont entre autres celles de conférer le baptéme tant aux adultes qu’aux
enfants; conférer le sacrement de la confirmation a qui est en danger de mort; conférer le
sacrement de 'onction des malades - et du viatique -; assister au mariage et donner la
bénédiction nuptiale; il lui est reconnu aussi le droit de célébrer les funérailles: c’est encore
a lui que reviennent la bénédiction des fonts baptismaux, la conduite des processions. ainsi
que les bénédictions solennelles en dehors de I’église (voir ¢. 530)'*8. Ces fonctions, il les
exerce avant tout en faveur de la communauté de fidéles dont il assume la charge pastorale.
Il faut également noter qu’il a le droit de les exercer méme en faveur des autres fidéles
n’appartenant pas a la paroisse, et ce, dans les limites fixées par le droit.

Au registre de la collaboration, les autres fidéles interviennent non seulement dans
la catéchese préparant la célébration des sacrements, mais aussi aprés leur réception. C’est
surtout dans la catéchése préparant et accompagnant la célébration des sacrements du
baptéme, de la confirmation, de la pénitence, du mariage et de I’onction des malades, que
la participation des fidéles laics est évidente'®. Plus précisément, leur collaboration est
requise dans la préparation des adultes au baptéme et dans I’instruction a donner aux
parents de I’enfant a baptiser, ainsi qu’aux parrains et marraines (voir c. 851). Il en est de

méme de la préparation des candidats au sacrement de la confirmation (voir cc. 889 et 890).

7 Voir PASSICOS, «La paroisse vue par le canoniste», p. 24.

'** Concemant les fonts baptismaux dans I'église paroissiale ou dans tout autre endroit (église non
parotssiale, oratoire, etc.) et la célébration du baptéme dans les maisons privées et les hopitaux, voir cc. 858-860.

'** Voir Instruction sur quelques questions concernant la collaboration des fidéles laics au ministére
des prétres, p. 1014. Pour le sacrement de ['ordre, la préparation des candidats se fait surtout dans les institutions
speciales de formation de nature supra-paroissiale, a savoir les séminaires. [l convient néanmoins de préciser
que les coparoissiens des candidats participent a leur formation de bien d’autres maniéres, dont le témoignage
de vie chrétienne authentique.
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Le concours des fideles laics est aussi manifeste dans la préparation des époux a la
celébration de leur mariage: ils apportent leur assistance pour que I’état de mariage soit
gardé dans I’esprit chrétien et progresse dans la perfection (voir c. 1063). Vis-a-vis des
malades, les fidéles non-ordonnés ont pour tiche principale de «susciter le désir des
sacrements de Pénitence et des Malades, en favorisant les dispositions des malades et en les
aidant & préparer une bonne confession sacramentelle individuelle, comme aussi a recevoir
["onction»'®.

[l est des cas ot les fidéles laics agissent comme des ministres extraordinaires. En
certaines circonstances, ils conferent licitement le sacrement de baptéme. Ainsi, «si le
muinistre ordinaire est absent ou empéché, un catéchiste ou une autre personne députée a
cette charge par I’Ordinaire du lieu confére licitement le baptéme, et méme. dans le cas de
necessité, toute personne agissant avec I’intention requise» (c. 861, § 2; voir aussi c. 230, §
3). A cet effet, il est demandé aux pasteurs d’ames, surtout le curé, de veiller a ce que les
fidéles soient instruits de la fagon correcte de baptiser. Quant au sacrement du mariage, bien
que les époux eux-mémes en soient les ministres, néanmoins un autre laic peut étre délégué
par I’Evéque pour assister aux mariages, en tenant compte des conditions prévues au c.

1112t
2.6 - LES ORGANISMES DE COLLABORATION

Le Code prévoit deux conseils paroissiaux au sein desquels les fidéles peuvent vivre
leur coresponsabilité baptismale en apportant une collaboration au curé dans I’exercice du
ministére pastoral. En ce qui concerne les laics en particulier, il est clairement affirmé que
ceux parmi eux, «qui se distinguent par la science requise, la prudence et I’honnéteté, ont

capacité a aider les Pasteurs de I’'Eglise comme experts ou conseillers, méme dans les

" Instruction sur quelques questions concernant la collaboration des fidéles laics au ministére des
prémres, p. 1017,

' L'Evéque diocésain ne peut concéder une telle délégation que dans les cas ot prétres et diacres font
défaut, et seulement aprés avoir obtenu pour son diocése 1"avis favorable de la conférence des Evéques, ainsi que
I"autonisation nécessaire du Saint-Siége.
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conseils selon le droit» (c. 228, § 2). Au niveau paroissial, les deux organismes de

collaboration prévus comportent des caractéristiques propres qu’il convient d’examiner.
2.6.1 - Le conseil paroissial de pastorale

A propos de ce conseil, il est affirmé que, =si I’Evéque diocésain le juge opportun
apres avoir entendu le conseil presbytéral. un conseil pastoral sera constitué dans chaque
paroisse, présidé par le curé et dans lequel, en union avec ceux qui participent en raison de
leur office a la charge pastorale de la paroisse, les fidéles apporteront leur concours pour
favoriser Pactivité pastorale» (c. 536, § 1). Cette description contient les éléments essentiels
qui permettent de déterminer les circonstances de création, la finalité, la composition et

I"autorité du conseil paroissial de pastorale.
2.6.1.1 - Sa constitution

L Evéque peut faire constituer un conseil de pastorale dans chaque paroisse, s’il «le
Jjuge opportun». Et alors, il lui est demandé d’entendre le conseil presbytéral. Le jugement
d’ opportunité de I’Evéque se comprend dans la mesure ou ¢’est lui qui est le premier
responsable de la coordination de I"activité pastorale dans le diocése. Les autres pasteurs
d’dmes, en particulier le curé, I’exercent sous son autorité. Le Code ne dit rien des
circonstances concrétes dont I’Evéque peut tenir compte dans son Jugement d’opportunité;
cela reléve des régles du droit particulier (voir c. 536, § 2). Néanmoins, peuvent étre
mentionnées comme circonstances concrétes: «la mentalité du clergé, le degré moven de
formation du laicat, I’absence de graves polarisations, etc.»'“ En général, «une fois vérifiée
I"opportunité, I’Evéque diocésain est tenu par le droit de constituer un conseil de pastorale,

en principe, dans chaque paroisse de son diocése»'®.

'“> BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 242.

*} Ibid.
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2.6.1.2 - Sa finalité

La finalité du conseil paroissial de pastorale n’est rien d’autre que de «favoriser
I"activité pastorale». Le conseil paroissial de pastorale se situe ainsi dans I’ordre des movens
mis & la disposition de divers acteurs de la paroisse, pour le meilleur accomplissement de
Pactivité pastorale'™. Par 1a méme est rendue opératoire la mise en oeuvre de la commune
responsabilité des baptisés au sein de la communauté paroissiale'®. L activité pastorale
concerne, certes, tout ce qui touche a la vie et a la mission d’une communauté chrétienne '*
Méme si rien n’est dit de la maniére dont elle peut étre favorisée, il est cependant possible
de trouver quelques précisions a ce sujet dans les dispositions semblables relatives au
conseil pastoral diocésain'®’. Dans cet ordre d’idées, le conseil paroissial de pastorale étudie,
sous ["autorité du curé, ce qui touche I"activité pastorale, 1"évalue et enfin propose des
conclusions pratiques en vue de promouvoir la conformité de la vie et de ['action du peuple
de Dieu (voir ¢. 511). Il joue donc un réle spécifique pour la communauté chrétienne dont
il est un organe.

Il convient de noter cependant que «le conseil de pastorale ne remplace pas la
responsablité des fidéles de la paroisse, qui demeure intacte. Il permet seulement a cette
responsabilité d’étre efficace pour les autres. Il est un moyen au service du bien-étre de la
mission de toute la communauté paroissiale»'*®. Il ne se substitue en aucun cas a ce qui
existe déja comme mise en oeuvre de la responsabilité des baptisés, i.e. services liturgiques,
catéchétiques, caritatifs, mouvements d”apostolat des laics, groupes de spiritualité, etc. Il ne

coiffe pas non plus ces services, mouvements ou groupes, comme s’ils devaient dépendre

'* Voir PAGE, «Le conseil paroissial de pastorale», p. 431.

*** Voir S. BERLINGO, «II consiglio pastorale parrocchiale», dans La parrocchia, pp. 251-252.

' COCCOPALMERIO, De paroccia, p. 162.

7 1 convient de rappeler que, parmi les sources authentiques du c. 536, le législateur renvoie
précisément a des textes concemnant le conseil pastoral du diocése, voir le décret CD 26, voir aussi PAUL VI,
Motu propio Ecclesiae Sanciae, 1, 16, §§ 1-3; SACREE CONGREGATION POUR LES EVEQUES, Directoire

des Evéques en leur ministére pastoral, n. 204, pp. 116-117.

'* PAGE, Les Eglises particuliéres, 1. 2, p. 125.
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de lui, le conseil paroissial de pastorale étant alors considéré comme une sorte de
superstructure centralisatrice'®. En d’autres termes, le conseil paroissial de pastorale n’a pas
a suppléer I"absence de ces services ou organismes ni a prendre leur relais en cas de leur
inefficacité. «Le niveau ou il se situe est plus général. 11 est plutét un organisme qui, par la
réflexion, la planification, I’animation et I’action, est le lieu de I’articulation des ministéres

ou services nécessaires a la croissance de la communauté chrétienne vivant en paroisse» '’

2.6.1.3 - Sa composition

En plus de la constitution et de la finalité, le c. 536 traite aussi de la composition du
conseil paroissial de pastorale. Celui-ci se compose d’une part du curé et, d’autre part de
ceux qui participent en raison de leur office a la charge pastorale de la paroisse, ainsi que
d autres fideles (voir ibid. § 1).

De ces trois sortes de membres, les deux premiéres constituent les membres de droit:
d’abord le curé - car c’est lui le pasteur propre de la paroisse -, et ensuite ceux qui
participent en raison de leur office a la charge pastorale de la paroisse. Le curé préside le
conseil parce qu’il est le premier responsable du soin pastoral de la paroisse vis-a-vis de
I'Evéque diocésain; c’est encore lui qui préside a son enseignement, a sa sanctification et
a son gouvernement. Viennent ensuite ceux qui détiennent un office ou une fonction
ecclésiale selon le c. 145, comme le vicaire paroissial ou le diacre attaché au service de la
paroisse ou encore les membres de I’équipe pastorale mixte dont il est question au c. 517,

§ 2'7!. Ainsi donc, ne sont pas concernés dans cette deuxiéme sorte de membres, ceux qui

? Voir id., «<Le conseil paroissial de pastcrale», pp. 431-432.

'™ Id., Les Eglises particuliéres, t. 2, p- 125. La partie de la citation «par la réfiexion... vivant en
paroisse» est tirée de la CONFERENCE DES EVEQUES CATHOLIQUES DU CANADA, Le conseil paroissial
de pastorale: orientations de base, Ottawa, Concacan Inc, 1984, p. 5. Voir aussi, DAVID, «Le Code de droit
canonique: les conseils dans la paroisse», dans EV,, 95 (1985), pp. 594-595.

' Voir PAGE, Fglises particuliéres, t. 2, p. 126; voir aussi BORRAS, Les communautés paroissiales,
p. 244; COCCOPALMERIO, De paroecia, p. 162.
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accomplissent simplement une charge dans la paroisse "> Quant a la troisiéme sorte, le Code
ne donne aucune précision relative a leur condition canonique, leur état de vie, leur fonction,
etc.. il parle de fidéles tout court. Cependant, analogiquement parlant, il vy a lieu d’affirmer
qu’il s’agit des fidéles laics et des membres des instituts de vie consacrée ou des sociétés de
vie apostolique, choisis de telle maniére que par eux la communauté paroissiale tout entiére
soit vraiment configurée (voir c. 512, §§ 1 a2)'".

La configuration de la communauté paroissiale n’est possible que dans la mesure ou
elle tient compte de diverses régions de la paroisse, des conditions sociales et
professionnelles, et de la participation tant individuelle que collective des fidéles a
["apostolat (voir c. 512, § 2)'™. Les fidéles députés au conseil paroissial de pastorale sont
genéralement ceux qui font preuve d’une foi solide, de bonnes moeurs et de prudence (voir
c. 512, § 3)'".

I est important que les instituts de vie consacrée ou les sociétés de vie apostolique
soient représentés dans le conseil: ils le sont pour eux-mémes, et non seulement pour les
engagements qu’ont leurs membres dans la vie de la communauté paroissiale. Car, «la vie

consacrée est une dimension sui generis de la communauté ecclésiale [...] qui compte

'™ S’agissant de I'interprétation des termes employés dans ce canon, Borras affirme que «ces termes sont
d’interprétation stricte puisque la participation d’office restreint le libre exercice des droits du fait que I'intéressé
est tenu de siéger, bon gré mal gré, dans ce conseil (c. 18)= (voir BORRAS, Les communautés paroissiales, p.
244).

' Une distinction importante est a faire entre les termes configuration et représentation utilisés dans
le Code. Selon David et Borras, il est préférable de parler, en ce qui concemne la composition du conseil paroissial
de pastorale, de la configuration plutt que de la représentation. Car, «il s’agit moins de viser une représentation
de la communauté selon les critéres de démographie, d’influence, de géographie, que de former un conseil qui
se présente comme une sorte d'image de la communauté. Il s’agit moins de représenter que de refléter
(BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 244; voir aussi B. DAVID, «<Les conseils paroissiaux». dans Cahiers
de droit ecclésial, 3 (1986), p. 8).

'™ Voir aussi J. MANZANARES, A. MOSTAZA et J. L. SANTOS, Nuevo derecho parroquial, 2e éd.
corrigée et actualisée, Madrid, Biblioteca de autores cristianos, 1990, p. 62.

'™ Pour le mode de désignation, voir PAGE, Les Eglises particuliéres, t. 2, p. 126: voir aussi BORRAS,
Les communautés paroissiales, p. 245.
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d’abord pour ce qu’elle est et non pour ce qu’elle fait, méme si pour la vie consacrée
apostolique le «faire> veut étre un mode d’expression et de vie de «I’étre»» '

Du point de vue de la configuration quantitative, la proportion de chaque catégorie
de fidéles dépend du nombre des membres du conseil, qui tient compte du nombre de
paroissiens. Mais en raison du plus grand nombre des fidéles laics dans la paroisse. ceux-ci.

en réalité, constituent la majorité de membres du conseil'”.
2.6.1.4 - Son autorité

Le conseil paroissial de pastorale revét un caractére consultatif (voir ¢. 536, § 2).
Cela ne veut pas dire que les décisions qui v sont prises demeurent inefficaces.
Junidiquement parlant, la voix consultative signifie que «lorsque le conseil paroissial de
pastorale prend une décision, celle-ci demeure techniquement une décision du conseil. Elle
n'a d’efficacité que si elle est entérinée par le curé» qui, lui-méme est soumis aux impératifs
de communion ecclésiale (voir ¢. 529, § 2)'™ Dés lors, «le conseil, pas plus que le curé. n"a
donc le pouvoir de prendre des décisions qui iraient a I’encontre du bien commun de la
paroisse ou qui s’opposeraient aux politiques diocésaines»'. Au sein de ce conseil, le curé
est le seul a prendre les décisions, mais il ne peut avoir été le seul a les élaborer.
L’¢laboration des décisions est préalablement faite avec le concours des autres fidéles. Le

conseil se présente ainsi comme un lieu de synodalité, un moyen pour chercher a faire

‘™ DAVID, «Le Code de droit canonique: les conseils dans la paroisse», p. 596 voir aussi BORRAS,
Les communautés paroissiales, p. 245.

' C’est en vertu de I'analogie du droit que le conseil paroissial de pastorale devra étre majoritairement
compose de laics, comme c’est le cas dans le conseil diocésain de pastorale (voir ¢. 512, § 1).

'™ PAGE, Les Eglises particuliéres, t. 2, p. 128.

' Ibid., p. 129: voir aussi la CONFERENCE DES EVEQUES CATHOLIQUES DU CANADA. Le
conseil paroissial de pastorale, pp. 16-18.
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chemin ensemble'®. Il est un lieu concret et méme privilégié de I’exercice de la

coresponsabilité baptismale.
2.6.2 - Le conseil pour les affaires économiques

Il existe un autre conseil au plan paroissial, a savoir le conseil pour les affaires
economiques. En effet, selon le c. 537, «{i]l y aura dans chaque paroisse le conseil pour les
affaires économiques qui sera régi, en plus du droit universel, par les régles que I'Evéque
diocésain aura portées; dans ce conseil, les fidéles, choisis selon ces régles, apporteront leur
aide au curé pour I’'administration des biens de la paroisse. restant sauves les dispositions
du can. 532~ Le c. 537 attire I’attention non seulement sur la constitution du conseil pour

les affaires économiques: il fait ressortir aussi la finalité et la composition de cet organisme.
2.6.2.1 - Sa constitution

A la différence du conseil paroissial de pastorale, la constitution du conseil pour les
affaires économiques est obligatoire en vertu du droit universel. A vrai dire, cette disposition
est |"application pour la paroisse du principe général énoncé au c. 1280: «Toute personne
Juridique aura son conseil pour les affaires économiques ou au moins deux conseillers pour
aider I’administrateur dans I’accomplissement de sa charge, selon les statuts» (voir aussi c.
515. § 3). Cela fait suite a I’enseignement du concile Vatican II qui avait demandé que les
prétres administrent les biens ecclésiastiques autant que possible avec I’aide des laics
compeétents. Les péres conciliaires avaient par ailleurs constaté I’ intérét et I'importance de
la présence des laics dans I’administration des biens de I’Eglise pour rendre plus efficace

le ministére des pasteurs'®'.

" Voir Y. CONGAR, «Structure ou régime conciliaire de I'Eglise», dans Concilium, 187 (1983), Pp.
20-21: voir aussi M. COLRAT, dans Droits et pouvoirs dans le nouveau Code de droit canonique (Travaux et
conférences du Centre Sévres, S), Paris, Centre Sévres, 1985, p. 118.

*! Voir PO 17; voir aussi 44 10; V. DE PAOLIS, «Il consiglio parrochiale per gli affari economici e i
beni patrimoniali della parrocchia», dans La parrocchia, pp. 276-277.
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Le conseil paroissial pour les affaires économiques est régi, en plus du droit
universel, par les régles portées par I’Evéque diocésain. L observation des normes du droit
universel est de mise, parce que les biens temporels de la paroisse, personne Juridique
publique, sont justement des biens ecclésiastiques (voir c. 1257, § 1)'*2 Par conséquent, le
régime juridique des biens de la paroisse est celui établi principalement par les canons du
Livre V du Code traitant des biens temporels de I'Eglise. En outre, il revient a I'Evéque
diocésain d’établir des normes pouvant régir le conseil paroissial pour les affaires
¢conomiques, en s’inspirant entre autres des prescriptions relatives au conseil diocésain pour

les affaires économiques (voir cc. 492-494).
2.6.2.2 - Son role

Le conseil paroissial pour les affaires économiques est un moyen par lequel les
fideles apportent leur aide au curé dans 1’administration des biens de la paroisse, le curé
ayant comme obligation de veiller 2 I’administration de ces biens, selon les cc. 1281 a 1288
(voir ¢. 532). Comme tel, ce conseil offre une fois de plus aux fideles, un cadre pour vivre
la coresponsabilité baptismale en accomplissant, avec le curé, la mission de I’Eglise réalisée
en ce lieu. A savoir que les biens ecclésiastiques a administrer sont des moyens nécessaires
dont I’Eglise a besoin pour la poursuite des fins qui lui sont propres. Celles-ci consistent
principalement a organiser le culte public, procurer I"honnéte subsistance du clergé et des
autres ministres, accomplir les oeuvres de I’apostolat sacré et de charité, surtout envers les
pauvres (voir ¢. 1254; voir aussi c. 222, § 1). Cette affirmation sur la finalité pastorale des
biens ecclésiastiques suggere I’idée de I’interaction devant exister au niveau paroissial entre
conseil pastoral et conseil pour les affaires économiques'®. En tout cas, méme si le Code
ne dit nien a ce sujet, le droit particulier devrait établir des normes qui facilitent dans toute

la mesure du possible les relations entre les deux conseils. Ainsi donc, «I’un et I"autre v

* Pour le sens juridique de I'expression «biens ecclésiastiques», voir J. C. PERISSET, Les biens
te mporcls de I'Eglise: commentaire du Code de droit canonique, Livre V (Le nouveau droit ecclésial), Paris, Ed.
Tardy, 1996, pp 51-64.

" Voir MANZANARES, A. MOSTAZA et J. L. SANTOS, Nuevo derecho parroquial, p. 65.
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trouveraient des avantages mutuels, dont le rappel des incidences financiéres de I’activité
pastorale pour le premier [c’est-a-dire le conseil paroissial de pastorale] et de la destination
pastorale des biens matériels pour le second [ savoir le conseil paroissial pour les affaires
économiques]»'®

En parlant de I’'administration des biens de la paroisse, il faut en fin de compte bien
distinguer la physionomie et le role du curé par rapport aux fidéles qui lui apportent leur
aide. Le curé est I’administrateur proprement dit des biens de la paroisse, car c’est lui qui
dirige de fagon immeédiate les biens appartenant a cette communauté ecclésiale. Cetie
affirmation se fonde sur le fait que «I’administration des biens ecclésiastiques revient a celui
qui dirige de fagon immédiate la personne a qui ces biens appartiennent, 8 moins d’une autre
disposition du droit particulier, des statuts ou d’une coutume légitime, et restant sauf le droit
d’intervention de I’Ordinaire en cas de négligence de I’administrateur» (c. 1279, § 1). Quant
aux autres membres du conseil, ils ne sont pas, au sens strict, des administrateurs des biens
de la paroisse, mais des collaborateurs qui apportent leur concours a 1’administrateur '**
Cependant, il faut souligner que tous doivent accomplir leurs fonctions au nom de I’Eglise,

selon le droit (voir ¢. 1282).
2.6.2.3 - Sa composition

En plus du curé, les fidéles faisant partie de ce conseil sont les autres clercs oeuvrant

dans la paroisse, quelques fidéles laics, ainsi que des membres des instituts de vie consacrée

"“* PAGE, Les Eglises particuliéres, t. 2, p. 133. Pour quelques suggestions a ce sujet, voir aussi
DAVID, «Les conseils paroissiaux», pp. 32-33; F. COCCOPALMERIO, «Quaestiones de paroecia in novo
Codicer, dans Periodica, 73 (1984), pp. 404-406.

** Il convient de souligner que les avis des canonistes varient quant a la dénomination a donner aux
autres membres du conseil paroissial pour les affaires économiques: par rapport au curé, les autres membres, eux
aussi, sont appelés par certains auteurs des administrateurs. Selon Périsset, il est inconvenant de considérer les
autres membres du conseil paroissial pour les affaires economlqu&s comme des administrateurs. Il en est de méme
de PAGE. Celui-ci affirme que les dispositions canoniques concernant [’administration des biens ayant trait aux
administrateurs d’une personne juridique, ne font pas référence directement aux membres du conseil pour les
affaires économiques. En revanche, David estime que les membres de ce conseil sont vraiment des
administrateurs en distinguant au préalable I’administrateur principal et les autres administrateurs: voir
respectivement PERISSET, La paroisse, p. 175; PAGE, Les Eglises particuliéres, 1. 2, p. 131; DAVID, «Les
consetls paroissiaux», p. 29.
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et des sociétés de vie apostolique. De toute fagon, ils doivent étre choisis selon les régles
établies par I’Evéque diocésain; régles devant déterminer les critéres, les modalités de
désignation, le nombre des membres, la durée du mandat, etc. Dans 1’élaboration de ces
régles, il est tout a fait possible que I’Evéque diocésain recoure a P’analogie du droit. Par
exemple, en s’inspirant du c. 492, § 1, peuvent étre prises en compte comme critéres de
choix des membres, la compétence dans les affaires économiques, I’honnéteté et la probité
morale (voir aussi ¢. 228, § 2). En cas de difficulté de trouver des fidéles compétents dans
ces disciplines, «il importe que les membres aient des aptitudes minimales pour administrer
les biens de la paroisse <en bons péres de familles) (voir c. 1284, § 1). A défaut de véritables
experts, il conviendra de s’assurer la participation au moins occasionnelle d’un expert,

lorsqu’il v aura quelque transaction importante a préparer»'5.
CONCLUSION

L’exposé de ce chapitre a permis de comprendre ce qu’est la paroisse, a savoir une
communauté de fidéles constituée de fagon stable dans une Eglise particuliére, et dont la
charge pastorale revient au curé; charge qu’il exerce sous 1'autorité de I'Evéque diocésain.
Il a ét€ démontré que la réalité premiére du peuple de Dieu présent dans la paroisse, réside
essentiellement sur le «nous ecclésial»'®’ constitué par I’ensemble des baptisés appelés a
participer a I’édification du Corps du Christ.

En raison de la constitution hiérarchique de I"Eglise, le curé est présenté comme le
pasteur propre de la paroisse, avec tout ce que cela comporte comme obligations, droits et
compeétences. Il lui revient d’exercer la charge pastorale de la paroisse en accomplissant les
fonctions d’enseigner, de sanctifier et de gouverner, mais il n’agit pas seul. C’est plutét
avec la collaboration formelle ou informelle des fidéles constituant la paroisse qu’il remplit

cette tache. La paroisse devient ainsi le lieu privilégié ou les fidéles exercent leurs

"> BORRAS, Les communautés paroissiales, p. 251; voir aussi PERISSET, La paroisse, p. 175.

) "7 L'expression est empruntée a RIGAL déja cité, voir son ouvrage Services er responsabilités dans
I'Eglise, pp. 54-55.
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obligations et droits assumés au baptéme et, par 14, assument la commune responsabilité
dans I'accomplissement de la mission de I’Eglise.

Il importe de souligner que la mission de I’Eglise ne s’adresse pas a un groupe
anonyme, mais plutt a des personnes concrétes, de tous ages et de toutes conditions
sociales. Elle s’adresse aux enfants comme aux adultes. Dans les pages qui suivent, il sera
question de déterminer comment le curé et les autres fidéles devront assumer leur
responsabilité chrétienne vis-a-vis des enfants baptisés en particulier, en ce qui concerne leur
croissance dans la foi. Mais auparavant, il conviendra de dégager la nature du lien que le

baptéme établit entre les enfants et la communauté paroissiale.



CHAPITRE 111

LE BAPTEME DES ENFANTS
ET LA FOI DE LA COMMUNAUTE PAROISSIALE

Selon le c. 864, «[tJout €tre humain non encore baptisé, [...] est capable de recevoir
le baptéme». Cette capacité universelle au baptéme repose sur la volonté divine de sauver
tous les étres humains sans distinction de sexe, de race, de condition sociale, ainsi que sur
la nécessité de renaitre par I’eau et I’Esprit Saint pour accéder au Rovaume des cieux (voir
c. 849). Le baptéme, nécessaire au salut, s’adresse pour ainsi dire tant aux enfants qu aux
adultes, comme cela apparait aux cc. 864 a 871. En ce qui concerne le baptéme des enfants
en particulier, celui-ci s’inscrit dans la droite ligne de la doctrine et de la pratique constantes
de I'Eglise. «Ainsi, par sa doctrine et sa pratique, I’Eglise a montré qu’elle ne connait pas
d’autre moyen que le baptéme pour assurer aux petits enfants I’entrée dans la béatitude

dternelle»'.

' SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, Instruction Pastoralis actio, 20
octobre 1980, n. 13, dans A4S, 72 (1980), pp. 1143-1144 (traduction frangaise dans Instruction sur le bapiéme
des petits enfamts, Cité du Vatican, Libreria editrice Vaticana, 1980, p. 8; les références subséquentes se
rapporteront a la traduction frangaise). En réalité, dés I’ Eglise primitive, on baptisait les enfants. Les Péres de
I'Eglise et bien d’autres auteurs de ["antiquité chrétienne affirment unanimement I"obligation de baptiser les
enfants. En Orient comme en Occident, la pratique de baptiser les enfants est considérée comme une norme de
tradition immémoniale. Les premiers témoignages directs, apparaissant avec Irénée de Lyon (Ile siécle), la
considére comme allant de soi. Le plus ancien rituel connu, celui que décrit au début du [lle siécle La Tradition
apostoligue. contient entre autres la description selon laquelle il convient de baptiser en premier lieu les enfants,
avec la mention que tous ceux qui peuvent parler par eux-mémes le fassent; quant a ceux qui ne le peuvent pas,
leurs parents parleraient pour eux, ou quelqu'un de la famille. La pratique et la nécessité du baptéme des petits
enfants sont encore affirmées par le IVe concile de Carthage (ler mai 418). Cette doctine fut réguliérement
défendue au cours du Moyen Age, entre autres par Innocent III (en 1201): par le concile de Vienne (en 1312):
par le concile de Florence (en 1442) qui blime ceux qui prétendent différer ce sacrement et qui demande que soit
conféré aux nouveaux-nés, le plus t6t qu’on peut le faire commodément (quamprimum commode), le sacrement
par lequel ils deviennent enfants de Dieu; par. le concile de Trente, etc. Les différents conciles et synodes
régionaux postérieurs a Trente reprennent la méme doctrine j Jusqu 'a ces jours. II ne fait donc pas de doute que
le baptéme des enfants est une tradition qui remonte aux origines mémes de I'Eglise. Aucours de I'histoire, i
fut communément accepté et pratiqué maigré certains opposants, parmi lesquels il convient de mentionner les
pélagiens, les cathares et certains protestants. Pour les études historiques concemnant la théologie et la pratique
du baptéme des enfants, voir P. TORQUEBIAU, art. <Baptéme en Occident-, dans le Dictionnaire de droit
canonique, t. 2, col. 127-131; voir aussi J. C. DIDIER, Le baptéme des enfants dans la tradition de I'E:glise, Paris,
Desclée, 1959, 196 p.; id., Faut-il baptiser les petits enfants? La réponse de la tradition, Panis, Ed. du Cerf,
1967, 302 p.; W. WALL, The History of Infant Baptism, Oxford, University Press, 1836-1890, 4 vol.; R.
PANNET, Baptisez-les! Contribution au débat pastoral sur le baptéme des petits enfanss, Paris, Ed. France-
Empire, 1981, 259 p., en particulier les pp. 17-51; E. VAUTHIER, «Le baptéme des enfanis: pratique ancienne,
questions nouvelles», dans EV, 91 (1981), pp. 692-702; J. REDMOND, «Infant Baptism: History and Pastoral
Problems», dans Theological Studies, 30 (1969), pp. 79-89; P. H. MENOUD, «Le baptéime des enfants dans



LE BAPTEME DES ENFANTS 112

Fidele au commandement que le Christ a donné a ses apétres d’annoncer 1"Evangile
a tous les étres humains et de baptiser ceux qui croient en lui, I’Eglise ne peut pas dissocier
I"action sacramentelle de I’annonce de la foi. Le baptéme suppose ainsi la foi: la foi
publiquement confessée par celui qui le regoit. Il suppose aussi que le candidat ait manifesté
la volonté de le recevoir. Quand il s’agit d’adultes, I’Eglise ne peut admettre au baptéme que
ceux qui croient au Christ, Dieu et Sauveur, et qui s’engagent 4 marcher dans la voie du
Christ. Plus précisément, «[plour qu’un adulte puisse étre baptisé, il faut qu’il ait manifesté
la volonté de recevoir le baptéme, qu’il soit suffisamment instruit des vérités de la foi et des
obligations chrétiennes et qu’il ait ét¢ mis a I'épreuve de la vie chrétienne par le
catéchuménat; il sera aussi exhorté a se repentir de ses péchés» (c. 865). Mais, qu’en est-il
des enfants? La réponse a cette question permettra non seulement de parler de la situation
de suppléance en ce qui concerne la foi de I’enfant; elle conduira aussi a décrire le rapport

que le baptéme établit entre les enfants et I’Eglise dont la paroisse manifeste la visibilité.
3.1 - LE BAPTEME DES ENFANTS ET LA FOI DE L’EGLISE

Comme action du Christ et de I’Eglise, le sacrement du baptéme est un signe et un
moyen par lesquels la foi s’exprime et se fortifie (voir c. 840). Du fait qu’il s’inscrit dans
fe cadre du culte chrétien, le baptéme est une oeuvre qui procéde de la foi et s’appuie sur
elle’. La foi et le baptéme sont pour ainsi dire deux réalités théologales inséparables. L’acte
de foi personnel est requis pour le baptéme. Mais, compte tenu des conditions
psvchologiques et intellectuelles des enfants, ceux-ci ne sont pas capables de poser

personnellement un acte de foi. Par ailleurs, «le fait que les petits enfants ne puissent pas

I'Eglise ancienne», dans Ferbo caro, 21 (1948), pp. 15-26.

* Le caractére juridique de cette étude ne permet pas de faire un long développement théologique de ce
que signifie I'expression foi de ! ‘Eglise. Voir I’étude théologique approfondie du sujet chez M.-T. NADEAU,
Foi de I'Eglise: évolution ct sens d'une formule (Théologie historique, 78), Paris, Beauchesne, 1988, 344 p.. id.,
«Le développement de |'expression fides Ecclesiae», dans LMD, 174 (2e trimestre 1988), pp. 136-152;
VILLETTE, Foi et sacrement: de saint Thomas a Karl Barth, vol. 2, pp. 56-72.
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encore professer personnellement leur foi n’empéche pas 1'Eglise de leur conférer ce

sacrement, car en réalité, c’est dans sa foi a elle qu’ils sont baptisés»>.
3.1.1 - Les enfants baptisés dans la foi de I’Eglise

Le baptéme d’un enfant n"est pas une initiative personnelle des parents, encore moins
de 'enfant, mais c’est une réponse a I"appel de Dieu. 1l est ancré dans la mission de I'Eglise,
qui est de précher la Bonne Nouvelle par toute la terre, faisant des disciples en les baptisant.

L affirmation selon laquelle les enfants sont baptisés dans Ia foi de I'Eglise signifie
que le sujet du «croire» est I’Eglise: et par 1a, le défaut de foi du ministre ou du récepteur du
sacrement n’empéche pas I’action de Dieu, donc la validité du sacrement: I’agir sauveur de
Dieu étant gratuit, c’est-a-dire ne dépendant pas des mérites ou démérites des sujets
individuels® Cette Eglise n’est pas quelque chose d’abstrait, mais un tout organique vivant,

capable d'agir. Donc, en ce qui concerne le baptéme des enfants, cette Eglise agit au nom,

* SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOL, Instruction sur le bapiéme des
peits enfants, n. 14, pp. 8-9: voir aussi Ordo baptismi parvulorum. nn. 2 et 56, pp. 15 et 30 (traduction frangaise
dans Rituel du baptéme des petits enfants, n. 37 et 95, Paris, Mame/Tardy, 1984, pp. 17 et 46; par la suite, les
références a ce rituel se feront a partir de la traduction frangaise). A noter que I'enseignement doctrinal selon
lequel les enfants sont baptisés dans la foi de I'Eglise, était déja clairement fixé par saint Augustin qui affirmait
que les petits enfants sont présentés pour recevoir la grice spirituelle de régénération, non pas tellement par ceux
qut les portent dans leurs bras que par la société universelle des saints et des fidéles. En d’autres termes, c’est la
Meére Eglise tout entiére, celle qui est dans ses saints, qui agit, les enfantant, tous et chacun. L’essennel de
I"enseignement de saint Augustin en cette matiére est dans le réle qu'il reconnait a I'Esprit Saint et a I'Eglise
comme Meére (voir SAINT AUGUSTIN, Epistola 98, 5, dans Patrologia latina, 33, 362: voir aussi id., Sermo,
176, IL. 2, dans Patrologia latina, 38, 950). Plus tard, saint Thomas, et aprés lui tous les théologiens catholiques,
réaffirmeront cet enseignement: I'enfant qui est baptisé ne croit pas par lui-méme, par un acte personnel, mais
par d’autres, par la foi de lEgllse qui lui est communiquée (voir SAINT THOMAS D'AQUIN, Somme
theéologique, T, q. 69, art. 6; voir aussi q. 68, art. 9).

*L.-M. CHAUVET, «Baptéme des petits enfants et foi des parents», dans ZMD, 207 (3e trimestre 1996),
p- 1. Il n’est pas inutile de préciser que la foi du sujet ou la foi de I'Eglise en ce qui concerne le baptéme des
enfants. est la mesure subjective de I'efficacité des sacrements. Cet enseignement théologique est des plus
classiques. Le défaut de foi du sujet empéche la fécondité spirituelle du sacrement, et non pas sa validité.
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c’est-a-dire en lieu et place de I’enfant par la profession publique de la foi. En baptisant les

enfants dans sa foi, I’Eglise, peuple de Dieu, engage par le fait méme sa responsabilité.
3.1.2 - La foi de ’Eglise et le role des parents et des parrains

Méme st les enfants ne sont pas baptisés initialement dans la foi de leurs parents,
mais plutét dans celle de I'Eglise, le role de ces derniers ne demeure pas pour autant moins

important. [l est vrai que

les enfants sont présentés pour recevoir la grice de I’Esprit non pas tant par les
mains de ceux qui les portent que par 'universa societas. 1'unique et universelle
communion des saints et des fidéles. La charité de ceux-ci, saints et indivisibles, les
aide a entrer dans la communion de 1’Esprit Saint, et cela c"est toute / 'Ecclesia Mater
qui le fait, elle qui est dans les saints, parce que c’est elle tout entiére qui enfante tous
les fidéles. qui enfante chacun d’eux. L Esprit Saint noue cette communion de tous
les fideles dans la charité, et c’est ainsi que I’ Ecclesia Marter enfante tous les fidéles

et chacun d eux®.

En d’autres mots, derriére les parents, parrains® et amis, «c’est I’Eglise répandue par toute
la terre, c’est cette foule anonyme de croyants qui agit et s’exprime. A travers ces crovants,
c’est I'action de la mére Eglise qui s’exerce, qui intercéde pour le petit»". Ce qui est
déterminant, ce n’est donc pas ’initiative de ceux qui portent I’enfant et répondent en son
nom: ¢’est l’Eglise; car c’est elle qui crée un lien entre eux et ’enfant. Ainsi, a travers [ acte
sacramentel qu’est le baptéme des enfants, c’est toute la communauté chrétienne qui enfante
et qui est mere.

Il est cependant aussi vrai que la foi de I'Eglise dans laquelle les enfants sont
baptis€s, n’est rien d’autre que celle qui est «proclamée par les parents, les parrains et les

autres assistants. Ceux-ci représentent réellement I’Eglise locale ainsi que la société

*P. - T. CAMELOT, «Le baptéme des petits enfants dans I'Eglise des premiers siécles», dans LMD, 88
(4e tmmestre 1966), p. 37.

® Le terme «parrain» désigne ici soit un homme, soit une femme.

"NADEAU, <Le développement de I’expression Fides Ecclesiaes, p. 143.
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universelle des saints et des fidéles»®. Au sein de la communauté chrétienne, les parents sont
appel€s a jouer un réle de premier choix en ce qui a trait a la vie religieuse des enfants. Ils
«n’ont pas seulement I’existence biologique de I’enfant entre les mains, mais aussi son
existence spirituelle»’. En effet, «par la place qu’ils tiennent prés des enfants qu’ils ont
appelés a la vie pour le temps et I’éternité, [les parents] sont, a leur égard, les responsables
les plus proches»'°. Compte tenu de ce lien a la fois naturel et surnaturel qui unit les enfants
a leurs parents, ces derniers sont tenus, plus que toute autre personne, de veiller au bien-étre
intégral des enfants. De ce fait, obligation leur est faite de «faire baptiser leurs enfants», et
ce, «dans les premiéres semaines» (c. 867)''". En demandant le baptéme pour leurs enfants,
les parents engagent ainsi leur responsabilité.

Pour la célébration licite du baptéme des enfants, est requis le consentement des
parents ou au moins de I’un d’eux ou encore de ceux qui tiennent légitimement leur place;
car ils sont les premiers responsables de leur vie et de leur éducation chrétienne (voir ¢c. 868,

§ 1, 1)"2. En effet, a plusieurs reprises, le réle primordial des parents est affirmé dans le

* Rituel du baptéme des petits enfants. n. 37, p. 17.
*J. RATZINGER, «Baptisés dans la foi de I'Eglise», dans Communio, S (1976), p. 20.

" CONFERENCE EPISCOPALE FRANCAISE, «La pastorale du baptéme des petits enfants: document
épiscopal», dans LMD, 88 (4e trimestre] 966). p. 48. Pour une étude approfondie relative a la responsabilité des
parents dans I"éducation chrétienne de leurs enfants, le lecteur se rapportera a la thése de doctorat de BRENDAN
DALY, Canonical Requirecments on the Part of Parents in Cases of Infant Baptism, Ottawa, Faculté de droit
canonique, Université Saint-Paul, 1986, 273 p.

'" Le devoir des parents consistant a faire baptiser leurs enfants dans les premiéres semaines, repose sur
la nécessité du sacrement du baptéme pour le salut. Pour cette raison, I'Eglise a toujours désapprouvé les attitudes
dilatoires en cette matiére ( voir SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOL, Instruction
sur le bapiéme des petits enfants. n. S, p. 5).

> La nécessité du consentement des parents - ou de ceux qui tiennent leur place - pour qu'un enfant qui
n’est pas en danger de mort soit baptisé licitement, est une exigence découlant du droit naturel. L enfant est
natureilement dépendant de ses parents, tant qu'il ne peut faire usage de sa raison et de son libre arbitre. La
célébration du baptéme contre le consentement des parents impliquerait de laisser I'enfant exposé a perdre
éventuellement la foi quand il parviendrait 4 I'dge de raison, a cause de I'éducation regue dans la famille. La
prescription consistant a baptiser les enfants selon la condition qui vient d’étre mentionnée, vaut lorsqu’il s agit
des enfants en dehors du danger de mort. Par contre, « en cas de danger de mort, I'enfant de parents catholiques,
et méme de non-catholiques, est licitement baptisé, méme contre le gré de ses parents» (c. 868, § 2). Cette
affirmation repose sur le fait qu’avec le danger de mort, disparait le danger de perversion future de I'enfant qui
se trouve, dans ce cas, soustrait au pouvoir des parents par la mort et non par le baptéme. De plus, en cas de
danger de mort, le salut étemel de ["enfant I'emporte sur les droits des parents.
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Code™. Si les parents ont le grave devoir de faire baptiser leurs enfants, le probléme, pour
I’Eglise, est de faire en sorte que les enfants proposés au baptéme puissent étre éclairés par
la foi et vivre en fils et filles de Dieu. Dés lors, pour qu’un enfant soit licitement baptisé, il
faut qu’il y ait «un espoir fondé que I’enfant sera éduqué dans la religion catholique; si [par
contre] cet espoir fait totalement défaut, le baptéme sera différé, selon les dispositions du
droit particulier, et les parents informés du motif» (c. 868, § 1, 2)"*. Cela signifie qu’avant
de baptiser des enfants, «des garanties doivent étre assurées pour que ce don puisse se
développer par une véritable éducation de la foi et de la vie chrétienne, en sorte que le

sacrement atteigne sa totale vérité»'>. Au fait,

pour la vérité du sacrement, il faut donc que, par la suite, les enfants soient élevés
dans cette foi dans laquelle ils ont été baptisés: le sacrement regu sera le fondement
de leur éducation chrétienne. La formation chrétienne, qui leur est due en justice, n'a
dautre objectif que de les amener a apprendre peu a peu quel est le dessein de Dieu
dans le Christ, de sorte que, finalement, ils puissent ratifier eux-mémes la foi dans
laquelle ils ont été baptisés'®

** Le réle des parents sera ultérieurement déterminé lorsqu’il sera question de dégager entre autres le
droit des enfants a I"éducation: il en sera également question quand sera étudié le mode d'exercice des droits des
personnes mineures.

“* Cette disposition canonique fait suite a I'instruction qui prescrit que «I"Eglise ne peut accéder au désir
de ces parents [qui demandent le baptéme de leur enfant] que s’ils donnent I'assurance qu'une fois baptisé,
I"enfant pourra bénéficier de I"éducation catholique appelée par le sacrement; elle doit avoir I'espoir fondé que
le baptéme portera ses fruits» (SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOL, Instrucrion sur
le baptéme des petits enfants, n. 30, p. 16). La motivation qui sous-tend cette prescription tient au fait que le
baptéme doit se faire dans un contexte de foi. De plus, il est important que les parents, ou toute autre personne
responsable (tuteur, parrain, etc.), s'engagent a veiller & I'éducation chrétienne de I'enfant. Les garanties que
I'Eglise demande a ce sujet, doivent étre estimées suffisantes (ibid., nn. 30-31. pp. 16-17). Par contre, lorsque
fait totalement défaut I"espoir fondé concernant I’éducation catholique de I'enfant, il est conseillé que le baptéme
soit différé; toutefois, les pasteurs devront garder contact avec les parents et assurer une préparation a long terme
du baptéme. A cet effet. il est prévu que I'enfant soit éventuellement inscrit en vue d’un futur catéchumeénat. A
noter que la dite inscription «ne doit pas s’accompagner d'un rite créé a cet effet, qui serait facilement pris pour
I"équivalent du sacrement lui-méme. Il doit étre clair aussi que cefte inscription n'est pas une entrée en
catéchuménat, et que les petits enfants ainsi inscrits ne peuvent étre considérés comme des catéchumeénes avec
toutes les prérogatives attachées a cette condition» (ibid., n. 31, p. 17). Voir aussi id.. Réponse a la demande de
S. E. Mgr Barthélemy HANRION (Evéque de Dapango au Togo) 13 juillet 1970, dans Noririae. 7 (1971), pp.
69-73.

'* SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOL, Instruction sur le baptéme des
petits enfanis, n. 28, p. 15.

' Rituel du baptéme des petits enfants, n. 38, p. 17.
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Ces garanties sont requises parce que I’Eglise a le devoir de faire vivre ses mysteéres dans
la vérité. Aussi doit-elle veiller a ce qu’il y ait une cohérence entre d’une part ce que vivent
les parents et I’enfant, et d’autre part la réalité du sacrement: «Les uns et les autres doivent
prendre conscience que le sacrement relie a Dieu, qu’il est I’expression de la foi en Jésus-
Christ, qu’il exprime ’appartenance a une Eglise ou a une communauté locale»'”. Les
garanties dont il est question, «sont normalement fournies par les parents ou la famille
proche, bien que diverses suppléances soient possibles dans la communauté chrétienne»®.

Dans I’éducation catholique de leurs enfants, les parents peuvent compter aussi sur

["aide apportée par les parrains:

Dans la mesure du possible, a la personne qui va recevoir le baptéme sera donné un
parrain auquel il revient d’assister dans son initiation chrétienne I"adulte qui se fait
baptiser et, s’il s’agit d’un enfant. de le présenter de concert avec les parents. et de
faire en sorte que le baptisé méne plus tard une vie chrétienne en accord avec son
baptéme et accomplisse fidélement les obligations qui lui sont inhérentes (c. 872)"°.

7 J. SAINT-ANTOINE, «Les parents des guides spirituels». dans Fglise canadicnne, 22 (1989), p. 689.

" SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOL. /nstruction sur le bapiéme des
peuts enfanis, n. 28 p. 1S

* I n’est pas superflu de rappeler que, selon une trés ancienne coutume de I"Eglise, on n’admet pas au
baptéme un adulte sans parrain, pris dans la communauté chrétienne. Il a pour mission d'aider le catéchuméne.
au moins dans I"ultime préparation au sacrement, et apreés le baptéme, de contribuer a sa persévérence dans la foi
et dans la vie chrétienne. En effet, dés les premiers temps de I'Eglise, face aux persécutions, ce sont les membres
de la communauté chrétienne locale qui, craignant les espions, les délateurs et les indésirables, introduisent les
convertis au groupe des chrétiens et les conduisent au baptéme. IIs sont des témoins de leur propre foi pour le
baptisé et ils témoignent aussi de la véritable conversion du baptisé a I'Evangile et de sa probité. 11 v aurait la
I"origine du parrainage. Cela concernait surtout les adultes. En ce qui a trait aux enfants, Tertullien (160-222) est
le premier a parler de sponsores (répondants, parrains) qui s’engagent au nom de ["enfant et promettent de veiller
a la formation des petits. Avec saint Augustin, le témoin disparait en faveur du répondant, du parrain. C'est au
Vlle siécle, avec le développement théologique de la notion du baptéme comme étant une nouvelle naissance,
que s’est élaborée la vision du parrainage en tant que parenté spirituelle, le role des parrains consistant ainsi a
donner naissance spirituelle a I'enfant. Cest alors qu’apparaissent véritablement les termes de parrain et de
marraine (soit en latin patrinus, matrina). Pour de plus amples développements d’ordre historique, voir M.
DUJARIER, Le parrainage des adultes aux trois premiers siccles de 1'Fglise: Recherche historique sur
!"évolution des garantics et des étapes catéchuménales avant 313 (Parole et mission), Paris, Ed. du Cerf, 1962,
451 p.; voir aussi TORQUEBIAU, art. «<Baptéme en Occident», col. 155-157; NAZ (dir.), Traité de droit
canonique, t. 2, p. 49; HIPPOLYTE DE ROME, La Tradition apostolique (Sources chrétiennes, 11 bis), 2e éd.,
Pans, Ed. du Cerf, 1968, pp. 69 et 79.
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Les parrains focalisent en eux deux types d’appartenance. D’une part. ils sont
associés a la démarche du ou des demandeurs. lIs se positionnent du cété des parents quand
il s’agit du baptéme d’un enfant, du coté du catéchuméne quand il s’agit du baptéme d’un
adulte. D autre part, ils sont associés a I’Eglise qui s’engage dans le rite baptismal qu’elle
célébre. L’idée de cette double appartenance, présente dans le c. 872, se pergoit mieux lors
de la célébration du baptéme, telle que le Riruei en décrit le déroulement: dans un premier
temps, les parrains sont associés a la présentation de celui qui sera baptisé: c’est le dialogue
initial a la célébration, avec cet engagement et cette acceptation de soutenir les parents et
le futur baptisé dans sa vie. Dans un second temps, toujours en suivant le déroulement du
Rituel, ils sont ceux qui confessent la foi de I’Eglise®. La présence des parrains élargit dans
un sens spirituel la famille du futur baptisé et signifie le role maternel de I"Eglise. ils
pourront ainsi, en certains cas, aider les parents afin que I'enfant parvienne un jour a
professer la foi et a I’'exprimer dans sa vie*'. En acceptant de remplir leur fonction. les
parrains engagent leur responsabilité®.

Le meilleur accomplissement de la fonction du parrain exige que celui-ci soit doté
des qualités humaines et spirituelles suffisantes. C’est pourquoi, comme parrain, les parents
de I'enfant ou ceux qui tiennent leur place ou, s’ils font défaut, le curé ou le ministre,
devront choisir quelqu’un qui a «seize ans accomplis, a moins que I"Evéque diocésain nait

établi un autre dge, ou bien que le curé ou le ministre n’estime devoir admettre pour une

* Voir Rituel du baptéme des petits enfants, nn. 74; 135-138, pp. 30; 74-76. Cette double appartenance,
humarne et ecclésiale, va déterminer le réle du parrain dans I"avenir de la vie du baptisé. C est essentiellement
un réle d’accompagnement qui prend deux directions indissociables: soutien de vie et témoignage de foi.

* Voir ibid.. n. 8, p. 12. Au sujet du type de lien que le baptéme établit d’une part entre le parran et la
famille du baptisé, et d’autre part avec I'Eglise, il importe de rapporter ici I'intéressant commentaire qu’en fait
la Commission internationale de traduction en langue frangaise du Rituel du baptéme des petits enfants: «<La
présence du parrain et les responsabilités que le foyer lui reconnait sont signe que I’enfant, dés sa naissance, fait
partie de la communauté humaine et qu'il a besoin, pour s’épanouir, d’étre en relation avec cette communauté
plus large que le foyer qui I'a mis au monde. C’est en cela que la familie, au sens strict de foyer, prend, par ce
choix, une certaine extension spirituelle, une ouverture sur la communauté humaine. En outre, par le baptéme,
I’Eglise met au monde cet enfant. Dans la célébration, comme ensuite dans la vie, le parrain tendra auprés de
I"enfant la place, le réle de toute la communauté qui a enfanté ce petit a la vie nouvelle des fils de Dieu. Par la,
le foyer chrétien regoit aussi une extension spirituelle, une ouverture sur la communauté chrétienne» (Rituel du
baptéme des petits enfants, 3e édition, Paris, Mame-Tardy, 1977, p. 12; par la suite, quand il s’agira de référer
a cette édition, mention sera toujours faite du numéro d"édition, et ce, pour la distinguer de celle de 1984).

> Voir R. CANDELA, «Parrains et marrainess, dans LMD, 207 (3e trimestre 1996), p. 55.
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Juste cause une exception» (c. 874, § 1, 2). Alors que le Code pio-bénédictin se contentait
d’exiger du candidat de disposer, quant a I’age, de I’usage de la raison tout simplement, le
Code actuel le fixe a seize ans accomplis. A cet age, il est estimé que le candidat jouit de
I'usage suffisant de la raison pour discerner les exigences de la responsabilité qu’il est
appelé a assumer.

Etant donné que sa charge reléve de la mission de I’Eglise, le parrain doit étre
«catholique, confirmé»; il doit avoir «regu le trés saint sacrement de I’Eucharistie» et «mener
une vie cohérente avec la foi et avec la fonction qu’il va assumer» (c. 874, § 1. 3). Le réle
du parrain €tant, pour le cas d’espéce, de présenter, de concert avec les parents, I'enfant au
baptéme et de faire en sorte qu’il méne plus tard une vie chrétienne en accord avec son
baptéme et accomplisse fidelement les obligations qui lui sont inhérentes. il est tout a fait
indiqué qu’il ait lui-méme regu tous les sacrements de I’initiation chrétienne et qu’il fasse
preuve d une vie chrétienne exemplaire. Bref, «I’admission d un parrain requiert qu’il v ait
chez ce demier un minimum de foi et une pratique de vie en cohérence avec la foi et
I"enseignement de I’Eglise»>. Par ailleurs, il convient d"ajouter qu’un baptisé appartenant
a une communauté ecclésiale non catholique peut jouer un certain rdle, relativement a la
fonction de parrain: c’est comme témoin du baptéme qu’il peut étre admis, avec un parrain
catholique (voir c. 874, § 2). [l est demandé que les parrains soient eux-mémes membres de
I"Eglise catholique, car ils ne se chargent pas seulement de la responsabilité de 1" éducation
chrétienne de la personne baptisée en tant que parents ou amis, ils sont la également comme
représentants d’'une communauté de foi, garants de la foi et du désir de communion

ecclésiale du candidat lui-méme ou des parents, en ce qui conceme les enfants™.

= M. BONNET, «le parrain de baptéme~, dans les Cahiers du droir ecclésial, 3 (1987), p. 90.

* Méme si le c. 874, § 2, en ce qui concemne la fonction de parrain ou tout simplement le role de témoin.
met tous les non catholiques baptisés sous le méme régime, il y a cependant une discipline particuliére qui
s applique aux chrétiens orientaux séparés, en ["occurence les Orthodoxes. En cette matiére, le Conseil pontifical
pour 1'unité des chrétiens distingue les Eglises orientales orthodoxes des autres communautés chrétiennes non
catholiques. Ainsi, selon le Directoire occuménique, n. 98, un membre d’une Eglise orientale orthodoxe peut éire
parrain avec un parrain catholique, tandis qu’un membre d’une autre Eglise séparée ne peut étre que témoin avec
le parrain catholique (et réciproquement). Pour le Code, tout non-catholique, oriental ou autre, ne pourrait donc
étre que témoin a un baptéme dans I'Eglise catholique de rite latin. Mais, il convient de rappeler que tout le droit
de I'Eglise ne se retrouve pas uniquement dans le Code. La Congrégation du Culte divin et de la discipline des
sacrements avait publié, le 12 septembre 1983, des Variationes pour adapter les livres lhiturgiques aux
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La fonction de parrain est une fonction de I’Eglise. Comme telle, elle doit s exercer
dans la communion avec I’Eglise (voir c. 209, § 1). Dés lors, tout fidéle se trouvant sous le
coup d’une peine canonique légitimement infligée ou déclarée, ne peut étre admis a remplir
cette fonction (voir cc. 874, § 1, 4 et 96). Une autre restriction existe, qui se rapporte a la
parenté biologique: pour que quelqu’un soit admis a remplir cette fonction, encore faut-il
«qu’il ne soit ni le pere ni la mére de la personne qui va étre baptisée» (c. 874, § 1, 5). Par
cette interdiction, est bien marquée la différence entre la parenté naturelle ou biologique
et la parenté spirituelle, ainsi que les responsabilités imparties a chacune d’elles®.

En ce qui concerne le nombre de parrains, «un seul parrain ou une seule marraine,
ou bien aussi un parrain et une marraine seront admis» (c. 873). Le principe selon lequel «il

ne faut pas multiplier les choses sans nécessité», semble bien s appliquer ici*®. Dans un cas

prescriptions du Code (voir Notitiae, 19 (1983), pp. 545-547). Celles—ci font suite aux normes du Rinnel du
baptéme des petits enfants qui dit au n. 10, 6: «Quand les parents en manifestent le désir et quand il v a déja un
parram (ou une marraine) catholique, on peut admettre, comme témoin chrétien du baptéme, un chrétien
n"appartenant pas a la communauté catholique, s'il professe la fot au Chnist. En ce qui concerne les Orientaux
séparés. on se reportera a la discipline spéciale pour les Eglises d'Orient=. A la suite de cela. on s entend pour
interpréter le paragraphe 2 du c. 874 selon le Direcroire occuménique, n. 98, appliquant une discipline
particuliere pour les Orientaux orthodoxes: ils peuvent étre parrains, avec un parrain catholique, les autres
chrétiens séparés n’étant admis que comme témoins avec un parrain catholique (et réciproquement).

* 1 convient de rappeler que le Code de 1917 comptait la parenté spirituelle parmu les empechemems
dirimants du mariage. Il prescrivait: «Seule la parenté spirituelle dont parle le can. 768 rend le mariage nub (c.
1079). Et le c. 768 traitait justement de la parenté spintuelle acquise au baptéme: «Seuls celui qui baptise et le
parrain contractent une parenté spirituelle avec le baptisé lors du baptéme». La parenté spirituelle contractée lors
de la confirmation, elle, n'était pas considérée comme un empéchement matrimonial. A propos des effets du
parranage relatif au sacrement de confirmation, le dit Code affirmait: <De la confirmation valide nait également
une parenté spirituelle entre le confirmé et le parrain, en vertu de laquelle le parrain est obligé de s’intéresser a
Jamais au confirmé et de veiller a son éducation chrétienne» (c. 797). En effet, il faut souligner qu"aucune mention
n’est faite, dans le Code actuel. de I'empéchement de parenté spirituelle, empéchement désormais aboli.

** Cette norme, transcrivant presque mot a mot celle du Rimel du baptéme des petits enfants (n. 10, 5).
se Justifie par de multiples raisons. Pour s’en convaincre, P. TORQUEBIAU en dit long: «Il semble que, durant
les premiers siécles, il n'y ait eu en général qu’un seul parrain, qui était un homme, pour les garcons et pour les
filles, et que, vers le Vile siécle, on ait admis pour chaque enfant un parrain et une marraine, sans doute pour
qu’il v eut plus d’analogie entre la pareme spirituelle et la pareme naturelle. Hugues de Saint-Victor [...]
mentionne | usage établi en certaines régions de prendre trois parrains. La plupart des conciles des XIlIe et XIVe
siécles admettent deux parrains et une marraine pour les gareons, deux marraines et un parrain pour les filles. Ce
nombre temaire devint général au XVe siécle et dura j _|usqu au concile de Trente. Mais ce nombre était souvent
dépassé. A Venise, les enfants de nobles familles avaient au moins vingt parrains et parfois jusqu'a cent! Car
I'usage des cadeaux de baptéme n’est pas une invention de notre temps. il remonte au Xe siécle [...]. Le concile
de Trente, soucieux de réduire les empéchements de mariage résultant de la parenté spirituelle, régia qu'il n’y
aurait désormais qu'un seul parrain, homme ou femme, ou tout au plus un parrain et une marraine[...]. Le Code
[de 1917] reproduit mot pour mot la discipline du concile de Trente: «On ne prendra qu un seul parrain d’un sexe
différent de celui du baptisé: on pourra prendre tout au plus un parrain et une marraine> (c. 764)» (art. «Baptéme
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comme dans I'autre, la présence du parrain manifeste le role maternel de 1I’Eglise. En
conséquence, a-t-on le droit d affirmer que I’Eglise dont il est question est celle-la méme
qui est représentée par la communauté paroissiale? Cette question donne lieu a déterminer

le rapport entre foi de I’Eglise et foi de la communauté paroissiale.
3.1.3 - La foi de ’Eglise et la foi de l]a communauté paroissiale

Lors de la célébration du baptéme, la conclusion de la cérémonie de renonciation a
Satan et de profession de foi, s’articulant en dialogue liturgique engagé entre d’une part le
célébrant, et d’autre part les parents, parrains et marraines, est significative. A la réponse
affirmative des personnes susmentionnées sur le condensé du Credo, se joignent le célébrant
et I"assemnblée: lorsque le célébrant proclame «Telle est notre foi, telle est la foi de I'Eglise
que nous sommes fiers de proclamer dans le Christ Jésus, notre Seigneur», I’assemblée
répond «Amen»"". L assemblée dont il est question ici proclame la foi de I"Eglise. peuple de
Dieu: cette Eglise qui est représentée par la communauté locale *® Celle-ci, comme " affirme
a juste titre la Commission internationale de traduction en langue frangaise de I’Ordo
buaptismi parvulorum, n’est pas une entité abstraite: «<La communauté dont il s agit doit
d"abord étre entendue du groupe de chrétiens qui constituent I’environnement humain du
fover ou I’enfant vient au monde»: il s agit aussi, a I’échelle plus grande, de la communauté
paroissiale?

La configuration paroissiale d’une telle communauté est encore mieux pergue a partir

du rdle du curé dans la célébration du baptéme en situation normale. 11 est hors de doute que

en Occident», col. 158-159).

7 Pour le texte intégral de la cérémonie de renonciation a Satan et de profession de foi, voir Rituel du
bapiéme des perits enfants, nn. 95-98, pp. 46-48.

*Voir Rituel du baptéme des petits enfanis, n. 39, pp. 17-18. Dans la méme perspective, G. PINCKERS
affirme que «la foi de I'Eglise est d’abord celle d’une Eglise repérable, visible, concréte: la communauté en
laquelle le baptisé est regu et dont il partage la foir; et il ajoute, tout en soulignant le lien intrinséque entre ladite
communauté et I'Eglise tout entiére: «Mais toute Eglise locale suppose une communion plus large avec la
Catholica, I’Eglise universelle» ( voir son article déja cité: «Un seul baptéme», p. 420).

* Rituel du baptéme des petits enfants, 3e édition, p. 17.
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«si le ministre ordinaire est absent ou empéché, un catéchiste ou une autre personne députée
a cette charge par I’Ordinaire du lieu confére licitement le baptéme, et méme, dans le cas
de nécessite, toute personne agissant avec I’ intention requise» (c. 861, § 2). Néanmoins, dans
la situation normale, les ministres ordinaires du baptéme sont, en plus des Evéques, les
prétres et les diacres (voir c. 861, § 1). De tous les pasteurs, les curés, convient-il de le
souligner une fois de plus, ont un rdle spécial a jouer en ce qui concerne le sacrement du
baptéme. L une des fonctions spécialement confiées aux curés étant de conférer le baptéme
(voir ¢. 530, 1), il est tout a fait normal d’affirmer qu’il revient a eux, avant tout, de le
conférer aux petits enfants™. Cette affirmation comporte une incidence théologique qui
donne lieu a entrevoir que la communauté chrétienne ou locale représentant 1"Eglise dans
la foi de laquelle les enfants sont baptisés, peut s’entendre également comme étant une
communauté paroissiale: la mention du curé référe nécessairemnt a la paroisse. En d’autres
termes, ce qui est dit de la communauté locale vaut dans une large mesure pour la
communauté paroissiale.

Méme si d’autres ministres sont capables de célébrer le baptéme, ils sont cependant
tenus d’en référer au curé, pasteur propre de la communauté a laquelle le baptéme incorpore
de fagon visible. Ainsi, obligation est faite au curé du lieu ou le baptéme est célébré de
«noter avec soin et sans retard dans le registre des baptisés les noms des baptisés» (c. 877,
§ 1). De plus, «[s]i le baptéme n’a pas été administré par le curé ou si celui-ci n’était pas
présent, le ministre du baptéme, quel qu’il soit, doit informer du baptéme le curé de la
paroisse dans laquelle le baptéme a été administré pour qu’il I’inscrive selon le can. 877, §
[» (c. 878). Ces considérations, bien que soulignant surtout I’importance de la preuve par
témoins reposant sur les déclarations ou par documents reposant sur I'inscription du
baptéme conféré, se rapportent non seulement a la fonction du curé comme représentant de
la paroisse dans les affaires juridiques (voir c. 532)*" elles laissent entrevoir aussi le role de

communion qu’il joue comme pasteur propre de cette communauté (c. 529, § 2 ad mentem).

¥ Voir Riruel du baptéme des petits enfants, n. 48, p. 20.

' «Dans toutes les affaires juridiques, le curé représente la paroisse, selon le droit; il veillera a
I"administration des biens de la paroisse, selon les cann. 1281-1288= (c. 532).
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Une autre approche relative au lieu de célébration du baptéme peut également
suggérer I’idée que la communauté paroissiale est partie prenante dans le baptéme des
enfants. En effet, selon le c. 857, «[e]n dehors du cas de nécessité, le lieu du baptéme est une
église ou un oratoire» (§ 1); et de préciser: «En régle générale, I’adulte sera baptisé dans sa
propre église paroissiale et I’enfant dans celle de ses parents, 4 moins qu’une juste cause ne
conseille autre chose» (§ 2). De ce fait, «[t]oute église paroissiale aura les fonts baptismaux,
restant sauf le droit cumulatif déja acquis par d’autres églises» (c. 858, § 1). Ces normes
traitent du lien établi entre I’église paroissiale et le baptistére. Il est vrai que ce sont des
motivations touchant la bonne administration qui rendent nécessaire cette détermination des
compétences de la paroisse au sujet du baptéme. Il est aussi vrai que ces mémes normes
comportent un arriere-fond théologique comme cela apparait dans les dispositions du Rirue!,
qui constituent I’une des sources des cc. 857, § 2 et 858: «Pour que le baptéme apparaisse
clairement comme le sacrement de la foi de I'Eglise et de I"agrégation au peuple de Dieu,
on le célébrera habituellement dans 1’église paroissiale qui doit avoir sa fontaine
baptismale»*?.

Ces données montrent suffisamment qu’il existe une connexion entre la foi de
I'Eglise dans laquelle les enfants sont baptisés et celle de la communauté paroissiale
manifestant la visibilité de I’Eglise particuliére. A présent, il convient de déterminer ce que

le baptéme confére aux enfants.
3.2 - LE STATUT JURIDIQUE DES ENFANTS BAPTISES

Le baptéme incorpore 1’étre humain a I’Eglise du Christ et le constitue comme
personne avec les obligations et les droits qui sont propres aux chrétiens (voir c. 96). Les
enfants ayant recu le baptéme sont ainsi incorporés au Christ et a I’Eglise, au méme titre que

les adultes. Dés lors, ils sont faits participants a la fonction sacerdotale, prophétique et

* Rituel du baptéme des petits enfants, n. 45, p. 20. Méme si le baptéme peut étre licitement célébré
en dehors de I'église paroissiale (voir cc. 859-860), encore faudra-t-il qu'il v ait un cas de nécessité ou une
autorisation de I'Ordinaire du lieu. En ce qui conceme le baptéme dans les maisons privées, le but de la norme
est justement «d’éviter que le baptéme ne soit une cérémonie ou une famille se ferme sur elle-méme et s’isole
de la communauté paroissiale» (Ritnel du baptéme des petits enfants, 3e édition, p. 26).
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royale du Christ, appelés ainsi a exercer la mission que Dieu a confiée a I’Eglise (voir c.
204, § 1). Bien que les obligations et les droits de tous les fidéles s’appliquent autant aux
adultes qu’aux enfants, le Code contient des normes précises relatives au statut Juridique de
ces demiers. Sans toutefois parcourir toutes ces normes, I’attention sera portée sur celles qui
concernent de plus pres cette étude. Mais auparavant, il est nécessaire de préciser ce que le

Code entend par le terme «enfant».
3.2.1 - L’enfant dans le Code

Le Code détermine les droits et les devoirs des personnes physiques d’apreés leurs
aptitudes, variables selon diverses circonstances. Parmi celles-ci, I"age est celle qui modifie
le plus réguliérement les capacités juridiques des individus. La prise en compte de I’élément
«age» dans le droit se justifie non pas pour lui-méme, mais parce qu’il est le signe le plus
objectif du développement du corps et de I’esprit. En effet, il y a «une relation étroite chez
I"homme normal entre son développement physiologique et le développement de son
intelligence et de sa volonté, mais ce développement physiologique est en fonction du temps,
de I'age. Connaitre I’dge d’un homme normal, ¢’est donc savoir. approximativement, sur
quelles ressources minima I’on peut compter»**.

En vertu du principe de I’4ge, le Code établit une distinction entre les personnes
majeures et les personnes mineures. Ainsi donc, «[a] dix-huit ans accomplis, une personne
est majeure: en dessous de cet age, elle est mineure» (c. 97, § ). Il convient de rappeler que
le Code de 1917 avait établi I’age de la majorité a vingt-et-un ans (voir c. 89). La
détermination par le Code actuel de I’dge de la majorité a dix-huit ans s accorde avec le
critére de plusieurs législations civiles.

Parmi les mineurs, on distingue les enfants, c’est-a-dire des individus qui se situent

avant I'age de sept ans accomplis; ils sont censés ne pouvoir se gouverner eux-mémes (voir

¥ R. NAZ (dir.), «Age», dans DDC, t. 1, col. 315. Voir aussi le commentaire du ¢. 97 du Code de droit
canonique annoté, traduction et adaptation frangaise des commentaires de I’'Université pontificale de Salamanque
publiés sous la direction du Professeur Lamberto ECHEVERRIA, Pans/Bourges, Ed. du Cerf et Tardy, 1989, p.
98.
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c. 97, § 2)*. Du point de vue terminologique, I’'unique mot frangais «enfant» traduit les
réalités comprises sous plusieurs termes latins qui, du reste, ne sont pas synonymes. Par
«enfant», la version francaise du Code entend englober ceux que le texte latin désigne par
des termes spécifiques comme: proles, infantes, filii, pueri. En effet, en utilisant des termes
propres, le texte latin entend préciser non seulement la relation existant entre les enfants et
les adultes; elle établit aussi leur rapport a la loi. Alors que le terme proles* renvoie aux
enfants comme descendant de leurs parents, par infans (infantes)*, est désigné plutét celui
qui n"a pas sept ans accomplis. Le terme latin synonyme de infuns serait parvudus, signifiant
«petit enfant», comme cela apparait dans le Riruel du baptéme des petits enfunts:
«L"expression «petits enfants» désigne ceux qui, n’étant pas encore arrivés a |"age de raison,
ne peuvent professer une foi personnelle»*. S”agissant du terme latin filius (filii)*®, il traduit
le rapport de I’'individu comme fils ou fille de ses parents, un peu comme le sens que
comporte le terme proles. Plus précisément, il comprend non seulement 1’idée de filiation

biologique, mais aussi celle de la filiation par adoption légale ou par légitimation. Quant au

** La distinction que le Code de 1917 faisait entre enfants, impubéres et pubéres, est supprimée. En ce
qut concemne la distinction par rapport a ["origine des enfants, le méme Code parlait d’enfant légitime. illégitime,
adultérin, incestueux et impur: «L’enfant est dit /égirime, s7il était né des parents mariés ensemble, et non liés
postérieurement a leur manage par les obligations de la profession religieuse qu’ils ont pu faire ou de I'ordre
sacré qu’ils ont pu recevoir (can. 1114); - illégitime, s’il est issu de deux personnes non mariées ensemble; -
aduliérin, s'1l est né d une ou de deux personnes déja engagées dans les liens d’une autre union, quand elles I’ont
procreé; - mncestuenx, s'il procéde de deux personnes parentes entre elles a un degré ot le mariage ne leur serait
pas permis. - impur ou spurius, s"il est né de deux personnes dont |'une au moins est liée par le voeu solennel
ou le voeu simple perpétuel de chasteté» (R. NAZ (dir.), «Enfant=, dans DDC, t. 5, col. 339). De toutes ces
distinctions, le Code de 1983 ne traite explicitement que de celle dont il est question au c. 1137: «Sont légitimes
les enfants congus ou nés d’un mariage valide ou putatifs et, a contrario, les autres sont dits illégitimes (voir aussi
cc. 1138-1140). I convient également d’attirer 1"attention sur le fait que, pour parler des étres humains congus,
mais non encore nés, le Code emploie le terme «foetus~; il ne les appelle pas «enfants»: ce qui laisse entrevoir que
le terme «enfant» s’applique, strictement parlant, aux étres humains dont I'ige se situe entre leur naissance et sept
ans accomplis.

** Ce terme est utilisé a plusieurs endroits dans le Code, entre autres aux cc. 111, § I; 793, § 1; 105S,
§1:1096, §1:1125,1: 1136, 1153, § 1; 1689.

* Voir cc. 97, § 2; 851, 2; 857, § 2; 867, §1.867 §2:868, §1,2;868, §2;869, § 3;,870:872.
¥ Rituel du baptéme des petits enfants. n. 36, p. 17.

¥ Voir cc. 101, § 1; 101, § 2; 110; 111, § 15 112, § 1, 3; 226, § 2; 774, §2;,793,§1,793,§2;,796, §2;
798.835.§4:867.§1:877.§2:877, § 3. 1071, § 1,3: 1128, 1137, 1138, § 2; 1139; 1140; 1154.
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terme latin puer (pueri)*, il désigne le jeune, gargon ou fille. bref les adolescents, sans
référence explicite aux parents, mais dans leur rapport aux adultes*.

L’enfant, au sens strict, est donc toute personne, petit gargon ou petite fille, quin’a
pas sept ans accomplis. Cette disposition est la méme que celle du Code de 1917, qui «a
consacre la décision que Justinien avait empruntée aux coutumes grecques et que le droit
romain ne semble pas avoir admise avant lui, décision qui est arrivée au Code [de 1917] par
la voie des Décrétules (1, IV, t. 11, c. 4)»*!. Les enfants ne peuvent se gouverner eux-mémes,
car avant I’dge de sept ans accomplis, il sont présumés ne pas avoir I’usage de la raison*2.
Il faut préciser que cette norme se justifie pour des raisons de sécurité Jurnidique.

A partir de I"age de sept ans accomplis, I’individu normal est présumé avoir I’usage
de la raison. La présomption qui fait reconnaitre a I’étre humain 1’usage de la raison a partir
de sept ans accomplis est tout aussi susceptible d’étre infirmée par la preuve contraire. Ce
qui veut dire qu’a partir de sept ans accomplis, il est possible de prouver que quelqu’un n’a
pas I’usage de sa raison*’. Dés lors, «[q]ui manque habituellement de I’usage de la raison est
censé ne pouvoir se gouverner lui-méme et est assimilé aux enfants» (c. 99). La personne
qui manque habituellement de I’'usage de la raison est ainsi légalement identifiée comme
ayant la condition d’enfant, en ce qui a trait 4 sa responsabilité personnelle et a sa

dépendance vis-a-vis des parents, d’un tuteur ou d’un curateur, peu importe son age.

" Voir cc. 528, § 1 776; 777, 2. 777, 3; 795. 913, §1:913,§2;914

* Pour de plus amples précisions sur ces termes latins et leurs implications quant au lien jundique qu'ils
¢tablissent entre les personnes, voir M. S. FOSTER, The Promotion of the Canonical Righis of Children in
Situations of Divorce and Remarriage (Canon Law Studies, 545), thése de doctorat en droit canonique, Catholic
University of America, Washington, D.C., University Microfilms International, 1994, pp. 63-66.

* NAZ (dir.), «Enfant», col. 339.

1l importe de mentionner qu'il est tout aussi possible qu’'un enfant ait 1'usage de la raison avant sept
ans accomplis. C’est ce que laisse entendre le c. 11 en donnant comme condition pour étre soumis aux lois
purement ecclésiastiques non seulement ceux qui jouissent de I'usage de la raison, mais aussi ceux qui ont sept
ans accomplis, «a moins d’une autre disposition expresse du droit», i. e. c. 889, § 2.

* Voir FOSTER, The Promotion of the Canonical Rights of Children in Situations of Divorce and
Remarriage, pp. 130-131; voir aussi NAZ (dir.), «<Enfant», col. 340.
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L’usage de la raison* est donc d’une importance capitale pour déterminer sij tel
individu est, aux termes dy droit, enfant ou non. I se traduit, chez I’étre humain, par la
maitrise de ses actes, sous le contrdle du jugement. Les actes sont alors en harmonie avec

les exigences du droit naturel et les coutumes admises dans le milieu ou la personne évolue:

Celui qui a l'usage de la raison de maniére habituelle est considére comme
conservant cet usage dans tout le détail de ses actes, dont il est toujours tenu pour
responsable. A I'inverse, celui qui est privé de I'usage de la raison. a I'état habituel.
comme I'enfant et ceux qui lui sont assimilés, est considéré comme privé de cet
usage dans tous les détails de ses actes, et par conséquent comme n’étant pas
responsable de ceux-ci*®.

Dans cette perspective, il découle que les lois ecclésiatiques n’obligent que ceux qui ont sept
ans accomplis et plus, et qui jouissent de I"usage de la raison. Plus précisément. «[s]ont tenus
par les lois purement ecclésiastiques les baptisés dans I’Eglise catholique ou ceux qui v ont
€té regus, qui jouissent de I"'usage de la raison et qui, 2 moins d’une autre disposition
expresse du droit, ont atteint I’dge de sept ans accomplis» (c. 11).

Compte tenu du précédent énoncé, il ressort qu’a proprement parler, I’enfant n’est
pas un sujet actif de la loi, mais plutét un sujet passif. Cela ne veut pas dire qu’il ne dispose
pas de droits dans I"Eglise; bien au contrai re, comme les autres baptisés, il dispose de la

capacité de jouissance, capacitas iurium, qui est le patrimoine de droits et de devoirs

* L’usage de la raison comme critére de détermination de la capacité d’exercice des droits et 'des devoirs
a des conséquences directes non seulement en droit sacramentaire, mais aussi en droit pénal et dans bien d’autres
secteurs du droit. A titre d’exemples, les personnes privées habituellement de la raison perdent l'exercige de leurs
droits personnels en ce qui concemne la fonction de parrain (voir cc. 874, §1, 1 et 893, § 1); elles sont incapables
de contracter mariage (voir ¢. 1095, 1). En droit pénal, les personnes privées habituellement de la raison ne sont
punissables d’aucune peine, car elles sont tenues pour incapables de délit, ne pouvant avoir I'intention délibérde
de violer la loi (voir c. 1322). Egalement, ne sont punissables d’aucune peine celles qui sont privées de I'usage
de la raison de fagon intermittente, selon Je ¢. 1323, 6, sauf si cela est dii a un état d’ébriété (voir c. 1324, § 1,
2) ou i d’autres troubles mentaux similaires recherchés volontairement (voir c. 1325). De plus, Ig Jjuge peut
s'abstenir d"imposer une peine au délinquant qui ne jouit que d'un usage imparfait de la raison (voir c. 1345).
Encore, faudra-t-il noter que les personnes privées habituellement de Ia raison perdent I’exercice de leurs dro:t_s
personnels qui exigent leur intervention directe, comme avoir un domicile propre (voir ¢. 105, § 2), voter (voir
¢ 171, § 1, 1), faire un voeu (voir c. 1191, § 2), ester en justice (voir c. 1478), etc.

“R NAZ (dir.), «Usage de la raison», dans DDC, 1. 7, col. 1386.
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intrinséquement inhérent 4 la personne en vertu du baptéme * I1 lui manque seulement, pour
le cas d’espece, la capacité d’exercice, capacitas agendi, qui est la mise en oeuvre,
I"exercice de ces droits et de ces devoirs®”. A cet effet, le Code prescrit que «[l]a personne
mineure est soumise a la puissance de ses parents ou tuteurs dans I’exercice de ses droits,
excepte ceux pour lesquels la loi divine ou le droit canonique I’exempte de cette puissance»
(c. 98, § 2). Par cette affirmation, il apparait clairement que la personne mineure est située
dans un réseau de relations juridiques avec ses parents ou tuteurs™®. La mise en application
et la promotion du patrimoine juridique de la personne mineure dépendront beaucoup de ce

réseau de rapports juridiques.
3.2.2 - Le droit de I’enfant a une vie sainte

L appel universel a la sainteté s adresse a tous les fidéles: «Tous les fidéles doivent,
chacun selon sa condition propre, s’efforcer de mener une vie sainte et promouvoir la
croissance et la sanctification continuelle de I’Eglise» (c. 210). Cette affirmation se

comprend encore mieux a partir de I’enseignement du concile Vatican II:

Maitre divin et modéele de toute perfection. le Seigneur Jésus a enseigné a tous et
chacun de ses disciples, quelle que soit leur condition. cette sainteté de vie dont il est
a la fois I'initiateur et le consommateur: <Vous donc, soyez parfaits comme votre
Pere céleste est parfait> (cf. Mat. 5. 48). Et en effet en tous il a envoyé son Esprit
pour les pousser intéricurement a aimer Dieu de tout leur coeur, de toute leur ime,
de toute leur intelligence et de toutes leurs forces (cf. Marc 12, 30), et aussi a s aimer
mutuellement comme le Christ les a aimés (cf. Jean 13, 34; 15, 12). Appelés par
Dieu, non au titre de leurs oeuvres mais au titre de son dessein et de sa grace.
Justifiés en Jésus notre Seigneur, les disciples du Christ sont véritablement devenus

* Voir BORRAS, Les communauiés paroissiales, p. 49. Les droits et devoirs fondamentaux dont il est
question sont principalement énoncés aux cc. 208 a 223,

7 Ibid., p. 50.

* Méme si le c. 98, § 1 établit principalement un réseau de relations jundiques avec les parents ou
tuteurs, il n’en demeure pas moins vrai qu’en vertu du baptéme qui incorpore au Christ et a I'Eglise, le méme
canon sous-tend également dans une certaine mesure le rapport entre le mineur et la communauté ecclésiale.
Cette 1dée sera développée ulténeurement.
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dans le baptéme de la foi, fils de Dieu, participants de la nature divine et, par
conséquent, réellement saints™.

La sainteté que le baptéme confére i ceux qui I’ont regu n’est pas acquise une fois
pour toutes, mais elle est un état vers lequel tous les fidéles doivent tendre par la plénitude

de la vie chrétienne et la perfection de la charité. Pour y parvenir,

les fidéles doivent appliquer les forces qu’ils ont reques selon la mesure du don du
Christ. a obtenir cette perfection, afin que marchant sur ses traces et devenus
conformes a son image. accomplissant en tout la volonté du Pére. ils soient avec
toute leur dme voués a la gloire de Dieu et au service du prochain. Ainsi la sainteté
du peuple de Dieu s’épanouira en fruits abondants®°.

C’est dans cet ordre d’idées que le Code prescrit le droit des fidéles «de recevoir de la part
des Pasteurs sacrés I"aide provenant des biens spirituels de 1"Eglise, surtout de la parole de
Dieu et des sacrements» (c. 213). En menant une vie sainte, les fidéles promeuvent la
croissance et la sanctification de I'Eglise.

En ce qui concerne I’enfant, méme si, en raison de son age, 1l n’est pas en mesure
de discerner les exigences d’une vie sainte auxquelles tous les fidéles sont tenus, il ne
demeure pas moins vrai qu’il a droit a une vie sainte, droit dont la mise en application avec

I"obligation correspondante, se réalisera généralement a partir de sept ans accomplis®'. Le

LG40

“ Ibid. Voir aussi JEAN-PAUL IL, Lettre encyclique Evangelium virae, 25 mars 1995, n. 2, dans AAS,
87 (1995), pp. 402 (traduction frangaise dans L Evangile de la vie: lettre encyclique Evangelium vitae du
Souverain Pontife Jean-Paul Il aux Evéques. aux prétres et aux diacres. aux religieux et aux religieuses. aux
laics et a toutes les personnes de bonne volonté sur la valeur et I'inviolabilité de la vie humaine (= L Evangile

de la vie). Montréal, Mediaspaul, 1995, p. 4).

' A ce propos, RANDRIANASOLO affirme a Juste titre que <l'impuissance relative {ou mieux
I"incapacité relative d’agir ou d’exercer les droits] de I’enfant pour faire valoir les droits acquis par le baptéme
semble le mettre, avec les autres membres de I'Eglise et, en particulier avec ses parents, en rapport de ‘pietas’
ou prévalent les obligations morales plus que le rapport de Justice parfait entre égaux. [ ..] Par le fait méme d’étre
sujet de droit et par I"appel universel au salut, I’enfant baptisé posséde la méme dignité baptismale que les autres
baptisés, c’est-a-dire qu’il y a égale exigibilité du droit et égale vocation i la sainteté ou union a Dieu par amour.
[...]. S'il n"est pas encore capable d’assumer ses devoirs, il est sujet de droits et participe a la triple mission
sacerdotale, prophétique et royale du Christ» (J. L. RANDRIANASOLO, Les droits de I'enfant dans le Code de
droir canonique, thése de doctorat, Rome, Facultas iuris canonici, Pontificia Universitas Urbaniana, 1995, pp.
60-61).
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droit de I’enfant 4 une vie sainte en appelle bien d’autres, susceptibles de lui servir de

moyens, a savoir le droit a I"éducation et le droit 4 |a réception des autres sacrements>2
3.2.3 - Le droit de I’enfant a I'éducation catholique

En tant que fidéle, I’enfant a le droit d’acquérir la connaissance de la doctrine
chrétienne: «Parce qu’ils sont appelés par le baptéme a mener une vie conforme a la doctrine
de l’Evangile, les fideles ont le droit a I'éducation chrétienne, par laquelle ils sont diiment
formés a acquérir la maturité de Ia personne humaine et en méme temps a connaitre et a
vivre le mystére du salut» (c. 217).

Le droit a I'éducation chrétienne conceme tous les fidéles sans discrimination
d’aucune sorte en raison de 1'état, du sexe, de I’dge ou de toute autre circonstance. Il est
motivé par le fait que les fidéles sont appelés a mener une vie conforme a la doctrine de
I"Evangile‘ L’éducation chrétienne est alors percue comme un moyen par lequel les fidéles
sont formés, de fagon appropriée, a acquerir non seulement la maturité de la personne
humaine, mais aussi a connaitre et a vivre le mystére du salut.

Le droit 4 I’éducation chrétienne reconnu 4 tous les fideles trouve son écho dans le
droit universel de tout étre humain a I’éducation. La Déclaration universelle des droits de
I’homme statue: «Toute personne a droit a I’éducation [...]. L’éducation doit viser au plein
¢panouissement de la personne humaine et au renforcement du respect des droits de
I"homme et des libertés fondamentales. Elle doit favoriser la compréhension, la tolérance
et I'amiti¢ entre les nations et tous les groupes raciaux ou religieux»™*.

Le contenu global de I’é¢ducation a laquelie tout étre humain a droit, consiste en la
formation intégrale. L’enseignement du concile Vatican II au sujet du droit universel a

["éducation est on ne peut plus clair:

“ Voir LG 41 traitant de formes multiples d’exercice de la sainteté, en particulier ce qui conceme la
tache des époux et parents chrétiens.

' Déclaration universelle des droits de 'homme, art. 26, dans Droits de I'homme. La charte
internationale des droits de | ‘homme, New York, Nations Unies, Publication du Département de I"information
des Nations Unies, 1993, p. 10.



LE BAPTEME DES ENFANTS 131

Tous les hommes de n’importe quelle race, age ou condition, possédent, en tant
qu’ils jouissent de la dignité de personne, un droit inaliénable a une éducation qui
réponde a leur vocation propre, qui soit conforme a leur tempérament, a la différence
des sexes, a la culture et aux traditions nationales, en méme temps qu’ouverte aux
échanges fraternels avec les autres peuples pour favoriser I’unité véritable et la paix
dans le monde. Le but que poursuit la véritable éducation est de former la personne
humaine dans la perspective de sa fin la plus haute et du bien des groupes dont
I’homme est membre et au service desquels s exercera son activité d’adulte’.

Le Code reprend presque textuellement I'affirmation de la déclaration Gravissimum
cducationis, en ce qui concerne la fin de I’éducation véritable: «L’éducation véritable doit
avolr pour but la formation intégrale de la personne humaine, qui a en vue la fin derniére de
celle-ci en méme temps que le bien commun de la société» (c. 795). Au demeurant, le droit
a 1"éducation est inaliénable, c’est-a-dire que personne ne peut en étre privé ou en priver
d’autres.

Si P’éducation véritable doit en principe s’adresser a tous les étres humains, il
convient de préciser que I’éducation chrétienne dont traite le c. 217 concerne avant tout les

fidéles. A ce propos, le Concile affirme:

Devenus creatures nouvelles, en renaissant de I'eau et de I’Esprit-Saint, appelés
enfants de Dieu et 'étant en vérité, tous les chrétiens ont droit 4 une éducation
chrétienne. Celle-ci «ne vise pas seulement a assurer la maturité [...] de la personne
humaine. mais principalement a ce que les baptisés, introduits pas a pas dans la
connaissance du mystére du salut, deviennent chaque jour plus conscients de ce don
de la foi qu’ils ont regu. apprennent a adorer Dieu le Pére en esprit et en vérité (cf.
Jean 4. 23) avant tout dans I’action liturgique, soient transformés de fagon a mener
leur vie personnelle selon ’homme nouveau dans la justice et la sainteté de la vérité
(Eph. 4, 22-24) et qu’ainsi constituant cet homme parfait, dans la force de I'age. qui
réalise la plénitude du Christ (cf. Eph. 4, 13). ils apportent leur contribution a la
croissance du Corps mystique. Qu’en outre, conscients de leur vocation, ils prennent
I'habitude aussi bien de rendre témoignage a I’espérance qui est en eux (cf. 1 Pierre
3, 15) que d’aider a la transformation chrétienne du monde, par quoi les valeurs
naturelles. reprises et intégrées dans la perspective totale de I"’homme racheté par le
Christ, contribuent au bien de toute la société>>.

“GE 1.

“Ibid., 2.
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Dans le cadre de I’éducation chrétienne, le Code reconnait aux laics en particulier
- les enfants inclus -, un droit spécifique: «Les laics, pour pouvoir vivre la doctrine
chrétienne, I"annoncer eux-mémes et la défendre s’il le faut, et pour pouvoir prendre leur
part dans |’exercice de I'apostolat, sont tenus par I’obligation et jouissent du droit d’acquérir
la connaissance de cette doctrine, connaissance appropriée aux aptitudes et a la condition
de chacun» (c. 229, § 1). Pour atteindre cet objectif, diverses institutions ecclésiastiques sont
prévues, dont les écoles (voir c. 796, § 1). A un niveau plus élevé, les laics «jouissent aussi
du drotit d’acquérir cette connaissance plus profonde des sciences sacrées enseignées dans
les universités ou facultés ecclésiastiques et dans les instituts de sciences religieuses, en
fréquentant les cours et en acquérant les grades académiques» (ibid., § 2; voir aussi cc. 807
a 821)%.

Le droit de I’enfant a I’éducation, en particulier a I’éducation chrétienne, ne se déduit
pas seulement des obligations et droits fondamentaux de tous les fidéles; il se dégage aussi
des dispositions canoniques qui traitent de la tache des parents en la matiére. Ainsi, lorsque
le Code affirme que «[l]es parents ont le trés grave devoir et le droit primordial de pourvoir
de leur mieux a I’éducation tant physique, sociale et culturelle que morale et religieuse de
leurs enfants» (c. 1136), est implicitement comprise aussi I’idée du droit des enfants a cette
éducation. En effet, le droit de ’enfant a naitre dans une véritable famille lui donne
conséquemment le droit 4 «étre également élevé, éduqué dans sa famille, les parents
demeurant ses «premiers et principaux éducateurs», role qui, en cas de défaillance de leur
part, peut difficilement étre suppléé»*’. Le droit de I'enfant a I’éducation trouve ainsi son
fondement dans I’institution familiale qui est de droit naturel. En d’autres termes. il résulte

du fait de la procréation®®.

* Aux cc. 807 a 814, il est question des universités catholiques, ainsi que des autres instituts d’études
supérieures, pendant que les universités et facultés ecclésiastiques sont traitées aux cc. 815 a 821

‘7 JEAN-PAUL H, Allocution au Comité des Jjournalistes Européens pour les droits de I'enfant, 13
janvier 1979, dans 44S, 71 (1979), p. 360. Le texte original de cette allocution, tel que publié dans le présent
numeéro des AAS, est en frangais.

** Le bien des conjoints, la génération et I’éducation des enfants constituent la finalité du sacrement de

mariage: =L alliance matrimoniale, par laquelle un homme et une femme constituent entre eux une communauté
= - Ie p . q - . - . . - - - I3 .

de toute la vie, ordonnée par son caractére naturel au bien des conjoints ainsi qu'a la génération et a I"éducation
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Il n"est pas superflu de noter que la reconnaissance du droit de I’enfant a I’éducation
ne fait pas I’objet du seul droit de I’Eglise catholique. Méme les sociétés étatiques admettent
cette réalité®. L’enfant, plus que n’importe qui, a vraiment besoin de 1’éducation pour se
développer a tous les niveaux. A cet effet, I'Eglise représentée par le Saint-Siége et les Etats
parties a la Convention internationale relative aux droits de I’enfant conviennent que

"éducation de ’enfant doit viser a:

a) favoriser I'épanouissement de la personnalité de I'enfant et le développement de
ses dons et de ses aptitudes mentales et physiques. dans toute la mesure de leurs
potentialités:

b) Inculquer a I'enfant le respect des droits de I"'homme et des libertés fondamentales
[--.]:

c) inculquer a I’enfant le respect de ses parents, de son identité, de sa langue et de ses
valeurs culturelles. ainsi que le respect des valeurs nationales du pays dans lequel il
vit, du pays duquel il peut étre originaire et des civilisations différentes de la sienne:
d) préparer I'enfant a assumer les responsabilités de 1a vie dans une société libre,
dans un esprit de compréhension, de paix, de tolérance, dégalité entre les sexes et
d’amiti€ entre tous les peuples et groupes ethniques. nationaux et religieux. et avec
les personnes d’origine autochtone;

e) inculquer a I'enfant le respect du milieu naturel®.

De cet énoncg, il apparait clairement que le droit de 'enfant a I’éducation demande qu’il
soit formé en vue de I'épanouissement de sa personnalité comme individu, et en relation

avec I’environnement social et naturel.

des enfants, a été élevée entre baptisés par le Christ Seigneur i la dignité de sacrement- (c. 1055, § 1).

“Voir art. 28, | de la Convention relative aux droits de I'enfani, New York. Nations Unies, Publication
du Deépartement de I'information des Nations Unies, 1991, p. 34. Cette convention a été votée par les Etats
parties. le 20 novembre 1989. Le Saint-Siége y a adhéré, le 20 avril 1990. Pour de plus amples commentaires,
lire F. REMY, «La convention intemationale des droits de |'enfant», dans I'AC, 36 (1994), pp. 155-157; lire aussi
G. FILIBECK, «Un regard sur la Convention relative aux droits de I"enfant (CDE) dans I’optique du Saint-Siége»,
dans I'AC, 36 (1994), pp. 183-192.

“* Convention relative aux droits de I 'enfant, ant. 29, 1, pp. 35-36.
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3.2.4 - Le droit de I’enfant aux sacrements

Pour étre & mesure de mener plus tard une vie sainte et promouvoir la croissance et
la sanctification de I’Eglise, I’enfant a ¢galement droit a une éducation d’ordre religieux par
la réception des biens spirituels parmi lesquels les sacrements occupent une place
importante. Quand le Code reconnait aux fidéles «le droit de recevoir de la part des Pasteurs
sacrés |’aide provenant des biens spirituels de I’Eglise, surtout de la parole de Dieu et des
sacrements» (¢. 213), il est hors de doute que les enfants y sont inclus. Ce droit oblige a
organiser la célébration des sacrements, la prédication de la Parole et bien d’autres moyens
qui conduisent a la sainteté, en accord avec les besoins des fidéles, afin que tous puissent
disposer de ces aides selon leur vocation personnelle ou leur condition canonique spécifique.

Par le baptéme, 'enfant, comme les autres fideles. regoit les biens spirituels que
confere ce sacrement. Cependant. la foi regue au baptéme est appelée a se fortifier, c’est-a-
dire a se développer. En plus du baptéme, I’enfant a besoin de recevoir les autres sacrements

complétant son initiation chrétienne (voir c. 842, § 2).
3.2.4.1 - Le droit au sacrement de confirmation

Les sacrements du Nouveau Testament institués par le Christ et confiés a I'Eglise,
sont des signes et moyens par lesquels la foi s’exprime et se fortifie: ils sont aussi les signes
et les moyens par lesquels le culte est rendu a Dieu et se réalise la sanctification des étres
humains (voir c. 840). Cependant, il convient de souligner que chaque sacrement comporte
sa nature et ses effets propres. En ce qui conceme le sacrement de confirmation, il est décrit
comme €tant le sacrement «qui imprime un caractére et par lequel les baptisés, poursuivant
le chemin de I’initiation chrétienne, sont enrichis du don de I’Esprit Saint et sont plus
étroitement liés a l’Eglise, fortifie ceux-ci et les oblige plus strictement a étre témoins du

Christ en parole et en acte ainsi qu’a propager et a défendre la foi» (c. 879)%".

°' Le concile Vatican II, dans la constitution sur la liturgie, avait demandé la révision du rite de la
confirmation pour manifester plus clairement le lien intime de ce sacrement avec toute I'initiation chrétienne (SC
71). Par la constitution apostolique Divinae consortium naturae du 15 aoiit 1971, Paul VI approuvait le nouveau
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De Ia description précédente, il apparait clairement que les effets du sacrement de
confirmation sont variés®2. Parce qu’il implique une perfection et un accomplissement de
la grace et du caractere baptismal, ce sacrement fait de celui qui le regoit, quelqu’un de
fortifié par la grice du Saint-Esprit® 11 enrichit le baptisé du don de I’Esprit Saint. La griace
du sacrement, c¢’est donc un accroissement, un affermissement, une force nouvelle qui
enrichit et qui unit plus étroitement & I’Eglise® Par ce sacrement, le confirmé devient non
seulement plus étroitement lié a I’Eglise, mais aussi obligé plus strictement a étre témoin
du Christ en paroles et en actes. Comme tel, il a ’obligation de propager et de défendre Ia
foi contre toutes confusions ou Oppositions qui pourraient résulter des situations extérieures.
C’est le don de la force de I’Esprit Saint qui rend cette profession, ce témoignage, possible.

Comme le baptéme et I"ordre, le sacrement de confirmation imprime un caractére.
A ce titre, il est irréitérable. Néanmoins, le caractere imprimé par la confirmation differe de
celui donné par le baptéme ou I’ordre: il marque celui qui I’a re¢u comme témoin actif du
Christ alors que, lorsqu’il s’agit du baptéme et de I’ordre, il députe le fidéle a la fonction
cultuelle.

Le sujet du sacrement de confirmation est tout baptisé non encore confirmé. Plus
précisément, «[sjeul tout baptisé non encore confirmé est capable de recevoir Ia
confirmation» (c. 889, § 1). Cette prescription du Code se situe dans la droite logique du c.
842, § 1: «Qui n’a pas recu le baptéme ne peut étre validement admis aux autres sacrementsn.

En effet, tant qu’il n’a pas regu le baptéme, I’étre humain n’est pas une personne dans

rituel promulgué le 22 aodr de Ia méme année (voir Pomrificale romanum: Ordo confirmationis, Ed?n’q typica,
Civitate Vaticana, Typis polyglottis Vaticanis, 1973, 49 p.: la traduction frangaise de ce rituel s'intitule La
célébration de la confirmation, Paris, Chalet-Tardy, 1976, 79 p.).

“En plus du c. 879 décrivant le sacrement de confirmation, voir aussi LG 11 et AG 36,

e baptéme est le sacrement de la naissance a la vie divine, de la participation au mystére pascal du

“* 11 faut noter que, lors de la rédaction du c. 879, les termes «sont enrichis» ont été préférés é_ celu Qe
srecovent», car lors de la confirmation, ce n'est Pas la premiére fois qu’est recu I'Esprit Saint (voir
Communicationes, 10 (1978), p. 75).
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I"Eglise et n’a donc pas la capacité de recevoir les autres sacrements; car il n’est pas né a
la vie chrétienne, dont le développement sacramentel ultérieur implique toujours la
naissance préalable de I’eau et de I’Esprit. La nécessité du baptéme pour le salut est alors
réaffirmée (voir c. 849)®. Dire que tout baptisé non encore confirmé est capable de recevoir
la confirmation, signifie qu’il s’agit entre autre de I’enfant baptisé.

En plus de la capacité dont il est question au c. 889, § 1, il est requis que la personne
ait I"usage de la raison (voir ibid., § 2), ou mieux, qu’elle soit «aux alentours de I'dge de
raison, a moins que la conférence des Evéques nait fixé un autre age, ou qu’il n"y ait danger
de mort ou bien que, au jugement du ministre, une cause grave ne conseille autre chose» (c.
891). L’expression «aux alentours de I’age de raison» peut sous-entendre non seulement 1’age
[égérement au-dessus de sept ans accomplis, mais aussi I'age légérement en- dessous de sept
ans accomplis. D¢s lors le sacrement de confirmation peut étre validement conféré a I’enfant
de moins de sept ans accomplis, pourvu qu’il ait I"'usage de la raison. Par contre, pour la
réception licite, en plus de I’'usage de la raison, I’enfant devra étre convenablement instruit,
diament disposé et en état de renouveler les promesses baptismales. En cas de danger de
mort, ["enfant baptisé regoit licitement et sans condition le sacrement de confirmation.

La détermination par la conférence des Evéques d’un autre age peut étre faite surtout
pour des raisons d’ordre pastoral et compte tenu des coutumes locales. II s’agit de fixer un

dge plutdt supérieur a sept ans accomplis:

En ce qui concemne les enfants, dans I'Eglise latine 1"administration de la
confirmation est généralement différée jusqu'a la septiéme année environ.
Cependant. pour des motifs d’ordre pastoral, surtout pour faire entrer plus
profondément dans la vie des enfants baptisés le sens d'une disponibilité totale au
Christ et du témoignage qu’un chrétien doit rendre au Seigneur, les Conférences
épiscopales peuvent déterminer un age qui leur paraitra plus adapté. Ainsi, ce
sacrement pourra €tre célébré, aprés la formation voulue, dans un age plus miir®.

" Voir aussi LG 14.

" La célébration de la confirmation, n. 11, p- 14. Conformément aux prescriptions du c. 891 qui
s'inscrit dans la droite ligne du rituel de la confirmation, la Conférence des Evéques catholiques du Canada a
décrété que le sacrement de confirmation dans le rite latin soit conféré a I'dge déterminé dans les programmes
approuvés de catéchése (voir CONFERENCE DES EVEQUES CATHOLIQUES DU CANADA, Normes
complemeniaires au Code de droit canonique de 1983, Ottawa, Service des Editions, 1996, p. 66: cf. aussi W.
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I existe bien d"autres circonstances que le Code mentionne, en vertu desquelles la
confirmation peut étre conférée a un autre age, en-dessous de sept ans accomplis. II s’agit
entre autres du cas de danger de mort. Dans ces situations, «on prendra alors toutes les
précautions pour que, en cas de danger de mort ou d’autres difficultés, les enfants soient
confirmés a temps, méme s’ils n’ont pas encore 1’usage de la raison. Ainsi ne seront-ils pas
privés des biens du sacrement»*". Dans ces conditions, I’enfant peut étre confirmé par le curé

et méme par tout prétre (voir c. 883, 3).

3.2.4.2 - Le droit au sacrement de I’Eucharistie

L initiation chrétienne commencée au baptéme, qui grandit a la confirmation. est
parachevée dans I’Eucharistie qui insére en plénitude dans le Corps du Christ. Parlant de
["Eucharistie comme sommet de toute 1’évangélisation. le concile Vatican Il affirme en
méme temps, dans un langage on ne peut plus clair, le rapport existant entre ce sacrement
et les autres sacrements de I’initiation chrétienne: «Tandis que les catéchuménes sont
progressivement conduits a y participer, les chrétiens, déja marqués par le baptéme et la
confirmation, trouvent en recevant I’Eucharistie leur insertion pléniére dans le Corps du
Christ»"*. L’Eucharistie est donc le sacrement qui parachéve I'initiation sacramenteile des
fideles.

A la suite de I’enseignement du concile Vatican II, le Code décrit I’Eucharistie

comme le Sacrement le plus vénérable:

Le Sacrement le plus vénérable est la trés sainte Eucharistie dans laquelle le Christ
Seigneur lui-méme est contenu. offert et regu, et par laquelle 1’Eglise vit et croit
continuellement. Le Sacrifice eucharistique, mémorial de la mort et de la résurrection
du Seigneur, dans lequel le Sacrifice de la croix est perpétué au long des siécles. est

H. WOESTMAN, Sacramenis: Initiation. Penance. Anointing of the Sick. Commentary of Canons 840-1007,
Ottawa. Faculty of Canon Law, 1996, p. 92).

°" La célébration de la confirmation, n. 11, p. 14.

PO S.
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le sommet et la source de tout le culte et de toute la vie chrétienne, par lequel est
signifiée et réalisée I'unité du peuple de Dieu et s’achéve la construction du Corps
du Christ. En effet, les autres sacrements et toutes les oeuvres d"apostolat de I'Eglise
sont étroitement liés a la trés sainte Eucharistie et y sont ordonnés (c. 897).

Le treés saint sacrement de I’Eucharistie s”inscrit parmi les biens spirituels auxquels
tous les fidéles ont droit (voir c. 213). En ce sens, méme les enfants y ont droit. En effet,
s'agissant de I’admission des fidéles a la sainte communion, le Code statue: «Tout baptisé
qui n’est pas empéché par le droit peut et doit étre admis a la sainte communion» (c. 912).
Cela signifie qu’en vertu du baptéme, le fidéle a un droit fondamental a ce qu on lui
administre la sainte communion. Ce droit fait naitre un devoir corrélatif chez les ministres
du sacrement en vertu duquel ils sont obligés de le distribuer, chaque fois qu’un fidéle le
demande en un lieu et 2 un moment adéquats, 8 moins qu’il s agisse de ceux dont traite le
c. 915 (voir c. 843, § 1),

Le droit de I’enfant a la trés sainte Eucharistie se dégage non seulement de
"obligation du curé telle qu’elle apparait au c. 843, § 1, mais aussi de celle des parents et

de ceux qui tiennent leur place:

Les parents en premier, et ceux qui tiennent leur place, de méme que le curé, ont le
devoir de veiller a ce que les enfants qui sont parvenus a I'dge de raison soient
préparés comme il faut et soient nourris le plus tét possible de cet aliment divin; il
revient aussi au curé de veiller a ce que les enfants n"ayant pas encore atteint 1'age
de raison, ou ceux qu’il juge insuffisamment disposés, ne soient pas admis a la sainte
Synaxe (c. 914)™.

* Le c. 915 parle de la non admission des excommuniés et des interdits a la sainte communion: «Les
excommuniés et les interdits, aprés I'infliction et la déclaration de la peine et ceux qui persistent avec obstination
dans un péché grave et manifeste, ne seront pas admis a la sainte communion=.

" Dans cet ordre d'idées, Foster reconnait que le droit de I'enfant a la trés sainte Eucharistie est
implicitement affirmé dans le ¢. 914 (voir sa thése The Promotion of the Canonical Rights of Children in
Situations of Divorce and Remarriage, p. 167). Voir aussi J. M. HUELS, «Title IIl: The Most Holy Eucharist (cc.
897-958)», dans The Code of Canon Law: A Text and Commentary, Commissioned by the Canon Law Society
of Amenica, Edited by James A. CORIDEN, Thomas J. GREEN and Donald E. HEINTSCHEL, New York. Paulist
Press. 1985, p. 652.
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Méme si tout baptisé doit étre admis a la sainte communion selon les limites prévues
au c. 912, il convient cependant d’apporter quelques précisions, en ce qui concerne sa
réception par les enfants: «Pour que la trés sainte Eucharistie puisse étre donnée aux enfants,
il est requis qu’ils aient une connaissance suffisante et qu’ils aient requ une préparation
soignée, de sorte qu’ils comprennent le mystére du Christ 4 la mesure de leur capacité, et
puissent recevoir le Corps du Seigneur avec foi et dévotion» (c. 913, § 1). Quant a la
connaissance suffisante que I’enfant doit avoir pour recevoir I’Eucharistie, le canon ne
précise pas d’age déterminé. Cependant, cela donne a penser aux dispositions du c. 97, §2.
qui établit a sept ans accomplis I’age de de la raison. Ainsi, en régle générale, I"dge de raison
est requis avant toute préparation du fidéle en vue de la réception de la sainte communion
(voir c. 914).

A cette régle générale, existe I’exception selon laquelle «la tres sainte Eucharistie
peut [...] étre donnée aux enfants qui sont en danger de mort, s’ils sont capables de
distinguer le Corps du Christ de I'aliment ordinaire et de recevoir la communion avec
respect» (¢. 913, § 2). Le danger de mort constitue ainsi la circonstance qui fonde cette
exception. En tout cas, cette norme d’exception démontre que les enfants peuvent
communier, méme s’ils n’ont pas les connaissances suffisantes et la préparation soignée
dont il est question au § 1 de ce méme canon. Le minimum exigé consiste alors en ce qu’ils
soient capables de distinguer le Corps du Christ de I’aliment ordinaire et de recevoir, avec

le respect requis, la sainte communion (voir c. 840)7",

" Voir aussi J. M. HUELS, «Preparation for the Sacraments: Faith, Rights, Law=, dans St can, 28 (1994),
p. 31. SAINT THOMAS D’AQUIN, Somme théologique, 1, q. 80, art. 9. Pour mieux saisir les circonstances
historiques des conditions minimales a remplir par les enfants en vue de la réception de la sainte communion,
tl convient de se reporter a la source de ce canon dans le Code de 1917: il s’agit du c. 854, § 2 qui fait suite au
décret Quam singulari de 1910: «A I'occasion d’un conflit entre I'Evéque de Strasbourg. qui voulait avancer a
douze ans 1"age de la premiére communion, et les chanoines, qui voulaient garder I’dge de quatorze ans, la Sacrée
Congrégation de la discipline des Sacrements, le 8 aoit 1910, publia le décret Quam singulari [...]. Ce décret,
aprés avoir rappelé la pratique précédente [...], conclut: <La coutume qui, sous prétexte de sauvegarder le respect
dd a I'auguste sacrement, en écarte des fidéles, a été la cause de maux nombreux. II arrivait, en effet, que
I"innocence de I'enfant, arrachée aux caresses du Christ, ne se nourrissait d’aucune séve de vie inténeure; et, par
la suite. la jeunesse, dépourvue de secours efficace, et entourée de tant de piéges, perdait sa candeur. et tombait
dans le vice avant d’avoir goiité aux saints mystéres. Mais ce qui est souverainement grave, c’est que, en certains
pays. les enfants avant leur premiére communion, méme s'ils se trouvent en danger de mort, ne sont pas admis
a communier en Viatique et, aprés leur mort, sont ensevelis selon les rites prescrits pour les enfants et sont ainsi
privés du secours des suffrages de I'Eglise... Ces sortes de précautions dérivent du jansénisme qui présente
I"Eucharistie comme une récompense et non comme un reméde a la fragilité humaine>» (NAZ, «Age», col. 335-
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3.2.4.3 - Le droit au sacrement de pénitence

En plus des sacrements de la confirmation et de I’Eucharistie, I’enfant baptisé a droit
a beaucoup d’autres biens spirituels, dont le sacrement de pénitence. La nature et les effets
de ce sacrement sont décrits au ¢. 959: «Dans le sacrement de pénitence, les fidéles qui
confessent leurs péchés a un ministre Iégitime, en ont la contrition et forment le propos de
s’amender, obtiennent de Dieu, par I’absolution donnée par ce méme ministre, le pardon des
peéchés qu’ils ont commis apres le baptéme. et ils sont en méme temps réconciliés avec
I'Eglise qu’en péchant ils ont blessée».

Le droit de I’enfant a recevoir le sacrement de pénitence est explicitement affirmé
au c. 914. Tout en comprenant les dispositions relatives a la premiére communion, le canon
traite aussi de la réception du sacrement de pénitence, qui tient place avant la réception de
I"Eucharistie. La clause du c. 914 «aprés avoir fait une confession sacramentelle» indique
que les enfants doivent étre préparés a ce sacrement auparavant ou en méme temps qu’on
les prépare a la premiére communion”. Une fois baptisé, I’enfant jouit donc du droit de
recevoir le sacrement de pénitence; droit dont I’exercice effectif entrera en jeu a partir de

I"age de discrétion (voir ¢. 989).
3.2.4.4 - Le droit au sacrement de I’onction des malades
Le dernier sacrement dont il faut traiter, relativement aux droits de I’enfant, est

I'onction des malades. Le droit de I’enfant a ce sacrement est établi aux cc. 1004 et 1005.

La matiere, la forme et la finalité de ce sacrement se trouvent affirmées au c¢. 998: «L.’onction

336).

" Le lien entre le sacrement de pénitence et la réception de la sainte communion trouve son explication
dans le fait que non seulement tous les sacrements sont ordonnés vers la sainte Eucharistie (voir c. 897), mais
ausst du fait que la démarche pénitentielle est toujours présente dans I'Eucharistie: <L’Eucharistie est <action de
graces, c'est-a-dire, non seulement remerciement, pour le don qui vient de Dieu; mais entrée dans cette
réconciliation qui nous est proposée. Rendre grice c’est reconnaitre que tout vien de Dieu - tout est «grices - et,
dans le méme mouvement, <tourner vers Diew tout ce que nous sommes; ¢’est a la suite du Christ. rendre a Dieu
ce qui est a Dieu. Pas de véritable Eucharistie sans conversion pour que le don de Dieu porte ses fruits en nous»
(Célébrer la pénitence et la réconciliation: nowveau rituel, n. 11, Paris, Chalet - Tardy, 1978, p. 14).
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des malades, par laquelle I'Eglise recommande les fidéles dangereusement malades au
Seigneur souffrant et glorifié pour qu’il les reléve et les sauve, est conférée en les oignant
d’huile et en pronongant les paroles prescrites dans les livres liturgiques»’>.

Par rapport au Code de 1917, il convient de rappeler que le Code actuel apporte une
nouvelle perspective qui étend le sacrement non seulement aux fidéles se trouvant a toute
extrémité de leur vie, mais aussi a ceux qui commencent a étre en danger de mort par suite
d’affaiblissement physique ou de vieillesse (voir c. 1004, § 1). Cet élargissement de
perspective €tait déja préconisé par le concile Vatican II: « <(L’extréme-onctiony, qu’on peut
appeler aussi et mieux I'onction des malades, n’est pas seulement le sacrement de ceux qui
se trouvent a toute extrémité. Aussi, le temps opportun pour le recevoir est déja certainement
arrivé lorsque le fidéle commence a étre en danger de mort par suite d"affaiblissement
physique ou de vieillesse»”. Dans cet ordre d’idées, du point de vue terminologique, le
Concile préfere I'expression «onction des malades» a celle du Code de 1917. a savoir
«extréme-onction».”

Le sujet du sacrement de I’onction des malades est tout «fidéle qui, parvenu a I’usage
de la raison, commence a se trouver en danger de mort pour cause de maladie ou de
vietllesse» (c. 1004, § 1). Or on peut avoir I'usage de la raison avant I’dge de sept ans
accomplis. Dés lors, les enfants usant de leur raison avant |"age de sept ans accomplis ont
droit a recevoir le sacrement de I’onction des malades. De plus, s’il y a doute quant a savoir

si le malade est parvenu a ["'usage de la raison, le sacrement doit lui étre donné (voir c.

™ Voir aussi PAUL VI, Constitution apostolique Sacram unctionem infirmorum, 30 novembre 1972,
dans AAS, 65 (1973), pp. 5-9 (traduction frangaise dans DC, 70 (1973), pp. 101-104). Les paroles prescrites dans
les livres liturgiques, que le prétre prononce en oignant le malade d’huile sainte, sont ainsi formulées: < N., Par
cette onction sainte, que le Seigneur, en sa grande bonté, vous réconforte par la grice de I’Esprit Saint. R/ Amen.
- Ainsi, vous ayant libéré de tous péchés, qu'il vous sauve et vous reléve. R/ Amen» (Ordo unctionis infirmorum
corumque pastoralis curae, n. 76, Civitate Vaticana, Typis polyglottis Vaticanis, 1972, p. 35; traduction francaise
dans Sacrements pour les malades: pastorale et célébration, n. 1 12, Paris, Chalet - Tardy, 1977, p. 47).

™* SC 73: voir aussi LG 11. Pour un apergu complet sur I'origine du c. 998, lire B. DUFOUR, La
pénitence et l'anction des malades: commentaire du Code de d'roit canonique; culte divin et sacremenis (= La
penitence et 'onction des malades) (Le nouveau droit ecclésial), Paris, Ed. Tardy, 1989, pp. 145-154.

™ A la suite de SC 73 et 74, VInstruction Inter oecumenici utilise, elle aussi, I’appellation d’«onction
des malades» au lieu d'«extréme-onction= (voir SACREE CONGREGATION DES RITES, Instruction Inter
occumenici. 26 septembre 1964, n. 68, dans AAS, 56 (1964), p. 803).
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1005). Il s’agit du bénéfice du doute qui profite a I’enfant. L’exigence canonique concernant
I"'usage de la raison est donc flexible dans ses implications pastorales™. Soit dit en passant,
contrairement au Code de 1917, n’est pas retenue dans le ¢. 1005 I’onction conditionnelle:
«Alors que le Code de 1917 demandait qu’en cas de doute le sacrement soit administré sous

condition, le Code actuel réclame seulement qu’il le soit»"".

La deuxiéme partie de ce chapitre a permis d’identifier quelques droits de I’enfant
baptis€ a partir des obligations et des droits fondamentaux de tous les fidéles, et de ceux des
parents en particulier. Dans I’Eglise, les obligations et droits des fidéles s exercent
généralement dans des cadres ecclésiaux déterminés comme I"Eglise particuliére ou la
paroisse. Avant de traiter de la maniére dont s’exercent les droits des enfants, il importe de

bien cemer la place que ces derniers occupent dans la communauté paroissiale.

3.3 - L’INSERTION DES ENFANTS BAPTISES
DANS LA COMMUNAUTE PAROISSIALE

La capacité canonique des personnes dans | 'Eglise varie selon divers éléments qui
I"influencent, comme 1"dge (voir cc. 97 a4 99), le rattachement a un territoire (voir cc. 100
a 107), les liens de consanguinité, d’affinité et d’adoption (voir cc. 108 a 110), et le rite (voir

cc. 111 et 112)™ En ce qui conceme le rattachement des personnes a un territoire donné, le

™ Voir J. M. HUELS, One Table Many Laws: Essays on Catholic Eucharistic Practice, Collegeville,
The Liturgical Press, 1986, p. 66.

"7 DUFOUR, La pénitence et |'onction des malades, p. 171. MARZOA fait remarquer que ["Ordo
uncrionis infirmornum prévoyait encore que le sacrement de 'onction des malades pouvait étre donné sous
condition, et ce, en cas de doute quant a savoir si le malade était décédé ou non (voir n. 135). Les Variationes
in novas editiones librorum liturgicorum de la Sacrée Congrégation pour les sacrements et le culte divin ont
éliminé tout doute a ce sujet, en supprimant du n. 135 de 1'Ordo unctionis infirmorum la forme conditionnelle
si vivis. De méme, le n. 15 de ces mémes Variationes renvoie directement a ce mode absolu unique, alors
qu’auparavant il mentionnait aussi la possibilité de conférer sous condition ce sacrement (voir A. MARZOA,
«Commentaires aux canons 897-958 et 998-1007», dans le Code de droit canonique, Ed. bilingue et annotée, p.
578).

™ Pour de plus amples développements, voir F. J. URRUTIA, Les normes générales: commemaire du
Code dc droit canonique (Livre 1) (Le nouveau droit ecclésial), Panis, Ed. Tardy, 1994, pp. 175-186.
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droit le considére a partir de trois concepts, a savoir le lieu d’origine, le domicile et le quasi-

domicile.
3.3.1 - Le baptisé et son rattachement a un territoire

Le c. 100 qualifie la personne physique par rapport a son rattachement ou non a un
territoire donné”: «Une personne est dite: incola, dans 1’endroit ou elle a son domicile:
advena, dans Pendroit ou elle a un quasi-domicile: peregrinus. si elle se trouve hors du
domicile ou du quasi-domicile qu’elle conserve néanmoins; vagus, si elle n’a nulle part
domicile ni quasi-domicile». La relation au territoire s’établit pour ainsi dire selon que la
personne a, a I’endroit ou elle se trouve, un domicile, un quasi-domicile ou, le cas échéant,
elle n’a ni I’un ni I"autre a quelqu’endroit que ce soit.

Le mot «domicile» vient du latin domicilium, qui renvoic au mot domus signifiant
«demeure, maison, habitation». <Le domicile est donc le lieu ou I’on a sa maison, par
conséquent ou I’on est attaché»®. C’est «un lieu de permanence moralement continue, congu
comme centre de la vie de la personne, de sa vie familiale et communautaire»®' Quant au
quasi-domicile, 11 s’agit d’une réalité que le droit assimile sous certains aspects au
domicile®

Des notions de domicile et de quasi-domicile, il faut rapprocher et distinguer celle
du lieu d’origine, qui s’applique surtout au cas des enfants: «Le lieu d’origine des enfants,
méme neophytes, est celui dans lequel, a leur naissance, leurs parents avaient domicile ou,
a défaut, quasi-domicile; si les parents n’avaient pas le méme domicile ou quasi-domicile,

le lieu d’origine est celui de la mére» (c. 101, § 1). Par cette notion, le droit entend donc

™ Le territoire dont il est question, est avant tout une circonscription ecclésiastique comme celle d’une
Eglise particuliére ou d'une paroisse, méme st, en certains cas, il correspond & la délimitation administrative des
entités civiles.

" NAZ (dir.), art. «<Domicile», dans DDC, t. 4, col. 1372.

" URRUTIA, Les normes générales, p. 177.

** Voir NAZ (dir.), art. «Domicile», col. 1373.
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qualifier le rattachement d’un enfant a un lieu donné. Ici, le droit canonique différe de la loi
civile. Pour celle-ci, le lieu d’origine est le lieu réel, physique et historique de la naissance
de I’enfant, peu importe d”ou sont les parents. Par contre, pour le droit canonique, le lieu
d’origine n’est pas celui ol quelqu’un a vu le jour. C’est plutét le lieu o les parents ont
domicile ou, a tout le moins, un quasi-domicile lors de la naissance de I’enfant, peu importe
le lieu réel ou ’enfant est né. Toutefois, il est entendu que le lieu de naissance réel de
Ienfant peut correspondre a celui du domicile des parents. donc 2 son lieu d’origine. Mais
cela est secondaire et ce n’est pas ce qui importe au droit canonique.

La détermination du lieu d"origine des enfants dont il est question au c. 101, § 1,
sous-entend que les parents ont domicile ou quasi-domicile quelque part. Dans les autres
cas, I'enfant d’un vagus a comme lieu d’origine celui de sa naissance. En outre, «s’il s agit
d’un enfant abandonné, [son lieu d’origine], c’est celui ou il a été trouvé» (ibid., § 2). Une

fois déterminé et reconnu, le lieu d’origine est immuable et ne peut changer.
3.3.2 - Le lieu d’origine des enfants et ses incidences juridiques

La détermination du domicile ou du quasi-domicile et I’établissement d’un ensemble
de dispositicns concernant la résidence des personnes physiques sont rendus nécessaires en
raison de I'importance accordée aux conditions d’exercice de la charge pastorale pour
laquelle I’Eglise cherche la stabilité®’. En vertu de sa relation a un territoire, 1l est possible
de déterminer sous quelle juridiction tombe la personne, car physiquement elle se trouve
nécessairement en un lieu particulier qu’on peut rattacher a un territoire, fat-il paroissial ou
diocésain. Dés lors, «du lien qui existe entre chaque personne et le lieu ou elle se trouve,
naissent des devoirs et des droits envers I’autorité qui a juridiction sur ce lieu, droits et
devoirs qui sont plus ou moins étendus selon que I’intéressé est avec le lieu en relation de

domicile»*, de quasi-domicile ou de simple passage.

 Voir Communicationes, 6 (1974), pp. 95-96.

™ NAZ (dir.), «<Domicile», col. 1372.
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En ce qui concerne I’enfant, en déterminant le lieu d’origine ou en lui attribuant
comme domicile légal celui de ses parents comme il ressort au c. 105, le droit veut
déterminer en méme temps le pasteur qui a juridiction pour baptiser I’enfant et s’assurer
ensuite qu’il sera éduque dans la foi catholique. En principe, le baptéme doit étre célébré
dans I’église propre des parents (voirc. 857, § 2), c’est-a-dire la ou les parents ont domicile
ou quasi-domicile et le pasteur propre peut ainsi assurer un suivi au baptéme.

Auxtermes duc. 107, § 1, «[t]ant le domicile que le quasi-domicile désignent pour
chacun son curé et son Ordinaire». D’ordinaire, tout catholique en pleine communion avec
I"Eglise a le droit de vivre sa foi dans n’importe quelle communauté locale, et I’exercice de
ce droit est une expression de la communion. Mais en méme temps, une relation stable avec
une communauté particuliére est importante et nécessaire tant pour la personne elle-méme
que pour |’édification et la croissance de la communauté. Le Code offre ainsi des normes
visant I établissement de relations plus stables au sein de la communauté. Dés lors, le fait
d’avoir un domicile ou un quasi-domicile rattache a un territoire et désigne son curé et son
Ordinaire propres. Le c. 107, § 1 a une incidence directe sur |’appartenance paroissiale d’un
fidele, en ’occurence 'enfant. Il sous-tend que la responsabilité juridique du pasteur, qui
a charge d’ames, circonscrite au territoire sous sa juridiction et sa sollicitude, porte
généeralement - mais non exclusivement- sur les personnes qui résident sur le territoire
paroissial. De la norme du c. 107 se dégage donc clairement le lien juridique établi entre le
curé comme pasteur propre de la communauté paroissiale et les enfants appartenant a cette
méme communauté en raison du domicile ou du quasi-domicile de leurs parents. De méme,
le fait d’avoir leurs domiciles respectifs sur le méme territoire paroissial crée une certaine
relation d’interdépendance et de solidarité plus marquée entre les paroissiens.

En bref, le rattachement a une méme communauté ecclésiale — en particulier le
diocese ou la paroisse —, selon son domicile, son quasi-domicile ou simplement son lieu de
résidence, a une incidence évidente sur les rapports interpersonnels des fidéles. En d’autres
termes. le domicile et le quasi-domicile constituent le siége juridique d’une personne; ils
offrent au fidéle un cadre juridique dans lequel il peut exercer dans une communauté donnée

les droits et devoirs que I’Eglise lui reconnait en raison de sa condition canonique propre.
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Il importe maintenant de voir comment les droits des enfants en appellent a la
responsablitité de divers autres fidéles qui, du reste, leur sont unis du fait de leur

rattachement a une méme communauté, en I’occurence la communauté paroissiale.

3.4 - LES PARENTS ET LA COMMUNAUTE PAROISSIALE
FACE A L’EXERCICE DES DROITS DES ENFANTS

[l a €té précédemment mentionné que l'exercice des droits et devoirs sont
conditionnés par bien des facteurs, dont I’age. Alors que «la personne majeure jouit du plein
exercice de ses droits» (c. 98, § 1), «la personne mineure est soumise a la puissance de ses
parents ou tuteurs dans I"exercice de ses droits, excepté ceux pour lesquels la loi divine ou
le droit canonique I’exempte de cette puissance» (ibid., § 2).

Les personnes majeures a qui le Code reconnait le plein exercice de leurs droits. sont
celles qui jouissent du plein usage de la raison. Cependant, le fait d’avoir dix-huit ans
accomplis ne produit pas ses effets sur ceux qui sont privés de 1 usage de leur raison: «Qui
manque habituellement de I’'usage de la raison est censé ne pouvoir se gouverner lui-méme

et est assimilé aux enfants» (¢. 99). Dans ce canon,

le Code considére le cas des malades mentaux dits habituels, ¢ est-a-dire manquant
habituellement de I'usage de la raison. méme par sénilité. Par définition ils auraient
des moments plus ou moins longs ou dans certains domaines ils raisonneraient
normalement. Ce sont des moments dits «de lucidité>. Le Code ne peut évidemment
pas se prononcer pour ou contre |'opinion médicale qui n’accepte pas de tels
moments. Mais pour le cas ot cette situation se présenterait, il établit la présomption
Iégale que I'usage de la raison manque aussi dans ces moments «de lucidité>®*

Compte tenu de leur état psychique et mental déficient, les personnes ayant atteint
I"age de la majorité, mais qui sont habituellement privées de 1’usage de la raison, sont alors
assimilés aux enfants. Comme telles, elles s’inscrivent parmi les personnes mineures,

soumises, dans I’exercice de leurs droits, a la puissance de leurs parents, tuteurs ou

* URRUTIA, Les normes générales, p. 177.
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curateurs®. Elles conservent tous leurs droits, mais elles ne peuvent pas les exercer par elles-

mémes.
3.4.1 - Les parents et I’exercice des droits des personnes mineures

Le c. 98, § 2 n’affirme pas seulement I’incapacité relative des personnes mineures
quant a la jouissance du plein exercice de leurs droits; il situe aussi ces mémes personnes
dans un réseau de relations juridiques avec leurs parents ou tuteurs, et avec I'Eglise. La
personne mineure est vraiment une personne dans I’Eglise, avec des droits et des devoirs.
mais I’exercice de ces droits et devoirs est limité en raison de I’age et de la nature des
choses. Cependant, il convient de faire remarquer que le droit mentionne expressément
quelques actes qui peuvent étre Iégitimement accomplis par les personnes mineures avant
I"age de dix-huit ans accomplis. A titre d’exemples, le mineur sorti de I’enfance peut
acquérir un quasi-domicile propre; il peut aussi acquérir un domicile propre, s’il est
légalement émancipé® selon le droit civil (voir c. 105, § 1). S agissant du choix de I’Eglise
pour le baptéme: «Aprés quatorze ans accomplis, tout candidat au baptéme peut librement
choisir d’étre baptisé dans I'Eglise latine ou dans une autre Eglise rituelle autonome; en ce
cas, il reléve de I’Eglise qu’il a choisie» (c. 111, § 2). A quatorze ans accomplis, les enfants
baptisés et inscrits comme leurs parents a une Eglise rituelle autonome, peuvent revenir a
I'Eglise latine: il en est de méme pour ceux qui sont issus d’un mariage mixte (voirc. 112,
§ 1). Pour étre validement admis au noviciat, 1’age de dix-sept ans accomplis suffit (voir c.
643, § 1). A seize ans accomplis, quelqu’un peut étre admis a remplir la fonction de parrain

de baptéme ou de confirmation (voir cc. 874, § 1 et 893, § 1). L’age pour contracter

** Pour les notions de tutelle et de curatelle, il importe de retenir que «la tutefle est définie comme étant
la fonction juridique confiée & une personne capable, qui consiste a prendre soin de la personne d’un incapable
et a administrer ses biens [...]. Elle se distingue de la curatelle, dont le Code la rapproche souvent, en ce que la
tutelle est organisée pour parer a des incapacités normales, comme celle résultant de la minorité, tandis que la
curatelle est destinée a remédier a des incapacités accidentelles, susceptibles de se multiplier a I'infini» ( R. NAZ
(dir.), art. «Tutelle, tuteur», dans DDC, t. 7, Panis, Letouzey et Ané, 1965, col. 1352).

¥’ «En droit moderne, 1’émancipation est I’acte qui affranchit partiellement le mineur de la puissance
paternelle ou tutélaire, et le reléve également en partie de I'incapacité dont il est atteint du fait de sa minorité»
(R. NAZ (dir.), art. «<Emancipation», dans DDC, t. §, Paris, Letouzey et Ané, 1953, col. 252-253).
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validement mariage est fixé a seize ans accomplis pour ’homme, et a quatorze ans
accomplis pour la femme (voir c. 1083, § 1). Ceux qui ont un usage suffisant de la raison
sont capables de faire un voeu (voir c. 1191, § 2). «Dans les causes spirituelles et celles qui
leur sont connexes, les mineurs, s’ils ont I’'usage de la raison, peuvent agir et répondre sans
le consentement de leurs parents ou tuteurs, et cela, par eux-mémes s’1ls ont quatorze ans
accomplis» (c. 1478, §1, 3), etc.

La dépendance juridique des personnes mineures, en particulier des enfants vis-a-vis
des parents, trouve sa justification dans le lien naturel qui les unit. Du fait que les parents
sont les premiers responsables de la vie et de I’éducation de leurs enfants, il est tout indiqué
qu’ils aient une part importante dans I’exercice des droits des personnes mineures. Cela est
d autant plus vrai dans la mesure ou «parier des droits de I’enfant [voire des personnes
mineures en général], c’est parler des devoirs des parents et des éducateurs, qui demeurent
au service de [’enfant, de son intérét supérieur»".

Le Code ne précise pas quels sont les droits et comment doit s’exercer la
responsabilité des parents ou des tuteurs. [l ne précise pas non plus jusqu’ou vont les droits
des parents ou des tuteurs sur les mineurs dont ils sont responsables. Néanmoins, cela
pourrait s’entendre du fait que les parents ou les tuteurs agissent pour le mineur et que celui-
ci doit les consulter et obtenir leur consentement avant d’agir. Cette norme est la pour parer
au manque de maturité de jugement chez le mineur, en particulier chez I’enfant ou chez ceux
qui lui sont assimilés. Il faut évidemment noter que c’est une situation en constante
évolution et, au fur et a mesure de la croissance de la personne, celle-ci devient davantage
responsable et autonome et peut finalement s’affranchir de ses parents ou tuteurs. La loi

estime que cette étape est réalisée lors de I’acquisition de la majorité (voir c. 98, § 1).

* JEAN-PAUL M, Allocution au Comité des journalistes Européens pour les droits de I'Enfant, p. 361.
Voir aussi RANDRIANASOLDO, Les droits de I 'enfant dans le Code de droit canonique, p. 60.
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3.4.2 - La communauté paroissiale et I’exercice des droits des personnes mineures

La dépendance des mineurs dans I’exercice de leurs droits peut étre établie aussi par
rapport a I’Eglise, et en particulier par rapport a la communauté ecclésiale a laquelle ils sont
rattachés. En établissant des normes visant 3 promouvoir et a protéger les droits des fideles,
en particulier ceux des mineurs, I’Eglise réalise en quelque sorte sa tutelle sur ces demiers.
Le c. 98, § 2 constitue I’'une des expressions par lesquelles I’Eglise, en la personne de
|"Evéque diocésain, peut intervenir pour protéger les droits du mineur contre les parents ou
tuteurs, et désigner un autre tuteur si le besoin s’en fait sentir. De plus, si la loi de I’Eglise
frappe les mineurs d’incapacité pour poser certains actes. ¢’est pour les protéger contre leur
propre inexpérience®.

La dépendance des mineurs vis-a-vis de I’Eglise dans I’exercice de leurs droits est
concrétement exprimée a travers des normes traitant de la sollicitude pastorale que les
ministres doivent manifester vis-a-vis des fidéles. [l est ainsi demandé a I’Evéque diocésain
de montrer «sa sollicitude a I’égard de tous les fidéles confiés a ses soins, quels que soient
leur age, leur condition ou leur nationalité, qu’ils habitent sur son territoire ou qu’ils s’y
trouvent pour un temps» (c. 383, § 1). Il vade soi que cette sollicitude s’ adressera davantage
aux plus vulnérables, dont les mineurs, et en particulier les enfants.

La sollicitude pastorale de I’Evéque devra, certes, se manifester en premier lieu a
I"égard des fidéles qui lui sont confiés, sans pour autant se limiter a eux seuls. Car I"Evéque,
comme membre du Collége épiscopal, participe a la sollicitude de I’Eglise tout entiére. ainsi

que I'enseigne le concile Vatican II:

Les Evéques, chacun pour sa part, placés a la téte de chacune des Eglises
particuliéres, exercent leur autorité pastorale sur la portion du peuple de Dieu qui
leur a été confiée, et non sur les autres Eglises ou sur I'Eglise universelle. Mais
comme membres du collége épiscopal et légitimes successeurs des apotres, chacun
d'entre eux est tenu, a I'égard de I’Eglise universelle, de par I'institution et le

* Voir NAZ (dir.), «Mineur>, dans DDC, t. 6, Paris, Letouzey et Ané, 1957, col. 881.
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précepte du Christ, a cette sollicitude qui est, pour I"Eglise universelle, éminemment
profitable, méme si elle ne s’exerce pas par un acte de juridiction™.

Sur le plan paroissial, ’aide que le curé est appelé a apporter aux mineurs dans
I’exercice de leurs droits est généralement celle qui se rapporte a I’exercice de la charge
pastorale de la paroisse lorsqu’il accomplit pour cette communauté les fonctions
d’enseigner, de sanctifier et de gouverner (voir c. 519). En ce qui conceme la fonction
d"enseigner - pour ne citer que cela -, il lui est demandé d’apporter un soin particulier a
I"éducation catholique des enfants et des jeunes (voir ¢. 528, § 1). La responsabilité du curé
consiste alors a veiller a ce que le droit des enfants et des jeunes en matiére d’éducation
catholique, soit respecté et mis en application non seulement par lui-méme, mais en y
associant aussi d’autres fidéles. «L’enfant, avant comme aprés la célébration de son
baptéme, a le droit de recevoir de la communauté aide et affection»’'. Dés lors, toute la
communauté paroissiale assume avec les parents, bien qu'a des degrés divers, la
responsabilité d’aider les enfants dans la mise en application de leurs droits. La
responsabilité dont il est question tient au fait que tous les baptisés, en raison de la
communion ecclésiale, sont appelés a s’entraider. De plus, leur rattachement a une méme
paroisse en raison de leurs domiciles ou quasi-domiciles les rend plus proches et solidaires

les uns des autres.
CONCLUSION

L objet de ce chapitre a consisté a dégager les implications juridiques de
['enseignement selon lequel les enfants sont baptisés dans la foi de I’Eglise. La foi de
I"Eglise dans laquelle les enfants sont baptisés est celle-1a méme qui est professée par les

parents, les parrains et les membres de la communauté chrétienne, en ’occurence de la

LG 23.

* Rituel du baptéme des petits enfants, n. 39, p. 17
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communauté paroissiale qui les accueille. En agissant ainsi, ceux-ci se portent garants de
I’éducation catholique des enfants.

Comme pour les adultes, le baptéme fait des enfants les fideles du Christ et les
incorpore a 1’Eglise. Ils sont alors constitués comme personnes ayant les obligations et les
droits qui sont propres aux chrétiens. Dans le cadre du droit des fideles de recevoir I’'aide
provenant des biens spirituels de I’Eglise, surtout de la parole de Dieu et des sacrements, les
enfants ont particuliérement droit & I’éducation catholique, aux sacrements complétant
I’initiation chrétienne, ainsi qu’aux sacrements de pénitence et de I’onction des malades.

En raison de leur condition de personnes mineures, le Code assure et protége les
enfants dans 1’exercice de leurs droits en déterminant la responsabilité de divers acteurs, a
savoir les parents, les pasteurs d’ames et les autres fidéles. La responsabilit¢ des parents en
cette matiere se fonde sur le lien naturel qui les unit a leurs enfants. Celle des pasteurs
d’ames et des autres fidéles est d’un autre ordre: elle se fonde sur le lien de communion et
de solidarité que le baptéme établit entre les fidéles. Ce lien est encore renforcé par le
rattachement ou I’appartenance des fidéles et des enfants a une méme communauté
paroissiale en raison du domicile ou du quasi-domicile. La communauté paroissiale devient
pour les enfants le point de rencontre de I’Eglise qui se localise et de la famille humaine qui
éclate en famille chrétienne. Avec la famille, la communauté paroissiale devient
coresponsable de la protection et de la promotion des droits des enfants en vue de leur
croissance dans la foi. Dans le prochain chapitre, il sera alors question de définir
concrétement les secteurs prioritaires dans lesquels se conjuguent cette coresponsabilité et

la maniére dont elle pourra étre exercée.



CHAPITRE IV

LA COMMUNAUTE PAROISSIALE FACE A L’ INITIATION
ET A L’EDUCATION CHRETIENNES DES ENFANTS

Le baptéme d’un enfant engage I’Eglise a lui porter une aide appropriée quant a
I"éveil de sa conscience religieuse et au développement de sa foi. Il est le commencement
de quelque chose qui ne peut porter de fruits que lorsque I"enfant devient conscient et
accepte de se comporter conformément aux exigences de ce sacrement. Il est le début d’un
processus qui doit étre poursuivi et développé.

Du fait de son incorporation a I’Eglise, I’enfant se rendra compte de la réalité du
sacrement du baptéme et de la maniére de répondre a ses exigences dans et a travers la
communauté chrétienne dans laquelle il vit. C’est dans la proclamation du message
¢vangélique et dans le témoignage chrétien des membres de I'Eglise que I’enfant connaitra
Dieu et qu’il sentira la réalité de sa présence et la force de son amour et de son appel. Par
son baptéme, I’enfant, en devenant un membre de la communauté, vient partager le
patrimoine religieux de cette communauté et commence graduellement a se I"approprier.

Dans ce chapitre, il s’agira de déterminer les moyens et les cadres dans lesquels
I"Eglise représentée par la communauté paroissiale pourra exercer sa responsabilité vis-a-vis
de I'enfant appelé a grandir dans la foi. Plus précisément, une attention particuliére sera
portée a la maniére dont Iinitiation et I’éducation chrétiennes de I’enfant se réalisent tant
dans la famille et a I’école, que dans les communautés ecclésiales de base et dans d’autres

centres de formation catéchétique.

4.1 - LA CATECHESE DE L’INITIATION CHRETIENNE

L’expression initiation chrétienne comporte I’idée d’insertion progressive, graduelle,
par la foi et les rites sacramentels, dans le mystére pascal du Christ annoncé, célébré et vécu
dans I’Eglise. L’initiation chrétienne des enfants requiert, en plus de la réception du
sacrement du baptéme, celle des sacrements de la confirmation et de I’Eucharistie (voir c.

842, § 2). Le Code demande que, dans la célébration des sacrements, les ministres sacrés et
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les autres fideles agissent avec une trés grande vénération et avec le soin requis, ¢’est-a-dire
en respectant la dignité de ces actions du Christ et de I'Eglise (voir c. 840). Pour y parvenir,
une préparation catéchétique de ceux qui sont parties prenantes dans la célébration des

sacrements s’avere nécessaire.
4.1.1 - La préparation aux sacrements de I’initiation chrétienne

Le c. 843 expose les conditions ou critéres généraux d'accés aux sacrements, v
compris les sacrements de 'initiation chrétienne. Le premier paragraphe de ce canon traite
conjointement de I"obligation des ministres sacrés et du droit des fidéles en ce qui concerne
I"admission aux sacrements: «Les ministres sacrés ne peuvent pas refuser les sacrements aux
personnes qui le demandent opportunément, sont diment disposées et ne sont pas
empéchées par le droit de les recevoir» (voir aussi ¢. 213).

Si cette disposition met en exergue le devoir des ministres sacrés', le second
paragraphe de ce méme canon traite de la préparation aux sacrements comme devoir des
pasteurs d’ames et des autres fidéles: «Les pasteurs d’ames et les autres fidéles, chacun selon
sa fonction ecclésiastique, ont le devoir de veiller a ce que les personnes qui demandent les
sacrements soient préparées a les recevoir par I’évangélisation voulue et la formation
catéchétique, en observant les régles établies par 1’autorité compétente». «Ce souci d’une
préparation a la réception des sacrements est exprimé dans le Code parce qu’il est
souhaitable que ceux qui les regoivent soient non seulement des <récepteurs de la grice,
mais des <récepteurs-acteursy» .

Les pasteurs d’ames et les autres fidéles sont explicitement mentionnés comme les
acteurs de la préparation des personnes désirant recevoir les sacrements. Ceux-ci exercent

leur responsabilité, chacun selon sa fonction ecclésiastique. C’est ordinairement dans la

* Voir B. DAVID, «Parents et sacrements de ['initiation chrétienne selon le droit de l'Eglise catholique
latine», dans Questions juridiques et canoniques, Toulouse, Institut catholique de Toulouse, 1987, p. 41.

* Ibid., p. 42. Le concile Vatican I évoque un motif on ne peut plus clair a ce sujet: «Les pasteurs
doivent étre attentifs a ce que dans I’action liturgique, non seulement on observe les lois d une célébration valide
et licite, mais aussi a ce que les fidéles participent a celle-ci de fagon consciente, active et fructueuse» (SC 11).
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paroisse que s’organise et se fait la préparation des fidéles aux sacrements. Dés lors, la
norme du c. 843, § 2 met en lumiére la responsabilité qu’ont entre autres les divers acteurs
de la communauté paroissiale en ce qui concerne la préparation des fidéles a recevoir les
sacrements par |’évangélisation et la formation catéchétique. Cette responsabilité revient en
premier lieu au curé, qui peut s’adjoindre d’autres fidéles, en particulier les catéchistes: «Le
cure est tenu par I’obligation de pourvoir a ce que la parole de Dieu soit annoncée
intégralement aux habitants de la paroisse: c’est pourquoi. il veillera a ce que les fideles
soient instruits des vérités de la foi, surtout par I"'homélie a faire les dimanches et aux fétes
d’obligation, et par la formation catéchétique a dispenser» (c. 528, § 1). Il s’agit l1a de toutes
sortes de formation catéchétique, en particulier de la catéchése sacramentelle. Dans cette
optique, le conseil paroissial de pastorale devra inscrire la préparation aux sacrements parmi
les priorités pastorales qui devront réguliérement faire I’objet de ses réflexions et de ses
¢valuations. Plus concrétement, il veillera a ce qu’il v ait une €quipe responsable qui

s’occupe de préparer les fidéles a la célébration fructueuse de la foi.

4.1.1.1 - Le baptéme

Selon le c. 843, § 2, les personnes a qui s’adressent la préparation aux sacrements
sont celles qui les demandent. En ce qui concerne le baptéme, il revient aux parents «de
demander le sacrement du baptéme pour leur enfant et d’y étre dament préparés» (c. 867,
§ 1). Cette demande est adressée au curé au plus t6t, c’est-a-dire aprés la naissance de
Ienfant et méme avant sa naissance. C’est en vue de s’acquitter de I’obligation de faire
baptiser leur enfant dans les premiéres semaines que les parents sont tenus d’aller trouver
le curé au plus tét. En établissant que les enfants doivent étre baptisés dans les premiéres
semaines, le législateur fait montre d’un réalisme pastoral évident, explicité dans
["Instruction sur le buptéme des petits enfants:

[ faut tenir compte tout d’abord de la santé de I'enfant, pour qu’il ne soit pas privé
du bienfait de ce sacrement; ensuite de la santé de la mére, afin qu’elle puisse autant
que possible étre présente a la cérémonie; enfin, pourvu que cela ne constitue pas un
obstacle au plus grand bien de I'enfant, de la nécessité pastorale, c’est-a-dire du
temps suffisant pour la préparation des parents et I'organisation de la cérémonie,
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pour que la nature du rite puisse étre manifestée de fagon adaptée. Le baptéme aura
donc lieu sans aucun retard si I’enfant est en péril de mort, ou, normalement. au
cours des premiéres semaines qui suivent la naissance®.

Les parents sont tenus par Iobligation d’étre diment préparés au baptéme de leur
enfant parce qu’ils sont les premiers responsables de son éducation a la foi chrétienne:
«Apres la célébration du baptéme, il incombe aux parents, par gratitude envers Dieu et par
fidélité a la mission qu’ils ont acceptée, de conduire ieur enfant a la connaissance de Dieu
dont il est devenu e fils adoptif, et de le préparer a recevoir la confirmation et & participer
a I'Eucharistie». IIs accomplissent cette tiche avec le concours des parrains: «Les parents
de I'enfant 4 baptiser, ainsi que les personnes qui vont assumer la charge de parrains, seront
diment instruits de la signification de ce sacrement et des obligations qu’il comporte»
(c. 851, 2).

Quant au choix d’un parrain, compte tenu des exigences de la responsabilité qui lui
incombe, il importe d’inviter les parents a faire leur choix en tenant compte des dispositions
du c. 874. [l n’est pas rare de voir des parents choisir un parrain selon un critére d ordre
purement social ou économique, par exemple, en demandant a un fidéle non pratiquant, ami
de la famille, de jouer le role de parrain de leur enfant, tout simplement dans I’espoir qu’il
offrira réguliérement des cadeaux a son filleuil.

La préparation des parents et des parrains a pour but de les aider a mieux s’ imprégner
de la réalité du sacrement du baptéme”. Il s’agira de leur transmettre, dans un langage

adapté a leur niveau, un enseignement doctrinal sur ce sacrement. Cette préparation consiste

> SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOL Instruction sur le baptéme des
petits enfants, n. 29, pp. 15-16: voir aussi Ritiel du baptéme des petrits enfants, n_ 43, pp. 19-20.

* Rituel du baptéme des petits enfams, n. 40, p. 18; voir aussi M. R, QUINLAN, «Parental Rights and
Admission of Children to the Sacraments of Initiation», dans St Can, 25 (1991), p. 392. Pour une étude tres
approfondie sur la responsabilité que les parents contractent en demandant que leur enfant devienne membre de
I’Eglise par le biais du sacrement de baptéme, voir R. E. WIATROWSKI, 7he Responsibility of Parents in
Presenting a Child for Baptism: the General Development of Church Law, and Recent Particular Applications
of Various Diaceses in the United States of America, thése de doctorat, Rome, Université pontificale saint

Thomas d’Aquin. 1981, 262 p.

‘ Voir B. DALY, «Canonical Requirements of Parents in Cases of Infant Baptism According to the 1983
Code», dans S. Can, 20 (1986). p. 428.
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aussi a leur faire prendre conscience des obligations que ce sacrement comporte, a savoir
le devoir d’éduquer chrétiennement les enfants, Des questions d’ordre pratique seront
cgalement traitées lors de séances de préparation, i.e, le choix du prénom, la date de la
célébration du sacrement, etc.

En ce qui concemne le choix du prénom, «[l]es parents, les parrains et le curé
veilleront a ce que ne soit pas donné de prénom étranger au sens chrétiens (c. 855). L’ ordre
retenu par le Code dans I’énumération des responsables du choix du prénom a donner a
enfant n’est pas indifférent. C’est d’abord aux parents que revient ce choix en raison du
lien naturel qui les unit a leur enfant. Méme si le curé est nommé en troisieme position, ¢ est
a lui de rappeler aux parents et aux parrains leur devoir en la matiere. Car il n"est pas rare
de rencontrer des prénoms fantaisistes, dénués de tout sens religieux, que certains parents
attribuent a leurs enfants. Les autres membres de la communauté paroissiale, surtout ceux
qui entretiennent des rapports privilégiés avec les parents, ont sans doute ce role a Jouer
aupres de ces demniers.

Les premiers destinataires de |a préparation au sacrement du baptéme des enfants
sont les parents et les parrains. Méme st le Rituel du baptéme des petits enfants et le Code
ne le mentionnent pas explicitement, il serait pastoralement fondé d’associer a cette
préparation. la ou ¢’est possible, des amis et d’autres membres proches de la famille de
I"enfant a baptiser. Cette fagon de faire comporte une incidence ecclésiologique évidente:
elle a comme avantage de mieux manifester la dimension communautaire dy baptéme
perceptible non seulement lors de sa célébration, mais aussi lors de sa préparation.

La préparation des parents et des parrains au sacrement du baptéme est accomplie
par le curé lui-méme ou par d’autres fidéles. Il n’est pas superflu de rappeler que si le curé
comme pasteur propre de la paroisse assume la charge de cette préparation, c’est bien au
sens habituel de la responsabilité pastorale: non pas tant faire soi-méme et tout seul que de
veiller a ce que ce soit fait et correctement fait; les autres fidéles qui participent a la
préparation du baptéme remplissent ce service ecclésial sous son autorité. C’est ici qu’entre

en jeu la responsabilité de I’équipe paroissiale chargée de I’éducation et de Ia célébration
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de la foi. Dés lors, il est tout indiqué de former une telle équipe 12 ou elle n’existe pas
encore.

Par ailleurs, Ia ou le curé ne trouverait personne pour participer a la préparation des
parents. il lui faudrait I’assumer par lui-méme. L intervention du curé et des autres fidéles,
chacun selon sa fonction ecclésiastique, se fait au nom de I'Eglise représentée par la
communaute paroissiale; ce qui n’empéche pas que bien d’autres fidéles interviennent a titre
privé, et ce, en vertu des droits fondamentaux qui les y autorisent®.

Quant aux moyens didactiques. on mettra a la disposition des parents et des parrains
«les moyens les plus appropriés: livres, brochures, documents catéchétiques destinés aux
familles»’. En outre, «en réunissant plusieurs familles et la ou c"est possible. en leur rendant
visite, le curé, par lui-méme ou par d’autres, veillera a ce que, par des exhortations
pastorales et surtout par la priére en commun, les parents [et parrains] soient
convenablement préparés» (c. 851, 2; voir aussi c. 529, § 1). A noter que I importance de la
préparation commune ne dispense pas d’une rencontre plus personnalisée avec chacune des
familles la ou c’est possible.

La pratique de la visite a domicile comme composante de la pastorale du baptéme
des enfants répond a des besoins précis de notre temps: elle veut rejoindre sur leur terrain

ceux qui demandent le baptéme pour leur enfant®. En effet,

dans le contexte actuel marqué par la sécularité et la prise de distance face a
I'institution ecclésiale, la visite a domicile vise a créer de nouveaux liens avec les
parents visités. Elle veut étre un espace ouvert a de nouvelles possibilités

" Le réle que la communauté locale tout entiére est appelée a jouer dans le baptéme des petits enfants
comme dans celui des adultes est clairement affirmé dans le Rituel du baptéme des petits enfanis, n. 39, pp. 17-
I8, voir aussi QUINLAN, «Parental Rights and Admission of Children to the Sacraments of Initiation», pp. 386-
390.

" Rituel du bapiéme des petits enfants. n. 40, p. 18.

* La wvisite des familles a domicile est généralement précédée de la demande du baptéme par les parents;
elle exige de la part des pasteurs et des laics du tact, une connaissance approfondie de la famille et du milieu. Il
s'agit 12 d’une pastorale de I'accueil, d’un accueil confiant et juste. Pour de plus amples développements a ce
sujet, voir R. PANNET, Baptisez-les! Contribution au débat pastoral sur le baptéme des petits enfants, Paris,
Ed. France-Empire, 1981, pp. 196-202.
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d’appartenance ecclésiale, de fraternité et d’initiation a la foi. a I"occasion de la
demande sacramentelle du baptéme’.

En raison de la pénurie de prétres que connait I’Eglise contemporaine tout comme en raison
de la coresponsabilité baptismale, la collaboration des fidéles laics et des membres des

instituts de vie consacrée et des sociétés de vie apostolique est essentielle en ce domaine.

4.1.1.2 - La confirmation

Contrairement a la préparation au sacrement du baptéme, celle qui est prévue pour
le sacrement de confirmation s’adresse avant tout a ceux qui vont le recevoir. Il s’agit d’une
part des fideles baptisés dés la petite enfance, et d’autre part de ceux qui sont baptisés a
I"age d"au moins sept ans accomplis et qui jouissent de I"'usage de la raison (voir cc. 889. § 2
et 852, § 1).

Au sujet des personnes a confirmer, le Code établit une condition de licéité relative
a la préparation catéchétique: «En dehors du danger de mort, pour qu’une personne regoive
licitement la confirmation, il est requis, si elle a ['usage de la raison, qu’elle soit
convenablement instruite, diment disposée et en état de renouveler les promesses
baptismales» (c. 889, § 2).

Le Code ne dit rien de I’objet de I’instruction en question, mais comme pour le
baptéme. il s’agit d’instruire les personnes a confirmer de la réalité du sacrement et des
droits et obligations qu’il comporte. «Plus largement, la catéchése de la confirmation doit
s’inscrire dans une catéchése générale de I"Esprit Saint, tel que Jeésus nous I’a révéle, tel qu’a
cette lumiére nous le découvrons dans I’ Ancien Testament, et tel que nous le voyons a

["oeuvre dans la premiére communauté des croyants»'®.

® M. DUHAIME, Pastorale du baptéme ct visite a domicile, Montréal, Ed. Fides, 1993, pp. 13-14.
L ouvrage de DUHAIME s'inscrit a la suite d’une longue expérience de pratique de visite a domicile, au sein
d’une équipe de pastorale baptismale dans une paroisse du diocése de Saint-Jean-Longueuil sur la rive sud de
Montréal (Province de Québec). L auteur y présente la visite 4 domicile comme une nouvelle fagon de faire, et
par la comme un lieu o, grice a la rencontre directe, peuvent jaillir de fagon plus vive les enjeux de cette
pratique et les enrichissements que peuvent lui apporter les chrétiens et les chrétiennes.

" La célébration de la confirmation, n. 6, p. 13.
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La responsabilité du baptisé pour demander le sacrement de confirmation est
premiére, mais il revient 4 I’ensemble de la communauté chrétienne de le préparer a ce
sacrement'. Ici encore, comme pour le baptéme, il est nécessaire que soit constituée dans
chaque paroisse une équipe pour préparer les fidéles a ce sacrement. «L’exi gence
d’impliquer dans I'initiation chrétienne des enfants la communauté et son engagement de
témoignage ressort de I’ontologie sacramentelle de I'Eglise»'>. Si la communauté tout
entiere est concemneée, il n’en demeure pas moins vrai que les parents et les pasteurs d’ames
sont expressément nommeés dans le Code comme y occupant une place particuliére: «les
parents et les pasteurs d’ames, surtout les curés, veilleront a ce que les fidéles soient diiment
instruits pour le recevoir [sacrement de confirmation] et a ce qu’ils s’y présentent en temps
opportun» (¢. 890). Le devoir exprimé est double: d"une part, instruire convenablement les
fideles de ce qu’est le sacrement de confirmation de sorte qu’ils soient aptes et disposés a
le recevoir; d"autre part, agir en sorte que, de fait, ils le demandent en temps opportun. Une
attitude visant a retarder la célébration de la confirmation par rapport au délai fixé par la
conférence des Evéques doit donc étre déconseillée.

La responsabilité des parents en la matiére s’inscrit dans le cadre de leur
participation spécifique a la fonction de sanctifier qu’ils rendent effective «en vivant leur vie
conjugale dans un esprit chrétien et en donnant une éducation chrétienne a leurs enfants»
(c. 835. § 4). De cette fagon, ils accomplissent le devoir particulier de travailler a
I"édification du peuple de Dieu (voir ¢. 226, § 1). Le rituel de la confirmation est on ne peut

plus explicite sur ce devoir spécifique des parents:

C’est généralement aux parents chrétiens de se préoccuper de I'initiation de leurs
enfants a la vie chrétienne. Ils le font aussi bien en formant et en développant

"' Voir Ibid., nn. 15-17. Jean-Paul II, dans son allocution i un groupe d'Evéques Frangais, exprime
encore mieux la responsabilité de la communauté paroissiale: <L éveil 4 la foi des tout-petits, la catéchése et
Finitiation chrétienne doivent mobiliser le maximum de dévouement de personnes qui acceptent de s’y consacrer
et d’acquérir des compétences, sans pour autant que les autres paroissiens se désintéressent de ce qui demeure
une mission de tous» (JEAN-PAUL I1, Allocution aux Evéques Frangais de la région apostolique du Sud-Quest
en visite ad limina, 25 janvier 1997, dans ORF., 7 (1997, p. 6.

'* R. FALSINI, «Les sacrements de I'initiation chrétienne: échos d'une enquéte en ltalie», dans ZAfD,
153 (ler trimestre 1983), p. 47.
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progressivement en eux I'esprit de foi qu’en les préparant a recevoir avec fruit les
sacrements de la confirmation et de I'Eucharistie. IIs sont aidés pour cela, quand il
le faut, par les organismes chargés de la formation catéchétique et les divers
mouvements ou groupes'>.

Bref, la préparation des enfants au sacrement de confirmation n’est rien d’autre pour les
parents qu’une des maniéres d’exercer leurs droits et leurs devoirs plus Jarges d’éducation
chrétienne (voir cc. 226, § 2; 774, § 2; 835, § 4; 1136).

Pour remplir leur devoir de formation catéchétique envers leurs enfants. il faut que
les parents sachent a temps ce qui les attend. Dés la préparation au baptéme de leurs enfants,
il importe d’éveiller la conscience des parents a la préparation lointaine en vue de la
confirmation. Il s’agit de leur faire comprendre que la demande du baptéme de leur enfant
implique la volonté de le présenter aux autres sacrements de I’initiation chrétienne. Le
rappel de cette vérité est nécessaire, car la conscience de I’importance de la confirmation
dans le développement vital du baptisé n’est pas toujours facilement pergue par certains
fideles. Dés lors, le meilleur accomplissement de la responsabilité des parents en matiére
de préparation de leurs enfants 4 la confirmation demande que la communauté paroissiale
les forme a comprendre ce qu’est ce sacrement, afin qu’a leur tour, ils soient en mesure de
procurer une formation catéchétique appropriée a leurs enfants. Plus précisément, c’est a la

communauté paroissiale

qu’il revient d’éveiller les parents au sens de leur propre responsabilité de «guides
spirituels> de leurs enfants; de leur donner les motivations et les habiletés pour
assumer adéquatement leur réle; de leur apporter des moyens concrets et simples
pour y arriver; de ne pas trop facilement les remplacer dans cette tiche; de les
soutenir dans leur cheminement aupres de leurs enfants, en vue d’assurer un suivi
familial; de leur donner ainsi I'occasion de vivre une véritable expérience d'Eglise
a ce moment important de la vie de foi de leurs jeunes'*,

" La célébration de la confirmation, n. 19, p. 15.

" J. SAINT-ANTOINE, «Les parents, des gutdes spirituels», dans £glise canadienne, 22 ( 1989), p. 688
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En plus des parents, les pasteurs d’ames, les curés en particulier, sont concernés par
la préparation des baptisés a la confimation (voir c. 890). Ceux-ci exercent leur
responsabilit¢ en mettant en oeuvre une catéchése générale sur la confirmation: une
catéchése qui met en exergue sa place dans le développement de I’initiation chrétienne, son
importance pour chaque fidéle en méme temps que pour la communauté ecclésiale concréte
et pour I’Eglise entiére. A court terme, ils exercent leur responsabilité par la préparation de
ceux qui demandent ce sacrement.

Sans doute, les pasteurs ne réalisent pas seuls la préparation aux sacrements (voir c.
843. § 2). mais ils demeurent responsables de I’existence de cette préparation et garants de
sa qualité ecclésiale. Ils feront appel entre autres aux catéchistes des enfants et des
adolescents, qui ont «la mission délicate de donner <les premieres notions de catéchisme et
de préparer au sacrement de la réconciliation, a la premiére communion et a la
confirmation>. Cette tiche est encore plus urgente aujourd”hui quand les petits enfants et les

adolescents ne regoivent pas dans leur fover une formation religieuse convenable»'.

4.1.1.3 - L’Eucharistie

La responsabilité de la communauté paroissiale par rapport a la préparation en vue
de la premiére communion eucharistique de I’enfant baptis€ est évidente. Elle s’exprime de

fagon éminente dans le réle des parents et du curé:

Les parents en premier. et ceux qui tiennent leur place. de méme que le curé. ont le
devoir de veiller a ce que les enfants qui sont parvenus a 1’age de raison soient
préparés comme il faut et soient nourtis le plus tdt possible de cet aliment divin.
aprés avoir fait une confession sacramentelle; il revient aussi au curé de veiller a ce
que les enfants n’ayant pas encore atteint I'dge de raison. ou ceux qu'il juge
insuffisamment disposés, ne soient pas admis a la sainte Synaxe (c. 914).

** CONGREGATION POUR LE CLERGE, Dircciwire gencral pour la catéchése, n. 232, pp. 242-243;
voir aussi JEAN-PAUL 11, La caréchése en notre femps, nn. 42 et 66, pp. 57 et 90.
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De cette norme du c. 914, il ressort que la responsabilité des parents est mise en
avant, contrairement au Code pio-bénédictin. Ce dernier énongait d’abord la responsabilité
du curé et, ensuite, celle des parents ou de ceux qui en tiennent lieu (voir c. 854, § 4). La
différenciation des roles est plus nettement affirmée dans le Code actuel, en rapport avec la
norme du c¢. 843.

Les parents ou ceux qui en tiennent lieu, ainsi que le curé, doivent veiller a ce que
I"enfant ayant atteint I'age de raison puisse accéder a la communion eucharistique avec la
préparation voulue; mais c’est au curé qu’il revient, le cas échéant, de retarder I’accés a la
communion eucharistique pour un enfant qu’il estime ne pas €tre prét pour accueillir un tel
don sacramentel. Pour les enfants qui ne peuvent pas recevoir, pour des raisons multiples,
cette préparation de leurs parents ou de ceux qui en tiennent lieu, il est important que la
communauté paroissiale joue un role de suppléance en leur faveur, et ce, a travers
I"intervention de I'équipe des paroissiens constituée a cet effet.

Comme pour le sacrement de confirmation, la préparation catéchétique vise non
seulement a disposer le fidéle a la réception de la sainte communion eucharistique. mais
surtout a la compréhension de la réalité de ce sacrement (voir c. 897)"°. Pour atteindre cet
objectif, 1l ne suffit pas d’attendre les moments ultimes de cette préparation. La formation
des enfants a la prise de conscience de I’importance de la trés sainte Eucharistie dans la vie
de I"Eglise doit étre donnée bien avant leur préparation prochaine a ce sacrement. A cet
etfet, le Directoire des messes d’enfants établit les principes fondamentaux concernant les
diverses maniéres d’introduire les enfants a la liturgie eucharistique. L une de ces maniéres
consiste a faire participer les enfants a la messe des I’dge le plus tendre: «Si les enfants, ainsi
préparés dés I’age le plus tendre, participent, chaque fois qu’ils le désirent, a la messe avec
leur famille, ils commenceront plus facilement a chanter et a prier dans la communauté
liturgique, et méme ils auront déja comme un avant-gout du mystere eucharistique»'’. En

rapport avec cette disposition, il importe que le curé, assisté de son conseil paroissial de

" Voir aussi PANNET, Baptisez-les’ Contribution au débar pastoral sur le baptéme des petits enfants,
pp. 227-228.

" SACREE CONGREGATION POUR LE CULTE DIVIN, Dircctoire des messes d enfants, n. 10,
Ottawa, Service des Editions de la Conférence catholique canadienne, 1974, p. 4.
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pastorale, charge un fidéle ou une équipe de fidéles pour accompagner graduellement les
enfants dans la compréhension du mystére eucharistique a la mesure de leur capacité (voir
c.913.§ 1.

Dans les messes d’adultes auxquelles participent aussi les enfants, le témoignage des
fideles adultes peut avoir une grande influence sur les enfants a la conscience éveillée. Mais
les aduites aussi retirent un grand profit spirituel de ces célébrations ou ils font Pexpérience
du rle que jouent discrétement les enfants dans la communauté chrétienne: I"esprit chrétien
des familles se développe puissamment si les enfants participent a de telles messes avec

leurs parents et d’autres membres de la famille. Dans les messes de ce genre,

on évitera soigneusement que les enfants ne se sentent négligés a cause de leur
incapacité a participer et a comprendre ce qui se fait et se proclame dans la
célébration. Il faudra au moins tenir compte en quelque maniére de leur présence, par
exemple en s'adressant 4 eux particuliérement dans les monitions (ainsi au
commencement et a la fin de la messe) et dans une partie d’homélie. On pourra
méme parfois. si la situation des lieux et des personnes le permet. juger opportun de
célébrer avec les enfants la liturgie de la Parole dans un local séparé mais pas trop
€loigné; avant le commencement de la liturgie eucharistique. on introduira les enfants
dans le lieu ol pendant ce temps les adultes ont célébré leur propre liturgie de la
Parole'®.

Autrement dit, «quand des enfants se trouvent dans une communauté rassemblée pour
célébrer, on ne peut jamais oublier qu’ils sont la; il faut au contraire leur donner la
possibilité de célébrer véritablement et devenir sujets de la célébration»'®. Cela permet aux
enfants de faire une expérience positive de la liturgie eucharistique.

Par la catéchese de la messe qui conduit a v participer d’une fagon active, consciente
et authentique, les enfants seront amenés a comprendre a travers les priéres et les rites les
plus importants, le sens de la messe, méme en ce qui concerne la participation a la vie de
I'Eglise: «Cela vaut surtout pour les textes de la priére eucharistique proprement dite, et pour

les acclamations par lesquelles les enfants participent a celle-ci»° Dans une telle formation,

*Ibid,n. 17, p. 6.
' N. METTE, «Vivre et apprendre a croire avec les enfants», dans Concilium, 264 (1996), p. 146.

“ SACREE CONGREGATION POUR LE CULTE DIVIN, Directoire des messes d ‘enfants, n. 12, p. 5
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un grand réle peut encore étre joué par des célébrations de divers ordres, «ou les enfants,
griace a la célébration elle-méme, peuvent percevoir plus facilement certains éléments
liturgiques tels que la salutation, le silence, la louange commune, surtout celle qui s’exerce
par le chant de tous ensemble»*'. Dans cet ordre d’idées, il est demandé que soient célébrées,
surtout en sematne, certaines messes pour des enfants seulement, les adultes n’y participant
qu’en petit nombre®.

Le souci de participation active et consciente necessite que «le plus grand nombre
possible d’enfants accomplissent des fonctions spéciales dans la célébration: par exemple,
preéparer le local et I’autel, exercer la fonction de chantre, proclamer les lectures, répondre
au cours de I’'homélie, donner les intentions de prire universelle, apporter les dons a "autel,
ainsi que diverses activités analogues, selon les coutumes de divers pays™. Dans de telles
célébrations, bien entendu, «la parole de Dieu aura une place de plus en plus importante.
selon les capacités des enfants»>* Cette formation liturgique et eucharistique a pour but de

permettre aux enfants d’accorder chaque jour davantage leur vie a I'Evangile.
4.1.2 - La célébration des sacrements de I’initiation chrétienne

La responsabilité de la communauté paroissiale ne s’arréte pas a la préparation des
parents et des enfants aux sacrements de I’initiation chrétienne. La préparation culmine dans
la célébration liturgique de ces sacrements. La participation de tous a la célébration des

actions liturgiques est clairement énoncée au c. 837,§ 1:

Les actions liturgiques ne sont pas des actions privées, mais des célébrations de
I"Eglise elle-méme qui est <sacrement d'unité>, ¢’est-a-dire peuple saint, rassembié
et ordonné sous I'autorité des Evéques; ¢ est pourquoi elles concernent le corps de
I"Eglise tout entier, le manifestent et le réalisent; mais elles atteignent chacun de ses

*Ibid.. n. 13, p. 5.
“Ibid., n. 20,p. 7.
= Voir Ibid.. n. 22, p. 7: voir aussi nn. 29-32 pp. 9-10.

“Ibid,n 14,p. 5.
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membres de fagon variée selon la diversité des ordres, des fonctions et de la
participation effective.

Du caractere public des actions liturgiques découle leur célébration communautaire:
«Puisque de par leur nature méme les actions liturgiques comportent une célébration
communautaire, elles seront célébrées avec I’assistance et la participation active des fidéles,
la ou cela est possible» (ibid., § 2). Cette norme s’inscrit dans la suite de I’enseignement du
concile Vatican II qui affirme mieux le caractére communautaire de la célébration

liturgique. en particulier celle de I'Eucharistie et des autres sacrements:

Chaque fois que les rites. selon la nature propre de chacun, comportent une
célébration commune avec fréquentation et participation active des fidéles. on
soulignera que celle-ci. dans la mesure du possible. doit I'emporter sur leur
célébration individuelle et quasi privée. Ceci vaut surtout pour la célébration de la
messe (bien que la messe garde toujours sa nature publique et sociale), et pour
["administration des sacrements>".

La prescription du Code et I’affirmation du Concile, qui doivent étre complétées par les
normes liturgiques contenues dans les Rituels, s appliquent a la célébration des sacrements
de Pinitiation chrétienne.

En ce qui concerne le baptéme, comme sacrement qui incorpore au Christ et a
["Eglise, sa célébration communautaire est de mise; elle offre aux autres membres de
I"assemblée de revivre la dimension ecclésiale de leur propre baptéme. «Le peuple de Dieu,
représenté non seulement par les parrains, les parents et les proches, mais encore, autant
qu’il est possible, par des amis, des familiers, des voisins et quelques membres au moins de
I"Eglise locale, Joue un réle actif»*°. En outre, la participation de ces fidéles a comme effet
de manifester la foi de la communauté et d’exprimer la joie commune avec laquelle les

nouveaux baptisés sont regus dans I'Eglise””. Sur le plan liturgique, elle peut se concrétiser

= 8C27.
* Rituel du baptéme des petits enfants, n. 42, p. 19; Voir aussi ibid , n. 62, p. 23.
7 Pour favoriser la participation des fidéles a la célébration du baptéme, L. DUCAIRE suggére qu'elle

ait lieu dans les assemblées dominicales. Cela permet de conscientiser la communauté a son propre baptéme (voir
son article «Vingt ans de pastorale du baptéme», dans Eglise canadienne, 19 (1986), p. 582).
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entre autres par I’accomplissement de certains services comme celui de chantres, de
lecteurs, etc.?®

La célébration du sacrement de confirmation n’échappe pas a la norme générale du
c. 837. Elle concemne toute la communauté ecclésiale®. Pour cette raison, les ministres

doivent

veiller a ce que la célébration de la confirmation ait un caractére festif et solennel
correspondant a sa signification pour I'Eglise locale. 11 est donc important que les
candidats soient rassemblés pour une célébration communautaire. Le peuple de Dieu
tout entier, représenté par les familles et les amis des confirmands ainsi que par des
membres de la communauté locale. sera invité i participer activement a cette
célébration, et il s’efforcera de manifester sa foi par les fruits que le Saint-Esprit a
produits en lui*.

Il est donc clair que ce ne sont pas les ministres®' et les confirmands seuls, qui participent
a la célébration de la confirmation, mais c¢’est toute la communauté ecclésiale. en particulier
la communauté paroissiale, qui y est conviée. En effet, dans notre société contemporaine
ou I'individualisme tend de plus en plus a gagner le coeur, il est urgent que les fidéles
redécouvrent le caractére public des actions liturgiques et, de ce fait, qu’ils rendent effective
leur célébration communautaire.

Le lieu et le cadre de la célébration de la confirmation sont définis par le Code: «Il

convient de célébrer le sacrement de confirmation dans une église et au cours de la Messe;

¥ A propos de la participation active des fidéles dans la célébration communautaire des sacrements, le
concile Vatican II demande que I"on favorise «les acclamations du peuple. les réponses, le chant des psaumes,
les antiennes, les cantiques et aussi les actions ou gestes et les attitudes corporelles. On observera aussi en son
temps un silence sacré» (SC 30).

= Vorur La célébration de la confirmation, n. 16, p. 15.
“Ibid., n. 23, p. 16.

" L'Evéque est le ministre ordinaire du sacrement de confirmation. En outre, le Code parle de prétres
mums de la faculté de confirmer, sans les appeler pour autant «ministres extraordinaires»: <L Evéque est le
munistre ordinaire de la confirmation; le prétre, muni de cette faculté en vertu du droit universel ou d’une
concession particuliére de ["autorité compétente. confére lui aussi validement ce sacrement» (c. 882). Les prétres
dotés de la faculté de confirmer le sont, soit par le droit universel (voir c. 883), soit par concession particuliére
de cette faculté par I'autorité compétente (voir c. 884): voir aussi La célébration de la confirmation, nn. 24-25,
pp. 17: B. DAVID, «Les ministres du sacrement de confirmations, dans £¥, 103 (1993), pp. 91-96.
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Néanmoins, pour une cause juste et raisonnable, il peut étre célébré en dehors de la Messe
et en tout endroit décent» (c. 881). La confirmation est conférée durant la messe pour faire
bien voir le lien fondamental de ce sacrement avec toute I’initiation chrétienne qui atteint
son sommet dans la communion au Corps et au Sang du Christ.

Dans la célébration eucharistique, en particulier dans celle ou les enfants font leur
premiere communion, il importe que les fidéles participent activement, manifestant par la
la portée ecclésiale de la Synaxe eucharistique. En effet. «dans la Synaxe eucharistique, ie
peuple de Dieu est convoqué en assemblée sous la présidence de I’Evéque ou du prétre sous
l"autorité de I’Evéque, agissant en la personne du Christ, et tous les fidéles qui v assistent,
clercs ou laics, y concourent en prenant une part active, chacun selon son mode propre,
suivant la diversité des ordres et des fonctions liturgiques» (c. 899. § 2). Dans une telle
célébration, il convient que les premiers communiants accomplissent quelques fonctions
liturgiques. i.e. la présentation des dons, I"exécution de quelques chants, la lecture des
intentions de priére universelle. L Eucharistie étant toujours ["action de toute la communauté
ecclésiale, il va de soi que les adultes rempliront eux aussi certaines fonctions liturgiques
au cours de ladite célébration. Bref, on favorisera la diversité de ministéres et de services

afin que la célébration manifeste son caractére communautaire.
4.1.3 - La formation continue aprés I’initiation chrétienne

La responsabilité de la communauté paroissiale dans la formation chrétienne des
enfants et des jeunes ne s arréte pas avec la célébration des sacrements de I’initiation
chrétienne. Bien qu’a ce stade de vie, le fidéle soit considéré comme sorti de I’enfance, il
n’en demeure pas moins vrai que, comme mineur, il a encore besoin de I’assistance des
adultes. De plus, en raison du lien de communion qui les unit, les fidéles sont appelés a
s entraider pour promouvoir la croissance et la sanctification continuelle de I’Eglise (voir
c. 210: voir aussi c. 208). En général, les membres de la communauté paroissiale
continueront d’aider les jeunes par leur témoignage de vie chrétienne, et a travers certains

cadres de formation catéchétique et spirituelle, comme les sessions, les retraites, les
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récollections, etc. En outre, certains mouvements offrent aux Jeunes d’excellents cadres de
formation chrétienne continue; a cet effet, il convient de les promouvoir dans la paroisse.

La catéchése des Jjeunes doit étre promue, car aprés avoir requ le sacrement de
confirmation mettant fin a I’itinéraire d’initiation sacramentelle, beaucoup de gargons et de
filles cessent pPresque totalement la pratique de la foi. De nos jours, «on constate
généralement que les premiéres victimes de la crise spirituelle et culturelle qui affecte les
sociétes sont les jeunes genérations. Or, c’est dans leur engagement que sont placés les plus
grands espoirs d’un monde meilleur. Cela doit cncourager encore davantage I'Eglise 3
annoncer, avec courage et créativité, I’Evangile au monde des jeunes»**. Dans cette
démarche, les jeunes ne doivent pas étre considérés simplement comme I"objet de Ia
catéchése, mais aussi comme des sujets actifs qui prennent part a I"évangélisation et. de ce
fait. a I'édification du Corps du Christ.

De tous les membres de la communauté paroissiale. il faut encore souligner que la
tache d’aider les mineurs dans I"appropriation des valeurs chrétiennes revient avant tout aux
parents: «La catéchése donnée en famille est en quelque sorte irremplagable, en raison
surtout du milieu positif et accueillant dans lequel elle s’exerce, grice a I"exemple
entrainant des adultes, et parce quelle est la premiére approche et la premiére pratique de
la foi»*'. Cependant, la responsabilité primordiale reconnue a la famille ne dispense pas la
communauté paroissiale de I"obligation qui est la sienne: il lui revient de soutenir les efforts

de la famille dans la formation catéchétique des enfants par des organismes comme les

écoles.

4.2 - L’EDUCATION CATHOLIQUE DES ENFANTS

Dans I"accomplissement de sa mission d’évangélisation, I'Eglise se sert notamment
des moyens que le Christ lui a confiés; elle ne néglige pas pour autant ceux qui, selon la

diversité des temps et la variété des cultures, I’aident a atteindre son but surnaturel et a

* CONGREGATION POUR LE C LERGE, Directoire général pour la catéchése, n. 181, pp. 195-196.

Y bid., n. 178, p. 194,
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promouvoir le développement de la personne humaine. Pour remplir sa tache d’éduquer dans

la foi, elle €tablit des écoles catholiques.

4.2.1 - La formation humaine et chrétienne dans les écoles catholiques

L"¢école catholique se caractérise essentiellement par deux éléments: il s agit d une
part de I'instance compétente qui la reconnait comme telle ou qui la dirige, et d autre part
de I'objectif qu’elle s’est fixée. Du point de vue de sa direction ou de sa reconnaissance
Juridique, «[o]n entend par école catholique celle que dirige 1’autorité ecclésiastique
compétente ou une personne juridique ecclésiastique publique, ou que [ autorité
ecclésiastique reconnait comme telle par un document écrit» (c. 803, § 1; voir aussi § 3). Du
point de vue de sa finalité, I'école catholique se veut un lieu ou I'enseignement et
I"éducation qui v sont donnés, sont fondés sur les principes de la doctrine catholique (voir
ibid., § 2). Elle a «la responsabilité de défendre et de communiquer la vérité, les valeurs et
les idéaux qui constituent une authentique éducation catholique~>*. Comme telle, I'école
catholique revét une importance capitale dans la formation humaine et chrétienne des

Jeunes. La déclaration Gravissimum educationis décrit bien la finalité de 1'école catholique:

Tout autant que les autres écoles, celle-ci poursuit des fins culturelles et la formation
humaine des jeunes. Ce qui lui appartient en propre. c’est de créer pour la
communauté scolaire une atmosphére animée d’un esprit évangélique de liberté et
de charité. d aider les adolescents 4 développer leur personnalité en faisant en méme
temps croitre cette créature nouvelle qu’ils sont devenus par le baptéme, et
finalement d’ordonner toute la culture humaine a I'annonce du salut de telle sorte que
la connaissance graduelle que les éléves acquiérent du monde. de la vie et de
I"homme, soit illuminée par la foi®.

Ce qui définit I'école catholique c’est davantage sa référence a la conception chrétienne de

la réalité, Jésus-Christ étant le centre de cette conception: «C’est proprement dans cette

* JEAN-PAUL I, Allocution aux Evéques de Baltimore, Washington, Atlanta et Miami en visite ad
limina, 17 mars 1998, dans I'ORF, 29 (1998), p. S.

“GES.
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référence explicite a la vision chrétienne partagée par tous les membres de la communauté
scolaire que I’école est catholique, car ainsi les principes évangéliques inspirent son projet
aussi bien comme motivations que comme finalités»*.

Il est important de souligner que le Concile parle de 1’école en terme de
communauté. Celle-ci est le lieu de rencontre de ceux qui veulent témoigner des valeurs
chrétiennes dans toute I’éducation. Le projet éducatif se réalise au sein de la communauté
scolaire dont font partie tous ceux qui v sont directement impliqués: les enseignants, les
directeurs, le personnel de I’administration, les auxiliaires, les parents qui jouent un réle
primordial en tant qu’éducateurs naturels et irremplagables de leurs enfants, et les éléves™.
Ce n’est pas seulement la nature de I’homme et la nature de I’éducation qui exigent la
dimension communautaire de I’école catholique, ¢c’est aussi la nature méme de la foi. Et la
foi s’actualise surtout dans la rencontre avec les personnes et les communautés qui vivent
de la foi: elle nait et croit au sein de la communauté.

La foi des jeunes est appelée a croitre au sein de la communauté dans laquelle ils
vivent. Lorsque les €léves de I’école catholique appartiennent en majorité a des familles qui
se lient a cette école en raison de son caractére catholique, le ministére de la parole peut s’y
exercer sous de multiples formes: premiére annonce, enseignement religieux scolaire.
catéchese, homélie. Tout en reconnaissant que le lieu propre de la catéchése est la famille,
assistée par les autres communautés chrétiennes, notamment par la communauté paroissiale.
on ne soulignera jamais assez la nécessité et I'importance de la catéchése a I’école
catholique pour assurer la croissance des jeunes dans la foi. Pour les jeunes se préparant aux
sacrements d’initiation chrétienne ou les ayant a peine regus, 1’école catholique devient
alors un lieu ou s’accomplissent la catéchése sacramentelle et la formation religieuse
continue:

Consciente qu’il ne suffit pas d’avoir regu le baptéme pour étre chrétien, mais qu’il
faut vivre et agir en conformité avec 1'Evangile, I’école catholique se propose de

* SACREE CONGREGATION POUR L’EDUCATION CATHOLIQUE, L ‘école catholigue. n. 34,
Rome, Typographie polyglotte vaticane, 1977, p. 15.

*” Pour le fondement théologique de la dimension communautaire de I'école catholique, voir P. LAGHI,
«L"école catholique au seuil du troisiéme millénaire», dans I'ORF, 16 (1998), pp. 6-8.
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créer en son sein une atmosphére dans laquelle I'éléve se sent invité a une foi
toujours plus vivante et plus mire pour parvenir graduellement a des dispositions
grace auxquelles il pourra assumer les responsabilités de son baptéme®.

La communauté scolaire vit généralement a I’intérieur d’une communauté
paroissiale, non pas comme une entité fermée sur elle-méme, mais ouverte a celle-ci. Cette
situation n’est pas sans interpeller la responsabilité de la communauté paroissiale. L’école,
comme lieu d’exercice de la fonction d’enseignement de I'Eglise, appelle la responsabilité
de tous, selon la condition et la fonction propres de chacun. Cest de plusieurs fagons que
la communauté paroissiale peut exercer sa responsabilité vis-a-vis de 1"école catholique: par
exemple en inscrivant I’école parmi les secteurs d’activités pastorales qui prennent place
dans les débats du conseil paroissial de pastorale. Tout en tenant compte de la politique
geénérale qui régit I’école catholique au niveau diocésain (voir c. 806, § 1), c’est a la
communauté paroissiale que revient la tache de veiller a ce qu elle réponde efficacement

aux attentes locales. Comme pasteur propre de sa paroisse, le curé joue un réle particulier:

En observant les régles établies par I'Evéque diocésain. le curé veillera
particuliérement:

1. a ce que soit donnée une catéchése adaptée en vue de la célébration des
sacrements:

2. a ce que les enfants, grace a un enseignement catéchétique donné pendant un
temps convenable. soient diiment préparés a recevoir pour la premiére fois les
sacrements de la pénitence et de la trés sainte Eucharistie. ainsi que celui de la
confirmation;

3. @ ce que ces mémes enfants regoivent, aprés la premiére communion, une
formation catéchétique de plus en plus riche et profonde:

4. a ce que soit donnée aussi une formation catéchétique a ceux qui sont handicapés
de corps ou d’esprit, autant que leur condition le permet;

5. a ce que la foi des jeunes et des adultes soit fortifiée, éclairée et développée par
divers moyens et initiatives (c. 777).

La formation catéchétique dont traite le c. 777 se fait en famille, dans les centres paroissiaux

de catéchése, tout comme a I’école.

** SACREE CONGREGATION POUR L'EDUCATION CATHOLIQUE, L école catholique, n. 47, p
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Compte tenu de son importance en ce qui concerne 1’éducation intégrale des jeunes,
I"école catholique devra étre promue a tout prix par la communauté paroissiale. De ce fait,
celle-ci devra veiller a ce que la société civile reconnaisse la liberté des parents dans le choix
des €coles et, en observant la justice distributive, la garantisse méme par des subsides (voir
c. 797)®. Dans cet ordre d’idées, il revient aux fidéles d’encourager «les écoles catholiques
en contribuant selon leurs possibilités a les fonder et a les soutenir» (c. 800, § 2). Pour le
bien spirituel des enfants, une communauté paroissiale disposant des moyens nécessaires
peut fonder des écoles catholiques, et ce, en tenant compte des normes du droit canonique

et du droit séculier de la place.
4.2.2 - Les autres milieux d’éducation catholique

La responsabilité de I’'Eglise en matiére d’éducation catholique ne se mesure pas
seulement par rapport a l'école catholique: elle s’étend aussi a d’autres centres
d’enseignement. En effet, «dans la conscience qu’elle a un trés grave devoir de veiller

assidiment a I’éducation morale et religieuse de tous les enfants, I’Eglise se doit d’étre

" Le concile Vatican II décrit clairement le réle des pouvoirs publics en matiére de protection et de
deéfense des libertés des citoyens, des parents en particulier: «Les pouvoirs publics. dont le réle est de protéger
et de défendre les libertés des citoyens, doivent veiller a la justice distributive en répartissant I"aide des fonds
publics de telle sorte que les parents puissent jouir d'une authentique liberté dans le choix de I'école de leurs
enfants selon leur conscience. C’est encore le role de I'Etat de veiller 4 ce que tous les citoyens parviennent a
participer véritablement a la culture et soient préparés comme il se doit a I"exercice des devoirs et des droits du
citoyen. L"Etat doit donc garantir le droit des enfants a une éducation scolaire adéquate, veiller a la capacité des
maitres, au niveau des études, ainsi qu'a la santé des éléves, et d une fagon générale développer I'ensemble du
systéme scolaire sans perdre de vue le principe de subsidiarité, donc, en excluant n'importe quel monopole
scolaire. Tout monopole de ce genre est, en effet, opposé aux droits innés de la personne humaine, au progres
et a la diffusion de la culture elle-méme, a la concorde entre les citoyens, enfin au pluralisme qui est aujourd’hui
la régle dans un grand nombre de sociétés» (GE 6). Il n’est pas inutile de noter que le droit a la liberté
d’enseignement, de ['enseignement en matiére religieuse en particulier, fait I'objet de quelques pactes
internationaux. En effet, I'art. 13, § 3 du Pacte imernational des droits économiques. sociaux et culrurels,
approuvé par les Nations Unies le 16 décembre 1966, déclare: <Les Etats signataires de ce pacte s’engagent a
respecter la liberté des parents et des tuteurs légaux de choisir pour leurs enfants ou pupilles des écoles différentes
de celles qui sont créées par les autorités publiques, a condition toutefois quelles satisfassent les normes minima
prescrites ou approuvées par I'Etat en matiére d’enseignement, ainsi que de faire en sorte que leurs enfants ou
pupilles regoivent une éducation religieuse ou morale conforme a leurs propres convictions=. En outre, le Pacre
international des droits civils ct politiques, approuvé a la méme date par les Nations Unies, affirme, a I"art. 18,
§ 4, la liberté d’enseignement en matiére religieuse: <Les Etats signataires de ce pacte s’engagent a respecter la
liberté des parents et des tuteurs légaux d'étre assurés que leurs enfants regoivent une éducation religieuse et
morale conforme a leurs propres convictions».
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présente, avec une affection et une aide toute particuliére, aux nombreux enfants qui ne sont
pas élevés dans ies écoles catholiques»*. L’Eglise assure cette présence par des modes

variés. Elle le fait

a la fois par le témoignage de vie de leurs professeurs et directeurs, 1’action
apostolique de leurs camarades et surtout par le ministére des prétres et des laics qui
leur transmettent la doctrine du salut avec des méthodes adaptées a leur age et aux
circonstances, et les aident spirituellement par toutes sortes d’initiatives, suivant les
circonstances de temps et de lieu*'.

Pour ce faire, les fid¢les «s’efforceront d obtenir que, dans la société civile. les lois qui
régissent la formation des jeunes assurent, dans les écoles elles-mémes, leur éducation
religieuse et morale selon la conscience des parents» (¢. 799). L expérience démontre que
les déclarations de droits ne constituent souvent qu’une simple déclaration d’un programme
qui n’est pas ensuite pleinement appliqué. Dans une telle situation, c’est aux fideles, v
compris ceux constituant la communauté paroissiale, qu’il revient spécialement de faire
reconnaitre le droit a I’éducation religieuse des enfants méme dans les écoles publiques.
Cest également a eux de faire en sorte qu’une fois reconnu, ce droit soit appliqué
intégralement. En effet, la promotion d’une législation juste dans le domaine de
["enseignement est un devoir important, en particulier pour les catholiques qui n’ont pour
ce faire qu’a user pleinement de leurs droits de citoyens.

[T est des cas ou les parents ne sont pas en mesure de confier leurs enfants aux écoles
ou est donnée une éducation catholique. Cela arrive pour diverses raisons: finances, distance,
langue, idéologie politique hostile a I’enseignement religieux, etc.** Lorsqu’il n’est pas
possible d’envoyer les enfants dans les écoles dispensant une éducation catholique,
["obligation de suppléer le manque d’éducation catholique revient aux parents: «[Is sont

tenus par l"obligation de wveiller a ce qu’il soit pourvu en dehors de 1’école a 1’éducation

“GET.
“ Tbid.

** Voir F. MORRISEY, «The Rights of Parents in the Education of their Chiidren (Canons 796-806)=,
dans St Can, 23 (1989), p. 439.
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catholique qui leur est due» (c. 798)*. L’ obligation n’incombe pas aux seuls parents, méme
s’ils en sont les premiers responsables. Dans cette tache, ils peuvent obtenir I’aide efficace
des autres fidéles. La paroisse devient alors le lieu privilégié ou cette éducation peut étre
assurée. Le curé est tenu en vertu de la charge pastorale qui lui est confiée d’apporter un soin
particulier & I’éducation catholique des enfants et des jeunes, qu’ils soient dans une école
catholique ou non (voir c. 528, § 1). Il s’acquittera de cette obligation par lui-méme ou par
d’autres fidéles formés a cet effet. D’ordinaire, cette tiche est confiée aux catéchistes ou aux
professeurs de religion. Ceux-ci devront étre désignés en raison de leur foi et de leur
compétence pédagogique comme le prescrit le Code: «L’Ordinaire du lieu veillera a ce que
les maitres affectés a I’enseignement de la religion dans les écoles, méme non catholiques,
se distinguent par la rectitude de la doctrine, le témoignage d’une vie chrétienne et leur
compétence pédagogique» (c. 804, § 2). En d’autres termes, ils doivent &tre crédibles dans
leur vie et scientifiquement qualifiés. Pour étre 4 la hauteur de leur tiche, point n’est besoin
de souligner que des cours de formation continue peuvent étre organisés méme a I’échelle
paroissiale, pour soutenir les efforts des catéchistes et des professeurs de religion.

De ce qui vient d’étre développé, il ressort que les écoles, en particulier les écoles
catholiques, constituent de toute évidence des cadres importants ol certains fidéles pourront
apporter leur aide aux parents dans I’initiation et I’éducation chrétiennes de leurs enfants.
Il importe aussi de préciser qu’il existe d’autres organismes a I’intérieur desquels les fidéles
peuvent apporter leur concours aux parents en matiére d’éducation: il s’agit entre autres des

communautés ecclésiales de base.

“ Le c. 798 met I'accent non pas sur I'école catholique dont traite le c. 803, mais sur I'éducation
catholique qui peut étre donnée méme en dehors de I'école catholique.
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4.3 - LA PAROISSE ET LES COMMUNAUTES ECCLESIALES DE BASE

Dans plusieurs Eglises particuliéres, en particulier celles d”Afrique et d’Amérique
latine, les communautés ecclésiales de base™ constituent des lieux privilégiés de la prise de
conscience de la responsabilité baptismale et de son exercice effectif* Elles sont facilement
percues comme de nouvelles maniéres d’étre Eglise. Avant de voir dans quelle mesure elles
sont. comme les familles et les écoles, des lieux ou pourront s’accomplir I’initiation et
I"éducation chrétiennes des enfants, il importe de les décrire briévement et de déterminer

la place qu’elles occupent dans I’organisation interne de I’Eglise.

* Pour nommer les communautés dont il est question dans cette section de notre étude, plusieurs
expressions sont utilisées. variables selon les pays, qui montrent la complexité de cette réalité ecclésiale. Les
expressions les plus fréquentes sont sans doute les communauiés chrétiennes de base. les communaniés
ecclésiales de base. les petites communautés chréiiennes, les communautés de base et les communautcs
ccclésiales vivantes. Dans les lignes qui suivent, nous emploierons 1’expression communautés ccclésiales de
base. telle que mentionnée dans I’exhortation apostolique Evangelii nuntiandi(voir PAUL V1. . ‘évangélisation
dans le monde moderne, n. 58, pp. 58-60, en particulier p. 60).

“ En République démocratique du Congo (I'ancienne Républhique du Zaire). I"épiscopat a opté, lors
de 1" Assemblée pléniére, pour I"organisation et la promotion des communautés ecclésiales de base comme lieu
et condition fondamentale du surgissement en Afrique d'une vie chrétienne authentique et inculturée et d une
¢vanggélisation réalisée en profondeur. Mais c’est surtout le renouveau du concile Vatican 11 qui a davantage
stmulé I'épiscopat congolais dans la mise en oeuvre effective de ces communautés. En optant pour les
communautés ecclésiales de base, I'épiscopat congolais entend répondre a une réalité concréte: la vie moderne
soumet 'homme aujourd’hui a une succession de fonctions diverses qui laissent insatisfait son besoin de
communion et brisent méme son unité intérieure. Cet écartement, cette aliénation, est encore aggravée par le
désarroi spirituel di a I'introduction brusque d’une culture nouvelle et au bouleversement des structures
collectives traditionnelles. Dés lors, I'Eglise, en proposant la Bonne Nouvelle, offre aux hommes désemparés.
par ces communautés accueillantes, la possibilité de recréer leur unité intérieure et de trouver une reponse aux
aspirations communautaires si profondément ancrées dans leur coeur. Selon les Evéques, somme toute, cette
pastorale des communautés ecclésiales de base devrait corriger des lacunes observées dans la vie chrétienne:
individualisme, dualisme entre la foi professée et la vie réelle chez les fidéles, peu d’engagement apostolique et
absence des laics dans la vie et 'organisation de I'Eglise. 11 fallait alors réveiller et éduquer les consciences, et
trouver une nouvelle méthode d’apostolat susceptible de créer des communautés vivantes et rayonnantes, ou les
laics participeraient activement a la vie et a la mission de I'Eglise, compte tenu aussi de 12 pénurie de prétres et
de I'étendue du territoire des diocéses et des nouveaux besoins de I'Eglise. Pour de plus amples informations,
voir R. DE HAES, «Analyse des documents de I'Eglise particuliére du Zaire sur les communautés ecclésiales de
base (C.E.B.): enjeux et options», dans Revue africaine de théologie, 19 (1995), pp- 215-224; voir aussi, pour une
€tude beaucoup plus exhaustive, B. UGEUX, Les petites communauiés chrétiennes. une alternative aux
paroisses? L ‘expérience du Zaire, Paris, Ed. du Cerf, 1988, 321 p. Pour les communautés ecclésiales de base en
Affique en général, voir J. DIOUF, <L Eglise en Afrique: pour une Eglise locale», dans NRT, 120 (1998), pp. 249-
266, en Amérique latine, voir I'étude de M. DE C. AZEVEDQ, Communautés ecclésiales de base: l'enjen d ‘une
nouvelle maniére d'étre Eglise, Paris, Ed. du Centurion, 1986, 236 p. Pour le diocése de Saint-Jean-Longueuil
(Québec), voir Guide pour les petites communautés ecclésiales, Montréal, Ed. Fides, 1994, 109 p.
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4.3.1 - Le statut juridique des communautés ecclésiales de base

Le Code ne parle pas des communautés ecclésiales de base comme telles. Cependant,
elles sont des réalités dont on ne peut nier 'existence. Leur existence est d’ailleurs
officiellement affirmée dans les documents pontificaux, en particulier dans I’exhortation
apostolique Evangelii nuntiandi: <Le Synode s’est beaucoup occupé de ces petites
communautés ou «communautés de base», parce que dans I’Eglise d’aujourd hui elles sont
souvent mentionnées»™.

Ces communautés ne présentent pas toutes les mémes caractéristiques. Elles
different de beaucoup entre elles, au sein d” une méme région et plus encore d’une région a
["autre. La différence fondamentale consiste dans la visée de leur action et dans leur rapport
a I'Eglise. D une part, il est des communautés qui surgissent et se développent a I'intérieur

des communautés constituées de I'Eglise, surtout des Eglises particuliéres et des paroisses:

Dans certaines régions. elles surgissent et se développent. sauf exception. a
I"intérieur de I'Eglise. en étant solidaires de sa vie. nourries de son enseignement,
attachées a ses pasteurs. Dans ces cas-la, elles naissent du besoin de vivre plus
intensément encore la vie de I'Eglise; ou du désir et de la recherche d’une dimension
plus humaine, que des communautés ecclésiales plus grandes peuvent difficilement
offirir, surtout dans les métropoles urbaines contemporaines favorisant a la fois la vie
de masse et I'anonymat. Elles peuvent tout simplement prolonger a leur fagon au
niveau spirituel et religieux — culte, approfondissement de la foi, charité fraternelle.
priére. communion avec les pasteurs — la petite communauté sociologique, village
ou autre. Ou bien encore, elles veulent rassembler pour I'écoute et la méditation de
la parole, pour les sacrements et le lien de 1" Agapé. des groupes que 1'age, la culture,
I"état civil ou la situation sociale rendent homogénes - couples, jeunes,
professionnels, etc. —; des personnes que la vie trouve déja réunies dans les combats
pour la justice, pour I’aide fraternelle aux pauvres, pour la promotion humaine, etc.
Ou bien enfin. elles réunissent les chrétiens 1a ou la pénurie de prétres ne favorise pas
la vie normale d’une communauté paroissiale. Tout cela est supposé a I'inténieur des
communautés constituées de 1'Eglise. surtout des Eglises particuliéres et des
paroisses*’.

* PAUL VI, L évangélisation dans le monde moderne, n. 58, p. 58.

*7 Ibid., pp. 58-59
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D’autre part, il est des communautés qui surgissent dans un esprit d’opposition a I’Eglise,

notamment vis-a-vis de ses structures, de la hiérarchie:

Dans d’autres régions, au contraire, des communautés de base s’assemblent
dans un esprit de critique acerbe de I'Eglise qu’elles stigmatisent volontiers comme
dnstitutionnelie> et a laquelle elles s’opposent comme des communautés
charismatiques, libres de structures. inspirées seulement par I’Evangile. Elles ont
donc comme caractéristique une évidente attitude de blame et de refus a 1'égard des
expressions de I’Eglise: sa hiérarchie, ses signes. Elles contestent radicalement cette
Eglise. Dans cette ligne, leur inspiration principale devient trés vite idéologique. et
il est rare qu’elles ne soient pas assez tot la proie d’une option politique, d'un
courant. puis d’un systéme, voire d’un parti. avec tout le risque que cela comporte
d’en devenir |'instrument™.

En se comportant ainsi, ces derniéres, par leur esprit de contestation, se coupent de
I"Eglise dont elles lésent 1"unité. Elles ne sont pas, a proprement parler, des communautés
ecclésiales de base méme si elles ont la prétention de pers€vérer dans | 'unité de I"Eglise tout

en étant hostiles a la hiérarchie.
4.3.1.1 - L’ecclésialité des communautés de base

Des deux types de communautés de base susmentionnées, celles qui se développent
a linténieur des communautés consﬁtuées de I'Eglise peuvent étre appelées des
communautés ecclésiales de base, parce qu’elles intégrent les dimensions essentielles de la
vie en Eglise. Elles sont des groupements de fidéles, qui permettent aux membres de vivre
intensément la vie de I'Eglise a travers le culte, I’approfondissement de la foi, la charité
fratemelle, la priére, I’écoute et la méditation de la Parole, les sacrements, la promotion
humaine, la communion avec les pasteurs, etc. Comme telles, elles ne sont pas des groupes
spécialisés de fidéles, comme le sont les mouvements ou les associations: elles ne se

centrent pas sur un aspect particulier de la vie chrétienne. A leur niveau et selon leurs

* Ibid., pp. 59-60.

* Voir Ibid,, p. 60.
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possibilités, elles s’intéressent a I’intégralité de la vie ecclésiale. Elles apparaissent ainsi
comme les plus petites unités ecclésiales ou les fidéles peuvent trouver les ressources
nécessaires pour vivre leur vie chrétienne. Elle constituent pour leurs membres un premier
niveau d’appartenance a I’Eglise.

Le besoin ressenti par les communautés ecclésiales de base de vivre plus
intensément encore la vie de I’Eglise trouve son fondement dans I’enseignement du concile
Vatican Il «qui préne une ecclésiologie communionnelle valorisant la participation active
et responsable de tous les membres du peuple de Dieu selon la diversité des ministeres et
des services suscités en son sein par 1’Esprit Saint qui édifie le Corps du Christ»".

La participation active et responsable des fideles est favorisée par la taille des
communautés ecclésiales de base. Celles-ci sont ordinairement composées de plus ou moins
cinquante familles chrétiennes. Dans un tel groupe. une réelle vie communautaire et
fraternelle est possible; les personnes se connaissent individuellement: elles peuvent établir
des contacts intimes, directs, spontanés, informels, impliquant la réciprocité, la solidarité
et le minimum de différences®'. Le nombre des membres est donc un point crucial pour la
communauté. Au-dela d’un certain nombre, la dynamique d’un groupe change. La taille
d’une communauté doit rester suffisamment limitée pour que tous les membres puissent se
connaitre, entretenir des relations interpersonnelles et participer activement a la vie de la
communaute.

Dans sa composition, le membership d’une communauteé ecclésiale de base présente
une relative diversité qui se manifeste par rapport au statut familial, i.e. des célibataires, des
gens mariés, des familles; a I’age, i.e. des enfants, des jeunes, des adultes et des personnes
agées: au niveau de scolarisation; au revenu et a la condition sociale. En général, toutes ces

composantes sont présentes dans une communauté ecclésiale de base. La communauté

* DE HAES, «Analyse des documents de I'Eglise particuliére du Zaire sur les communautés ecclésiales
de base (C.E.B.): enjeux et options=, p. 215.

' Voir M. R MUGARUKA, «Communautés chrétiennes vivantes dans I’ Archidiocése de Bukavu», dans
Telema, 3 (1982), p. 29; voir aussi CONSEIL PERMANENT DE LA CONFERENCE NATIONALE DES
EVEQUES DU BRESIL, «Les communautés ecclésiales de base au Brésils, dans DC, 81 (1984), p. 660: J.
ANCION, L avenir des communauiés. les communautés de 1 'avenir: des communauiés de base a la paroisse?
Saint-Nicolas, Appeldom, 1988, p. 76.
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ecclésiale de base appelle, bien qu’a divers niveaux, ’implication active de tous: ils se
prennent en main et prennent en charge leur communauté. En d’autres mots, elle permet,
plus que ne le font les communautés ecclésiales plus grandes comme les Eglises
particuliéres et les paroisses, de mettre en oeuvre I’exercice des droits et des obligations des
membres en vue de I’édification du Corps du Christ®2 Cette affirmation peut comporter des
ambiguités qu’il convient de dissiper en définissant clairement le rapport qui existe entre

une communauté ecclésiale de base et la paroisse.
4.3.1.2 - La paroisse, communion des communautés ecclésiales de base

Les communautés ecclésiales de base se doivent d’évoluer a l'intérieur des
communautés constituées de I"Eglise. Dans la plupart des cas, c’est dans la paroisse qu’elles
s’insérent. La paroisse apparait alors comme un ensemble de communautés ecclésiales de
base ouvertes les unes aux autres, liées entre elles et a la paroisse . Elle apparait davantage
comme le centre de communion vitale, d’animation et d’organisation des activités et des
services existant & I'intérieur des communautés ecclésiales de base ™.

La légitimité des communautés ecclésiales de base tient donc au fait de leur
appartenance a la communauté paroissiale et a I'Eglise particuliére. Cependant, il convient
de préciser que «ces communautés ne peuvent pas se placer sur le méme plan que les
communautés paroissiales comme des alternatives possibles. Elles ont, au contraire, le

devoir d’accomplir leur service dans la paroisse et dans I’Eglise particuliére»*> Par ailleurs.

* Voir J. M. KUSIELE DABIRE, <Les communautss chrétiennes de base: nouveau visage de I'Eglise»,
dans Telema, 3 (1979), p. 19; voir aussi DE HAES, «Analyse des documents de I'Eglise particuliére du Zaire sur
les communautés ecclésiales de base, (C.E.B.)», p. 219.

* Voir MUGARUKA, «Communautés chr;étiennes vivantes dans I‘archidipcf;se de Bukavu», pp. 36-37,
voir ausst CONSEIL PERMANENT DE LA CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES DU BRESIL, «<Les
communautés ecclésiales de base au Brésils, p. 661.

“ Voir E. KYUBWA NYEGERE, Les communautés ecclésiales de base et la croissance de la personne
humaine dans la communauié paroissiale au Zaire, thése de doctorat, Rome, Academia alfonsiana, Pontificia
Universitas Lateranensis, 1992, p. 34.

** JEAN-PAUL II, Allocution a I'Assemblée pléniére de la Congrégation pour le Clergé, 20 octobre
1984, dans DC, 81 (1984), p. 1164.
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elles sont «moins un relais de la paroisse qu’une «fagon privilégiée> de vivre I’Eglise au
niveau le plus proche des milieux ou vivent les gens»**. Dés lors, le rapport entre la
communauté paroissiale et les communautés ecclésiales de base se définit «en termes de
coresponsabilité, de «synodalité,, et de subsidiarité, dans le respect des ministéres et des
compétences de chacun»®’.

Dans les communautés ecclésiales de base, les divers services et responsabilités sont
ordinairement exercés par les laics. Ftant en communication réguliére les uns avec les autres
ainsi qu’avec le pasteur, les animateurs des communautés ecclésiales de base contribuent
a maintenir les liens de communion de leurs communautés respectives avec la paroisse et
vice-versa. C’est sous "autorité du curé qu’ils exercent leur charge, ce demnier étant tenu de

veiller a ce que les fidéles aient le souci de la communion dans la paroisse (voir c. 529. § 2).
4.3.2 - La formation des enfants dans les communautés ecclésiales de base

La finalité des communautés ecclésiales de base est de donner aux membres. les
enfants inclus, la possibilité de communier a toute la richesse du mystére de 1’Eglise et de

participer a I'ensemble de sa mission.
4.3.2.1 - L’éveil et la croissance de la foi des enfants

La foi étant le fondement de la vie spirituelle, le premier et le plus grand service
qu’une communauté ecclésiale de base puisse rendre a ses membres est de les aider a grandir
dans cette foi”. Les communautés ecclésiales de base le font selon une approche particuliére

adaptée aux adultes, qui, du reste, n’est pas sans incidence sur les enfants.

“ UGEUX, Les petites communautés chrétiennes. une alternative anx paroisses? L ‘expérience du Zaire,
p. 12.

7 Ibid., pp. 12-13.
* Voir G. MARIER, Communautés prophétiques, Montréal/Paris, Ed. Paulines/Apostolat des Editions,

1981, pp. 62-66; voir aussi M.-L. GONDAL, Communautés en christianisme: un nouveau pas a faire, Pans,
Desclée de Brouwer, 1993, pp. 119-124.
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Les personnes viennent dans une communauté de foi pour chercher ensemble un sens
a leur vie. La recherche du sens qui se fait dans les communautés ecclésiales de base est
guidée par une conviction fondamentale: quels que soient son age, son degré d’instruction,
ses experiences de vie, chaque personne a sa valeur, une valeur inestimable. Quels que
soient ses réussites et ses échecs, ses détours et ses reprises, ses ombres et ses lumiéres, sa
banalit¢ apparente, Ihistoire de chaque personne a un sens original et une portée unique. La
personne humaine est ce qu’il y a de plus précieux dans I’univers. Sa grandeur est telle
qu’elle se révele étre un mystére qu’on ne peut sonder que dans la foi. Grace a la foi se
découvre non seulement la mystérieuse grandeur de la personne humaine. mais a travers
cette realité étonnante, se révéle aussi la présence mystérieuse d’un Dieu personnel. La
contemplation de la vie humaine et de la vie de Jésus-Christ est la route la plus sire pour
parvenir a la foi en Dieu.

Forts de cette conviction, dans les communautés ecclésiales de base, les membres
accordent une attention prioritaire a I’expérience de vie concréte. IIs regardent leur vie
personnelle, familiale, culturelle, économique, politique et sociale, en faisant attention a ce
qui est important. A tour de réle, ils ont la possibilité de parler de ce qu’ils vivent. Le récit
de la vie tient une place fondamentale dans les échanges. Dans la foi, une personne porte un
regard contemplatif sur son histoire: elle découvre comment sa vie, avec ses grandeurs et
ses miseres, comporte une dimension mystérieuse. Dans la foi, une communauté relit son
histoire pour y trouver la trace d’une possible révélation de la présence de Dieu. Elle
découvre comment Dieu est a I’oeuvre dans I’histoire humaine pour la transformer de
I"intérieur. Les membres apprennent ainsi les uns des autres a lire leur vie comme une
histoire de foi et 4 y découvrir que Dieu est présent et agissant en eux.

Cette histoire personnelle et communautaire dont les membres de la communauté
se parlent dans leurs échanges, ils I’éclairent en la confrontant a celle de Jésus et du peuple
de Dieu. La lecture partagée de la Bible constitue ainsi un élément indispensable dans la
démarche de foi des communautés ecclésiales de base. En effet, lire la Bible, c’est faire
connaissance avec le peuple de Dieu et découvrir comment il a cherché sa route, erré,

tatonné, péché et s’est converti. La méditation portant sur cette expérience aide les
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communauteés a trouver leur propre route. Lire la Bible, ¢’est aussi faire connaissance avec
une foule de témoins de la foi. En portant un regard de foi sur eux, les membres découvrent
comment ces gens ont réusst a vaincre le doute et a vivre de la foi. Par-dessus tout, les
membres portent un regard particulier sur la vie de Jésus-Christ. En relisant son aventure a
partir de leurs expériences, ils découvrent combien le Fils de Dieu a été profondément un
homme de foi.

Le fait d’accorder, pour la croissance de Ia foi, la priorité au partage de I’expérience
de vie et de la foi, ne signifie pas que ces communautés nient I'importance d’autres
dimensions: celles-ci viennent a leur temps. Ainsi, les communautés ecclésiales de base
ressentent généralement, apres un certain cheminement. le besoin d’approfondir la tradition
et la doctrine chrétiennes. Elles sont amenées comme naturellement a accorder, dans leurs
rencontres, du temps a I"étude de la Bible, de I'histoire de I’Eglise et de la théologie.

En grandissant dans la foi et en se donnant une solide formation, les membres des
communautés ecclésiales de base se préparent a porter le témoignage de I'Evangile en plein
monde, la ou ils vivent leur existence quotidienne. Cette expérience de foi des adultes atteint
les enfants a divers niveaux: la croissance de la foi des enfants se fait grace au témoignage
des aduites qui s’efforcent d’approfondir leur foi dans la communauté. En outre, |"assistance
des enfants en dge de comprendre aux rassemblements de la communauté leur offre

I"opportunité de s’insérer progressivement dans une communauté de foi.
4.3.2.2 - I’éveil de la conscience de I’enfant a la fraternité chrétienne

Compte tenu de leur taille, les communautés ecclésiales de base permettent de faire
I"expérience de vie ecclésiale de plus en plus personnalisée. Elles permettent aux adultes
comme aux enfants de découvrir la dimension fratemnelle de I’Eglise: par le baptéme, tous
sont constitués fils et filles d’'un méme Pére.

Cette dimension de la vie de I’Eglise se manifeste a travers les relations
interpersonnelles que les communautés ecclésiales de base rendent possibles: relations ou

les membres s’efforcent de vivre le respect et I’acceptation de chaque personne, 1’ égalité,
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la tolérance et le pardon®. Les enfants apprennent a vivre selon ces valeurs non seulement
avec les membres de la famille, mais aussi avec les membres des communautés ecclésiales
de base.

Cela se vit aussi a travers le partage: les membres donnent de leur temps pour
participer aux réuntons et aux activités du groupe; ils donnent de leur temps pour entretenir
des relations avec les autres membres de la communauté. IIs donnent de leur argent pour
assurer les activités réguliéres de la communauté et pour soutenir les divers projets
d’entraide: le partage de biens matériels consiste en une expression trés concrete de la
solidarité. Les membres donnent de leurs talents pour assumer des tiches ou des roles dans
la communauté selon leurs disponibilités®. Une telle vie de partage vécue par les adultes
peut susciter chez les enfants le sentiment de pouvoir plus tard prendre en charge leur
communauté ecclésiale.

Bref, I'expérience de fraternité chrétienne se vit a travers le senument
d appartenance que chacun développe envers la communauté. Par la solidarité qui les relie
entre eux, les membres sont assurés de pouvoir toujours compter sur le soutien de leur

communauté.
4.3.2.3 - La vie de pri¢re et de célébration liturgique
La vie d’'une communauté ecclésiale de base comporte des temps de priére et de

célébration. Dans une telle communauté, les membres s’initient a l'intériorité et a

I'importance de la priére tant personnelle que communautaire®'.

“*Voir P. A. LIEGE, L étre-ensemble des chrétiens (Foi chrétienne), Pans, Le Centurion, 1975, pp. 22-
31; voir aussi P. WARNIER, Nowuveaux témoins de I'E’glise: les communautés de base, Pans, Lg Centurion, 1981,
pp. S1-54; M. DELESPESSE, J ai vu se lever I'Eglise nouvelle (Nouveaux rendez-vous de I'Evangile, 4), Paris,
Ed. Fleurus, 1974, pp. 20-22 et pp. 56-66.

* Voir UGEUX, Les petites communautés chrétiennes. une alternative aux paroisses? L ‘expérience
du Zaire, pp. 81-89 et pp. 96-100.

*' Voir DELESPESSE, J ai vu se lever I 'Eglise nouvelle, pp. 43-56.
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La priére prépare a I’ouverture et introduit dans la communion avec Dieu. En méme
temps, elle construit la communion dans la communauté. Prier ensemble change le niveau
de communication dans le groupe. Dans les communautés ecclésiales de base, les membres
font I’apprentissage de différentes formes de priéres: ils prient en silence ou vocalement; ils
prient spontanément ou en utilisant des formules connues; ils présentent des prieres de
louange, de remerciement, de demande, etc. En participant comme les adultes aux
assemblées de priére organisées dans les communautés, les enfants s’initient a I'intériorité
et a I'importance de la priére tant personnelle que communautaire dans la vie du baptisé.

En plus d’étre les lieux de priere, les communautés ecclésiales de base rendent un
service important a leurs membres en leur fournissant des lieux d’expression et de
célébration de la présence du Christ dans ce qui fait la trame de leur existence. Elles les
accompagnent lorsqu’ils vivent un événement important: la naissance, le mariage, la
maladie, la mort, sont 'occasion d une prise de conscience de la commune condition
humaine et des liens qui unissent les croyants. Les communautés ecclésiales de base
soulignent par des célébrations spéciales les temps forts hturgiques. Dans la priére et les
célébrations, elles portent attention a la présence active de Dieu dans la vie des personnes,
de I'Eglise et du monde. A travers le langage svmbolique des célébrations, les communautés
expriment leur foi en Dieu ; elles entrent en communion avec lui et accueillent avec joie son
action transformante.

De toutes les célébrations liturgiques, c’est a la célébration des sacrements, en
particulier a celle de I’Eucharistie, que les communautés ecclésiales de base attachent de
I'importance. La possibilité de célébrer les sacrements dans la communauté est souvent liée
a la présence du prétre et, dans certains cas, a celle du diacre. En raison de la pénune de
prétres, la célébration des sacrements se fait ordinairement dans I’assemblée paroissiale; les
communautés ecclésiales de base y trouvent alors I"occasion de manifester leur communion
entre elles et avec la paroisse. La participation des enfants a de telles célébrations contribue
sans aucun doute a leur formation chrétienne dans son aspect liturgique. Lorsque cette
participation est précédée par une préparation catéchétique appropriée, elle permet aux

enfants de mieux saisir le sens et la portée des actions liturgiques. Bien entendu, la meilleure
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préparation catéchétique des enfants au niveau des communautés ecclésiales de base
demande la formation préalable de ceux qui en sont chargés®. La bonne volonté et les
aptitudes naturelles ne suffisent pas. L acquisition d’une connaissance doctrinale suffisante,
ainsi que la fagon de la transmettre, sont nécessaires. Le curé, comme pasteur propre de la
paroisse et dans son role de coordonner les activités pastorales des communautés ecclésiales

de base, est tenu de veiller a ce que cette formation soit assurée (voir cc. 776 et 777).
4.3.2.4 - L’engagement chrétien dans le monde

L’Eglise est en étroite solidarité avec I'ensemble de la famille humaine®. De cette
affirmation, il découle que la mission des fidéles consiste a étre ferment en plein monde. Ils
sont tenus de transformer le monde pour le rendre plus humatn, plus fraternel. plus juste. En
ce qui conceme les fidéles laics, 1’obligation de rendre le monde plus humain, plus fraternel
et plus juste n’est rien d autre que le devoir particulier auquel ils sont tenus d imprégner
d’esprit évangélique et de parfaire ainsi I’ordre temporel (votr c. 225, § 2).

Les communautés ecclésiales de base aident les membres a découvrir que le message
évangélique ne concerne pas seulement la vie intérieure de I’individu, mais aussi la vie en
société et que |'engagement social fait partie de la vie chrétienne®. Dans cet engagement

dans le monde, les communautés ecclésiales de base s’efforcent de:

> L’importance de la formation des animateurs des communautés ecclésiales de base, en particulier des
catéchistes. est longuement décrite par Ugeux comme |'une des priorités pastorales de I'épiscopat congolais (voir
son ouvrage Les petites communautés chrétiennes, une alternative aux paroisses? pp. 55-64). Dans certaines
communautés ecclésiales de base de la République démocratique du Congo, la catéchése des enfants est assurée
par des méres de famille, communément appelées «<Mamans catéchistess. Cette préférence aux méres de famille
se justifie, dans le contexte congolais en particulier, en raison de la place prépondérante qu’une mére occupe dans
la vie de "enfant (voir P. LENOIR-NIMY, «Role des mamans dans I’éclosion et la constance de la foi chez
I'enfant», dans Telema, 4 (1975), pp. 49-57; voir aussi UGEUX, Les petites communautés chrétiennes une
alternative pour les paroisses? pp. 146-149).

“*Voir GS 1.

™ Voir CARVALHO AZEVEDO, Communautés ecclésiales de base: 1'cnjeu d’unc nouvelle manicre
d étre Eglise, pp. 142-157.
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1) voir ce qui se passe et d’entendre ce qui se dit autour d’elles. Elles observent la réalité de
la société avec ses différents secteurs d’activités, ses institutions et leur fonctionnement.
Elles identifient les réalisations positives, mais aussi les lacunes et les injustices;

i1) juger, c’est-a-dire évaluer les situations en distinguant le vrai du faux, le positif du
négatif. Elles savent reconnaitre 1’action de Dieu présent dans le monde. Elles savent aussi
identifier les causes profondes des injustices, c’est-a-dire ces organisations sociales qui
engendrent les situations d’injustice et d” oppression;

i) dire la Bonne Nouvelle dans leur milieu de vie. Parce qu'elles font "effort de
comprendre ce qui se passe et de I'interpréter a la lumiére de la foi et de 1a parole de Dieu,
les communautés ecclésiales de base sont capables de prendre la parole et d’apporter leur
contribution dans les débats qui se font dans le milieu. Elles ont une parole d’espérance a
dire, qui aide a donner sens a I’existence humaine;

1v) prendre parti et s’engager concreétement. Elles agissent pour soulager les souffrances et
corriger les injustices. Elles conjuguent leurs forces et leurs efforts avec ceux et celles qui
s engagent a batir un monde plus humain et plus habitable pour tous. Elles apprennent a se
solidariser et a partager avec les petits et les démunis®’.

Comme cela apparait clairement, | 'engagement des communautés ecclésiales de base
dans le monde demande une action concertée et concemne les adultes avant tout. Méme si
les enfants ne peuvent pas v intervenir directement en raison de leur age, le témoignage des
adultes en la matiére constitue assurément un moyen efficace de sensibilisation en faveur
de I'édification d’un monde imprégné d’esprit évangélique.

Tout compte fait, les communautés ecclésiales de base jouent un grand réle a
I"intérieur des communautés paroissiales et des Eglises particuliéres. Elles veillent au
maintien, a I’approfondissement et au rayonnement de la foi; elles célébrent la parole de
Dieu et la réalisent dans la vie: elles se nourrissent des sacrements®. L’apostolat des

communautés ecclésiales de base ne fait acception de personne. Il s’adresse tant aux enfants

“VoirGS 1.

* Voir CONSEIL PERMANENT DE LA CONFERENCE NATIONALE DES EVEQUES DU BRESIL,
«Les communautés ecclésiales de base au Brésil>, pp. 660-661; voir également ANCION, L avenir des
communautés. les communauiés de |'avenir: des communautés de base a la paroisse? pp. 52-57.
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qu’aux adultes. L’aide multiforme que les communautés ecclésiales de base apportent aux
enfants dans leur processus de croissance dans la foi est indéniable®. La ou elles existent,
les curés doivent veiller a ce qu’y soient convenablement assurées I’initiation et I’éducation
chrétiennes des enfants. Par contre, la ou elles n’existent pas encore, leur mise en place peut
étre recommandée. Cependant, il convient de souligner que les communautés ecclésiales de
base, les écoles, pas plus qu’un autre organisme ecclésial d’éducation, ne peuvent se
substituer parfaitement aux parents. Ceux-ci demeurent les responsables primordiaux de
I"éducation de leurs enfants. Pour mener a bien leur tiche, il importe que 1'Eglise aide les

parents par le biais d’une pastorale familiale adéquate.
4.4- LA PAROISSE ET LA PASTORALE FAMILIALE

La croissance spirituelle de I’enfant dépend beaucoup de la qualité de vie spiritueile
de son milieu de vie, a savoir la famille. Celle-ci est «le premier lieu et le plus approprié
pour "enseignement de la vénité de la foi, la pratique des vertus chrétiennes et les valeurs
essentielles de la vie humaine»®®. Or, les membres de la famille, en I’occurence les parents,

ne peuvent donner a I’enfant une éducation chrétienne suffisante qu’a la mesure de ce qu’ils

>" Cette aide est davantage requise pour les enfants qui n'ont pas la possibilité de recevoir de leurs
parents I"éducation chrétienne nécessaire. Les communautés ecclésiales de base jouent alors le rdle de suppléance
en la matiére, et ce, en raison du lien de solidarité qui lie les membres les uns aux autres. Ce lien de solidarité
se fonde principalement sur le baptéme qui fait des étres humains fils et filles d"un méme Pére. Dans le contexte
africain, en plus de la solidarité et de la coresponsabilité chrétiennes issues du baptéme, la participation de tous
les membres d’une communauté ecclésiale de base a I'éducation chrétienne des enfants trouve son fondement
et sa justification dans le fait de la solidarité familiale. La famille africaine, a proprement parler, comprend non
seulement le pére, la mére et les enfants; elle englobe aussi les membres du clan ou de la tribu: tous les membres
se sentent solidaires et coresponsables de la destinée de la famille. En ce qui conceme I'éducation des enfants
en particulier, cette tache revient, quoiqu’a divers degrés, a tous les adultes de la famille. L'idée de solidanté
familiale est tellement importante en Afrique subsaharienne que les Péres synodaux ont fait de la famille I'idée-
force de I'Eglise du troisieme millénaire dans ce continent (voir JEAN-PAUL II, Exhortation apostolique
Feclesia in Africa, 14 septembre 1995, n, 63, dans AAS. 88 (1996), pp. 39-40 (traduction frangaise dans
Exhortation apostolique posi-synodale Ecclesia in A_fnca du Saint-Pére Jean-Paul I aux Evéques. aux prétres
et aux diacres, aux religieux et aux religieuses. et a tous les fidéles laics sur 1 'Eglise en Afrique et sa mission
d ‘évangélisation vers 1'an 2000, Cité du Vatican, Libreria editrice Vaticana, 1995, p. 67; voir aussi KUSIELE
DABIRE. «Les communautés chrétiennes de base: nouveau visage de I'Eglise», p. 19; B. DI MPASI LONJI, «Pour
une pastorale familiale africaine», dans Telema, 26 (1981), pp. 30-37.

° JEAN-PAUL I, Allocution aux Evéques de Baltimore, Washington, Atlanta et Miami en visite ad
limina, p. 5. voir aussi LENOIR-NIMY, «Réle des mamans dans I’éclosion et la constance de la foi chez I'enfant»,
p. 41



L’INITIATION ET L’EDUCATION CHRETIENNES DES ENFANTS 188

ont eux-mémes requ. Cela revient a souligner I'importance de la formation des fidéles qui
choisissent de vivre dans I’état conjugal: cette formation devra consister a éveiller leur
conscience a la dignité du mariage chrétien et au dessein de Dieu sur la famille chrétienne.

L’obligation de veiller a la formation de ceux qui désirent vivre dans I’état conjugal

ou de ceux qui y vivent déja est clairement affirmée dans le Code:

Les pasteurs d’ames sont tenus par l'obligation de veiller a ce que leur propre
communauté d"Eglise fournisse aux fidéles son assistance pour que |"état de mariage
soit gardé dans I"esprit chrétien et progresse dans la perfection. Cette assistance doit
étre portée surtout:

1. par la prédication. par une catéchése adaptée aux mineurs. aux jeunes et aux
adultes. et par 'usage des moyens de communication sociale. grace auxquels les
fideles seront instruits de la signification du mariage chrétien et du rdle de conjoints
et de parents chrétiens:

2. par la préparation personnelle au mariage qui va étre contracté, grace a laquelle
les époux seront disposés a la sainteté et aux devoirs de leur nouvel état:

3. par la célébration fructueuse de la liturgie du mariage. mettant en lumiére que les
conjoints signifient le mystére d unité et d"amour fécond entre le Christ et I'Eglise.
et qu'ils y participent;

4. par I’aide apportée aux époux afin que. gardant fidélement et protégeant I’alliance
conjugale. ils arrivent a mener en famille une vie de jour en jour plus sainte et mieux
remplie (c. 1063).

Ce canon détermine les personnes appelées a promouvoir le soin pastoral du mariage et de
la famille, ainsi que les moyens d’y parvenir.

Tous les fidéles sont parties prenantes dans la mise en oeuvre de la pastorale
familiale: mais le sont a titre particulier les pasteurs d’ames, ainsi que les communautés
ecclésiales dont ils assument la charge pastorale®®. Ceux-ci fournissent leur assistance non
seulement aux époux, mais aussi a tous ceux qui aspirent a I’état de mariage. Cette
assistance est requise pour que 1’état de mariage soit gardé dans I’esprit chrétien et progresse
dans la perfection.

Pour atteindre cet objectif, plusieurs moyens sont mis a la disposition des pasteurs

d’dmes et des autres fideles, a savoir la prédication, la catéchése selon les divers degrés

** Voir L. MENUZ, «La dimension pastorale du droit matrimonial», dans RDC, 36 (1986), pp. 200-202.
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d’age, 'usage des moyens de communication sociale, etc.”® La norme du c. 1063 identifie
quatre grands moments autour desquels devra s’appliquer la vigilance des pasteurs en ce qui
a trait a la pastorale familiale: le premier, s’adressant surtout aux mineurs, est celut de la
préparation lointaine au mariage; le deuxiéme, s’adressant aux jeunes et adultes, est celui
de la préparation prochaine au mariage: le troisiéme, s’adressant a ceux dont le mariage va
étre célébré, est celui de la préparation immédiate ou personnelle au mariage; et enfin. le

quatriéme moment a trait a I"aide a apporter aux époux et aux parents’’.
4.4.1 - La préparation des jeunes au mariage et a la vie familiale

La préparation des jeunes au mariage et a la vie familiale est plus nécessaire que
jamais™. Elle se présente comme une grande nécessité pastorale dans la mesure ou le bien
des époux et des enfants en dépend, tout comme celui de I’Eglise tout entiére et de la société

en général. Le mariage implique une véritable vocation comportant un devoir particulier de

™ L une des sources du c. 1063 est GS 52 qui met en lumiére, et de fagon extensive, les moyens dont
peuvent disposer les prétres en ce qui concerne la promotion du marniage et de la famille: «Il apparuent aux prétres
diment informés en matiére familiale, de soutenir la vocation des époux dans leur vie conjugale et famuliale par
les divers moyens de la pastorale, par la prédication de la parole divine, par le culte liturgique ou les autres
secours spirituels, de les fortifier avec bonté et patience au milieu de leurs difficuliés et de les réconforter avec
chanté pour qu’ils forment des famulles vraiment rayonnantes» .

' La préparation lointaine au mariage ne sera pas spécifiquement développée ici, dans la mesure ou la
communauté paroissiale ne peut v intervenir que de fagon indirecte. Cette préparation est ordinairement assumée
par les parents au setn de la famille.

 Le pape Jean-Paul T justifie ia nécessité de la préparation des jeunes au mariage et a la vie familiale
en rapport avec les mutations survenues au sein des sociétés modemes, ayant introduit beaucoup de phénoménes
négatifs: «Les changements survenus au sein de presque toutes les sociétés modernes exigent que non seulement
la famille, mais aussi la société et I’Eglise, soient engagées dans |'effort de préparation adéquate des jeunes aux
responsabilités de leur avenir. Beaucoup de phénoménes négatifs que I'on déplore aujourd’hui dans la vie
familiale viennent du fait que, dans les nouvelles situations, les jeunes ont perdu de vue la juste hiérarchie des
valeurs et que, ne possédant plus de critéres siirs de comportement, ils ne savent plus comment affronter et
résoudre les nouvelles difficultés» (JEAN-PAUL II, Exhortation apostolique Familiaris consortio, 22 novembre
1981, n. 66, dans AAS. 74 (1982), p. 159 (traduction frangaise dans Exhortation apostolique Familiaris consortio
de Sa Sainteré le Pape Jean-Paul Il a I'épiscopat. au clergé et aux fidéles de toute 1'Eglise catholique sur les
tdches de la famille chréticnne dans le monde d aujourd'hui (= Les itdches de la famille chrétiennc dans le
monde d aujourd 'hui), Ottawa, Conférence des Evéques catholiques du Canada, s. d, p. 124; les références
subséquentes se feront a partir de la traduction frangaise).
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travailler a I’édification du peuple de Dieu. A I’instar des autres états de vie, pour étre portée
a sa maturation, cette vocation demande une préparation adéquate et spéciale.

A ce stade de la vie, il importe de faire découvrir aux jeunes, en particulier aux
fiancés, I’importance du mariage et de la famille. Il s’agit d’abord de les aider a acquérir la
maturité dans les valeurs humaines caractérisant le rapport d’amiti¢ et de dialogue typique
des fiangailles. Il faut leur proposer une éducation a I’amour, a la responsabilité, a la vérité
dans la relation, a la maitrise de soi, etc.” Il importe aussi de leur donner une préparation

plus spécifique aux sacrements, en particulier au mariage. En effet,

en vue du nouvel état de vie qui sera vécu par le couple. il faut que soit offerte
I"occasion d approfondir la vie de foi. surtout en ce qui regarde la connaissance de
la sacramentalité de 1"Eglise. C’est la une étape importante de I"évangélisation, dans
laquelle la foi doit considérer la dimension personnelle et communautaire aussi bien
des fiancés. individuellement, que de leurs familles™.

Quant a la dimension personnelle et communautaire du mariage, il importe d’éduquer les
fiancés a propos des exigences naturelles liées au rapport interpersonnel homme-femme

dans le dessein de Dieu concernant le mariage et la famille:

La conscience que c’est la liberté du consentement qui est le fondement de leur
union. I'unité et I'indissolubilité matrimoniales. le juste concept de paternité et
matemnité responsables, les aspects humains de la sexualité conjugale, I’acte conjugal
avec ses exigences et ses objectifs. la fagon correcte d’éduquer les enfants; le tout
ayant pour but la connaissance de la vérité morale et la formation de la conscience
personnelle™.

Le mariage sera alors présenté dans ses dimensions naturelle et chrétienne. Comme

institution naturelle, le mariage est une alliance par laquelle un homme et une femme

" Voir F. SAND et GIROUD, <A ['écoute des couples en difficulté», dans RDC, 36 (1986), p. 113.

** CONSEIL PONTIFICAL POUR LA FAMILLE. Préparation au sacrement de mariage, n. 32, Cina
del Vaticano, Librena editrice Vaticana, 1996, pp. 18-19.

" Ibid., n. 35, p. 19; voir aussi L. ROCHON, J. McCARTHY, Pour une famille chrétienne responsable
(La parentalité responsable), Ottawa, Service des éditions de la Conférence des Evéques catholiques du Canada,
1983, 106 p.
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constituent entre eux une communauté de toute la vie, ordonnée par son caractére naturel
au bien des conjoints ainsi qu’a la génération et a I’éducation des enfants (voir c. 1055, § 1).
En raison de son ecclésialité, I’alliance matrimoniale entre baptisés est élevée par le Christ
a la dignité de sacrement (voir ibid.. § 2). Comme sacrement, le mariage est un signe et un
moyen par lequel la foi des époux s’exprime et se fortifie: un signe et un moyen par lequel
le culte est rendu a Dieu et se réalise la sanctification des étres humains, des époux en
particulier (voir c. 840).

La communauté conjugale qui nait du mariage est décrite comme une communauté
de toute la vie, ordonnée au bien des conjoints ainsi qu’a la génération et a I’ éducation des
enfants. Compte tenu de la crise que traversent les familles aujourd’hui, se manifestant entre
autres par le divorce, il est plus qu urgent d aider les fiancés a se convaincre de cette vérité.
Il ne s”agit pas simplement de dire que le lien matrimonial jouit d’une stabilité particuliére;
il s’agit surtout de montrer les avantages que présente une famille unie pour chacun de ses
membres.

La préparation des fiancés au mariage, aussi lointaine soit-elle, ne peut se passer
d"aborder déja le sujet de la parenté responsable, notamment en ce qui concerne 1 éducation
chrétienne des enfants. Il leur sera clairement présenté que de toutes les personnes qui sont
censées veiller a I'éducation des enfants, les parents occupent la premiére place: «Les
parents ont le trés grave devoir et le droit primordial de pourvoir de leur mieux a 1’éducation
tant physique, sociale et culturelle que morale et religieuse de leurs enfants» (c. 1136: voir
aussi ¢. 226, § 2). C’est parce qu’ils sont les auteurs de la vie de leurs enfants que ce droit
leur est reconnu avec les obligations correspondantes. «Le role éducatif des parents est d'une
telle importance que, en cas de défaillance de leur part, il peut difficilement étre suppléé»®
Il faut cependant préciser que le fait de dire que le réle éducatif des parents peut

difficilement étre suppléé ne signifie pas qu’il ne peut aucunement étre suppléé dans les

™ GE 3. 1l convient de remarquer que le Concile parle de I'éducation des enfants en termes d'obligation
des parents, tandis que le Code la voit sous un double aspect d’obligation/droit des parents. Par rapport au
Concile, le Code apporte donc un élément nouveau qui permet de mieux déterminer le rapport des parents a
I"éducation de leurs enfants.
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conditions susmentionnées. En cas de défaillance des parents, I’Eglise a tous les niveaux de
sa visibilité est tenue de pourvoir a I’éducation des enfants.

[l sera clairement enseigné aux fiancés que 1’éducation conceme tous les secteurs de
la vie chrétienne: elle comporte I'initiation des enfants a la vie de priére, de liturgie et
d’apostolat. Il faudra souligner que le meilleur moyen d’y parvenir est bien sir I’exemple
des parents: «[I]es parents en tout premier lieu sont tenus par [’obligation de former, par la
parole et par I’exemple, leurs enfants dans la foi et la pratique de la vie chrétienne; sont
astreints a la méme obligation ceux qui tiennent lieu des parents ainsi que les parrains» (c.
774, §2). Evidlemment, pour contribuer effectivement a la formation des enfants dans la foi
et la vie chrétienne, la parole et I’exemple des parents ou de ceux qui tiennent leur place et
des parrains doivent €tre empreints de 1’esprit chrétien.

La manifestation de ["esprit chrétien chez les parents en particulier, a lieu lorsque la
famille chrétienne se présente comme une communauté qui croit et qui évangélise. Pour étre
en mesure d’évangéliser leurs enfants, les parents doivent préalablement accueillir eux-
mémes la parole de Dieu, car on ne donne que ce que 1’on a. Leur intervention aupreés des
enfants est de mise, surtout lorsque ces derniers traversent une période de remise en question
de la foi: «Le ministére d’évangélisation et de catéchése qui incombe aux parents doit
accompagner la vie des enfants, y compris pendant leur adolescence et leur jeunesse, lorsque
ceux-ci, comme cela se produit souvent, contestent ou rejettent carrément la foi chrétienne
reque dans les premicres années de leur vie»”’. Comme tel, le service accompli par les
parents chrétiens en faveur de I’Evangile est essentiellement un service ecclésial, ou mieux,
rentre dans le cadre de I’Eglise entiére comme communauté évangélisée et évangélisante.

De fagon générale, parler de I’éducation des enfants signifie qu’il faut créer une
atmosphere familiale, animée par I’amour et le respect envers Dieu et les autres, telle qu’elle
favorise 1’éducation totale, personnelle et sociale des enfants. Dans une telle atmosphére,
les enfants apprennent a découvrir Dieu et 4 I’honorer, ainsi qu’a aimer le prochain; ils font

la premiére expérience de I’Eglise et de I’authentique vie humaine en société; ils sont peu

" JEAN-PAUL I, La tdche de la famille chrétiennc dans le monde d aujourd hui, n. 53, pp. 102-103.
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a peu introduits dans la communauté humaine et dans le peuple de Dieu’. puisque leur
famille est en vérité une «Eglise domestique»™. En agissant ainsi, les parents chrétiens
contribuent a |’édification du peuple de Dieu.

De tout ce qui précéde, il ressort que la préparation prochaine des jeunes visera a leur
transmettre les données essentielles de I’enseignement de I’Eglise sur le mariage chrétien
et sur la famille chrétienne. Cette préparation a lieu d’ordinaire lors des rencontres durant
lesquelles des cours sont donnés et ol s établissent des échanges entre les responsables et
les fiancés. A cet effet, il est important de disposer du temps suffisant et de soins
nécessaires. Une telle préparation présuppose des responsables compétents, ¢ est-a-dire bien
formés, qui accomplissent cette tiche individuellement ou constitués en groupe de divers
ordres. La constitution d’une équipe de paroissiens chargée de la préparation prochaine et
immeédiate des jeunes au mariage devra donc étre envisagée dans chaque paroisse. On
comprend par la que les pasteurs d’ames, les curés en particulier, n’ont pas le monopole du
savoir dans ce genre de préparation. Ce qui signifie qu’il faut faire appel a des époux
chrétiens, compétents dans la mesure du possible en médecine, en droit ou en psychologie.
A noter que ceux-ci devront étre des personnes a la doctrine sire et a la fidélité sans faille
au Magistére de I’Eglise. Ainsi, grice a une connaissance suffisante et approfondie et au
témoignage de leur vie, ils pourront transmettre les vérités de la foi et faire mieux connaitre

les responsabilités en rapport avec le mariage®.

™~ Voir ibid.

” Le texte latin de LG 11 parle de Ecclesia domestica: la traduction frangaise parle d’Eglise qu ‘est le
Jfoyer. Pour I'appellation de la famille chrétienne comme Eglise domestique, voir JEAN-PAUL L, La rdche de
la famille chrétienne dans le monde d'aujourd 'hui, n. 21, pp. 40-43; Catéchisme de | ‘Eglise catholique, n. 2204.

* Voir CONSEIL PONTIFICAL POUR LA FAMILLE, Préparation au sacrement de mariage. n. 43,
pp. 22-23. Les agents de la pastorale familiale doivent recevoir une formation qui leur donne la capacité
d’exposer dans une nette adhésion au Magistére de I'Eglise, selon une méthodologie appropriée et avec une
sensibilité pastorale, les lignes fondamentales de la préparation au mariage. Cette formation devra étre donnée
dans des instituts idoines (voir ibid., n. 44, p. 23).
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4.4.2 - La préparation personnelle des futurs époux au mariage

La préparation personnelle est celle qui se déroule durant la période précédant la
célébration du mariage. Elle a comme finalité de permettre aux futurs époux de se disposer
a la sainteté et aux devoirs de leur nouvel état. A la suite de la préparation prochaine, elle
consistera principalement a faire la synthése du parcours précédent, plus spécialement en
ce qui concerne les contenus doctrinaux, moraux et spirituels en remédiant aux éventuelles
carences de la formation de base.

En plus de I"aspect doctrinal, cette préparation consistera a faire vivre aux futurs
époux des expériences de priere au cours desquelles la rencontre du Seigneur peut faire
découvrir le caractére surnaturel de I’acte qu’ils se préparent a poser. Les retraites
spirituelles sont des cadres favorables a cette expérience de vie de priére.

La préparation personnelle consistera, enfin, a réaliser une préparation liturgique
adaptée qui a pour objectif de favoriser la participation active des futurs époux a la
célébration du sacrement de mariage. Elle constitue une occasion appropriée pour les initier
au rite matrimonial. Elle ne peut oublier d’exhorter les futurs époux a la réception du
sacrement de la pénitence: «<Pour que le sacrement de mariage soit requ fructueusement, il
est vivement recommandé aux époux de s’approcher des sacrements de la pénitence et de
la trés sainte Eucharistie» (c. 1065, § 2). En effet, il est important que ceux-ci sachent qu’ils
s unissent dans le mariage en tant que baptisés dans le Christ ; il est aussi important qu’ils
sachent que, dans leur vie familiale, ils doivent se comporter en accord avec I’Esprit Saint.
On comprend alors que les époux doivent se prédisposer a la célébration du mariage en
recevant le sacrement de pénitence, tout comme ils doivent avoir regu la confirmation,
sacrement du témoignage. Le souci de compréhension de ce que I'on célébre demande que
la préparation liturgique du sacrement de mariage mette en valeur les éléments rituels
actuellement disponibles et plus intelligibles.

Le lieu de la préparation personnelle des futurs époux est la paroisse. Puisque
I"Eglise se rend visible dans le diocése et que celui-ci s"articule en paroisses, il est alors aisé

de comprendre que toute la préparation canonico-pastorale au mariage se place dans le cadre
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de la paroisse. D ailleurs, la dimension communautaire du mariage prend tout son sens au
coeur de la communauté chrétienne dont les membres ont un droit strict a étre témoins de
I"engagement des époux I'un envers ’autre, et I'un et I'autre envers la communauté.
L utilité pastorale et ’expérience positive de préparation au mariage sont tout aussi
évidentes. Ce qui requiert que les pasteurs d’dmes et leur propre communauté d’Eglise v
apportent les soins nécessaires en intervenant dans les mécanismes de la préparation en

question.
4.4.3 - L'aide aux époux et aux parents

La célébration du mariage ne met pas un terme a I"assistance de la communauté
paroissiale aux époux. Apres la célébration, I"engagement de toutes les instances de la
communaute paroissiale est nécessaire pour aider le couple a découvrir et a vivre sa vocation
et sa mission nouvelles. Plus précisément, I’aide a apporter aux époux aura pour fin de les
amener a garder fidélement et a protéger I’alliance conjugale, et de mener en famille une vie
de jour en jour plus sainte et mieux remplie (voir c. 1063, 4). C’est a cette fin qu'il est
demandé au curé de visiter les familles, prenant part a leurs soucis. surtout a leurs
inqui€tudes et a leurs deuils, en les soutenant dans le Seigneur et en les reprenant également
avec prudence si les membres venaient a faillir en quelque maniére (voir c. 529, § 1). De
cette fagon, le curé s’applique a soutenir les époux et les parents dans I’accomplissement de
leurs devoirs propres et a favoriser le développement de la vie chrétienne en famille (ibid.).

Les fideles laics peuvent apporter, de plusieurs maniéres, leur aide aux époux et aux
parents: individuellement ou constitués en mouvements ou associations familiales®'. Ils
apportent leur assistance en affermissant les jeunes gens et les époux, surtout ceux qui sont
récemment mari€s, et en les formant a la vie familiale, sociale et apostolique ®>. En d’autres
mots, leur rdle est de susciter un sens aigu de solidarité, de favoriser une conduite de vie

inspirée de I’Evangile et de la foi de I’Eglise, d’encourager les oeuvres de charité orientées

¥ Voir SAND et GIROUD, «A I’écoute des familles en difficulté», p. 113; voir aussi A4 11.

= Voir GS 52.
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vers |"entraide mutuelle et vers les autres avec un esprit d’ouverture qui fasse des familles
chrétiennes une véritable source de lumiére et un ferment sain pour les autres familles. La

famille devient ainsi le premier espace de I’engagement apostolique des fidéles:

L ’engagement apostolique des fidéles laics envers la famille est avant tout de rendre
celle-ci consciente de son identité, qui est d’étre le premier noyau social de base. et
aussi de son role original dans la société, afin qu’elle devienne elle-méme toujours
davantage la protagoniste active et responsable de sa propre croissance et de sa
propre participation a la vie sociale®.

Compte tenu de I'importance de I"apostolat aupreés des familles, il est donc nécessaire que
les pasteurs d’ames encouragent les associations des fidéles laics qui tendent 2 promouvoir
la pastorale familiale (voir c. 215 ad mentem). Le curé peut favoriser de telles associations
sur son territoire et encourager les fidéles a s’y appliquer convenablement.

De toute évidence, les destinataires prioritaires de 1"aide des pasteurs d’ames et des
membres de leur propre communauté d’Eglise sont les Jeunes familles. Celles-ci, en raison
du contexte de nouvelles valeurs et de nouvelles responsabilités qu’elles sont appelées a
assumer, «sont plus exposées, spécialement dans les premiéres années du mariage, a
d"éventuelles difficultés, comme celles qui proviennent de 1’adaptation a la vie en commun
ou de la naissance des enfants»>. Le soin pastoral de la communauté paroissiale devra
s"adresser aussi aux familles qui ont déja fait un certain parcours dans cet état de vie. Il
devra s’adresser de fagon plus pressante aux familles qui se trouvent dans des situations
particulieres du fait d’un mariage mixte, de la séparation des époux, du divorce civil, etc®*.
Ces situations déstabilisent non seulement I’harmonie de la vie de couple; elles affectent

aussi I’éducation des enfants.

** JEAN-PAUL 11, Exhortation apostolique Christifideles laici, n. 40, p. 176
¥ Id., La tdche de la famille chrétienne dans le monde d aujourd hui, n. 69, pp. 134-135.

** 11 existe plusieurs situations particuliéres dans lesquelles se trouvent les couples et leurs enfants. En
plus des cas susmentionnés, on peut ajouter le mariage en disparité de culte, le mariage a ['essai, les unions
libres. le cas des catholiques unis par le seul mariage civil. Nos observations porteront davantage sur le mariage
mixte et le cas de séparation des époux. Pour de plus amples développements sur les autres cas, voir ibid., nn.
78-84. pp. 153-166.
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4.4.3.1 - L’aide aux époux liés par un mariage mixte

Le Code autorise le mariage mixte dans I’Eglise catholique, a certaines conditions *
Parmi les conditions devant étre remplies pour que 1’Ordinaire du lieu puisse concéder
expressément la permission de célébrer un mariage mixte, le Code mentionne: «La partie
catholique déclarera qu’elle est préte a écarter les dangers d’abandon de la foi et promettra
sincerement de faire tout son possible pour que tous les enfants soient baptisés et éduqués
dans 1 Eglise catholique» (c. 1125, 1)¥”. Il est demandé a la partie catholique de demeurer
attachée a la foi telle qu’elle est professée par les catholiques. Cette norme se fonde sur le
fait que I'Eglise catholique croit qu’il est de sa mission de défendre le dépdt divin dans son
intégralité (voir c. 841 ad mentem). Dans le cas d’espéce, son intervention se fait pressante
en raison de la différence de conceptions sur certaines questions théologiques et juridiques
entre les communautés ecclésiales auxquelles appartiennent les époux. En effet, les
difficultés dues au mariage mixte se manifestent lorsque «s’y affrontent des conceptions
différentes sur la nature sacramentelle du mariage, le sens profond de I’union contractée

devant I’Eglise, I'interprétation de certains principes moraux concernant le mariage et la

* Le souci oecuménique de I'actuel droit matrimonial s exprime entre autres par le fait de la disparition
de I'empéchement prohibant en la matiére: ainsi. pour célébrer un mariage mixte, n"est plus exigée une dispense,
une permission suffit; de méme, le lieu de la célébration de ce maniage connait les mémes normes que les
mariages entre catholiques (voir c. 1118). En outre, ce souci oecuménique s’exprime dans le vocabulaire utilisé:
alors que le Code de 1917 pariait de «personne baptisée, inscrite a une secte hérétique ou schismatique» (c. 1060),
ou de «personne baptisée, venue de I'hérésie ou du schisme a I'Eglise catholique» (c. 1070, 1), le Code actuel
parle de <personne baptisée, inscrite a une Eglise ou a une communauté ecclésiale n ‘ayant pas la pleine
communion avec I’Eglise catholique~ (c. 1124).

*" En ce qui concemne [ autre partie, celle-ci «sera informée a temps de ces promesses que doit faire la
partie catholique, de telle sorte qu’il soit établi qu'elle connait vraiment la promesse et I'obligation de la partie
catholiquex (c. 1125, 2). Alors que I'Instruction Matrimonii sacramentum demandait que la partie non catholique
soit invitée a promettre, ouvertement et sincérement, qu'elle ne fera pas obstacle a 1"accomplissement de ce
devoir par la partie catholique, le Code, a la suite du Motu proprio Matrimonia mixta, se contente de prescrire
que I’autre partie soit simplement informée a temps des promesses que doit faire la partie catholique (voir
SACREE CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, Instruction Matrimonii sacramentum, 18 mars
1966, dans AAS 58 (1966) (traduction frangaise dans DC, 63 (1966), col. 581); voir aussi PAUL VI, Motu proprio
Alatrimonia mixta, 31 mars 1970, dans A4S, 62 (1970), pp. 258-259 (traduction frangaise dans DC. 67 (1970),
p. 453). En ce qui concemne les fins et les propriétés essentielles du maniage, «les deux parties doivent étre
instruites des fins et des propriétés essentielles du mariage, qui ne doivent étre exclues ni par I'un ni par I'autre
des contractants» (c. 1125, 3).
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famille, les limites qu'impose I’obéissance due a I’Eglise catholique, les domaines auxquels
s’étend la compétence de I"autorité ecclésiastique»®®.

En tout cas, «I’expérience pratique et les observations résultant de dialogues divers
entre les représentants d’Eglise et de Communautés ecclésiales montrent que les mariages
mixtes présentent souvent, pour les couples eux-mémes et pour leurs enfants, des difficultés
pour le maintien de leur foi et de leur engagement chrétien et pour I’harmonie de la vie
familiale»*. Comme on le voit. ces difficultés regardent davantage le respect de la liberté
religieuse: celle-ci peut étre violée soit a cause des pressions indues pour obtenir le
changement des convictions religieuses du conjoint catholique, soit a cause des obstacles
qui seraient mis a la libre manifestation de ces convictions dans la pratique religieuse ™.

Dans le mariage mixte, en plus de la déclaration de la partie catholique d écarter les
dangers d’abandon de la foi, il lui est demandé de promettre sincérement de faire tout son
possible en vue du baptéme et de 'éducation des enfants dans I'Eglise catholique. Le
maintien de la partie catholique dans sa foi est un préalable nécessaire pour I"éducation
catholique de I’enfant dans la mesure ot c’est par la parole et I'exemple que les parents sont
censes le faire. En d"autres termes, la pratique de la vie chrétienne par le parent catholique
favorise I"éducation de I’enfant dans la foi catholique. Evidemment. dans I"accomplissement
de son devoir de transmettre cette foi a ses enfants, le parent catholique est tenu de respecter
la liberté religieuse et la conscience de 1”autre parent, et il aura soin de | unité et de la
permanence du mariage et du maintien de la communion de la famille. Si, malgré tous les
efforts, les enfants ne sont pas baptisés ni élevés dans I’Eglise catholique, I’obligation que
le parent catholique a de partager avec eux la foi catholique ne cesse pas. Elle demeure et
peut comporter, par exemple, qu’il Joue une part active dans la contribution a I’atmosphére

chrétienne du foyer; qu’il fasse tout son possible par la parole et par I’exemple pour aider

* PAUL VI, Motu proprio Matrimonia mixta, col. 453.
” CONSEIL PONTIFICAL POUR L'UNITE DES CHRETIENS, Directoire oecuménique, n. 144, p. 66.

™ Voir JEAN-PAUL I1, La tdche de la_famille chrétienne dans le monde d ‘avjourd hui, n. 78, pp. 154-
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les autres membres de la famille a apprécier les valeurs spécifiques de la tradition
catholique”!

II est sans doute vrai que I’obligation dont il est question au c. 1125, 1, engendre une
lourde tache pour la partie catholique. Celle-ci a cependant droit de recevoir I’appui de sa
communauté pour €tre fortifiée dans sa foi, en acquérir une compréhension plus mire et
mieux la pratiquer de maniére a devenir un témoin crédible au sein de la famille. a travers
la vie et la qualité de I'amour manifesté a I’autre conjoint et aux enfants > Cet enseignement
transparait dans le Code lorsqu’il est expressément demandé aux Ordinaires des lieux et aux
autres pasteurs d’dmes de veiller a ce que, «pour remplir leurs obligations, I’aide spirituelle
ne manque pas au conjoint catholique et aux enfants nés d’un mariage mixte»: il leur est
€galement demandé d’aider «les conjoints a favoriser I’unité de la vie conjugale et familiale»
(c. 1128)>. Ainsi, une pastorale d’accompagnement est requise. qui puisse parer aux
difficultés dues a la différence de religion et de pratique religieuse. Cette pastorale comporte

tout naturellement contact et entente entre les communautés ecclésiales concernées™

' Voir CONSEIL PONTIFICAL POUR L UNITE DES C HRETIENS, Directoire occuménique, n. 151,
p 68

" Voir JEAN-PAUL L, La tdche de la Jamille chrérienne dans le monde d avjourd 'hui, n. 78, p. 155.

" 1l importe de remarquer que ce qui vient d'étre dit concernant 1"obligation de la partie catholique liée
par le mariage mixte, vaut également, dans une large mesure, pour la partie catholique mariée a une personne qui
n’a pas été baptisée. L empéchement de disparité de culte dirime le mariage (voir c. 1086, § 1). Cependant, une
dispense de cet empéchement peut étre concédée par I'Ordinaire du lieu conformément aux conditions prévues
aux cc. 1125 et 1126, c’est-a-dire: il faut qu'il y ait une cause juste et raisonnable; la partie catholique devra
deéclarer qu’elle est préte & écarter les dangers d’abandon de la foi, et promettra de faire tout son possible pour
que les enfants soient non seulement baptisés, mais éduqués dans I'Eglise catholique; I'autre partie devra étre
informée a temps des promesses et de I'obligation de la partie catholique; les deux parties devront étre instruites
des fins et des propriétés essentielles du mariage; quant a la maniére selon laquelle doivent étre faites ces
déclarations et promesses, c’est a la conférence des Evéques qu’il revient de la fixer; de méme, la conférence des
Evéques devra définir la fagon de les établir au for externe, et la maniére dont la partie non catholique en sera
avertie

 Voir CONSEIL PONTIFICAL POUR L'UNITE DES CHRETIENS, Directoire occuménigue, n. 147,
p. 63
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4.4.3.2 - L’aide aux époux séparés

La séparation des €poux est une situation anormale qui ne peut laisser I’Eglise
indifférente. Elle interpelle les pasteurs d"ames et les autres fidéles pour qu’ils viennent en
aide tant aux époux et parents qu’a leurs enfants. La séparation des époux ne comporte pas
seulement la suspension de la communauté et du devoir de vivre ensemble, mais aussi celle
de I'ensemble des droits et des devoirs conjugaux, a I’exception de quelques aspects. En
effet, dans le mariage, il existe des principes qui réglent la vie conjugale, c’est-a-dire des
lignes directrices générales du comportement des conjoints, a savoir: les conjoints se doivent
fidelite mutuelle: ils doivent tendre a leur perfectionnement matériel et corporel: ils doivent
tendre a leur perfectionnement spirituel; les conjoints doivent vivre ensembile: ils doivent
s efforcer d’obtenir le bien matériel et spirituel des enfants, etc. Les comportements qui
portent gravement atteinte a un de ces principes sont souvent causes de séparation®”.

La séparation des €époux peut survenir suite a 1’adultére commis par |’un d”eux:

Bien qu’il soit fortement recommandé que le conjoint, mi par la charité chrétienne
et soucieux du bien de la famille, ne refuse pas son pardon a la partie adultére et ne
rompe pas la vie conjugale. si cependant il n"a pas pardonné la faute de maniére
expresse ou tacite. il a le droit de rompre la vie commune conjugale. a moins qu'’il
n"ait consenti a I'adultére. n’en soit la cause ou n’ait commis lui aussi 1'adultére

(c. 1152, § ).

Elle peut survenir également lorsqu’est mise en danger leur santé physique ou spirituelle ou
celle des enfants: «Si I’'un des conjoints met en grave danger I’'ame ou le corps de 'autre ou
des enfants, ou encore si, d’une autre maniére, il rend la vie commune trop dure, il donne
a I"autre un motif légitime de se séparer en vertu d’un décret de 1’Ordinaire du lieu et méme,
s’il y a risque a attendre, de sa propre autorité» (c. 1153).

Si la séparation des conjoints suspend la plupart de leurs droits et devoirs

réciproques, elle ne les exempte pas de leur obligation de «ioujours pourvoir de maniére

** Pour un apergu général sur les diverses situations dans lesquelles vivent les couples en difficulté et
la maniére dont I'Eglise peut éventuellement apporter son reméde, il importe de lire I'article de SAND et
GIROUD, «A I"écoute des couples en difficulté», pp. 104-118.
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appropriée a I’entretien et a I’éducation dus aux enfants» (c. 1154; voir aussi c. 1689).
Cette norme s’inscrit dans la logique naturelle des choses: comme les enfants appartiennent
aux deux parents, il est tout a fait normal que ces derniers pourvoient tous deux a leur
entretien et a leur éducation”’.

Devant cette situation, il revient a la communauté ecclésiale de soutenir les
personnes séparées, de leur apporter estime, solidarité, compréhension et aide concrete afin
qu’elles puissent rester fidéles: de les aider a cultiver le pardon qu’exige [’amour chrétien
et a rester disponibles a une éventuelle reprise de la vie conjugale. S’il n"est pas possible de
reprendre la vie conjugale, les pasteurs d’ames et les autres fidéles ont au motins pour

mission de les sensibiliser a élever leurs enfants dans la foi catholique.
CONCLUSION

Le développement fait dans ce chapitre démontre que la paroisse constitue
assurément le lieu privilégié ou la coresponsabilité des fideles peut étre mise en oeuvre en
faveur de la croissance des enfants dans la vie chrétienne. A la suite du curé, tous les fidéles
composant la communauté paroissiale sont tenus d apporter leur aide aux enfants et a leurs
parents. La participation de tous tient au fait de la solidarité baptismale renforcée par
I’appartenance a une méme communauté de fideles.

C’est par la priére, le témoignage de vie chrétienne et la catéchése appropriée que
se réalise I"aide des fideles aux enfants. Celle-ci s articule davantage autour de I'initiation

chrétienne compléte. L’exigence d’impliquer la communauté dans I'initiation chrétienne des

* Le ¢. 1689 établit une norme générale qui peut étre d’application dans le cas de la séparation des
conjoints, comme dans les autres procés matrimoniaux: «Dans la sentence, les parties seront avisées des
obligations morales et méme civiles auxquelles elles peuvent étre tenues I'une envers I'autre et envers leurs
enfants en ce qui concerne le devoir de subsistance et d'éducation».

’ Le Code affirme qu’il faut pourvoir a ’entretien et a I'éducation des enfants, et ce, de maniére
appropriée. ¢’est-a-dire en tenant compte des moyens dont disposent les conjoints et des circonstances de temps,
de lieux et de personnes. D ordinaire, le for civil détermine les obligations des conjoints 1’un envers I’autre, et
envers les enfants.
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enfants ressort de I’ontologie sacramentelle de I’Eglise: le fait d’impliquer toute la
communauté paroissiale est le minimum nécessaire.

La préparation catéchétique précédant la célébration des sacrements de I'initiation
chrétienne et la formation continue qui s’ensuit, demeurent les meilleurs moments durant
lesquels les membres de la communauté paroissiale apportent leur aide aux enfants. Cette
aide est rendue possible grice aux organismes ecclésiaux comme les écoles catholiques et
les communautés ecclésiales de base.

La communauté paroissiale ne peut perdre de vue le milieu familial dans lequel
vivent les enfants. L initiation et I’éducation chrétiennes des enfants présupposent que ceux
qui vont exercer la fonction de parents aient ét¢ suffisamment instruits de la signification
du mariage et du role de conjoints et de parents chrétiens. Elles présupposent aussi que
I"aide soit réguliérement apportée aux époux et aux parents, qui leur permette de mener en
famille une vie de plus en plus sainte et mieux remplie. La pastorale familiale devient alors,
en plus de la catéchese s adressant directement aux enfants, I’un des moyens privilégiés dont
pourra disposer la communauté paroissiale dans sa part de contribution a la formation

chrétienne des enfants.
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Aux termes de cette €tude, il ressort que le Code de droit canonique contient de
nombreuses normes qui déterminent la responsabilité des fidéles en ce qui a trait a la
mission de I’Eglise. Tous ies fidéles, étant égaux en dignité du fait de leur régénération dans
le Christ, sont appelés a coopérer a I’édification du Corps du Christ. La mission de I’Eglise
comporte divers aspects dont I’initiation et I’éducation chrétiennes des enfants constituent
une composante importante.

Toutes proportions gardées, plusieurs dispositions du Code affirment que Iintitiation
et I"éducation chrétiennes des enfants ne relévent pas seulement du devoir des parents. des
parrains et du curé; mais elles s’ inscrivent comme la responsabilité de tous les fidéles, selon
la condition et la fonction propres de chacun. Car le baptéme incorpore a I'Eglise, cette
grande famille chrétienne ou les relations entre les membres débordent les frontiéres des
familles naturelles'. C’est précisément parce qu’ils ont assumé Jésus dans le baptéme, qu’ils
ont été incorporés en lui et qu’ils sont devenus son Corps, que les fidéles ont assez de raisons
de se sentir solidaires, unis les uns aux autres, et par le fait méme de se porter une aide
mutuelle.

L appartenance a I'Eglise implique donc un engagement personnel et communautaire
a Iédification du Corps du Christ. La prise de conscience de cette condition de baptisés est
importante: elle permet de les aider a se sentir davantage responsables les uns des autres
dans la mission de I’Eglise, notamment en ce qui concerne la formation chrétienne des
enfants. Compte tenu de leur condition physique, psychologique et intellectuelle, cette
formation est requise pour les enfants: elle a pour fin de leur permettre de s’approprier
progressivement les valeurs de la foi de I’Eglise dans laquelle ils ont été baptisés. Elle
s’inscrit dans 1’ordre des droits qui leur sont reconnus dans I’Eglise.

Le droit des enfants a I’initiation et a I’éducation chrétiennes appelle nécessairement
I’obligation de I’Eglise de les leur assurer. C’est surtout au niveau de la paroisse que cette

tache pourra €tre accomplie, celle-ci ayant pour charge d’étre / 'implantatio Ecclesiae Christi

' Voir L. EVELY, L Eglisc et les sacrements (Etudes religieuses), Bruxelles, La pensée catholique,
1956. p. 29.
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en un lieu. Comme telle, la paroisse permet aux fidéles qui la composent d’accomplir pour
leur part la mission que le Christ a confiée a son Eglise. A ce titre, elle offre un exemple
remarquable d’apostolat communautaire. Méme si le Code ne détermine pas clairement les
devoirs de la paroisse en tant que communauté, en général ceux-ci peuvent étre déduits de
certains droits de ses membres et vice versa. Dés lors, la paroisse, comme lieu privilégié ou
s’exercent les droits et les devoirs des fidéles en vue de I’édification du Corps du Christ, est
appelée a s"occuper de l'initiation et de I’éducation chrétiennes des enfants. Elle est le lieu
ecclésial ou se pratiquent la priére commune et la lecture de la parole de Dieu, les
cclebrations et principalement celle de I'Eucharistie, la catéchése des enfants et le
catéchuménat des adultes, la formation continue des fidéles, les services caritatifs et de
solidarité, I"activité des mouvements et associations. Elle est aussi un lieu de communion
ecclésiale. L’un des premiers soucis des pasteurs et des fidéles qui ont des responsabilités
particuliéres est de promouvoir I’unité harmonieuse de la communauté. C’est une condition
essentielle pour que la communauté paroissiale soit un signe transparent de la présence du
Christ.

La vitalité¢ de la communauté paroissiale apparait dans sa fidélité a la mission
premiere confiée par le Christ a ses apétres, a savoir 1’évangélisation. Sous toutes ses
formes, 1"apostolat consiste d’abord a transmettre et a proposer la parole du salut et la
connaissance du Christ. Seule la parole de Dieu peut éclairer vraiment la route de chacun.
donner un sens plénier a la vie de famille, a I’activité professionnelle et aux mille tiches de
la vie sociale. Ouvrir les enfants et les jeunes a I’accueil de la parole de Dieu, ¢’est 1a une
mission capitale d’évangélisation pour la communauté paroissiale. L’éveil a la foi des tout
petits, la catéchése et Iinitiation chrétienne doivent mobiliser le maximum de dévouement
de personnes qui acceptent de s’y consacrer et d’acquérir des compétences, sans pour autant
que les autres paroissiens se désintéressent de ce qui demeure une mission de tous. Sur le
terrain paroissial, les mouvements et associations de fidéles apportent un précieux stimulant
a la mission, en restant attentifs a une bonne coordination et a une bonne intégration dans

I’ensemble. s aident @ marir la vie spirituelle, a former les enfants et les jeunes, a partager
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le souci apostolique dans les différents milieux de vie, i rendre efficace et continu le soin
pastoral a apporter aux familles.

En plus d’étre un lieu d’évangélisation, la paroisse est aussi le lieu principal de la
célébration des sacrements, en particulier de I’Eucharistie, source de Ia sanctification de tous
les fidéles. En effet, la vocation d’une paroisse ne peut se définir qu’en fonction de la
structure sacramentelle de I’Eglise. C’est la qu’est visiblement signifiée Ia présence du
Christ dans le mystére pascal. Le rassemblement eucharistique est le lieu ou cette réalité
fondamentale de la foi se reconnait de maniére tangible. Aucun effort n’est a €pargner pour
que soient rendus accessibles les dons majeurs que sont les sacrements a toutes les étapes
de I'existence. Au centre de la responsabilité de la communauté paroissiale, la préparation
catéchétique des fidéles, en particulier des enfants, aux sacrements est évidemment
primordiale. A cela s’ajoute le témoignage de vie chrétienne dont I'impact est indéniable
dans le processus d’appropriation de la foi par les enfants et les jeunes.

La responsabilité qui incombe a la communauté paroissiale en matiére d’initiation
et d’éducation chrétiennes des enfants est grande. La communauté paroissiale ne peut étre
capable de répondre aujourd’hui, a elle seule, aux nombreux et complexes besoins de
["évangélisation et de la formation chrétienne de ses membres®. Au sein de I'Eglise
particuliere, elle devra se maintenir ouverte a la collaboration avec les paroisses voisines.
Ce type de collaboration est promu par le Code dans le cadre des groupements particuliers
comme le doyenné ou le vicariat forain® Aux termes du c. 374, «[pJour favoriser I’exercice
de la charge pastorale par une action commune, plusieurs paroisses voisines peuvent étre
unies dans des regroupements particuliers comme les vicariats forains». La promotion et la

coordination de I’action pastorale commune étant inscrites parmi les obligations et les droits

* Voir JEAN-PAUL II, Allocution a I'Assemblée pléniére de la Congrégation pour le Clergé, p. 1164.

* Le vicariat forain ne constitue pas I'unique maniére de regroupement des paroisses voisines. Ii peut
¥ en avoir d’autres, qui correspondent davantage aux circonstances des lieux et qui répondent mieux aux besoins

L ! "autre. Les plus fréquentes sont les zones et les régions
pastorales» (PAGE, Les Eglises particuliéres, 1. 2, p. 172 voir aussi BORRAS, Les communausés paroissiales.,
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du vicaire forain (voir c. 555, § 1), ce demnier aura en particulier le souci de promouvoir et
de coordonner efficacement tous les efforts des fideles de son district en faveur de la
catéchese des enfants et de leurs parents.

De tout ce qui précéde, d’aucuns auront remarqué qu’aucune solution toute faite
n’est proposée en ce qui a trait a I"organisation pratique des mécanismes a mettre en place
pour assurer efficacement I’initiation et I’éducation chrétiennes des enfants. Le Code lui-
méme ne le fait pas; cette question reléve plutét du domaine de la pratique pastorale et du
droit particulier. L’élaboration et la promulgation par les Evéques et les conférences
¢piscopales des normes particuliéres en cette matiére s’avérent nécessaires. Le principe de
subsidiarité ouvre de grandes possibilités dans ce sens.

Les droits particuliers devront alors déterminer une politique pastorale qui mette en
valeur ["éducation de la foi des enfants, a travers une catéchése appropri€e et une pastorale
familiale efficace. Ce travail législatif pourrait étre préparé par le conseil pastoral diocésain,
le synode diocésain ou, a grande échelle, par la commission des conférences des Evéques
chargée entre autres des questions de I’éducation de la foi et de la pastorale familiale. Au
niveau de la base, le conseil paroissial de pastorale constitue pour la paroisse le lieu ou cette
question sera réguliérement débattue. La constitution d’une équipe chargée de 1'éducation
ct de la célébration de la foi sera sans doute I'une des voies a privilégier. Dans cet ordre
d’idées, le diocése et les vicariats forains, ainsi que des communautés de fidéles plus petites
comme la paroisse et les communautés ecclésiales de base devront mettre a profit leur
créativité pour trouver la formule qui permettra aux parents d’échanger sur leur foi et sur
leur réle dans I’éducation de la foi de leurs enfants. En créant un climat chaleureux, de petits
groupes de parents seront amenés a parler ensemble de leur vécu comme parents. Ils
reconnaitront ce qu’ils font déja de positif. IIs seront valorisés par la confiance que I’Eglise
leur fait dans cette responsabilité. Grice a I’animation des mouvements d’action familiale,
des congrégations religieuses, des sociétés de vie apostolique et des instituts séculiers
ocuvrant au sein d’une paroisse, les parents tireront un grand profit dans de tels échanges.

Les responsables diocésains et paroissiaux devront réunir le temps et les moyens

nécessaires pour la formation des personnes qui animeront les rencontres des parents et
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s’occuperont de la catéchése des enfants. Une telle formation est urgente, surtout dans les
Eglises qui ne sont pas encore pleinement constituées (voir c. 786)*. Toute la communauté
chrétienne aura a assurer le lien entre la famille et I’Eglise et a préparer des activités
d’intégration et de célébration pour les enfants, les jeunes et leurs parents. La place donnée
a la famille devra étre plus visible dans les projets paroissiaux. C’est une pédagogie de petits
pas, réalisée dans une démarche de liberté et de communion ecclésiale, qui sera la plus

susceptible de porter des fruits a long terme.

* Les Eglises non encore pleinement constituées sont celles qui dépendent de la Congrégation pour
I'Evangélisation des peuples et qui, A ce titre, ne sont pas totalement munies de leurs propres forces et de moyens
suffisants qui les rendent capables de poursuivre par elles-mémes I'oeuvre de I’évangélisation (voir JEAN-PAUL
II, constitution apostolique Pastor bonus, 28 juin 1988, art. 89, dans A4S, 80 (1988), p. 882).
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