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Introduction

N

™~

Membre dpe la Résistancoe frangaise contre le natisme, Albert

Camus(1213-1960) ¢ aéquiert une, notoriédte eon qualite de
journaliste au Combat. C'est avec la publication de L étranger.
ﬁuis de La peste qu’'il connait la celebrite, lagquelle culmine avec

le prix Nobel de litterature. Journaliste &t . romancier, 11 a

- -
aussi ¢té homme de théatre et essayiste. Heri¥er de Gide pour

son classicisme gt de Nietosche pour sa sensicilité  ingquidtante,
Camus se taille wune place dge choix dans le monde littéraire

frangais de l’apreés—guerre. Bien qu’il sc détende d ¢tre un

existentialiste< ., sa demarche d'inspiration phenomenologique ot

I tes informations sur la vie de Camus sont tircdes de la
biographie monumentale de Herbert R. Lottman, Albert Camus,
raris, Seuil, coll. Points, 1978, &%92p.

[

"Non, je ne suis pas existentialiste. Sartre et mo: nous
nous étonnons toujours de voir nos deux noms assoclés. Nous

pensons miéme publier un jour une petite annonce ou les - -
soussigneés affirmeront n avoir rien en commun ot se
refuseront & répondre des dettes qu’ils pourraient contracter
reagpaectaivenent. Car onfin, c'est une plaisanterie. Sartre
et moi avons publié tous nos livres avant de nous connaitre.
Guand nous nous sSommes connus, ce fut pour constater nos
différences. Sartre est existentialiste, et le seul livre
d idées que j'ai publié, Le mythe de Sisyphe, était dirige
contre les philosophies dites existentialistes.”

Entrevue de Camus accordée aux Nouvelles littéraires, Farais,
15 naovembre 1945, cité dans-Albert Camus, I, p.1424

Toutes les citations de Camus sont tirées de 1°édition
etablie pour 1la Bibliotheque de la FPléiade (Faris,
Gallimard). Cette édition comprend deux tomes:

Albert Camus, Essais, Paris, BGallimard, Bibliothéque de la
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sa remise en question de 1l 'existence 1 apparentent a Sartre, a

Merlecau—-Fonty et 4 1l existentialisme francais en géneral.

- Pans le cadre de noire recherche, 1l oeuvre d’'Albert Camus est

abordee sous l'angle de la liberteée. Méme si celle—ca n'apparaif H.;
pas au premier plan et méme si,/qen consequcnce, il nous faut

) . . A . _
1l approcher 1indirectement, il n en\;gemeure pas moins vrali que

1 ‘ocuvre camusienne danms son enscmble, dans son unit¢ profonde, ne

sauralt titre comprise sans cé‘théme de la liberteé, ce thoeme . qui '

- .

-& la fois sous—tend 1 oeuvre et représente un point tensionnel

) ) ¥ - .
vers lequel semblent converger ies propos de 1 autcur. ——

Dans lz mesure ou 1l homme camusien n'est pas d emblée un étre

P

ilibre, 11 ne le deviqu qu’'en faisant 1l expérience de 1 absurde et

~

de la revgolte. C'est ainsi, croyons—nous, qu’'il convient de
qualifier cef dernieres d expériences instituantes de la liberte
chez 1 individu. ~“Etant antérieure a4 la liberteé, c’est-a-dire

precedant la liberté dans le vécu individuel, ces expeériences
. [
precedent 1le théeme de la liberté dans 17ocuvre de Camus. Son

etude commande consequemment que soient d "abord examinés 1 absurde

et la révolte.

Fleéiade, 1965, 1975p. {(Ce tome est dorénavant désigné par
IIIII.)

Albert Camus, Thédtre recit nouvelles, Paris, Gallimard,
Bibliothéque de la Fléiade, 1962,:2088p. (Ce tome est
dorénavant deésigneé par "II".) - ' -
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La premiére section de 'notre recherche examine l‘experlbncn de |
- . s .t .

1 "absurde. Le +fait dc 1 absurdeo, e faid gqu aucun sons  noe

—

Justifie la présence de 1 homme dans le monde, libere 1 indaividu

de toute morale,- de tout devoir ct de toute 1deée d appartenance.

. - -

Etant autre que le monde, se sachant i1rrcductiblement 1nscrit dans

la dualite homme-monde, 1 homme camusien pout faire 1l oxpériencd

.de la liberte. I1 est 1libre & 1 'égard de tout puisqu 1l

-—

n’appartient a rien. Antericurement a cet o¢veil, la contraipte

z @
principale ¢était le temps: 1 individu wivait “pour demain",
remettait ses vacances "4 plus tard® et o&tairt hante par "1 au-
dela”. Secouant 1 ensemble des vaieurs qui commandailt cette'
vision Idu temps, 11 secoue la contra1nteft;mpf- Sans valeurs qui
s - - R

1 'organisent et sans principes quil en assurent la continulte, le

temps g devient discontinu; le temps sc resume alaors & des presonts
¥ e

——

ou encore & des instants.

b ma— -

&

L 'expérience de 1 'absurde, ot la conscicnce de 1 absurde qui

en deéecoule- , libére 1l individu de toute i1der d appartenance au

temps congu comme continuité. La liberte, a ce niveau, tient a
.

la possibilite de ne wvivre qukau present, que pour ie present.

Nul besoin d organiser sa vie en fonction d'un aven:ir charge de

¥
v H

promesses, bien au contraire, tout ce qui compte, c’est 1l exercice
r

au pﬁésent de ‘sa liberté. Ce qu’il nous faut voir 1ci, Cc'est que

r

parti de ta reconnaissance du temps comme contrainte, Camus ne

-

”~

~ L’'expérience de 1l absurde est ecffectivement antéricurce a la
conscience que ! 'individu a du fait de 1 absurde. La-

conscience rend claire a4 1 esprit une expérience qu: repond
L d " abord & une logique de la chair: 1l absurde est une
sensation avant d’étre un fait inscrit dans la conscience. -

N




cherche pas a en faire un auxiliaire dans la quéte de la liberteé

mais, tout a l'opposé, tente de le dissoudre en ne définissant pas

de principe apfe a le constifuer en une continuite. Camus posg

le temps conting comme contrainte et propose le preéesent comme

espace liberateur. -

La deuxiome section oxamine lgexperience de la révolte,
SSacomde experience cgndulsant A 1la liberte. Elle répond a la

si1tuation historique de 1 'homme. L 'histoirc aux youx de Camus est

—

le lieu de la contrainte: ar une logigque dont les consequences
" K P S

“

SNt tFop souvent oppressives, toute action collective et toute
idee ou valeur qui revititent une ftorme historigque sSeg transformeont

en  contraintes. Retusant la contrainte, 1 "homme camusien se-

——

revolte; retusant d'obéir aux lois regissant le lieu de 1la
contrainte, 1 'histolire, il cherche refuge dans le seul lieu qui,

SO1T source de principes non conf?aignants: la nature humaine.

———

fLa liberation se fait au nom de la nature humaine gui en taﬂf que

lieu a-historique représente un idéal & opposer a4 1 histoire.

L "histoire ne saurait étre nide. Le probléme se situe alors

au niveau de 1l 'attitude agoptée cnvers elle; plus speécifigquement,

L]

11 tient A la réalisation historigue des valeurs propres a la

ld =

nature humaine. Souvenons—nous que la prise en charge des valeurs
fait de celles—-ci des contraintes. Voici le dilemne: les valeurs
mises 4a Jour dans la reévolte doivent 8tre actualisées alors que

cette méme actualisation, puisqu’'elle doit se faire dans

1 '"histoire, risque de former de nouvelles contraintes. Camus est
’ . "
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-
. .

prisonnier de ce dilemne pui

-

squ’il ne reussit pad a identifier un-

agent historigque non pbrteur de contraintes. Une distinction

s impose: ] homme est a la fois un agent historique ot. un .agent

- . - f
-

naturel. En tant Cu'ageqt naturel, il vehicule % valeurs non

contraignantes tandis qu'en tant qu agent hzs%érique, a2l particaipe

a4 la contrainte. S5S'il y a participation*a la contréxnte,'g'est

que 1 homme historique fait sienne la logique propre & 1 histoire,

laguelle logique vise la réalisation ctfoctive des valeurs et est

soumise aux impératifs de 1 'efficacite.

o~

—~ L'examed des themes de révolie, d'histoire et de natdre est
nécessaire a.la compréhension de celui de libekte; afin de montrer
leur articulation, disons que la liberté est ’Eonqulse Par la
revolte, lagquelle cherche a sechbucer 1 'Histoire tdomiﬁae de la’
contrainte) au nom della nature huﬁaiﬁe (cadre propice a la

11b<§-’:%)f ‘ : .
N : :

——

La troisieme section cherche a degager ia signification de

la liberteé telle}ague vehictlee dans l;peuvre de Camus. Farce
k_ . -

gu'elle est congue ccame étéﬁt l‘absen;e de contrainte;,fl'auteur
est amené a tenter é'éliminer les obstacles que séﬁywle, tempé
continu et 1 'histoire. Inversement: puisque le tgmps continucv
ariente 1la vie d'un individu en fonction d’'un avenir deétermine de
mEme que déterminant et puisque 1 'histoire contraint l'individqg

Camus, dans sa spif de- liberté, cst conduit a groposer des

modalités d‘existence dégagées de contraintes. Ces modalitgs

)



permettant une existence libre sont le temps discontinu® et le’

respect des praincipes découlant de la nature humaine”

. Camus
»

substitue au temps continu et & 1 'histoire, poOsés comme
contiraintes, donc hostiles a la libertée, le present-.-et la nature

humaine comme cadres de la liberteé. Quost—ce que 1a iiberte pour

Albert Camus?” En unep_gbrasé: un espace dégage de toutes

contraintes. Une telle vision n’'est pas sans poéer des probléemes
comne le proesente, en deuxieme parﬁie, cette section. .
k)

—

Afin de satisfaire les objectifs de notre étude, c'est
principalement & une analyse qualitative de 1’oeuvfe de Camus que
nous  consacrons nos efforts. Bien que de nombrouses reéeférences

solent faites aux commentateurs, nul examen systeématique ne leur

- ~

est consacre; ce qul repond & notre socuci de bien deégager des

textes moémes de Camus 1 artic®ation entre les différents themes,
. bl
d une part, et au +ait gque 1 interpretation pProposée est

o

originale, d autre part.

Vivre en fonction d un temps disdontinu, c’'est vivre au

. présent, c'est—a-dire selon les passions du temps preésent
sans soucl d'organiser ses actioris en fonction d’un avenir
charge¢ de promesses auquel tout, et en premier lieu le
présent, doit étre subordonné.

La nature humaine offre des valeurs qui ne contraignent point
puisqu’elle est, contrairement a4 1'histoire, imbua du
principe de limite.

~t



Section I De 1l absurde & la liberte (1 abstrde comme axperience
. instituante de 1a liberte dans le vaécu individuel)

cette section cherche, a montrer en  Qquol et comment

1 expérience de 1 'absurde institue 1la liberté dans le  wveécu

individuel. Ayant wvu dans I introduction que la liberte
{Jes

t congue comme etamt 1 absence de contrainte, 11l nous

faut -
decrire 1 climination de 1a contrainte principale, le teamps
continu, hue provoque 1 absurde. A cette fin, la premioere

SOoUS~

Sestion présente ce qu’'est .1l absurdge. Ce +fait s aveére ttre

-
-—

i1 absence de sens justiftiant la presence de 1 nhomme cans le monde.

L' attitude de 1 'homme pré-absurce a 1l 'egard du temps (deu¥ieme

sous—-sectiocn) est alors comparée 4 celle de 1 'indivicu ayant fait

i expérience de 1 absurde (troiszeme sous—section) afin de rendrs

compte de la misg en place d’'un cadre plus propice a 1a liberteé.
1

iia conclus:ion reprend le tout afin d'en faire ressortir| la

logique.

1.1 Definition dg 1 "absurde

Qu est-ce que 1l 'absurde? Albert Camus nous dit que c’'est un
divorce, un divorce entre 1 hdmme et le monde. L. absurde ne

repose ni dans 1’homme ni dans le monde: ni 1'un ni 1 autre. ne

| /
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sont, a proprement parler, des entités absurdes. Ce qui 1l 'est,
c'est  leur presence simultande, cette irrdéductible dualite homme-—

e

monde. Ecoutons Camus:

L absurde st essenticllement un
divorce. Il "An"est ni dans 1'un ni
dans 1 autre des éléments compares.

11 mait de leur confrontation! .

Il vy a absurde de paE la confrontation entre 1 homme et le
monde. Avant donc de le - définmir il nous faut explorer les
ralsone derriére cette controntation. Aux dires de noire auteur
la responsabilité incombe au simple souci. "Le simple souci est a
l'aorigine de toutZ ." Haro sur le souci® Entendons par la plius
qu'une facile ingquictude juveénile; ce dont 1l est ici question est

apparecnte a la +fois & 1 étonnement face a la vie et au monde da

méme qu'a la’ reasisc en gquestion du sens de la wvie: il est
d 'emblee existentiel. Vient un moment, sans raison necessaire, ou
l‘hammé s'interroée ; Dans un mouvement de reéflexion od 1 homme
exam1q son existence, il est ameneé a fouiller ie .sens mEme de
1 "existence. Fourquol cette vie que je méne? lJu'ai—je fait de
ma vieT Et aussi: pqurquoi la vie? "Au detour de n’importe
quelie rue- ", l‘homme, quel qu’'il soit, peut entrer dans  ce

mouvement de reflexion et par 1la entrer dans une période de
guestionnement. Si  le soucl est 4 1'origine de tout, c’'est qu’il

ouvre la vore au questionnement; le souci camusien améme 1 homme a
s

l Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, I, p.120
Le mythe de Sisvphe, I, p.107 ’

I

il

Le mythe de Sisvphe,” 1, p.105
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s interroger, laquelle interrogation pourrait otre gqualifice
d'exisyentielle dans la mesure o4 elle eost articulée autour du
'sens de 1 'existence. il ouvre une bréche par ou 1 'homme devient

- - -
consciant, provoquant chez lu: une seérie de questions auxguelles

1l ne cessera de se conftronter.

Afin de sentir le -cllmatl qul accompagno le sSouc
camugsien, dressons une liste des interrogations sur  le seﬁg- de
l ' existence et des remises en questions quil en découlent. Afin
de faire nous aussi 1l experience de ce climat propre a 1 absurde,
interrogecns—nous. . Et peut—-&tre mime: remettons en question ce
gui doixt 1 'étre. L interrogat:on, en cela tc:buta1rg du penétrant

Mvithe de Sisyphe, est articulee autour de cing questionnements.

Fremitrement: pourguoi ce monde? Pourquoi le monde™ Fourquos

l agitation quotidienne?

Englue dans un reel qu’il subit plus qu’'il ne 1 apprehende,
l1’individu demeure inconscient, inconscient de son engluement ot

du caracteére contraignant, voire abdtissant, de son existonce.

Lever, tramway, gquatrc hecures de
bureau ou d'usine, repas,tramway,
quatre heures de travail, repas,
sommeil et lundi mardi mercredi jeud:
vendredi et samedi sur le mEme

rythmne, cette route se suit aiscément
la plupart du temps-.

-

4 Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, 1, p.106-107



La plupart du temps, mais non tout le temps. La routine, la

machinale routine, l°'existence, la mimétique existence, voila
. 3
1l engluement, wvoila la pilétre vie d'un homme qui ne fait que

a——

subir. Four reprendre un mot d Andre Gorz, nous pourrions dire:
* ’

voila 1 homme de 1 heétéronomie® . Mais vient un Jour, un

-~

quelcongue Jjour, ot il ne marche plus, ou du moins, il ne marche

plus inconsciemment. Dans les mots de Camus: "Il arrive

que les deécors s écroulente".

Cetite halte de 1la marche, cet ecrouiement des décors
coincident avec le souci. Comme brutalement secoue, 1 homme
prend conscience de sa vaine agitation. Tout, la machinale
/\routine, la mimetigque exisitence, le desolant quotidien, ie

robotique mouvement, tout se fissure. L "engluement du monde

donnait & celui-ci et &4 la wvie une apparente conhérence, une

-

apparente solidite. Le desengluement ratire " ce wvoile de
cohérence, mine . cette splidite. Fartout des fissures
apparaissent, partout des breéches s’ ouvrent. Fissures, breches,

ecroulement, tout cela est inseéparable du souci , du pourguoi par
lequel, soudainement, le monde et ia vie sont gquestionnés. Un

theédtre sans décors ne saurait étre autre que le

thedtre du souci et du pourquoi.

=

“  Andreé Gorz, Adieux au preoleétariat, Paris, BGalilée, 1980

-

© Albert Camus, Le mvthe de Sisyphe, I, p.106
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Deuxiemement: pourquol la Nature? Fourquoil 1 'eétrangeté¢ du
monde physique? Pourgquoi la distance et l’'épaisseur entre 1 homme
et le monde physique? Pourquoi 1 homme ne tond—-t-1i1l pas

dans le décor?

-

L "homme qui s’eveille, qui 2prouve le sentiment de 1 absurde,
découvre avec amertume a quel point le monde’ physique est

opagque. 11 se sent comme eétranger face a la Nature. Avant son
éveil, il avait 1 'illusion d'une familiariteée avec la Nature; c est
'qu'il la réduisait & des schemas explicatifts. Or, avec 1eéveill,

ces explications s ‘evanouissent: le monde devient

hostile. LCamus parle d 'une "hostilite primitive".

-
L' hostilite primitive du  monde, a
travers © les milleénaires, remonte vers
nous. Four une seconde, nNous le

comprenons pius pulsque pendant des
siécles nous n’'avons compris en luil
gue les figures et les dessins que
préalablement nous y mettions,
puisque désormals les forces nous

manquent pour user de cet artifice’

Si les forces nous manguent, c’'est que, ne serait-ce que pour
. a -
une seconde, 1l 'homme s ' éveille et secoue le Joug des illusions qur

iui rendaient familiere cette Nature étrangere. Sans artifices,
Ie cosmos n'est plus notre: *le monde nous ¢chappe pPuisqu’ 14

= "

redevient Iui—mEme - L "Etre devient conscient de la distance

ie séparant du monde physique.

Albert Camus, Le mythe de Sisyphe; I, p.108
Le mythe de Sigyphe, I, p-108

-

AU




13
Troisiémement: pourqupl 1 humain? Fourquoi ia mécanique
. - - . ~ -
humalne? Fourguol respirer,marcher, agrr?
—

“Les  hommes aussi secrétent de 1 inhumain® ". L'homme est

salsi d 'horreur devant la "mécanique des gestes” et devant cette
. I e B

“pantomime privee de sens'. Avant qu’il néproyve ie sentiment de

1 absurde, 1 individu ne voit pas cetie inhumanité dans 1 humaing

A
b}

or, un Jour, un quolcongue jour, le malaise se declare. Comme le

remarque Ropert de Luppe, nous découvrons que “"le non—-sens est. non
-

seulement en dehors de nous, mais @n nousis “.  Ces hommes que je
Croyals +frores scnt, Ne Sseralit-ce quo pour una setonde, etrangers
@t méme 1nhumains.r Fourgusi +qnt—ils* ces goestes? Fourquosz
vivent-ils? ies hommes deviennent ains: inhumains ies uns pour
e autres.

Quatriemement: pourguoi la mori? Pourguoi 8itre condamné a une
fT1in inévitable? Fourgquol vivre pPuis  mourir? Fourquoci vivre

pPour mourir:

Avec le sentiment de 1 absurde, 1 homme découvre ia mort, la
mort _ certaine, dans <toute sa nuditeé, dans toute sa cruautoe.
L 'horreur +face a elle tient moins a 1 expérience, qul est
d aiileurs incommunicable, qu'au coté mathématique et élémentaire

\

de 1 affaire. L horreur de la mort vient de la “certitude

mathématique” que nous en avons. A partir de celie—ci, le

%  Albert Camus, Le _mythe de Sisyphe, I, p-108

1~ Robert de Luppe, Camus, Paris, Ed. Universitaires, coll.
Classiques du XXieme sigcle, 1963, p.1é
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mortel éprouve la  futilité - de sa vie, 1l inutilité de son

aventure. -

Ce coteée cflementaire et definit+ de
1 aventure fait ie contenu du
sentiment - absurde. Sous 1l eclairage
mortel de cette destince, 1 inutilite
apparait. Aucune morale, aucun
gffort ne sont a priori justitiables

—— devant les sanglantes mathematiques
qui ordonnent notre conditiont!l .

.a mort apparait alors pour ce qu'elle est, <c'est-a-dire
négation abscliue de 1 '8tre. Plus d'illusions, plus d artifices
religisux, ia mort, nuwe, froide, cruelic, pour gqu ;ait la
regarder en face, ne saurait g&ire acceptee. Ellé est i1névitable

et impardonnable. Four 1l homme absurde (entendons par la: pour un
—
homme dont la conscience est eveillee & 1| absurde), plus ricn ne

saurait le réconcilier avec sa +in, plus rien ne saurait la voiler

ou la rendre acceptable comme moment vers 1l au-dela.

Cinquizmement: pourquoi lez teaps? FPourquoi  devons-nous le
subir? Ne pouvons—-nous pas y obchapper?” Le temps, Finalement,

n'est—il pas une irréductible contrainte?

Déja le théme de la maort conduisait 1l homme camusien a étre
conscient de la finitude temporelie qui marque son existence.’
Toute wvie est inscrite dans une durée iimitée par ia mort. Toute
vie est ainsi inscrite dans le temps. L "homme ne peut y échapper.

Et ce de la mBme fagon qu’il ne peut eéchapper a la mort. Cette

11  Albert Camus, Le mythe de Sisy 7 INP-109 ’
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derniere est pareille a un dégoatant tableau devant lequel _1la

conscience devient conscience du tempsis et plus speécifiquement’
conscirence du temps comme contrainte, méme comme abus, son Suprime

abus étant la mort. Le temps est unec prison; Et 11 l'est de la.

mime  facon que l1a® mort est ia peine capitale. L homme

*appartient au temps et, 4 cette horreur qui le saisit, il ¥y

reconnait son pire ennemi' . Auirefois "auxiliaire”l- | i1

devient menace.

Cette appréhension de 1 absurde, étant du domaine duw

sentiment, repond, oserions—nous dire, a une logique de la chair. -

A ce chapifre, 1 'absurde ne saurait devenir un fait clair a

l'esprat; ce qui ne saurait en limiter la portee ou restreindre
les conséquences; ce qui ne sauralt empécher les deéegdts. Logique

de ia chair. Degdts. Et aussi: nausde. Rogquentin, dans. La

pous

nausée -« de Jean—Faul Sartre, i1llustre élogquemment ce sentiment
de 1l absurde et le malaise qu’'il entraine, ia nausée qu’'il
pProvague. il est a ce point un sentiment, et ce sens troublant,

que les mains en deviennent moites: touche: ce pauvre Rogquentin.

b—
P

Selon &dgar Morin, la conscience apparait avec 1l appréhension
du temps: conscience et conscience du temps seraient ainsi
indissociables. ' -

Cf. Edgar Morin, L'homme et la mort, Faris, Seuil, coll.
Points, 1970

-— Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, I, p.107.
" Robert de Luppeé, Camus, p-15

Jean—Faul Sartre, La nausée, Paris, Gallimard, coll. Folio,
1938, C+.p.181-183

C’est un merveilleux passage ou le personnage principal,
Roquentin, fait 1l 'expérience’ de 1°‘absurde.

- —
£

("



16

Sur le plan ¢ée 1 'intelligence,  1°absurde Bemeure

confrontation. Voyons veir. D'un cété, nous avons la raison

humaine qui cherche & comprendre le monde” et, de 1 autre, le

silence deraisonnable du monde.

.

L'intelligence a soif de

A - ' L . : : :
tfamiliarite avec le cosmos aigrs que celiui-ci ne sait 1 apaiser.

.

Etre tamilier avec le cosmos serait établir entre celui-ci et

19

1 homme la médiation de 1l 'expliication, ou plus simplement disons

£2)

qu’‘un monde expligué ou compris serait familier. Le cosmos dtant

-
-

sourd aux appels de la raison, < est-a-dire ne se laissant n:

expligquar ni comprendre, seul un rapport d’étrangeté peut
s ¢tablir. Selon Camus, le monde est irrationnel, %"c¢’est-a-dirc _
qu’il echappe awd Principes go ia raison humaine = " L. "homme

veut comprendre le reel alors que celui—-ci  se derobe a toute
compréhension; le silence qu’il impose, c’'est cette derobaded
C'est aiors vainement que la raison humaine poursult un reel sans

cesse fuyant, toujours hors d’atteinte, toujours hors de la

raison, dong taujours céraisonnable, irrationnel selon’

i expression de Camus.
=

- A 4
L irrationalit du monde tient moins & sa nature qua

1 ' impuissance de la raison humaine, c’'est-a-dire au fa1t gque

1 homme ne peut, ni ne szit rendre familier et rationnel
l1'univers. "L'intelligence aussi me dit donc a sa,maniére que ce

monde est absurdel’ .“

U..

Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, I, p.lll

“Pourtant toute la scignce de cette terre ne me donne i en
qui puisse m’ assurer que ce monde est a moi. Vous me le
décrivez et vous énumérez ses lois et dans ma soif de savoir
Je consens qu'elles soient vraies. Vous démontrez son

— ke
!

. .-

y



Tant sur le plan du sentiment que sur ceclui de 1 'intelligence,

— ) -

les confrontations appellent la conscience; ajoutons gqu’elles ne

- »

sont valables que parce gqu'ellies sont conscientes. Sans elle,’

1 homme subit lassement le quotidien, la Nature, 1" imhumain. dans

p———

- * - -
.1 "humain, la mort, le temps et, sur le plan de 1 intelligence,
i irrationalite. C'est parce que sa conscience est éveillée,

desengluée, que 1l homme s inscrit, activement et explicitement, en

confrontation avec les phéncomenes identifiés qui n étaient,
cantérievrement, gque subis. Attention, ~les phénoménes identifés
sont enche- subis; la diffdérencs, c'est que 1 'opposition,

maintenant, n‘est plus masguee, n’est plus voilée, n'est plus .

subtilisee ni esquiveeld .

- ' &

mecanisme et mon espoir s accroit. Au terme dernicr, vous
m’apprenes que. cet univers prestigieux et barriolé se réduit
a 1l électron. Tout cela est bon et j attends que vous
— _ continuiez. Mais vous me parlez aliors d’'un invisible systéme.
plancétaire ou des éiectrons gravitent autour dﬂuj noyau.
--%gus m ' expliques ce monde avec une image. Je redonnais alors

sue vous en dtes venus a la poesie: Je ne connaxitrai
sjamais. "
Zt Camus de continuer: "Ai—je le temps de m’en indigner?

Yous avez deja change de théorie.” ‘
Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, 1, p-112 -

Manuel de Diéguez, dans Le mythe rationnel de 1 'Gcoident,
fait une démonstration semblable. Et lui aussi est decu.
{Paris, P.U.F., 1980} ' -

Pour une magistrale critique de la raison scaientifique

Cf., du méme auteur, Science et nescience, Paris, Gallimard,
Bibliotheéque des ldées, 1570

-
.

13 Exemple d une esquive. Face a la mort: 1 espoir d’un au-
deld, d’'une vie aprés la vie. - -
Ve



*
. h

lors, gqu’est-ce gque 1 absurde? "Au sens large, 1 absurde

c'est tout ce qui n’'a pas de sen517“1i7 Mails soyons. plus précais.

L "absurde est 1 absence de sens  expliquant ou Justitiant

" . . . . - . )
l1'existence. CLe qui se traduit par la dualitée homme-monde, soft

S
ia presence simultance d‘un"ﬁcmmc-epris do famzliarite ot d un
monde etranger. L absurde tient a leur coexistence~'' . Il s’agrt
ainsi d’un rapport, plus specifiquement, d unc con#rontatlan cntro
un  homme et le monde qui le nie.y Il  tient au fait que 1 homme
conscient est condamne au silerce dQ monde. L homme, devant le

monce, " est comme un exile qui, malgrt tous ses efforts, ne- peut

rentrer au pays. Un &tre conscient qui se heurte au temps ot a

1. espace, voila 1 absurde, voila 1 existence humaine.
e

i "absurde ne serait ni dans 1 homme n1 dans les choses, mass

dans  ifimpossibiliitée dretablir entre eux un autre rapport gqueo

d-étrangetél ." | De ce rappeort d¢trangeteé, de ce “divorce”,

nait i absurde. Trois faits scnt 4 retenir: {i} un homme ¢pris

de familiarit¢é avec le mande {désir de clarteé); (11) le frord
silence du monde (1l irrationneil; (i1’ I "absurde. C'est a troaxs
L

que devra se jouer la partie. .

L irrationnel, la nostalgie humaine et
1 absurde gqui surg:it de leur téte—a-—
téte, yoilad les trois personnages du
drame <ui doit nécessairement finare

1% Robert de Luppe, Camus, p.l19 '
I pAndré Maurois, De Proust i Camus, Paris, Perrin, 1963, p.329

21l Alain Robbe-Grillet, Four un nouveau roman, Paris, Minuit,
coll. "Critique", 1263, p.S6-97 )
Dans une étude hautement intéressante, 1 auteur soutient que
1 'absurde est™une "forme d humanisme traFique".

— }

/

-~
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| 19
avec  todte la lggique = dont une
'existence est capablg<s . .

_J/”\

-~
-~

a contraixice—temps

L4
L

Le sentiment de 1 absurde repond'ou.peut réepondre 4 plusicurs
N T _ _ .
facettes de 1 existence humaine. Celles-ci, & 'est-a-dire les

phenomenes auxguels 1 "hcome s contronte, Ppeuvent gtre

regroupées, ce gquli sert & dégager les axes essentiels de

———

confrontation ot plus specifsiuement celul en fonction duquel est
{

instituée la liberto.

. %
. ” ’

Avant de proceéeder au regqpupement, un caommentaire préliminaire

s 1mpose. . Toutes leés confrontations identifiees condulsent a un

certain degré’ de liberteée; ainsi, par exgﬁple; ia distance

g

nouvel .ement decouverte .entre 1 'homme et

" 1la Nature, suite a

.
-

l ¢évanouissement des schemas explicatifs, condujit-elle & une
“"liberite" &'l 'tgard d'une science qui- emprisonne le réel dans des

~
-

-cadres conceptuels. Notons, toutefois, que parleér ¢ 'une liberte

congue . comme etant une liberité 4 1°'égard des schémas explicatisfs
n'éclaire en rien, ou disons n’'éclaire que peu ou indirectement la

vision camusienne. £t il en va dc méme pour les objets autres que
Ty

la mort et le temps. Dans tous ces cas, gué 1’on pourrait dire

secondaires, l'opposition mise & jour entre 1 homme et 1 objet
A

identifié i'est pas i1nstituante dune véritable liberté,

=

-= Albert Camus, Le_mythe de Sisyphe, I, p-118




20

laquelle pourrait opérer ou permcttre unc transformation

-

fondamentale du vécu.

A partir des six objets, nous en
e .

axes principaux de confrdnctation. Ains:, prime, 1l axe hoome-monde

identifticor deux

regroupe la dualitd enlre 1l homme et le monde, celle entrt 1 homme'

. . i .
et la Nature physique, celie entre 1 'homme et 1 inhumainh dans -
) . P

celle, située sGr le plan de 1 intelligence,

3

1 "humain de méme gu

s

entre lie desir de clarte et le silence deraisonnable du  monde. ) '

-

Secundo, 1 axe homme—-tegps regroupe la dualite entre 1 homme et la
mort et célle entre 1l homme et le temps. Le denom:inateur servant

a constituer les deux axes est le temps: ie premier ’

axe est du domaine du present tandis que le deuxiéme releve de

I avenir.

En fonction du premier axe, 17individu n'accéde  pas a ia

liberte puisqu avec les données limitees .de 1 expeérience de

1 "absurde rien ne permet une transformation du vecu . ‘Tout cc que

i expérience de 1l apsurde enseigne, c’'est 1 inevitable et

S

irreductible dualité homme—monde: 1'8tre est  présent au monde

sans gque rien ne les urissa, sSans que rien ne Justifie leur
preéesence simultanée. Du climat de 1 absurde, nous n’avons

ressenti qua cette dualité sans raison; de cette experience, nous

nS aYons gquune nausée en constatant 1 absurde inhérent a notre

. -

tondition. “ Les objets regroupés autour du premier axe, a
1l 'exception de 1 irratioconalité, sont des entites tangibles,

physiqu é, donc non immédiatement transformables: puisque le (\\
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aonde du quotidien, la nature physique, 1l inhumain dans 1 "humain

sont des faits destructibles, 1l individu ecst encore contraint de

in
‘- ' . -A -
les  subiare, Il n'y a pas de liberte & 1 ¢gard de ces faits. Ils

‘cont:nuent inevitablement de peser sur 1 existence.

. ) ¢
Four  $a part, le deuxieme axe, la du
. - :

ilite entre 1 homme et ia

b1}

i

mort de mioe que ceile entre ! Thomme et le temps, tTrace une voe &
13

ia liberte. Mails avant de voir comment celle-gi s ainscrit  dans
cet axe, vovons en quor 1l axe homme-temps, s°11 n'est pas anime

3

¢ 'un csprit evelllie, d&fin:it une contrainte importante et lourde

(A

Pour 1 indivicu.

Avant de rencontrer 1l absurde, 1 homme
quotidien wvii avel des buts, un sSoOucCip

g avenir ou ce justification (&
i’egard de gqul ou de quoi, ce n est
Pas la guestioni. 1l evalue S05

chances, 1 comgie sur ie pius tard,
surr sa rezraiie ou le travail de ses
trils. Il croit encorse que gqueigue
chose peut se diriger-.

Anterieurement a la conscience de 1 absurde, 1 homme, pour

repraendre un mot de Camus, appartient au temps congu comme temps
) L r ) -

continu. ia poursuite 4d'un but a long terme ou -encore 1a
soumission des i1nstants aux imperati+s dictés par 1la réalisation
d'un objectif lointain organise les divers instants d'une vie
indiviiduelle de fagon  a assurer ' la mise en place du but, de
l obsectif. L 'organisaxion des instants inscrit ces mimes

instants dans une continuigé, laquelle est animée par 1objectisf

- \ | -

7 Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, I, p.140
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-

ou ie but. ‘Parler d un temps continu, c'$st parler de

1 'organisation © des divers instants, ¢ 'est parler de 1la

leur subordigation aux fins posédées et oxigees par 1 objectif vise

dans le temps.

Chex Camus, point de conceptition explicite d un tepps continug
11l parle toutefols d'une vie orientdée con fonction de 1 avenir.
Mais jusﬁement,'parier en terme d avenir, c'est parler en fonction

du  temps continu pulisque I 'avenir est ie moment de la reéalisation
b

-~

cgu but; 1 avenir est ] exigence miéme qul ordonne la soumission des

instants. - i

&
\\
- - .
;o — , .

Four 1 homme ordinaire quc signifie 1l ideéee de teaps continu™

Ce a quoi i1l est sensibie, c'est 1l avenir, scn avenir. 5711

-

organise les divers instants do sa vie, ce n'est point afin de
Ccnstr&;re cette continuite dans le temps mais afin, tout
simplecent, dgxsatisfaire ies beseoins propres a 1 avenir qu il
veut 5'assurer% Ne cherchons point chez I "homme pré-sbsurde un
affort conscient de construction du temps continu maxs élutat une
V1isSion particulieéere de i avenir. il nous  reyiect ensulte

d analyser cette attitude avec des concepts plus probants.

Nous avons dit que 1 homme pré-absurde sppartient au temps.

- - - . - . - . N -
Ce constat nols incite & sjouter gque celui-ci e&st risconier: sa

prison est consiituée du temps continu. 11 1°est d autant plus,
croyons-nous, qu’il est imbu d’une idée d appartenance au temps

. ] . . ) C o . L. . . w
continu, d 'une illusoire identification a i ’avenir qu’il poursuzt.

,
’\ . .
. &

4
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il st un peu camme le nourrisson de FPiaget qui ne distingue pas

son corps du monde extérieur.

L "homme est prisonnier pulisqgu’'il ne vit que pour 17 avenir.

Ecoutons Camus:

Nous vivons pour 1 avenir: “demain“,\\\
"plus tard", "quand tu auras une
situation”, “avec 1 age tu A

comprendras”<< . -

Travailler pour demain, préparer son avenir, remettre & plus tard,
>

~

volild autant d'attitudes qui enchainent 1 "homme au temps, quz

organisent une continuité dans le temps, donc qui subordonnent les
-~ .

divers 1nstants en fornction de 1 abjectit vise. En  souhaitant

. - . - - . - .
demain, toujours demain, 1 "homme ocublie le preésent; celui-ci

»

n‘est plus a sa disposition uisgqu il est d'abord au service de
P P 9

. il . - - . - - - - - -~ Y -
demazn. "Demain, 11 souhaitait demain, guand tout lui-méme auraizx
éé s’y refuserit " Esclave de 1 avenir, c’'est au présent que

coule la sueur; c’'est aujourd huil qu 'on doit obéir au maitre, ce

vénére avenir. Les yeux scrutant 1’horizon, 1l homme pré-absurde
ne voit pas les chaines gqui scnt a ses pieds, ne voit pas qu’il se

-

reruse a la joulssance de 1 instant présent. La téte emplie

d’avenir, 11 est aveugle & son emprisonnement dans le présent ef a

son geslier, 1 avenir.

~= Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, 1, p.107

-~

~= Le mythe de Sisyphe, I, p.107
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La subordination du preésent et 1l organisation des instants

la faveur d’un avenir chargé¢ de promesses tradursent lrdee

o

selon laquelle toute-vie, pour gu’'elle soit

valable, doit ¢tre

animee d'un sens. Selon cette croyance, toute vie nest  quun

iong et pénible effort faisant la promotion de ce sens. lTous les
efforits visant a construire ce radieux avenir en temoignent
puisgue 1 avenir y est voulu conforme. L individu pré—absurde
méne une vie animée d’'un sens; ce qui Jjust:ifie, éelon lui, le ;;1t
d organiser - sa vie en fonction de 1'aven;r, ce qui conduit A
assurer une continuité dans  ie temps. 5711 _9 a temps continu,

c'est que les divers instants d une vie sont animes  par le sons

inheérent a la vie, a toute vie, et sont articules atin d’assurer

=

1l 'avenir poursuivi, atin que soit réalise dans 1l avenir } 'objectis

Vise.

1.3 L’absurde et le temps discontinu

L 'expérience de l'aﬁsurde, pous l‘aveons wvu, met a  Jour
l'irredugzﬁble-_et douloureuse dualite homme-monde; 1 absurde
réevele 1 absence de sens a\Priorl a la VIE; Et pourquoi? Farce
que rien n‘unit 1'homme au monde; bien auw contraire, 11 v a
controntation. C'est Jjustement le fairt éu'aucun sens ne Justifie

ia vie dans le monde gquili explique cette profonde dualiteé ontre
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1l "hoome et le monde. L "absurde . nous dit qu aucun sens anime la

vie, nNos vies~Y.

Apres 1l'absurde, tout se trouve
¢branlé. Cette idee que "je suis”, ma
fagon d agair comme si1 tout a un

sens (méme si1, a 1 cccasion, Jje disais
gque  rien n'en a),~ tout cela se trouve
gementi d'une facon vertigineuse par

I "absurdite d une mort  possible.
Penser  au lendemain, se fixer un but,
avolr des préfrérences, tout ‘cela

suppose la croyance a la liberté, mome
si  1'on s assure parfor:s de ne pas la

ressentir. Mais a ce moment, cette

liberte supgrieure, cette liberte

d'étre gqui seule peut fonder une "

voérite, le sa:l bien alors gqu'elle o

nest pas. La mort est la comme seule
. - . &
recairte~-.

Cette absence de sens a la vie est éclairee par la mort. ia
mort, parce qu'ellc est nogatio;';bsolue dg_l'étre, est également
negation absolue d'un sens transcendant a la vie. Farce que 1la
vie a une fin hautement 1nsuraontable ot to%alement gestructrice,
2lle ne saurait gtro déftinie par un quelcongue sens. C'est ce que
constate Albert Camus lorsqu'11l écrit que devant la mort, 1 homme

est confronté & 1 inutilité de sa vie. "Sous 1 éclairage mortel

de cette destince, 1l inutiiité apparait-&@.

Dans ia mesure ou inevitablement et nécessairement tous mes

efttorts serant detruits, aneantis en méme temps gque le sera ma

vie, gqu’'est—-ce qui peut justifier qgque je les fasse? Rien. Les
“&  Cf. sous-section 1.1% -
=7  Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, I, p.109

© Le mythe de Sisvphe, I, p-109

.
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efforts d'une vie, dans la mesure o ils sont Pposés nob. en

. " . . . . .
fonctzon d’'une jouissance dans 1l ' instant mais atin de répondre aux

exigences d’'un avenir chargé de promesses, sont  vains., Ils 1

2

sont puisque la mortiéclaire la futilité de 1l aventure humaine ot

-
H

dévoile -1l anéantissement qui marqgue 1 'organisation des coffort

4

posés en fonction d’un objectit lointain; Construire un radicux
avenir. suivant le sens- qui anime  la vie est prgfondément
inutile pulsque la mort vient inexorablement tout casser!

& .

Conscient de 1 'inevitable destruction par la mort, 1 homme
absurde est dorenavant conscient de 171inutiliié de poser des
efforis afin de se construire un bel avenir. Ses efforts ne
visent plus ce supréme bien nomme “avenir", les diversjinstants de

sa vie ne sont donec plus organiseés 2n fonction de 1l 'objectif vise.

Les instants de sa vie ne sont plus meublés de ces efforts vers

L}
i’avenir; bien au contraire, ils sont maintenant dégages des

impeératifs Gqul, anteriesuresant, ies organisaient et les
subordonnaient & la fin poursuivie. Le temps n'est plus alors
organisé en continuité, c’est-a-dire qu’il n'est plus  agence
autour des efforts et en fanction de la realisation de 1 avenir
tant deésiré. 11 y a temps discontinu puisque les divers instants
d 'une vie n'entretiennent plus -~entre eux  aucune relation
nécessaire. Si tel est ie cas, t'est qu'aucun coffort visant
- o
l'objectif lointain ne les meuble; c’est que les divers instants
d une vie absurde ne sont pius les moments de ces efrorts, ne sopt

—

plus les moments devant conduire a 1 objectif céfini.
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3

L étape décisive de ce'mouvemqnt_ vers 1l 'établissement d'un

temps discontinu est la perte de 1 espoir. L individu
s

q‘espcre plus jpuisque la mort le lul a désappris.

A ce moment, i'sbsurde, a la fois si
evident et si difficile a conquérir,
rentre dans la vie d'un homme et
retrouve sa pastrie. A ce moment
encore, 1°'osprit peut quitter la route
aride et desséchée de 1 eftort lucide.
£lie debouche maintenant dans la vie
guotidienne.. tlle reitrouve le monde
de 1""on" anonyme, @smais 1 homme vy
rentre désormais avec sa révolte et sa
clairvoyance. ©Ix a désappris

d'espérer 7.

N espérant plus, scul le présent s offre a lui: "Cet enfer du

présent, c est enfin son royaume-- ". Le preésent est maintenant
disponible puilsqu’il n'est plus au service de 1 avenir; le temps

devient discontinu puisque plus rien n 'organise les instants en

une continuite.

-

L'horizon n'est plus 1l avenir mais le présent. "Mais que

signifie la vie dans un tel univers?-i © Camus repond: “"Rien
d autre pour le momeni que 1l indifférence a 1l avenir et la passion

—
it

d épuiser tout ce qui est donné-« ", Les divers insitants (temps

présents) d'une vie ne sont plus que des occasions offertes a

l'individu a+fin gqu’il pulsse satisfaire ses passions. Ceux—-ci ne

;? “Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, 1, p.137
U Le mythe de Sisyphe, I, p.137
2l te mythe de Sisyphe, I, p.142

<< Le mythe de Sisvphe, I, p-142
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sont plus'apimés que par :'la passion d’Cpulser tout ce gqui est

donné”.

Si la wvie au présent, c'est-a-dire 1la vic reégie par la
discontinuiteé du temps, est synonyme | d’ épuisement, ¢ ' est que le

ti1on
e

retus de l’avenir cst en méme temps refus de toute hierarchisata
des activités. La reconnaissance du fait que rien ne Justif

1e
l'organisation des instants en fonction d un objectif loxnt?xn cst

aussi reconnaissance du Tait que rien  no justifie la

i ) . L . . ne : .
hiérarchisation des activités. Si rien'nous conduit a subordonner

ies instant% demotre vié & un aveni; queliconque, rien ne nous oblige

a meubler ces instants d activités particulieres. Anterieuremenp

a l1’eveil & 1 absurde, ia croyance en 1 avenir ex:igeait que sorent

faites ceriaines activiteés puisgue seules ces derniéres étaient en

mesure d assurer ce méme avenir. Fuisgue 1'avenir dorénavant ne
[

prégccupe plus 17individu, ce dernier n'a plus besoin de

s ‘adonner & ces miémes activités.

La croyance au sens de la vie et a
1"avenir qui découle de cette croyance
suppose toujours une eéchelle de
valeurs, un choix, Nos preéfeéerences.
ia croyance a 1l absurde, selon nos.
definitions, enseigne le contraire- - .

Et ce contraire, c'est 1 "éthigue de la gquantiteé”.

Savoir si 1'on peut vivre sans appel

sans que ia vie ait un sens qui la
sous—tend et sans qu'un avenir ne
1 organise, c est tout ce qua

22 Albert Camus, Le_mythe de Sisyphe, I, p.142-143
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m intéresse. Je ne veuwy point sentir

-de ce terrain. Ce visage de la vie .
m ' etant donrnie, puls—Jje m’'en

accomoder? Or, en face de ce souci
particulier, la croyance & 1 absurde
revient a4 remplacer la qualité des
expériences par lLa quantité. Si Je me
persuade que cette vie n'a pas d autre
face que. celle de 1 absurde, si
J éprouve que tout son équililbre
tient & cette perpetuelle opposition
entré ma revolie et 1l 'obscurite o
-elie se débat, si J admets gque ma
liberté n’'a de sens gque par rapport a '
son destin laimite, alors Je dpis dire
que ce quil compte nest pas de vivre
le mieux mais de vivre le plus—9.

res divers instants qui +fractionnent le temps, qui en minent
1a canfinuité, permettent a 1'individu une plus grande
disppnibilité A san environnezent. Puisque le monde QU présent
est sa seule reéalizté, 1'hompe absurde cherche a y"étre actif le
pPius édssible. Bei:i presence conscilente au monde dﬁ présent,
cette activité passionnée dans le cadre des givers instants,

conduit chacun a vouloir "batitre tous les records", c’est—-a—dire
N .

"étre en face du monde le plus souvent possible-<v.

e aythe de Sisypne nous incite & vivre au preésent,; c ' est—a-

dire vivre en fonction d 'un temps discontinu. *Le preéesent et la

succession des presents devant une ame sans cesse consciente,

c cst l1'ide¢al de 1 homme absurdeid -f fAlbert Camus, nous

1'avons mentionné antérieurement, ne parlie pas en termes d une

discontinuiteé dans le temps mais sa vision du présent correspond &

: {
<+ Albert Camus, Le _mythe de Sisyphe, I, p.143

—

-2 Le mythe de Sisyphe, I, p.143

-2 Le mythe de Sisvyphe, 1, p.145

r
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une conception du temps congu comme temps discontinu. La vie de

h

l’andividu n'est plus 1'agencement des divers instants mais est

plutst composée d'une série dinstants. ‘Son emploil du mot
succession dans “succession des preéesents”  est particulioremeont
réveélateur. Ce que le concept de succession implique 1ci, c est

une suite inarticulée.de présents ou d instants. Les présenfs Se .
suivent, fg@ement une suite ou encore une succession, sans  quun
principe ne les organise dans une suite nécessaire, sans  guune
‘reiation neécessaire ne s é¢tablisse enire eux. Les présents sont,
péurricnanous dire, simpiement jJuxtaposts; i1ls se succedent mails

)

e . scnt point animés d un dénominateur commun; bien au contraire,

rien ni1  adcune logique ne condult d'un instant a un  autre.

Repétons—le: nulle continuite ne s’'¢tadblit dans, iec temps.

-

Cette conception du teops comme discontinuité est illustiree

par un “roman">’ de Camus: L étranger. Le titre est reévélateur

et +témoigne de la sensibilité absurde qui anime le livre.

e Comme le remarque Sartre, L étranger est moins un roman
tmalgré le fait que Camus le qualifie ainsi) qu'un conte a la

Voltaire. La distinction est importante:pulsque, tradition—
nellement, le roman exprime une certaine durée. Le roman,
comme Camus le reconnait dans son commentaire sur l'art dans
Le_mvthe de Sisyphe, tend a constituer une unité a partir de
la vie des personnages, laquelle unite permet une vue

d ersemble sur la vie (C+. notamment A_la recherche du

temps perdu de Proust). Or, L étranger, c'est tout le
contraire. Ecoutons Sartre: "Pourtant le roman exige une
durée continue, un devenir, la présence manilfeste de

1l irréversibilité du temps. Ce n'est pas sans hésitation que
je donnerais ce nom & cette succession de présents inertes
qui laisse entrevoir par en dessous 1l économie mécanique T
d ‘une piece montée". :

Jean—-Paul Sartre, Critiques littéraires (Situations, 1},
Paris, Gallimard, coll. Idées, 1947, p.147
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/"L'étranger, c’'est 1l 'homme en face du mondel® * comme nouf 1le
décrit Le mythe de Sisyphe. Dans 1 oeuvre romanesque, c’'est

Heursault, personnage

principal, <qui est 1 'homme absurde et

dont la vie est reégie par le temps qu’instaure 1 absurde.

En fonction de 1 absurde, nous avons vu le fractionnement du

temps continu: le temps se résume alors aux instants

succéedent.

a toute continuité

faire 1 illustration”

1 auteur a recours a une méthode dite americ

du 1

=]

ui se

L hommc absurde ne voit que le present, 11 est aveugle

dans le temps. “La ogu Rergson voyait une-

" organisation indecomposable, son oeil ne wvoit qu’une série
dinstants-" ." Ce gque Le myvthe de Sisyphe nous enseigne, soit la
discontinuiteée du temps, L étranger nous 1'illustre. Et afin de

d'un tTemps congu dacs sa discontinuiteé,

ine. Chaque

-

phrase

ivre est ainsi taillee isolément, détachée des autres ex

limitee a ce qu’elle dit. Le sens de la phrase n’'implique

A} .
point

la precédente ni ne déborde sur la suivante. Chaque phrase est

ainsi

urn instant isolé

Ce que

et distinct.

notre acteur emprunte &

Hemingway, ¢ ’'esit donc la discontinuite
de ses phrases hachées qui se calgque

sur la discontinuité ' du temps. Nous T
comprenons mieux, a présent, la coupe §
de son récit: chaque phrase est un -
présenttC.

287 Jean—-Paul Sartre, Critiques littéraires (Situations, Iy,

P.125
i? Critiques littéraires (Situations, I), p.142
Ul

Critiques littéraires (Situtations, I}, p-142




Sartre poursuit ainsi:

» . \A "

La phrase est nette, sans bavuroes,
fermee sur so0i; elle est seéparée de la

. phrase %Suivante par un neant, comme
i’instant de Descartes est scepardé de ) i
L'instant qui le suxtti. '

Commg 1 absurde ne permet qu une succession’-

toute mecanigque
: .

cas i1nstants, les instants de la vie de Meursault se suivent mals

ne s'enchainent point, c'esi-a-dire que rien n orgahise entre eux .
-

. . . . ]
une continuité quelcongue. Atin  de rendre sensible c&tté;f

succession , Camus a ' recours.a la juxtaposzticn des. phraseos: les

phrases sont posegs les unes contre les autres  sans organisation

gui traduirait un sens Qui ‘les anime ei les enchaine.’ hNulle cause
a erftet mais toutl simpiement Juxtaposition. n :

Natureilement on n’ organise pas les
rhrases entre elles: elles sont
purement juxtaposeés: en particulier
on évite toutes les liaisons causales,
qui introduiraient dans le recit un
embryon d'explication et qui
mettraient entre les instants un orare
différent de ia succession pure’-

En voici un exemplie tiré de L étranger: &

U moment apres, elle m'a demandé sz

je 1 aimais. Je lui ai repondu que
cela ne wvoulait rien dire mais qu’1il
me semblait que non. Elle a eu 1 'air +
triste. Mais en préparant le déjeuner
~ ;
“1 Jean2 Sartre, Critigques littéraires (Situations, 1),
p-14

42 Buccession

ar opposition a une organisation assurant une
continuite.




- et 4a propos de, rien, elle a encore ri
de telle fac¢eon que je 1'ai embrassde.
C'est a cg moment -que es\bruits d une
dispute ont cclate chsl Raymond“ .

¥

De la tritesse au rire lors du déjeuner, 1i.y a un abime, de
. .. * &

la méme fagon que rien ne, laisse présager la dispute chez Raymond.:.

Entre ces trois incidents/instants Camus a soigneusement ote tout

lien .de causalité, tout rapporf Gu1l pourraié expliquér. Or,

"~

Justement, rion n'est a expliquer; comme 1 enseigne Le mvihe de

Sisyphe, tout ne doit Etre que'decrit. _ ’

e n/est pas tout. Y est- egalement i1llusirée l'equivalque

I

des actes, laguelle est corollaire du morcellement du temps.

. .
Puisque tous les 1nstants sont igscolés et acvtonomes, tous les actes
’

qui v sont pases le sont aussi. De cet isolement et de cette
' hN
autonomie découle leur équivalience. Aiqgi_ Roland Earthes est—il
- N -
amen¢ a ccrire que "l'acte est promu au rahg d'unité fondamentale
=

du temps romanesque, cf non plus les raisons de 1 acte comme dans
- '

la psychologie du roman traditionneidd "TQLJE ne s'agit plus d'un

“acte en ¢chos" inséré dans un quelconque grdre causal mais plutot

d'un “"acte pur, inconséquent, sépard de ses voisins%® ", Camus

traduit cette codfgﬁtion des actes comme eéquivalents en eécrivant

~
-

op—

ges “phrases’ equivalentes, c est—-A-dire des phrases 1isolées et

autonomes. C'est ce que souligne Sartre: ~

[ : ) S~

4+ Albert,Camus, L 'étranger, II, p.1151

45 Roland Barthes, "L étranger, roman solaire”, dans Club,
Bulletin du Club du meilleur livre, Paris, no 12, avril 1954,
p-6

‘=& "L’etranger, roman solaire*, dans Club, p.é-
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Toutes les-<phrases de son livre sont
équivalentes, comme sont dquivalentes

toutes les expériences de 1 homme’
absurde: chacun se pose pour elle—-mime .
ot rejette les autres dans le
néanti{...)4" . .
5
L' 'étranger illustre le +fractionnemont du temps et ses
consequences gue provogque 1 absurde. La vie de Meursault n'est
qu ‘une succession toute mécanique dinstants, comme 1 est,

d'ailleurs, celle de tout homme i1imbu du sentiment de 1" absurde.

La dis®dentinuité du temps rend 1'individu plus disponible,

. -
notamment pour le présent. Lo régne de 1 7avenir est  dechu,

empressons—nous de vivre pleinement sans souci du lendemain.

Conclusicn

En quoi 1 expérience de 1l absurde est-eile instituante de la
-
iiberté chez 1 individu®™ Elle fournit un cadre temporel, so:it le

temps discontinu, au ééin'duquel 1 avenir et le temps continu ne
peésent plus sur 1'existence; ii y a liberté a 1 'égard des
impeératifs dictes par la soumission au temps continu, par

1 organisation des divers instants en fonction de 1 'objectif vise

",

G .
dans 1le temps. Ni obligé ni prisonnier, 1 homme camusien prend

enfin ses distances a 1'égard de l'avenir et du temps continu.

a7 Jean—Paul,Sértre, Critiques littéraires (Situations, 1),
P-145




C'est dans cette distance, selon nous, que s i1nstalle la liberte

découlant de 1 absurde. f}?

L

/

L "homme absurde est libroc puisqu’ »l echapge au tempé.continu.

$'il y cchappe, c'ost qu’'il en a reconnu le caractere dérisoire.
11 ne saurait apparten:r & rieon puisque  tout est contre iui,

éulsque tout est autre que lui. Le cadre de .sa liperto est le

tenps discontinu, les divers instants.

S abimer dans

caette certitude sans
rond, se - sentir désormars ass&:s
etranger a sa propre vie pour

l'accroitre et la parcourir sans la
myopie de 1 amant, 1l y a 1i& le
principe d une liberation“<.

ta myopie de 1 'homme pré-absurde était causéé par sa vision du
temps: 11 ne voyalt que_dans la perspective 1l avenir, 11l né voyailt
qu’'en fonction d'un temps continu. Ayant doreénavant le sentiment
de 1l absurde, 1l individu n'est plus aveugie Jux invitations &
profirier des instants; sa vie est libre pulsquelle est régie par
un  temps discontinu. Cest de cette discontinuité du temps que

cecoule la disponibilite de 1 homme absurde.

—a divine disponibilité du condamne &
mort devant gquil s ouvrent les portes
- de la prison par une certaine petite
aube, cet incroyabie désinteressement
a 1’'¢égard de tout, saut de la flamme
pure de la vie, la\-mort et 1 absurde
saont ici, on le sent biem, les
principes de la seule liberté

e

+%  albert Camus,, Le sythe de Sisyphe, 1, p.142

PRI
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raisonnable: «ceile qu un cocur humain

peut éprouver et vivresv, -

Disponibilite, désinteressement, participation, voila les
paraméetres que deévoile 1 absurde, wvoila le cadre de notre
possible. S§'1l y- a une liberte decoulant de 1 expérience de
1 absurde, c’'est a l'intéricur de ce cadre qu'elle se vit. Le

retour  a la conscienco, i1"évasion hors du., sommgl1l quotidicon

.

figurent les premiéres démarches de la liberté\abs‘rdebo."

L idée d’'un rapport intime et nécessaire entre la liberté et

-le temps giscontinu est inédite. Chez Albert Camus, elle n’est

-
Cﬁ}im?licit&. Afin d'illustrer en quoi ev.comment notre lecture

est criginale, aftin de viizﬂigzé;:}bre dont elie se demarque des

autres interpreétations, 2xaminons les pPropos de deux

commentateurs.

Sans qu'un lien soit étabii entre liberte et discontinuite du
temps, 1 idée se trouve néanmoins en germe chez Fred H. Willbhoite.

Sans voir que c est 1 'éclatement méme de la continuits du temps
. .

quli permet la mise en place ge la. liberté, 11 se TIimite a

souligrner que la liberté se vit en fonction du présent: "The

absurd Than is free to live with passionate awareness 1n each

%7 Aibert Camus, Le mythe de Sisyphe, I, p-142
ou Le _mvthe de Sisyphe, I, p.142

¥



succesive _momentZi_ ", Il poursuit en identifiant la liberteé

d'action et la liberte¢ de chaoix“< qui sont offertes.

. .
John Cruzckshaﬁg, guant a-lui, voit les choses différemment.
FPour lui, la liberte permise par 1 expérience de 1 absurde n-est

rien de moins quune conscience de la nécessité & la Spinmozav- .

L'auteur de Albert Camus and  the Literature "of Revolt appuile

e s

explicitement-’ Son_fifirmation sur la citation c%—héut au Saget
“du “"condamne a mort devant gui s ouvrent les, pories de la prison.”
Son ‘interpretatién peut &tre.réfutéc‘ on quatre points. Il nous
sembhle d'autant'plusrimportant @e pien démontrer l1'erreur dans
son analyse que celle~-ci touche a 1 'essentiel de nos propos, &

savoir_ que la " liberte absurde est congue comme etant

-

1l 'emancapation a 1 'égard de la corrtrainte—tomps.

Fremiérement, la liberite chex Camus ne sauraii &tre assimilée

- - D

rFred H. Willhoite, Jr., Revocnd Nihilism, Albert Camus’'s
Contribution_ to Politicai Thought, Baton Rouge, Louisiana
State University, 1968,p.32

Notons que Willhoite ne fait pas de distinction entre instant
et moment; ce qui rend son analyse quelque peu confuse, au
moins a cet égard.

-~ ™It is apparent that both sheer physical freedom of action
and an expanded realm of free choice’ brought %o
consclousness by awareness of the absurd are of great value
to Camus.” . o

Bevond Nihilism, Albert Camus’' Contribution to Folitical

Thought, p.32 - ' -

O "The condemned man’'s freedom of which Camus speaks is, 1
imagine, someth1ng like the freedom defined by Spinoza as
‘consciousness of necessity(...)."

John Cruickshank, Albert Comus and the L:terature of Revolt,
{London,- Oxford Un1ver51ty Press, 1¥5%, p.72

S+ *Camus then goes on, in a somber image, to compare it to the
freedom experienced: by the condemned man on the day of his
expcutlon. THis really gives the case away.*"

Albert Camus and the Literature of Revolt, p.72
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une quelconque conscience de la necessite puisque pour lui tant
i’existence que le monde scont

irrationnels, c 'est—~a-dire
- . -
i'intelligence humaine ne peut rendre intelligible n1
c'exister ni

que
la dualite homme—mdnde.

le faxt

par la
conscience. humaine de la nécessite est impossible.

L identification
aurait-il deja oublier 1 absurde?

Crulckshank
Deuxidémement,

Camus,

que le condamne a mont est
une

dans la caitation ci-haut,

ne dit pas

livbre. Non, ce gqu’'il dit
divine disponibil:ite;
SYNnonymes:

c est qu'il a
celie—-ci e; la liberté ne sont
la disponibilite n'est qu’un
Cruickshank fait

principe

1a liberte.

Pas
sous—tendant

1C1 une erreudr ce lectured

Trcirsiamament,

s°il tient a4 identifier liberté et
conscience, Cruickshank devrait au moins gqualifier cette derniore
non de conscience de la nécessité mails de conscience de 1 absurde.
Touterois, il vy aurait encore erreur puisque la liberteé absurde
n'es: point identifi¢e, chez Camus, a la conscience de l'ab"u;;c-
Elle est plutst une réponse au‘iait de 1 absurde. La découverte .
de .l'absurde n‘est pas, a proprement parler, la liberté; celle-c:
est une conséguence de cette découverte. Il y a la un
glissament théorique de la part dg Cruickshank.

Wuatriemement,

méme
sa

en acdmettant que le condamne sort libre,
liberté ne consiste pasﬂ? 8tre conscient de sa fin, bien qu’1l 77
en soit conscient. Elle provient.du fait que de par la conscience
de sa mort certaine et prochaine, il accéde

au preécireux
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desinteéressement, a la divine disponipilité. Il est libre, non de

par la conscience, bien qu'ekﬁq\lui soit utile, mais a la maniere
ge Meursaultiw bralant d une vive ardeur de vivre. Sa liberté se
s1tuerart ains: plu ot _dans le “ait de 1l 'ardeur que dans celui de

la conscience, 1l ardeur répondant & la conscience mals ne s’y
- -

resumant pas.

v Le héros de L étranger, a 1’'aube de son exécution, regoit la
visite de 1l aumsnier. Refusant la consolation de ce dernier,
Meursault refuse le dernier espoir, celui tout religieux,
d'une vie apreés la vie. C'est a ce moment, ayant secouer
définitivement toutes les illusions, qu’'il se révolte et se
dit prét a revivre.

"Et moil aussi, je me suis senti prét a tout revivre. Comme
s1 cette grande coleére miavait purgé de ce mal, vidé

d "espoir, devant cette nuit chargée de signes et d’eétoiles,
Je m'ouvris pour la premifére fois a la tendre indi<férence
du monde. De 1 '¢prouver si pareil a moi, si fraternel enfin,
3 'ai senti que J'avais été heureux, et que Fe 1 étais
encore."”

Albert Camus, L étranger, I, p-1211

C’est alors qu’il est libre; il est disposé A vivre
ardemment.
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Section 2 De la révolte a la liberte (la révoite comme expérxenée
instituante de la libertée dans le vecu indaviduel)

Avant de maontrer en quoi et comment l”éxperiencc de la revolte
.institue la liberté dans le vecu individuel, deos remarques
's'imposent. Ainsi la éremiére sous—-section i1ndigue le rapport
existant entre lsabsurde et la revolte; la seconde, quant a elle,
presente la revendication tondamentale qui anime 1 homme revoite.
Ce n'est qu’'a la troisiéme sous—s2ction que nous pourrons analyser
1 'apport essentiel de la revolte, a savoir 1 instauration de la
dualite histoire—-nature, cadre propice a la Iliberte. En

conciusion, les caracteéristigues de la liberte sont exposdes.

2.1l De 1 absurde a la reéevolte

i “absurde conduit a la révolte! . Dés Le mythe de  Sisyphe

camus écrit:

o
L'une des seules positzions
Philosophiques cohérentes, c’'est ainsi
la révolte. Eile est confrontement
perpéetuel de 1 'homme et de sa propre
obscurité. Elle est exigence d une
impossible transparence. Elle remet

Il Crest-a-dire que 1l expérience de 1 absurde contient en son
sein la révolte. '
7
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le monde en ques?;au’s chacune de ses
secondes=.

A

Puisgque le monde ne sait apaiser la soif de familiarite gqui
gait au fond de 1 homme, ce dernier se révolte contre le monde et

contre sa condition. Ni¢ et n acceptant pas sa neégationl

1'homme camusien bute et lutte contre lec monde. Cette perpétuelle

révol te fait de 1‘e§Périence quotidienne une experience

. 4 —
conscicente. Et Camus d’ ajouter: la révolte "est cette présence
constante de 1l homme & lui-méme~ ". 51 1 homme. est constamment

préesent A lui—-méme, c'est que la découverte de 1 absurde lui

enseigne qu’'il est seul dans ce monde. Cette solitude vient du

tazt que rien ne l'unit au monde, quaucun sens nanime
i'existence humaine. C'est alors 4 juste titre, qu Eric Werner
ecrit que "1 "homme camusien @ est d"abord et

fondamentalement un sujet de revoltel”.

La revolte qu annonce Le mythe de Sisyphe constitue 1 ' abjet

central de 1 'essai L homme révoltaé. La réflexion sur 1la révolte

s'elargit et devient la donnée premiére. Aux dires d Albert

Camus, 1 "absurde se dépasse lui-mEme> . Le sentiment de

it

fAlbert Camus, Le mvthe de Sisyphe, I, p.138

¥...l"absurde —imbécile négation de 1 homme."

Jean—-Paul Sartre, Situations_ IV, Paris, Ballimard, 1944,
p-129

Le mythe de Sisyphe, I, p-138

Eric Werner, De_la vioclence au totalitarisme, essai sur la
penseée de Camus et de Sartre, Paris, Calmann-~Lévy, coll.
Liberté de 1 esprit, 1972, p.10%

@  “Aprés quoil 1l faut briser les jeux du miroir et entrer dans
le mouvement par lequel 1 absurde se dépasse lui-méme. "
Albert Camus, L homme révolte, I, p.419
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1 absurde tourne nos yeux vers un certain mouvement de 1 homme: 13

révolte. -

-

L’ 'absurde, comme le doute méthodigue,
a fait table ‘rase. 11 nous laisse
dans 1 impasse. Mais comme le doute,
il peut en revenant sur  lul-méme,
orienter une nouvelle recherche. Le
. L

raisonnement se poursult alors de la
m8me tacon. Je sais gque je ne crois
a rien et que tout est absurde, mais
je ne puis douter de mon cri et il
me faut au moins croire a ma
protestation’.

En dévoilant 1 'absence de sens a la vie, 1'absence d'un
principe expliquant et justifiant 1 existence, 1 absurde fait
tabula rasa: plus rien n'est wvrai, plus rien n'a de sens. Mais
i’'absurde ne saurait tout raser, il ne saurait tout ctoufter.
Autour de la table rase, un cri se tait toujours eoentendre. La
révolte est ce cri qui ne sait se taires— Tel un Descartes ne
pouvant plus nier son existence, Camus ou plutet 1 absurde nous
renvolie au fait de la révoltie. "La premiére et la seule evidence
gqul me so1t donnée, a 1l 'intérieur de 1l experience absurde, est la
révoited”.

.
ie passage de 1 'absurde a la révolte, outre le ftait qu’il

réponde A une logique interne de 1 oeuvre de 1 auteur, témoigne

¢ ‘'un changement au sein de la situation historique de Camus lui-

-méme. Ce changement, c'est la Deuxiéme guerrc mondiale; les échos

cde ce changement sont 1les Lettres 4 un ami alilemand ecrites en

7 Albert Camus, L 'homme révolié, I, p.419°
8 L‘'homme révolté, I, p.419
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1943 et 1944. La logique de 1 absurde, comme il 1 écrit a cet

Allemand autrefols ami, risgue de verser dans le nihilisme. Ce

sont les trop grands dangers qui guettent inlassablement le

nihilisme qui conduisent Camus & réorientery son interrogation

adtour d'un autre polcec.

L2 nihiliste, puisqu’'il ne crolit pas au sens de la vie, tire

ia conciusion que tout est Cqﬁivalent. De cotte équivalgnce, 1
soutient que “le bien ct- ic mal se detinisscnt selon gu oo
ie wvoulait? ". Au cours de la Deuxieme guarrea mondiale, les
Al lenanas - 5@ SOntT taits. minilistos; commentant le;r

razsanneaennt Camus corii:

Vous ave: surpos?é qu'en 1 absence de

sute morale humaine ou divine les:
scules valours étaient celies guz
regissaient le monde animal, c'est—-a-—
dire la wviclenge et la ruse. Vous
aves conclu que i1 Thomme n'était rien
e%t. gqu ont pouvai tuer son  Sme, gque-
dans la plus insensde des histoires
la tdche d'un individu ne pouvait étre
que I 'aventure de la pulssance, et sa
morale, le realisme des conguétes+V

A

-~

Le raisonnement sur 1 absurde apparentait Camus au nihilisme.

L auteur des Lettres 4 un ami alliemand le dit lui-méme: "mol qui
- .

croyals penser comme vous+: ", Devant la sanglante conséquence

d'une action animee par une- telle ideologie, c‘est-a-dire 1z

querre, Camus réagit. Il reéagit comme instinctivement puisqu’il

? Albert Camus, Lettres & un ami allemand, I, h-240
v Lettres & un ami_allemand, 1, p.240
Yl Lettres & un ami_allemand, I, p.240

-
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ne sait accepter la guerre. La guerre cst inacceptable tout comme

——

1’est le nihilisme qui 1 anime. Il faut trouver des arguments a

opposer a cette logique demesurement Mzstructrice. Au moment on

1l écrit les Lettres, 1 auteur ignore quels arguments opposer.

{anald Je ne voyalis guere d’arguments
4 vous opposer, sinon un gout violent
de 1la Jjustice gqui, pour finir, mo
parailssait aussi peu raisonné¢ gque la
plus sourdc des passionst-.

Ces arguments, L homme revolté nous les livee. L auteur

cherche dams le fait de 1la revolice unc cle lui permettant  doe

fonder la dignité humaine, lagquelle dignité étailt humiliéc par la

»

guerra. La menace hitlerienne a rendu pressante cette cnquéte sur

I "humazin, plus precisément sur co qui fait gqgue 1 homme a une

digrnite inaltérable. La revolte y répond.
‘

_Une question s’ impose: gu est-ce gque la révolia” Elle est,
dune part, refus de 1 'absurde qui marque la condition humaine.
i existence est ggsurde et cec: provoque la reévolte de 1 homme.
ta révolte est ici refus et n'est que nefus: En eoffet, car la
condition de 1 nomme, 1 absurde de cette cond:ition, ne pcut &fre

transtormée. L absurde est un

fait indéniable et i1rreductible
marquant ] existence. D autre part, la revolte est‘ refus de
1'injustice historique qui est fai'e 4 1 homme. Au cours de
l'histoire, 1l individu soGffre et ns sa révolte, 11 s’dédleve
contre la souffrance. A la différence de la reévolte contre

12 Albert Camus, Lettres & wun ami allemand, I, p.246




i "absurde inheérent A la  condition humaine,

Il "inJustice historique porte en  son

renversement  de la situation: 1 absurdite

crernelle alors l injustice

que

qu ‘hrstorigquc.

Selin
de

fristorigque
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la reévolte contre

1 espoir dun
1l existence est

n'est, Justement,

-

Alnsi le mouvement de révolte s appuie.

— en meéme Tenps, sur le retfus
cateéegorique d'une instruction  jugee
intolérable et sur la certitude
confuse d’'un bon droit, . -plus

: exactement 1 impressiocn, chez le
revolte, qu’il est "en droit
ce... . La révolte ne va pas sans le

sentiment o avoir sci—-méme,

- fagon, et quelque part, raison.

an gquelque

C'est

cn cela que 1'esclave révolté dit & la

fois oui et nonlZ.

2 revolteé di

historiques gqui lui sent faites,

&n méme temps, 11 affirme un Zroit,

dignite, de sa qualite d homme.

la sous—~section suivante, nous verrons ce oul,

non & l'atteinte a
un dro:t au

Il dit nmnon et il dit

non: non a 1l injustice et & la soufifanse

sa dignite.
respect de se-
Dans

L oui.

nous ¢éiuciderons la

revendication qui anime le mouvement de révolte.

}< Albert Camus, L homme révolté, I; p.423
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“Je me revolte, donc nous sommes.™

- -

<ontre 1 'injustice historique qui

.

lul est farte, 1l "homme - )

[
o

Yl

revolte.

ie revolié wmarchait sous le fouet du

maitre. Le voila qui fait +aco. 13 —
. oppoOseZ ce qui est preferable a ce qua

ne 1'est pas+?t ¥

s

-

En méme temps qu’il se pose contre linjustice, le fouet du

maitire, i1l se pose pour une valeur, < est-a-dire, dans notre cas,

e Tpreéferable”. Contrairement a ]l absurde qui  les e¢limine,

I expérience de lzs revolite dévo:ilie une valeur.

k1
Mais que faut—~z1

entendre par ce terme” Andre Laiande, . auguel Camus se reéferel g

ie presente ainsi:

4

ia wvaleur represente un passage du
fait au droit, du deésirdé au desirable
{en géneral par I'intermédiaire du
"communément désiré®) .o

L "homme qui refuse un ordre est conduit, par lc mouvement méme

e sa reévolte, a wvoulocir plus que le simple retrart du

commandement provocatif. Son  refus oSuvre une breéche par oua
s immisce 1 idée d ' étre reconnu comme ¢gal, y prend prise une

revendication de son droit & 1 '¢égalite Le pascsage du fait au

Albenrt Camus, L homme mgévoiteé, I, p.424

L homme révolte, I, p.42S’

fAndré Lalande, Vocabulaire technique et criticgue_de la
philosophie, Paris, F.U.F., 1962, p.1184
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droit se traduit ici par 1°¢largissement du refus en revendication

——

de. 1l étgaliteé. Cherchant & secouer le joug de l;injuétice, le
r;::ltﬁ va plus loin en vehiculant une vaileur. Il dgpasse le
s:mpie rerus pcour se faire le défenseur de ce qui sémble Btre le
“pretfterabliet. La distinction entre refus et promotion est

capitaie: la révolte ne saurait dtre qu un retus, sa i@gé%imite

- ~,

.,
.,

iuxr  wvient du rait quielle. veéhicule une valeur. Une‘_révd}tg

strictement négative dispose (élimination de 1 'injustice) alors

que la revolte camusienne propose  (promotion d'une valeur sur
lLaquelle fonder la liberte).

. b
Dans L homme revolté, la revolite impligque necessairement une

A . : T A .
valaur pulisque sans celle-ci1 rien ne [ 'orienterait:

: Toute vaieur n'entraine pas - 1lia
révolte, Mais tout mouvement de
revolte - invogue tacitement une

valeur--.

¢ agir:® . Pour Camus, son

-

Zment de revolie va de soci puisque

ia . valeur fournit ug

antériorite par rapport a
sans elle, la révolte serait sans guide. Il est évasif a ce sujet

2t n’'en dxscuteﬁQgre peu. Ca qu;_Peht gtre expliqué par le fait

-

qu’iil s'agit la d'une intuition et non d’'une vériteé ;buvant Etre

‘démontree. L autcur semble définir la révolte a partir d’une

L]
conception personnelle. Il y a 14 une geénéralisation indue dans la

mesure ol est presenté comme inhérent & toute réevalte ce qui n'est

Albert Camus, L homme roévolté, I, p.424

17
15 L 'homme révolteé, I, p.425
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-le propre que de la révolte camusicnne.” 11 fJint avoir résolu la

question en en posant une autre: "Pourquoi se revolter s il n'y a

> - Lo . el - . . -
rien, en soi, A préserver?>!® », L auteur nous indique ce  qua

selon luli est une evidence, son' peu d'etforts pour nous la

démontrer lalsse croire que rien ne le fera démardre. La revolte

.
. [

fait appel & une valeur, laguelle " ilui est antéricure ot en
v

represente le sens.

L'§nvocatidn d 'une vaieur dans le mouvement de reéeveltite risgue

-ce  faire froncer les sourcilis & certains, Sartre par exemple-

.

¥

R - N R . .. ) . . '. .
se1on 1l 'existentialisme, la valieur est conguise par 1 actzion-"
alors gue pour Camus, elleg préexistz a 1l action-! . .Camus 1o

explicite a ce sujet comme 11 roconnait, sans toutetons

“h
13

JUsTtiti

¢ par une demonstration rigoureuse, l'antinomie entre sa
conception et celles des philosopnies existentialistes, "purcment
nistoriques " selon son mot.

Mais il importe de remarquer déja gque
cette wvaleur gqui préexiste & toute
action contredit les philosophies
purement histeoriques seion lesquelles
ia wvaleur est conquise (si ellE se

conquiert) par 1 action-~.

17 &lbert Camus, L homme révolis, I, p-42S
A cette question, Sartre pourrait répondre: pour creer
une valeur. Mais Camus évite de s’engager dans un tel

cGebat. . y

0 of, Jean—Paul Sartre, L existentialisme_est un_humanisme, .
Faris, Nagel, 1970 _

Zi [ette préexistence de la valeur ne, fait pas de celle-ci

l'instigatrice de 1 'action: la wvaleur est antérieure a

1 action mais n’'est pas son moteur. L action de révolte

répond & 1 'injustice historique et ¢c’'est dans cette réponse
.quelle fait appel a la valeur.

<« Albert Camus, L homme révolte, I, p.425
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1] -
une  valeur preexiste a [action. Quelle est specifiquement

celle gqui est antericure au  mouvement de revolie? C'est la

valeur-solidarite. Four Camus, 2a sclicdarité de tous -les  hommes,

A

constitue la  wvaleur gque la rovolte véhicule- A l1'injustice

nistorigque quil la nie, la revolie Dppcse.la &Gmmuné:;é des hcémes
Loildairos. L ainJustice i1nstaure une dichotomie entre les etres:
11y a ley opprimes ot 1l y a iocs oppresseurs. Les individus des
doux camés en s 'opposant  creent une coupure dans ;a communautce
humé;ne- Lanjustice histcrlqué "desolicarise” les hommes eﬁ
mettant en place une hierérchie artiticieile entre les individus.
ils one se detinissent plus seion la sclidariitd qu’ils partagent

al on foncticn oo

3
&
e
T
T
c
ot

lace au s2in de cette

[
3
c
3

1

La révolte. s oppose a ce phenoméne. E£if de 1 interieur mime de
LON gpposition elle wvcéhicuilie ia wvaleur—-solidariste. L "homme
réevoite "agit donc My nom O une vaieur, encore conrtuse, mais dont

il a le sentinent au moins, qu elie lul est commune avec tous les

hommes- - . Dans Sa révoite, 1'individu Vs depasse en
autrui- M. Dol le fait que "l individu n’'est donc pas, & lui
seul, cette valecur~- ". Puisgque formée par le dépassement en

autrui, elic s appelle solidaritoé.

ia solidarite cde tous les hommes se
fonde sur le mouvement de revolte et

~- Albert Camus, L bomme révolté, I, p.425
-+ L 'homme révolté, I, p.425

~~ L 'homme revolte, I, p.425




celui-ci, A& son tour, ne trouve de
jgstication que dans cette
complicité<e,

HAlors qua‘chez Durkﬁeim la dépenﬁanca rccxpfoque des Gtres
éépand a4 la division du  travail sociai~ , donc est d°abord
saclale, chez Camus.ellé‘9$t ie reéesultat d'uﬁe prise de conscience
de la.complicité des hommes ftace au destin. Les réveolites, au sean
gz laur jutte, se decouvrent une_commﬁnauge d intoérdts et so
percoivent comme complices dans cette perspective. Clest 1ad4 une

solicdarite telle gue la wvivent les conquérants tht nous

entretenait Le mythe de  Sisvphe o | £n mettant & Jour la

compiicite des hommes, la révolte rend possible la +in des

solitudes individuelles. ia solitude, dans la mesure ou clle
répond a 1'ingustice, prend fin avec la Iutte pour le

»

renversement de cette derniére. -

N

valeur—soliidarité, permet a 1 homme S entrevoir une certaine part

-

de lui-mé&me~7 qu'il ignorait.

2 ™

r——

Mais on « voiit gqua la reévolie est
conscience, &n méme temps, d'un tout,
encore assez obscur, et d'un “rien”
o qui annonce ia possibilitéd de

=5 Albert Camus, L homme révolteé, I, p.431
7 Emile Durkheim, De la diwvigiondu travail socizi, rFraris,
FP.UF., 1967, p.27-34

<% Albert Camus, Le_mythe de Sisyphe, I, p.164-168
Dans L’ homme reévolté, 1 auteur parle dune "solidarite qua
nait dans les chaines”. (I, p.426) ‘

2% "En méme temps que la répulsion a 1l'egard de 1l 'intrus, il y a
dans toute révolie une adhésion entiere et instantandée de

I "homme a une certaine part de lui-méme.”

L homme révolte, I, p.423

La revoite, en plus de farre ¢ 'un refus la promotion de la



v,

- 3%

sacrifice de 1l'homme & ce tout. Le
revolté veut Btre "tout", s identifier
totalement a ce bien dont 1l a soudain
pris conscience et dont il veut qu’il
soit, . dans sa personne, reconnu et
salug -gu _rien, c'est-a-dire se
trouver définitivement déchu par la
force qui le domine-v

———— —

s quol Camus ajoute:

L'analyse de 1la roevolte conduit au
MOINS  au SOUPEON qu i Yy a une naturce
humaine, comme le pensaient les Grecs
et contrairement aux postulats de la

pensée contemporainerd.

Le 5len gque le reévolteée cherche a faire reconnaitre,‘ c'est sa
nature. - Il sy identifie‘a ce point, qu’il acce%terait ia
cdéchéance @n son nom. Ii s'agit donc d’une icdentification & haute
intensite! Mais en méme temps, et cela nous est  indiqué par ia
derniere citzfion, nous sommes en preésence d une identification
qul ne peut s emplcher d &tre ambigue; la raison tenant au fait
que 1'cbjiet pergu comme bien n'a pas de réalitée manifeste. Tel
qu indique, nous ne sommes en presence que'd'un “sou;;on gu'il y a

une nasture humaine".

fait o 'une n2ture humazine n'est ni évident ni affirmé sans

reserves. Camus en a 1 'intuition mais 1l ne s'agit justement que

- Albert Camus, L homme revcité, 1, p.424-425

~+  L'homme révolté, I, p.425
Sont 1Ci1 visés Sartre et les existentialbftes.
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d intuition. Ce qui explique 1 absence d une définition de ce

concept i,

-be plus, 1 idee de nature humaine souléve des questions au
sujet du temps. L 'expeérience de 1 absurde provoque 1 éclatement
de la continuité du temps. Four sa part, 1 experience de

la

reiggte revéle une nature  humaine, cest~&~dire un sujet

p }

pPermanent, donc continu. Comment concilier la vision d'un  temps

discontinu et la présence d un sujet continu™

Le.probléme sembie se dissaiper en considérant. le faxt que la
nature humaine, dans sa version @ camusienne, n agit pas  comme
prinicipe iimitatif des possiSiliteés Dxistent‘clles.‘ L homme
n’'ast pas empéche de poser certains gestes, 11l ne soutfre pas
'd'impuiséances visceérales lui interdisant 1 accés a de quelcongues
eXperliences., Il n'a pas une nature gque 1'on pourrait dire
incoqgonde, ou plutst 1 incommocant. Celle—-ci1 n'a pas force de
loi, elie’ n’est qu’'un fondement a certaines valeurs moraias.
L'acceptation et le respect de ces valeurs sont des choix
individuels. L existence peut dtre coniraire & ces valeurs, voire
etre an;mée d'une hostilit¢ a leur egard'ou a mieux alre,'n'avoir
envers elles nul égard. Il est possible d’agir contre—nature,
c'est—a—dire dans 1l irrespect des enseignements de la révolte.

L'histoire n'en est-elle pas une illu?tration flagrante? Miéme

e

—< #arcel Mélangon souligne ~dgalement cette absence. Four y
remédier, 11 propose cette definition (insuffisante

toutefoisl: "L homme en tant que personne et en tant que
corps.- "Albert Camus, analvse de sa penséec, Ed.
Universitaires, Fribourg, 1974, p.156

L 4 v




cans le cas d’'un indiwvidu fridele a " la revolte camusienne, la
nature humaine ne fait gque fournir des guides pour 1'action. Et

. 5 '
ces guides, soulignons—le, laissent intacte la wvariéte des’

possaibilites; 1ls ouvrent méme des bréches par ou s’'immiscent des
posgibles encore 1MPeRSesS. Renversant ia ?ormule de Sartre,
disons que méme sini'essencé précede 1 existence, l'individu‘n‘est
Pas cantonné a un type particulier d expérience. i. "‘essence de
1 "hemme n‘inkhioe point son existence; bien au contraire,
l ' ex:istence de par la révolte débouche sur de nouvelles avenues,

celle  de la libération notammert . Discontinuité du temps et

continuite du sujet ne sont donc point antinomiques.

L

la découverte de ia nature humaine et de la vaieur—

ar

Grace

solicarit2, 1'expérience de la révolte rend 1l'individu conscient

das autres. Face & 1 absurde, il n'a conscience gue de lui—-méme
devant le monde tandis que dans 1a revoite, il prend conscience de
ia lutte collective contre 1 injustice.- )

-

Dans 1 'expérience de 1 absurde, la
soufrrance. est individuellie. A partir

du mouvemnent de révolie, elle a
conscience d'égtre I "aventure de
tous--.

TN

.

23 Albert Camus{l_'}qomme revolté, I, p.431—-432
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Il y a éveil de la cunsciénce dans le passage de 1 absurde a
la revolte en ce sens gque cette derniére conduit l'inﬁividu a Btre
conscient dq caractére collegtif du mal, du fait que 1 'ensemble
des hommes soutfre de 1'injustice. "Le mal qui_ eprouvalt un

seul homme devient peste collective:  '."

Mainténant en lutte contre 1 injustice et maintenant eveilleé A
la valeur—solidarité de méme qu’'a sa nature, 1 homme camusien tait
ce la révolte sa réalité¢ premiére. Il est trop conscient de la
iourdeuar de 1 enjeu pour' refuser d'y participer. La revolte

L4 M -
est desormais son fait premier.

vans 1 'épreuve quotidienne qui est la
nstre, la révoite joue le mime rsle
que le '"cogito" dans 1'ordre de la
pensée: elle st la premidre évidence.
Mais cetie évidence tire 1 individu de
sa solitude. Eile est un lieu commun
- gui +onde sur tous les hommes la

premiére valeuriSo

O'od la formule toute cartésienne:

Je me révolte, donc nous sommes-,

.La reévolte est 'animée par la valeur—-solidarite. En la
véhiculant, 1 homme met en place, ou du moins tente de le faire,

la communauté des gens solidaires. Le "nous sommes”, c’'est la

=%  Albert Camus, L homme réveoité, I, p-432

-

23 L’homme révolté, I, p.43Z

<& L 'homme révolté, I, p.43Z
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solidarite. Le "Je me reévolte", c'est 1 action qui mine
1 1njustice responsable de la "désclid#kité“. Le "nous sommes®
n‘est vral qu’en fonction de la nature humaine. Historiquement,
la sclidarité est brisdée. Puisque 1 homme révolté est dans
1 histoire, c’'est contre elle gqu’'il devra lutter. La révolte est
dinsi  un mouvement qui, au se;n de 11l 'histoire et contre. elle,
getend la nature humaine. L affrontement qui s annonce est celui
entre  iles torces négatrices .de iIa nature humaine et les forces

afrirmatrices de cette méme naiure.



S8

2.3 Histoire, révolte et nature humaine

Dans cefte sous—section, trois termes, celuil d 'histoire, de
révolte et de nature humaine, sont examines c¢ate-a-cate. Lors
de la discussion au sujet du ;emps discontinu comme cadre de la
liberte permise par 1 'expérience de 1 absurde seulement deux
termes,l so1t 1 absurde et leg temps discontinu, ont 2teée examines.
FPourquoi cette difteérence dans le nombre de termes, pulsque dans
lIes -deux cas, 1'analyse presente ie milisu  au sein duquel la
liberte intervient? La raiscn tient au fait qu'avec 1l expérience
de ! absurde, la cepntrainte—-temps est ¢liminee tandils dquée  dang
1L 'expérience ge ls révolte, & contrainte-histoire est toujours
presente. L "absurde provoque effectivement 1 éclatement de la
continuite du temps atin que prenne place le temps discontinu
alors que la reéevolte, dans sa promotion de la nature Humazne ot de
la liberté, est sans cesse éonfrontée a 1l 'histoire: le temps
continu peut Stre supprimé alors que 1 histoire ne peut 1'étre.
C'est cette diffeéerence qui +fait que la discussion sur le cadre

k'
propre a la liberté découlant de 1 'expérience de 1 absurde ne

prend en considération que 1 absurde ct le temps discontinu alors
que celle relative au cadre découlant de 1 experience de la
révolte doit nécessairement Eitre conjuguée avec la nature humaine

de méme qu’ 'avec 1 "histoire.

iL‘histoire, en tant gque telle, est le mal, c’'est-a—-dire

qu'elle est nécessairement contraignante. C'est en ce sens que

. | /
. | .

LA
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Marcel Mélancon, commentant Camus, écrit: , "1 histoire est 1la
condition faite a 1 'homme par 1 homme”’ “. Et cette condition en

est une de contrainte. La “Yormulation de Mélancon n'est certes

Pas sans nous rappeler celle de Rousszau. Selon’ 1 auteur du

scours sur_ l'origine et les fondements de 1 indgalité parmi les

hommesYo 1 ' histoire est aussi caractérisée par la contrainte.

. Sortis! de 1'¢tat de nature, les hommes tombenE dans ul cétat ge
contrainte, c’'est-a-dire lihistoirc- Il parle alors de "1 homme
de 1 homme". "L homme de 1 homme” est celui qui se déiourne de ia
vie sobre au  sein de la Aature pour prendre part a la parade du

'
paraitre caractéristique de la vie dans la socieété historiqug.
"L "homme de 1 'homme" est mis en apposition avec "1 'homme de la
nature" gui lui, KON soumis aux impératifs du paraitre, ne connait

pas les contraintes coincidant avec le passage a 1l 'nhistoire?” .

- Marcel Mélangon, Albert Camus, analvee de sa pensée,
P-176

-
=t Jean—Jacques Rousseau, Discours sur les arts et les sciences,

suivl du Discours sur 1 origine et les fondements de

1'inégalite parmi les homﬁes, Paris, Garnier—Flammarion, 1971
<7 La problématique de 1 '8tre et du paraitre chez Rousseau est
explorée dans un remarqguable ouvrage de Jean Starobinski,
Jean-Jacques Rousseau. lLa transparence et 1 'obstacle, Paris,
Gallimard, coll..Tel, 1971




En cela’ prés de Rousscaut” , Camus, selon une premiére

approché, semble poser 1l 'histoire comme irréfutablement
contraignante. Ainer trouve-t—on cette phrase dans L homme
révoité: "Hitler était 1 hisioire a 1°état purst! =, C'eost La

-1'interprétaion que fait sienne Mélancon lorsqu’il dit que Camus

ne voit dans 1 'histoire que contrainte. Cette interprétation nous

semble- un peu trop simplificatrice~ . Co qui est necessairement

“contraignant, ou plus exactement ce,qui inévitablement conduit a

g3

Un autre parallele avec Rousseau tient a la conception de
1 innocence de 1l homme. Selon L hommpe_ révolté: "L homme

n'est pas entierement coupablie, 11 n’'a pas commence
i"histoire; ni tout & fait itnnocent puisgqu’il ta

continue. *{(p.700) Camus rejoint la vision roussecauiste du
"bon sauvage'. )

C+. notamment les Discours

Cette problematique de 1 innocencesculpabilité de ) 'homme
constitue la trame dramatique d'un brillant récit de Camus:
La chute. "Une analyse du récit montrerait, en plus de

1 "innocence/culpabiliteé de 1 'homme, la dichotomie entre
Nature et histoire.

Eric Werner a aussi vu cette parenté entre Camus et Rousscau.
C'est ainsi qu’'il écrit: "Rousseau, quant a lui, est certes
plus pélagien gu’'a proprement parler patn. Mails son.
pelagianisme rencontre le paganisme de Camus. Dans les deux
cas, en effet, il s'agit d assurer la continuité¢ entre la
nature et la morale, de retrouver le devoir dans

I affectiviteée. Camus, comme Rousseau, voit dans la vertu,
non la négation de la sensibiliteé, mais son prolongement.
Comme Rousseau encore,, il juge, reciproquement, gque le fait
de suivre sa nature ne peut débaucher que sur la vertu; c'est
la tradition de la "belle ame"." Eric Werner, De ia violence
au totalitarisme, p-118

Flusieurs paralleéles sont A tracer entre Camus et Rousseau;
et ce, malgré¢ les attaques portées a 1 'égard du Contrat
social dans L homme révolteé.

“1  @albert Camus, L homme révolté, I, p.S5S85S

#X Mélancon n'est pas le seul A faire une pareille
simplification.
Cf. Annie Ubersfeld, "Albert Camus ou la métaphysique de la
contre-révolution, Nouvelle critigque, Faris, janvier 1958
“"I_'histoire est 1 'ennemi, clle est la grande coupable, elle
asservit 1 homme." (p.120)

- .
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la contrainte, ¢ 'est moins l‘hxstoiré en elle-méme qu une certaine
attitude a4 son ¢gard. ¢
Déja la citation -ci—haut nous indique une pidte
d’interprétation. L'histoire ne‘saurqit se résumer a un seul
homme: Hitler ne saura:t veéritablement 1l incarner. Le non-sens
de la phrase (poser Hitler et histoire comme synonymes) indique
i'objectif qu'avalit Camus en 1 écrivant: cette phrase est moins
une définition de 1 'histoire qu:une formule-~choc visant a
souligner les entreprises de pocuvolr qui y existent. La phrase
citee 1ndique aussi un autre point important: le mot "Hitler" bien
qu’il deéigne ia perscnne désigne; en plus et fsurtout; une
1déologie. Hitler est -i¢1.synonxﬁe d ' "hitlerisme". Et c est
cette i1deologie spécifique qui fait horreur a8 Camus. Elle lui fait
horreur de la mEme fagon qu'ii trembice devapt toute idéologie [ui

fait de .l 'histoire un absclu.

————

\

C'est en Cce sens qu’il faut lire ceci: "“La pensée gui se +6rme
avec la seule histoire, comme celle qui se tourne contre toute
histoire, enléve a 1 'homme le moyen ou la raison de vivre"4l | Qu
encore: "Choisir 1 'histoire, et elle secule c'est choisir le

. .

nihilisme contre les enseignements de la révolte elle—méme" 44

i_'histoire est contrainte, non en elle—-méme,mais parce qu ' elle

est posee comme etant la seule réalité de 1°'homme. Les idéologies

T~ Albert Camus, L'homme révolté, I, p.s&51 _
v L "homme révolté, I, p.54S -
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que 1 °'on pourmait dire historistes“? ne définissent quune scule

dimension de la vie humaine: 1-'histoire. Une pareille attitude

exclusivement centrée sur 1l 'histoire fait de cette derniéore le

laieu de la contrainte puisqu'elile ost pos‘e comme otant absolue,
¢ 'est—a~dire comme eétant iI'unique gaide pour 1 action. A ce

chapitre, la thése de L _homme revolie est moins 1 adequation entre

histoire et contrainte gque 1 illustration de la conséquence

contraignante de la soumission aux ideolcgies historistes. Pour

Albert Camus, le danger repose dans ces derniéres. Et pour en

téemoigners:

ie regne de 1l 'histoire commence ‘et,

s 'identiftiant a sa szule histoire,

1 "hocmme, intideéle a la vraie revolte,

o se vouera désormais aux revolutians
nihilistes du XXiéme siecle  qua,
niant toute moraic, cherchent
désespérement 1§ 'unite du genre humain
a travers une epuisante accumulation
‘de crimes et de guerres- .

73

Comme nous 1 avons vu dans les Letires a un_ami_ ailemand, le

—ThIihiiisme conduit l’homme a ne prendre en considération gque les
valeurs de 1 'efficaciteé, soit "la wviolence et la raze".

L idéologie historiste, puisqu aveugle a la reéalite non—historique

de 1 homme, ne connalit, elle aussi, que la violence et la ruse;

elle ne parle que d efficacité. "L "histoire, sans valeur autres

que la violence et la ruse qui la transfigurent, est régle par

42 Historistes, c’'est—a-dire qui font de 1 histoire la seule
dimension de la vie, qui réduisent 1 expérience humaine a
1’expérience historique, qui refusent de reconnaitre une
réalité qui serait non-historique, qui prétendent que seule
i’histoire peut fournir des enseignements valables.

44

Albert Camus, L homme révolté, I, p.540 i
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la loi de 1 efficaciteéts .* Elle ne vise que 1 'efficacite

s

puisqu’'en elle-méme, elle ne saurait fournir un autre guide pour
N —

ffaction. "L histoire, dans son pur mouvement, ne Ffouwrnit en
elle—-miéme aucune‘valeurda ." Il s'ensuit que tbutq idéologie quz
fait de 1 histoire la seule réalité. est condamnée a Btre un
véhicule de i1'efficacite, ¢ 'est-a—dire une 1déologie qui

subordonne tout a 1 'objectif viso.

'szsqu'aucune valeur n'est reconnue, aucune valeur ne sauraitq§l
ronder une résistance au oouvement de 1 histoire. Si, . par
exemnplae, la vie humaine ¢tait reconnue comme valeur inattaéuable,
alors 1’ 'efficacite historigie ne pourrait 8tre absolue; ie
mouvement Ee l’histoi;e ne pourrait se faire en detruisant des
vies. Four poursuivre avec notre exempie et pour iliustrer la

—
sanglante 1logique inhérente a toute idéologie historiste, la non—
reconnaissance de la vie humaine comme valeur, 1inattaquable fait
des hommes des hoyens au servics de 1 objectif . L'efficacite
ne reconnait pas les vies individuelles, elle ne connait que la

P

. . . | . e
tureur d’'atteindre un quelconque objecti+. -

- o

e probleme qui hante Camus est cette absence de valeur. Le
danger tient au fait que rien ne freine 1l efficacité destructrice

du mouvement de 1 histoire.

Le grand drame de 1 'homme d Occident,
c'est gqu'entre lui et son devenir
historique, ne s’ interposent plus n:

“7 Albert Camus, L 'homme rewvolté, I, p.&90
+< L 'homme révolte, I, p.&F2




ies forces de la nature ni celles de

1'amitie. Ses racines couptes, ses
biras desseéches,’ 11 se contond déja
avec les .« potences gui Iui sont

promises<t.

C'est alors qu intervient la revolte. Repondant a l'inﬁﬁ%txcc,

la revolte va agir comme frein & 1l efficacite aveugle. Elle est

nécessaire parce qu’il est neécessaire d opposcor a la dimension

historigque une autre dimension ac 1 'homme: sa nature. Contre une

histoire soumise au dictum de 1 'efficacite, se aresse une

promotion de la nature humaine, contre 1 idéologie historiste nous

sont livres les enseignements de la révolte. T

Mais la révolie est, dans l‘homﬁe, le
refus d 'é&tre traite en chose et d dtre
réduit & la simple histoire. Elle est
1 affirmation d'une nature commune -a

tous les hommes, qui échappe au monde |
cde la puissancal‘. - . , g

Le contflit est engageé; d 'un coteée, i efficacité historigue ex,

-

ce i autre, la  promoticn de ia nature humaine. Ce quzx .

s 'aftrontent, ce sont deux dimensions de 1 homme: son histoire et

sa nature. C’'est, en termes de limite, ce gqu exprime LCamus:

. ‘ \

' i ‘"histoire, certainement, est 1 'une
des 1limites de 1 homme; en ce sens le
révolutionnaire a raison. Mazis
1 "homme, dans sa révolte, pose a son

3 tour une limite a 1 histoire2!i. , .

7 Albert Camus, Actuelles I, I, p.403 )
Albert Camus, L 'homme révolteé, I, p.&51
L ‘homme révolté, I, p.65S1-652 '
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S'onsurt la presence d une tension en

&3

tre la dimension-histoire

la dimension—-nature. La reévolte est a 1 origine de cette

tension, puisque c'est constamment

‘histoire et promouvolr 1la naturce

1
14

‘Occident est dechire par ceotte dualice.

&

e contlit protone de ce
5 'etabliyt . peut—8tre pas

ideologies allecandes et 1
chretienne, qui d und certa
sont complices 1l'une de
Au’entre .les . réves gllem
tracition mediterrancen
riolences de "1 éternelle

2t la force virile, la

axasporés par la connai
livres, et le ccurage durc:
1 gans la course de la vies

‘enfin et la natureSi.

~a revolte participe a cette dualite

Eile fait ‘du con4lit déchirant notre

-

"qu’elle dsit affronter

humaine. Se'lon Camus,

siecle ne
entre les
a poiitique
ine maniére
1 'autre,
ahds et la
ne, les
adolescence
nostaligie, '
ssance des
et eclaire
i'histoire

et en attise le Feus” .

siecie une expeérience

v~ Albert Camus, L homme revolté, .I, p.
Y- L'analyse de la revolte fournit égal

i art sera lui aussi revoito. Désa

702
ement une esthétique:
les propcs sur 1 art

tenus dans Le _myvthe de Sisyphe nous enseignaient que 1 art
doit chercher a donner au monde une unité qu’il n'a pas.

Ains: le roman, notamment chaz Prous

r

ivers instants isoleées 'd'une vie. L

- 0 [

‘art & cet "arrangement" des choses

t, ¢tait—il compris comme

ctant un effort afin de fournir une clé d interprétation des

es commentaires sur i ari

ans L‘*homme_ révolté visent aussi & souligner 1 apport de

: 1l'art construit en

. unite ce qul n'est pas réuni. Par rapport, plus
specifiquement, a la dualité histoire—nature, Camus sculigne
que 1l 'art doit chercher a réunir ce qui est mouvement,

i'histoire, et ce qui est rixitée, la
Ainsi écrit-il:

Nature.

"Le style d’'un peintre est dans cette conjonction de la
nature et de 1l 'histoire, cetite présence imposdée a ce qui

.devient toujours." L homme révoltie,

I, p.661

"L’art du moins, nous apprend que 1 'homme ne se résume pas
seulement a 1 'histoire et qu il *Trouve sa raison d 8tre dans

1 'ordre de la nature.” L homme révol

te, I, p-&679

a
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individuelle. Le révolté 2ot aprelé a la vivre et & reconnaitre
les deux dimensions de sa vie. Au scin de 1 'histoire et contre

{. elle, 1l "homme camusien crie sa douleur ot véhicule 1a’ valeur

decouverte dans. 1l 'expérience méme de. .- la révolte: La dualite

. -~
histoire—-nature est exprimée dans la lutte pour la reconnaissance

de l1a valeur-splidarité. N étant jamais conqgquise pour toujours,

ia combat est sans repos.

. La wvaleur qui le tient debout ne lu:
est Jamais donmnce une fois pour
toutes, il doit 1la maintenir sans
cesse. L'Etre qu il obtient s eftondroe
si la révolte A nouveau ne le
soutientSH. :

L &tre ainsi obtenu est un étre 4 deux dimensaions: 11 est

histoire et nature, c'est—-a-dire que tant 1l'histoire que la nature

racannent son existence. L '8tre obtenu est aussi un étre  libred
L 'examen de la liberté permise par la revoite constitue 1 'objiet:

de la conciusicn. .

>

Conclusion

La promotion de la nature humaine, inhérente 4 la révolte,
N conduit &'l 'institution d une liberté spécifique. Cette liberte

- est conditionneée a la fois par la dualité histoire-nature et a la
-~ ‘ :

24, Albert Camus, L ' homme révoltsé, I, p.&89
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fois par la valeur-solidarité découlant de la nature humaine.

e lieu de la contrainte -est 1'histoire. Fuisqu'elle est
régire -"par. le principe de i efficacite, l ' historre prend les

individus pour des moyens % non pour des fins. ia contrainte

taient justement a cette Cvptiiisation" des individus: les hommes

sont contraints de servir i'objectit+ wvise dans 1 'histoire.

A i inverse, accorder une liberté aux 1ndividus a comme

)

consequence la mise en place d'obstacies au mouvement de

1 'histoire, les 1libertés 1ndividuelles etant autant de freins

minant 1 esficaciteé.

% .
La liberte decoulant de cette deuxiéme expérience se doit

¢ étre une liberté limitative‘et limitee. Elle est limitative en
ce sens quelle ¥reiné ie mouvemént de 1 'histoire. Cette dernidre
ne peut plus répondre a la seule efficacité mais doit tenir
compte des individus. Elle est limitée en ce sens qu'elle est
recaonnue & chacun. Tous etant libres, personne ne peut
'légit:mement empiédter sur la iiberté de I autrecy . Brimer la
liberte d autrui est contraire aux enseignements de la révolte.
'S etant identiftié¢ & sa nature et a la sclidaritée humaine,
1'1ndividu 1les pose comme valeurs, d’'od I incompatibilité morale

g é8tre 4 la fois authentiquement révolieée et & la fois d étre

irrespectueus de la l}berte d'autrui. La légitimité de la-reévolte

[
'

Aau sujet de la révolte, un commentateur écrit: "Exigence de
liberte, 1l lui faut respecter 1 '&tre et la liberté d autrui.
C'est 1la sa limite."

€laude Mauriac, Hommes et idées d aujourd ' hui, Faris, Albin
Michel, 19533, p.176 .

N\
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accorder une cgale liberte.

impliique 1°illégitimité de la contrainte. Chacun

A

La révolte n est nullement unce
revendication de la liberté totale. Au
ctontraire, ia revolte fait le proceés
de la liberte totale. Elle contestco
Justement le pouveoir i1ilimite gqu:

=1

s voit aino:

autorise un supériedr a violer la

frontidére tnterdite. Loin de
revendigquer une independance géndralce,
le revolte veut qu'il soit reconnu que
la liberte a des limites partout od se
trouve un Btre humain, la limite ¢tant
precisement ie pouvolr de révolte de
cet 8trevo.

A quol Camus ajoute:

Le révolte exige sans doute une
certaine liberté pour lui-mime:; mais
en  adcun ¢as, s'il est consequent, le
droit de détruire §'8tre et la liberts

de 1 autre. Il n'humiiie personne.
ia liberte qgqu i1ireclame, 11 la
revendique pour tous; co2lle quii

refuse, il l'interd)t a tous. il
n'est pas sculement esclave contre
maztre, malis aussi hbhomme contre le

monde du maitre et de 1 esclavel .

La motivation qui sous—tend la revolte congirtionne la

revendication

B ,
qui 1 anime: cresse contre  le pouvarlr illimate,

1 'homme révolteée +fait la preomotion d une libertéd

limitative et

limitée, 1l cnerche & rendre i1mpossible 1l usurpation des libertes

individuelles.

546 Aalbert Camus, L homme révolté, I, p.b&8B7-688
=7
—d S

L "homme reévolte, I, p.688
s

-



Section I Signification de la liberté camus:ienne

mRres avolr  vu en quol 2t comment 1 absurde ot la revol;e
instituent .la liberté dans ~le vécu individuel, ou plutat. apras
avoir penseé 1l 'institution de la liberteé, i1l nous faut en explorer
ia signification. Cette section tente de dégager jia signification
que donne Albert Camus arla libperteé en reéepondant a une question:
1 "homme camus:en ést—il.libre? Apreés avoir vu 4qu’il n'=2st pas
d'emblee libre, nous verroﬁé Gqu’ 1l péﬁt le devenir. Comme seconﬁ
volet, 1 équivogue a laquelle ;onduit la liberté camusienne est

CRAMINOE.
2.1 L homme camusien est—ii libre?

Le premier texte significati+ traitant de la liberté se trouve

gdans Le  _mythe de.Sisyphe oG 1 auteur nous dit qu’'il n'a "rien a

faire avec le probléme de la liberté métaphysiquel "o
. .
Savoir si 1'homme est ' _libre ne
m'intéresse pas. Je ne puis eéeprouver

que ma propre liberité. Sur elle je ne
puls avoir de notions générales, mais

quelgues apercus clairs= .

il s'avere 1mpossible de déterminer si 1 homme est par essence

un ftre libre. L 'expérience de 1 absurde élimine 1les certitudes

!  Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, I, p.139

~ Le _mythe de Sisyphe, I, p.-13%
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tant philosophiques que scientifiques. La connaissance de 1 homme

seneriqug tout comme celle d une notion générale echappe a 1 hommo

absurde.

Dans la mesure ol le concept d homme, el qu'emp}oyé dans la
citation ci-haut, fait reference &4 un étre abstrait et non A un
individu concret, ses caracteristiques ne peuvent Gire decrites.
La liberté de 1 homme abstrait est aussi abstraite, donc elle ne
saurait .étre rendue intelliigible. Refusant l;abstractian de méme
que 1 interrogation au sujet des choses abstraites, ie regard de
Camus se tourne, et se limite, aux entites concrotes. En
conséquencé, nulle présentation de la liberte comme composante
essentielle ‘de 1l ‘homme, nul discours sur la liberte en gendéral.
L'éuteur dira méme gue "le prcobleéeme de la "liberteée on soi"” n'a pas

de sens> %L .

5°il n'a pas de sens, c ©st d abord parce gue ia liberte en
sol est un concept abstrait débordant le cadre de 1 expérience
individuelle. La conception gqu'a Camus de la conna:ssance évacue
I abstraction; 1le non sens répond ici aux postulats de 1 absurde,

s est-a—-dire a 1 impossibilite d atteindre une connaissance pleine

et positive- Le mythe de Sisyphe ne mentionne pas cette raison.

Il en présente toutefois une autre:

Le probléme de la "liberté en soi™ n’a
pas de sens. Car il est lié d une
tout autre fagon A& celul de Dieu.
‘Saveoir si 1 'homme est libre commande

Ci

Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, 1, p.139 v
N
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qu ‘on sache s'i11 peut avoir un maitre.
L absurdite particuliére a ce probléme
vient de ce gue la notion méme qui
rend possible le prcbléme de la
liberté lul retire en méme temps tout
son senst.

Le probleme de la liberté en soi n est pas aborde car il est

impossible de savoir si 1'homme a un maitre ou non. Le maitre,
c'est Dieu et ]l expérience de 1 absurde conduit & rejeter tant
Dicu le perSonnage que Dieu le principe- A 1 'inverse du pari
pascalién, 1 'absence de sens améme 1 homme camusien a détourner
ie regard des cieux. De toute fagon, si Dieu existait, ie
.probieme ne’ se poserait pas pulsque devant lui la liberté est

impossible. 571l existait, Dieu serait un maitre absolu et, par’

ie fait méme, negateur de la liberté. Devant lui, c'est plutdt au

guiet du mal que doivent Btre posées les gquestions.

-

Car devant Dieu, il y a moins un
probleme de l:berté qu'un probliéme du
mal. Un  connait 1 alternative: ou
bien nous ne sommes pas ilibres et Dieuy
tout-puissant est responsabhle du mal.
Ju nous sommes libres et responsables,
mais DPieu n’'est pas tout—puissant.
Toutes 1les subtiliteés d écoles n'ont
rien ajouté ni soustrait au tranchant
de ce paradoxel . .

Fface a l1l'alternative, “Camus ne choisit, en fait, aucune des
deux possibilités. Le rejetde la premieére, celle de Dieu et de
.

sa toute—puissance, ne pose pas de probléme. Le cas de la seconde

est moins net. Il serait possible, d abord, de dire que c'est la

mlbert Camus, Le mvthe de Sisvphe, I, p.139-140
< Le aythe de Sisyphe, I,’p.139-140
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son choix. Une lecture attentive révele pourtant que Camus ne

Peut pleinement embrasser cete voie puisqu’il lui est

impossible

de savoir si tous les homme sent  libres, tel quel l'implique le
*nous sommes libres". Reconnaitre che:x ton les hommes la liberte
rait de celle—ci un trait generique, Or, l171dentification d une
telle caratéristique echappe ou plutst est hors d atiteinte d un
esprit imbu de 1l absurde. Dire "nous sommes libres”™ cquivaut 4

faire d une qualité spécitique un attribut de 1 'espece. Le "nous
™

sommes libres” ne serait possible que si la liberte en soi1 etart

reconnue et constitutivement présente dans 1 étre  Humain. Le

rejet de la liberté en soi, pour ftre conséquent, ne pormet pas

d affirméi que tous les hommes sont libres, ne permec pas d opter

pour le "nous sommes libres. ‘

Toute la distance separant Le_myihe de Sisyphe de L 8tre et e

neant pedut maintenant #&tre mesurée. Dans le prem:er laivre,

i absence de la liberté en soxr est corollaire de !l absence de

i’'identification de 1la liberteé comme dimension essentielle de

1 "homme. A la question "1 homme camusien est—il libre™", nous ne
pouvons gque répondre gue ncus 17ignorons et qhe ia demarche
intellectuelle de Camus ne permet pas d'y repondre. Il est
impossible de savoir si 1 omme est un EBtre de lipertt .parce
qu'une telle notion dépasse 1l entendement absurde.

——

Dans les textes de Sarire, et en particulier dans L 8tre et le

néant, la liberté est une dimension ecsscnticlle de 1 homme:  tout
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étre humain est fondamentalement libre. La liberté¢ est ici

ontologiquement inséparable de 1°8tre. .

3

Autrement dit, il n'y a - pas de

détermin}sme, 1 "bomme est libre,
1 "homme est liberté (uuwalda Ainsi,

nous navons ni1 derriére nous, ni
devant nous, dans le domaine lumineux
des valeurs, des Justirications ou des
SRCUSeS. C'est ce que j exprimerais
a2n disant que 1 homme est condampe a
Gtre libres |

L homme sartrien est un &tre de liberte parce que, chexz 1lui,
"1 existence precede 1l essence’ ". De cette antériorite découle

la liberte. C'est intrihséquement, constitutivement® |, gque ia
- ..

liberté definit 1l 'homme. Jeanson d¢crira ainsi que "la liberte,

c’'est precisement ce neéant au coeur de ia realit humaine® ™.

L homme est indéfini, si ce n’'est que par sa liberteé. Sartre ne
&

-lul reconnait pas, contrairement a Camus, une nature gquelcongue.

Rien  au sein de sa caﬁstitution ne limite denc sa liberté: elle

est absoiueild ., {

’

< Jean—Faul Sartre, L existentialisme est un_humanisme, p.36-37
7 "Qu'est ce que signifie ici gque 1 'existence précede
l'essence? Cela signifie que 1'homme existe d abord, se
rencontre, surgit dans le monde, et qu’'il se définit apreés.

L "homme, tel que le concoit 1 'existentialisme, s il n’‘est pas
definissable, c’'est qu’'il n'est rien d abord. Il ne sera
qu ‘ensuite, et il sera tel qu il se sera fait.*”

L existentialisme est un_humanisme, p.21-22

"Sa liberté n'est pas normative, mais constitutive."
Manuel de Diéguez, De 1 absurde, précédé d ' une lettre
ouverte a Albert Camus, Paris,Triolet, 1948, p.146—147
Francis Jeanson, Le probléme moral et la pensée _de Sartre,
Paris, Seuil, 19565, p.233

iv Le probléme moral et la pensée de Sartre, p.233

&
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L identification, quoique hesitantell , chex Camus d unc
nature humaine souléve déux points. Premieremené, en admettant
1l 'hypothése que - la liberfé est une dimension cocssentielle de
1'homme, 11 ne saurait s'ag}r d 'une libertd absolue. L homme
sartrien est absolumen¥ libre parce que rien, : a priori, ne le
définit ou ne le détermine, tandis que 1l 'homme camusien ne peout
Gtre que relativement libre. Dans ce dernier cas, la nature
humaine relativise la liberte puisgque 1'individu est conditionne,

determinég, au moins minimalement.

Deuxiemement, une question s’ 'impose: en reconnaissant la
nature humaine, n’'est—-il pas possible de concevoir la liberte
comme en éetant une coéposante? t, dans l:afflrmatlve, ﬁe serairt-—-
ii pas possible ae reprendre le concept de liberte en soi? Une
des raisons expligquant 1 abandon du concept de liberteée en soi est
le caractere abstrai? d-uhe telle notion. e rejet de
l'abstraétlcn entraine le refus du concep: de liberts en sol mais
non celui de nature humaine, concept ¢galement abstrait. Camus ne
semble pas 8tre conséquent pulsqu’ll conserve 1l idee de _nature
humaine et non celle de liberté en soi. Linconsequence  se
dissipe en consideérant le fait que 1’evelil &.1a nature humaine ne
répond en rien & un prccéssus d‘abstraction. mais plutet au
sentiment qu’il y a dans 1 'homme quelque chose a preéserver.

L idee de nature humaine apparait au sein d'une expérience

hautement individuelle, ia revolte, alors que celie de liberte

il Heésitante car, souvenez—vous, il ne s’'agit gque d’'un SoOupgon
qu’il ¥y a une nature humaine.
Albert Camus, Le _mythe de Sisyphe, I, p.425
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ocn sol1 est indissociable d'une réflexion sur une abstraction, dun

discours abstrait.

Le probléeme de la liberte en soi est détinitivement évacuc.

Je ne puis
1 'exaltation

pas me
ou la simple

perdre dans
cdefinition

d une notion qui m’ échappe et perd son

sSEns

dépasse mon

a partir
expérience iqdividuelle.

du moment o0 elle

Je ne puls comprendre ce que peut Stre

une

la liberte

sein de 1 Ztaii-~

- -

po e la

prisonnier ou d4du

e
o
0
£
1

article des Actuelles 1]

liberteé gqua
un céctre supérieur.
de la hiérarchie.
que la
prisonnier~ ou de 1 individu

liberte, Albert Ca

me serait donnce par

J'ai perdu le sens
Je ne puis avoir de
conception du
moderne au

-

.

sus n’'a donc que la conception

-

conception®

] ] ~
indices:

GQuelle est cette

an fournit les premiers

fw)

de liberté zdéalc qui

I n'y a pas
nous  sSora  gonnce  un Jour, comme on .
~egeit sa retraite a la fin de sa vie.
il y a des liberiés & conquérir, une a -
ung, peénibliement, et celles gque nous

- SVOnS cncore sont des tapes, S
insuffisantes & coup sars, mais des
¢tapes cependant sur lz2 chemin de la

. libération concretel- .

& liberte idéale, ne ncus ¢tant pas donnée, ecst &

.

par la

1aT Les liberteés,

conqudéte des diverses libertes.

telle la liberté d acticn ou d expression,

conquérir
Que faut—-il comprendfe par

sont

multiples et correspondentii@hn domaine particulier d’activité, &

.

Ty
L

Albert Camus,

Le mvthe de Sisyphe, I,

p.140

—
&t

Albert Camus,

Actuelles II, I,

pP-796

TN



une sphere spécifique de 1l existence. La liberte ideale n'étant

pas donnee, ou peut-&tre méme est-elle inaccessible, .1'idéal sco

presente comme étant 1l 'addition des libertés particulieres.

L'article cite présente un autreé theme:central, celui de la
. p . /-
libération. Les diverses libertés sont des otapes dans

processus ., plus global qu'est la libération. Ce & quoi  aspir

libéres. Dans 12 cas du priscnnier, nul doute ne plane Sur sa

‘

d'abord le prisonnier et le citoyen contemporaln

.

st

conception de la liberte,  eiie est essenticllement lideration a
i1'eégard du systeéeme carceéral. Licerte et sortie de priscn sont 1ca
v ) -

SYnonymes. Le citoyen, fFour &a part, souhaite echapper au-
controle étatique, sa liberté est assimilee &y la labération a

‘i'eégard de 1 'Etat. Tant le prisonnier gque le citoyen s

ressemblent dans leur commun  desir d échapper a i'emprise c'un

Srare contraignant, 1'institution carceéraie pour l'un et

I 'institution étatique pour 1 autre. L 'un et !l autre veoulent ftre

N -

iibérés et associent liberté a libération. Four eux, la. liberte
est *un bien que 1 on congquiert tous les jours, par L'eftort de

chacun et 1 union de tous-+~ “.

i 'objet de la recherche du prisonnier et du citoyen se
conquert par ia lutte contre l'oppression. Traixtant plus

iargement de 1 individu dans 1 'Etat, Camus place sa lutte sur Ile

14 Albert Camus, Aciuelles 1I, I, p.799
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plan politigque's . La liberte est alors'"l‘gffaire des opprimeés
et ses protecteurs traditionnels sont toujours sortis des pouples

oPprimés i ", Son service passe par "la résistance a

\

-
¥,

£n ce gui a trait a la liberté du citoyen, la conception
ada Albert: Camus rejoint celle d Isaiah RBeriliin. La liberteé -

correspond 1ci a la liberté négative. Dans 1l article "Two
woncepts of Liberty”, Berlin définit Ia liberté negative
comme ctant 1 absence de contraintes pnlitiques'(le
quailficatit est trés 1mportant car 1 absence de contraintes
peul étre située sur un autre plan, existentiel par exemple,
comme dans le cas de 1 'homme absurde et de 1 homme révolté).
"Liberty in this sens means liberty from; absence of
interfercnce beyond the shifting, but always recognizable
rrontier.” (isaiah Berlin, Four Essays on Liberiy, Oxford,
Oxford Un:vorsity FPress, 19569, p.127)} Comme chexz Camus, sa
&anuéte passe par la libération a 1l egard des contraintes.
C'est en ce sens que Eerlin eéecrit: “"The defense of Liberty
consists in thne "nogative™ goal of warding interference."

< .
La signification protomde du concept de liberté négative peut
Otre mieux clucidée par une comparaison avec celui de liberteé
positive. La liberte négative est une "liberteée a 17 eégard

de..." tandis que la liberté¢ positive. est une "liliberté de
taire quelque chose". Dans les mots de EBerliin, ia premiére
est "freedom from" par gfposition au “freedom to" de la

seconde.  Veéhiculer une liberteée négative conduit a chercher

s elimination des contraintes. Elle est atteinte lorsqu’il ¥y
5 absence de contraintes. Four sa part, la liberté positive
1mpligque une potentialité de réaliser un cobjectit détermine.
Elle est molns preoccupée par 1 'élimination d obstacles que
rar la mise en place et+ective de 1 'cbjectif visé. Ce qui ne
sauralt voulolir dire que son institution n’'exige pas que
sorent éliminées certaines contraintes. La mise en place de
l'objectif nécessite certainement 1'élimination d obstacles
blogquant la voie a 1 objectif. La différence entre la
liberte positive et la liberté négative tient plutat a
i1'accent mis sur l'élimination des contraintes: pour la
premiére, 1l 'émancipation a 1 egard des obstacles n’'est qu un
moyen ou une etape vers 1l institution de 1 'objectif tandis
qu’ 'avec la deuxieme, le but n’est autre que 1 absence de
contrawntes.

+=  "Ce sont les communes quil dans 1 'Europe féodale ont maintenu
. les ferments de la liberté; les habitants des bourgs et des

villes qui l'ont fait triompher fugitivement en 1789, et a
partir du XXieme siecle,. ce sont les mouvements ouvriers qui
ont pris en charge le double honneur de la liberté et de la
Justice, dont .21ls n'ont jamais songé A dire qu'elles étaient
inconcilliables. ™ _

Albert Camus, Actuelles I, I, p.793




gy b

1'oppression:: ", Albert Camus a connu personnellement cette

lutte, lui qui a ¢té¢ membre de la Résistance francaise contre lo

»

natisme. Reconnaissant 1 'utilisation des armes comme moyen

d'atteindre la liberte, il parle des "balles de la liberté "ot

des "canons de la libérationid »_

Uutre le plan politique, la liberté¢ se situe sur le elan
‘morai. Elie est alors associée & la libération & 1 'egard de
1'injustice historique. A ce chafitre, ies hévos sont moins lo

prissnnier et le citoyen que 1 hoame absurce et ! homme révolte.

.

Tous les quatre partagent toutefois une mime vision de la liberté.

Ce gqui ies distingue tient & ia nature de 1'obiet auguel idls

'
S ‘oOpFosent. Pour - les deux premiers, c'est une ;nstgtutlon

specifique, l1'Etat ou la prison, qui nie leur liberte tandis que

pour les derniers, 13 s‘aéit des cadres existentiels. Pour
1 "homme{ absurde et I homme revolte, 1l exigence de la l:iberte
n'impligue pas seulement ja reécuction de 1l emprice dtatique mais
slutst June transformation de leur fa;on.de vivra. Iis leur faut

changet bien plus que deés cadres institutionnels!

.

ia transformation des cadres existentiels passe par

1l expeérience de 1l absurde et de la révolze, lesquelles trowuvent
ici leur finmalite. Tout comme la lutte tre 1 oppressibn vise a

instaurer la liberté du citoyen, les experiences de 1 absurde et
t

de la révolte s’'attaquent aux structures miémes de 1 existence.

17 Albert Camus, Discours de Suéde, I, p.1072
& Albhert Camus, Actuelles I, I, p.256

-~



Avec 1 expérience de 1 absurde, il ¥ a_ éclatement du temps
continu {ancien cadre existentiel). N etant .plus imbu & 'avenir,
1 "homme  peut enfin protiter de 1l instant présent (nouveau cadre

existentiell. Four lui, le temps n'est plus gquune succession

.
-

toute mecanique d inztants, 11 y a discontinuite du temps. Il v a

ains: mise  en place d un cadre plus propice & la liberté. GSi

1 incividu - est libre, c 'est qu il est dégagé des impératifs posces
. - . -

A .

par Sa preoccupaticon avec 1l avenir, sa vie n’'est plu£ soumise a
-

ia continuite du tumps.

~

Duans 1) experience de 1 absurce, 11 y & gain de liberté parce

contrainte, soit le temps continu.

Kp|

gquil’ y a elimibation d'un
. » )

libert découiant dz2 1l absurde est une liberte a

1 ¢gaird du  temps  continu, ncus sommes en presence c ‘une

experience  libeératrice. Ce quil signifie que la liberté, selon Lo

~+
.

.

mythe de Sisyphe, est congue comme etant 1 abserice de contrainte.

N . : - - - d . Ld . + - -
Fuisgue pour 1 homme pre—-absutrde la contraintes principale est e
Ltemps ccontinu, il y a leperté lorsgu’il n'est plus  justement

continu.

Avec 1 experience de la - revoite, rous avons un  processus

similaire., L 'homme limite 1 impact des forces historiques en

leur opposant celles de sa nature. 11 refuse d'obéir & la seule

N v

histoire - lanclen cadre existentiel) pour écouter egalement sa
. . -
nature (nouveau cadre existentiel). Antérieurement a sa révolte,

i1l ne vivait qu'en fonction de sa dimension historique, alors que
. ) <
.‘ } ( - _0 . .‘
Y
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doreénavant, il compose son existence avec, en plus, sa dimension

naturelle. De par sa revolte, 1)l se fait le

promoteur de la

nature humaine et en ce sens reduit, pourrions—nous dire, le poids

de 1°histoire. La contrainte principale ost i1ci 1 'histoire; on

iu: cpposant sa nature, 11 en rédult 1 impact contraignant.

Comme avec 1'experience dge 1 absurde, 11 s'agit  dune
experience liberatrice. Contrairement & la prem:idre, qui elle
i"dussit a éliminer la contrainte {par 1l '¢clatement de la

continuite dans le temps!, la révolite ne saurait faire _disparasitre

1 'histoire. La liberte n'y est pas totale puisque 1 individu neo

eut se soustraire a i1 'histoirec.
P

i absurde et la revelte reévéelent ainsi leur parentt profonce:

N .
tous les deux sont des exprriences liboératrices. Clest
- : -

n .

N oce sens
Sue nous pouvons parler d expeériences instituantes de la libertg
dans ie vecu individuei- L une et 1 autrc liberent 1 homme a
1'égara ‘ces contraintes et permettent la mise en place d’'un cadre

proplce a ia liberté. Avec 1 absurce, 311 vy ¢cliatement de la

continuite cans ie +tftemps &afin que grenne -‘place le tenps
discontinu.  Avec la révolie, 1 impact de 1l histoire est réduit
afin que soit instaurée la duzciité histolre-nature. Dans les doux

cas, ia liberté¢ est congue comme é¢tant 1 absence de contraintex,

ou du moins leur réduction. s

/\ .
/ .



ARevenons a  la  gquestion initiale: 1 "homme camusien cost-il

libre™ HPrSS avolr  wvue qu il nest pas d'emblidée libre, nous
?ouvons ajouter qu’'i1l peut. lc devenair. Sur le plam politique, la
~iutte du citdyen contre 1l oppression conduli, au mcins dans son
intention, a la literte politiguos Sur le pian' existentieil,
. I experience e 1 absurde et ge la rovolte institue la liberte

cans lo vocu i1ndividuel.

- B ~

-

3.2 L égquivoqur

L individu, taut imbu qu’il est ‘de liberte, tout souc:ieux
e

v

gqu’1l est de se degager des contraintes, ne semblé plus prét a se
proposer, un projet, objecti+ & moyen .ou iong terme dont lal
pours&:te implique une certaine continuité dans le temps. Bien
que d'gne part, 1 absurde scit respcﬁsable'de cecgi, il nous <aut
-vo1r, d'aufre part, que la iiberté camusienne reproduit sans cesse
1l "hesitation face au pEE?mt, le minant sans reliache.-

L.'absurde & partie li¢e avec 1la liberté; il éclaire la ftace

contraignante du projet alors qu'elle fait en sorte gque 1 individu

(' ‘ ) . |
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doute ety hesite. La Jiberte scemble militer. pour le part: de

i absurde. Remarquons -alors que le tabuia rasa de 1 absurde’”

n'est pas fait quune seule fois, que ¢ 'est sans cesse o qu il

sanoie I’'eéelaboration d'un objectif & moyen ou long terme. Le

tabuia rasa se fait repétitif. A cetie

fin, 1 absurde procodo
indirectement; il a recours au militant, dans notre cas la
libertc. Cette -rderniere est un intermediaire  par lequeld

l'hesitation tace au projet est constamment reintrodurte dans la

vie de 1 'individu. *

¢

Ce qui daoit &étre souligné, c'est que 1l'hesitation devant le

proj;et n'est plus sceulement imputable a 1 "absurde mais est

=1

structurellement I déetermince par le type de libertoe
vihiculeée. L experience de l‘absurée inst:itue une liberte
gquivogue. £t pourquol? Parce que son oxercice falrt problémes
parce que l'acticn, a laquelie elle conduit, s 1nLwcr:t
difficiiement dans la perspectaive ¢’'un veritable projet. Far

un  curiedx paradcoxe, ia liberte ne semble pas conauire A& toutes

les tormes d'action; et ce parce gque le constant souci:t  de

lihération conduit, ou peut conduire & délaisser [ action

impliquant une continuité dans le ftemps.

.
~ 5

Cherchant & gqualifier le type d’action permisec par une telle

liberte, certains® parlent de stérilite- & et d autres
o

7 Albert Camus, L homme révolté, I, p.419

4 "C’est pourquoi l’action doit se définir par sa sterilite,
comme 1 amour ou la comédie qui ne sont, du reste, que deoo

aspects particuliers de 1 action.” : .

André Nicolas, Albert Camus ou le vrai_ Promethée, Faris
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d inefficacite~- : soi1t gque 1 action prenne la forme d’'un

“ .
divertissement a la Fascal ou soit gqu'elle ne réussisse pas a

vaincre ies obstacles rencontrés.  Emmanuel Mounier, quant a lui,

souligne 1l ambiguité de la place reéservée au but dans 1 'action.

Une action qui ne cherche pius son
dclat dans la lumiére gui lui vient
aes valeurs poursuivies n‘a .plus,
comme uwune jciie feame, qu’a s’ occuper .
de Sa parure. Le style de l'acticn,
L'ascese ou 1l 'ambition prennent le pas

sur ies buts- -,

L action est-elile posce afin que soit rcalise .un objectit,
repond-t—elle a un projet ou n'est-clle gque formelle, c'esi-a—-dire
S~
iaction pour laction?
-
Camus, n'en cdcoutons point, se défendrait vigoureusement de

proner wune action sans but. ii n'a pas tort, non plus, si nous

songeons a certains de ses personnages, tel le docteur Rieux dans

Ci.a . peste-- ou encore lies revelutiocnnaires russes de 1905 .

L aurres, toutefois, tel Don JSuan, le comédien ou le congquerant,

iarssent planer le doute. Le premier joue a 1 amour<o ’ le

Seghers, coll. Philosophes de tous les temps, 1986, p.45

~+ "C'est pourgquoi les héros de Camus se détiniront par leur
inefficacite.™

Jean—-Jacques Brochier, Camus. philosophe pouf classes
terminaies, Faris, Balland, 1979, p.27

~=  Ecmmanuel Mounier, Malraux, Camus, Sartre, Bernanos. L espoir
des desespéreés, Faris, Seuil, coll. Points, 1953, p.79

Albert Camus, La peste, II

+ Camus leur a consacre une piece de thédtre intitulée Le
ustes, II . ' .

«  Albert Tymus, Le mythe de Sisyphe, I, p.152-157

=

En



second la cc.n'méc!:i.e—'iD , le troisieme a la guerres . Dans les
trois CAs, le but coincidé avec 1'acte; pour Don Juan 1 amour se
réduit a la seduction, pour le comedien 1 incarnation d un
persocnnage se termine avec la représentation, pour le congquérant
la solidarité virile "ne se wvit que dans la lutte. Leogs horos
absurdes aspirent au tragigque, leur grandeur est reconnue de. par
leur epuisement~Y . Ces trois personnages sont cxemplaires non
parce qu’'iis connaissent 1 amour, la glﬁire‘ouula victoire mais
parce gu’'ils seduisent, incarnent et combattent. La liberte
camusienne peut ainsi condulre a priéférfer la rorme de 1l 'action ou
la gratuite de 1l 'acte & la mise en place du but. Co quir signitie
que l& but risgque roriesent’ de deseurer hors diatteinte.  La
liberte semble dtre apparentee & 1'élan vers l'objectif mazs non a
B

i'obsectit lui—méme. v

“rambigulte de l'action repond a celle de i1a liberteé.
ia difficulté tient au %ait que le constant souci d émancipation
a 1 egard des contraintes rend peénible 1l élaboration d un projet.
Tel est le cas puilsqu 'une fois posé, le projet devient contrainte.
L'objectif identifi¢ commande sa mise on place, exigc un etfort
soutenu et, par la, réintrodust uhe certaine continuité dans le

temps. Comme hanté¢ devant une eéventuelle réorgantsation  des

instants de sa vie, l homme hésite a projeter.

«o  Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, p.158-163

s Le _mythe de Sisyphe, p.164—172

ko)

~<  Le mythe de Sisyphe, p.142
Cf. sous—section 1.5 de notre trava11
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La libertdé est 1c1 mise en cause puUulsgue c est elle qui .rend
impéricuse 1 élimination des contraintes. Elle entretient un
rapport ¢quivoque aveéAle projet; d ‘une éart, la furmuiation cau
erojet est un acte de liberté alors gque. d'autre part, sa

reailisation impose certaines contraintes. L 'abjet de la iiberteé,

- - - L &
01t le proJet. semble en 8tre negateur.
3

~

N
~

Lexpeérience de la révoite ne change pas les donnees du
probléme puisque le souci d ' émancipation prime toujours. "C'est
pourguol, comme le souligne Brochier, le combat de Camus, en
politiéue, reste touJjours négatifrq ." Bien que le "toujours"
goit quelque peu sovere, ce commentateur a le mérite d identirier
un point important. Ajoutons que Brochier reconnait le fait que
Camus praone un certain type d'action positive, tel le syndicalisme

revoiutionnaire.
Lte reproche, plus spécitiquement, tient & 1 'hesitation
cCamusienne a embrasser un optique proprement révoluticnnaire.

Tant Jeanson et Sartre gque EBrochier lui reprochent de préferer

la revaolte a la revolution. Toute la polémigque Camus—Sartrelt |

= Jean—-Jacques Erochier, Camus, philosophe pour classes
terminales, p-81

Suite & la publication de L homme révolté, un rédacteur des
Temps modernes, Francis Jeanson, publie un compte—rendu
défavorable.

"Albert Camus cu 1 ame reévolteée", Les temps modernes, Faris,
mai 1932, no 79, pp.2C70-20%9C

Camus, dégu ou vexeé, repond-a Jeanson en envoyant une lettre
au directeur de la revue, en 1l occurence Jean—Faul Sartre.

“Lettre au directeur des Teamps modernes", Les temps modernes,
Paris, agat 1952, no 82, pp-3I17-333

rY
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Aron<i contrairement & Simon-- croyait ¢vitable, gravite

autour de cette question. Ecoutons 1 auteur der Camys,

ph;losophe pour classes terminales:

et,

Le theoricien de la reéevolte a vecu le
drame de ne jamais pouvolr passer do
la révolte a la révolution, c ' est-a-
dire d 'une entreprise individuelle, ou
plutost une decision individuelle qua
restait géndéralement abstraite, & une
entreprise collactive gqui se marque
par sa réalite et sa matérialite .

La révolution opere une tTranstformation fondamentale du wvecu

par la, inseére dans I histoire le choix social. Ce dernier

-

——

Fuisque mis en cause par Camus, Sartre luix repond ot -Le sans
menagements, comme 11 le dit lui-—-mBme. .

"Mon chei Camus, reponse a Albert Camus", Les temps modernes,
?ar%s, acut 1932, no 8Z, pp.3I34-353

Jeanson clot le débat avec un nouvel article.
"FPour tout vous dire", Les temps madernes, Faris, acuat 1952,
no 82, pp.354-3I83 .

Seion Aron, la rupture Camus—-Sartre était evitable:
"L'attitude de Sartre & 1 egard des probleémes derniers ct
celle de Camus ne devaient pas se heurter." (e probléme,
selion cette interprétation, tient a une gquestion toute
politique, & savoir quelle attitude adopter & 1 égard de
1°'U.R.5.8. )

Raymond Aron, L 'opium des intellectuels, Paris, Calimann-Lcovy,
1955, pp.&2-67 :

Simon explique la rupture Camus—Sartre comme etant unc
conseéquence ineéevitable des positions philaophiques respectives
des protagonistes. "Ce serait voir les choses bien on
surftace que d'attribuer a un csimple dissentiment politique la
mauvaise humeur _des Temps modernes devant L homme révolté.
Bien plus que la déviation d'une pensee révolutionna%re
inclinant & se sougetire ce qui est dénoncé, c’'est la
déviation d’'une pensée existentialista qui tend a reconna;tre
ta transcendance des valeurs.” .
Fierre-Henri Simon, L 'esprit et 1-histoire, essai sur la 7
conscience historique dans la litterature du XXieme siecle,
Paris, Armand Colin, Cahiers de la Fondation nationale des
sciences peolitiques, 1934, p.202

Jean—Jacques Brochier, Camus. philosophe pour classes
terminales, p.97
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est alors réalise, ~ laquelle réaiiﬁafion ¢ S0 traduit par
1 institution de nouveaux rapports sociaux % La révolte, pour sa
paft, Puisque conditionnee par la liberté camusienne, restreint
son action a la seule fin de 1 émancipation. L "homme révolteée est
ameng 4 secouer le. joug des contraintes sans pour autant devenir
promoteur d'un changement reéevolutionnaire. La raison de ceci est
semblable a celle expliquant 1 'hésitation face au projet; selon
Camus, une.¥ois institué, le nouvel ordre social sera lui aussi
source de contraintes. Puisqu’il ne croit pas a 1 'eventuel
“établissemcnt d'une cite harmonieuvse, 1 homme camusien se voit &
Jamalrs attache & la révolte, voué aux tiaches d émancipation et de

lutte libératrice.

Scus un ausre angle, 1 equivoque tient .a la struciure méme de
la liberté telle que détinie par Albert Camus. Cetite derniére

peut  ftre interprétée comme ftant une liberté de choix. Ellie

)

Fermet &  lindividu de faire 'des choix mais n’'implique pas
necessarement la réalisation de ceux—ci. Le choix reléve de
1 instant alors que lui donner suite, c est-a-~dire Ile realiser,
instaure une continuite dans le temps. C'est pourquo% certains

.
heros camusiens préférent une action ot 1 acte méme constitue le

-
-

but; dans leur cas, la réalisation du choix coincide avec
l'instant du choix: Don Juan choisit 1 'amour et celui-ci se
consume dans 1'instant de la séduction, le comédien choisit
d'incarner un personnage et ceci ne vaut que 1'instant de la
representation, ie conquérant choisit la fraternite virile et

celle-ci ne se vit que dans 1 instant du combat.



.84

3

L ’equivoque, en conclusion, tient au  fait que la liberte

cCamusienns peut conduire 1 thommme A retuser o entreprondre
ceriaines actions. Et lesqueliles? Celles qui “impliquent unc
continuite dans le temps. L 'examen de 1 'equivogque permet, en

premier lieud, de voir qu'une vie inscrite dans la discontinuiteée du

temps Fose des problémes relatit+s a certains domaines
d'activitiés. Cet examen permet, en second lieuw, de nuancer la
signitication gque nous avons dégagéede la liberté. Ceile-ci n’ost

Pius uniguement synonyme de liberation; elle-est potentiellement
synonyme d’'inaction, ou du meins de deésistement devant certaines

formes d action, tel le praojet ou la révolution.



N CoDNCiusion

- L. "absurde et la revolte se recoupent de par ileur +inalite

Commune: instituer la liberté¢ dans iee végw aingividuel. Dans ce

but, l‘experiehce de 1 absurde provoque 1 éclatement de la
- continuitd  du femps alors gque celie de la révolte conduit a

. 1l instauration de la dualité histgire-nature. L institution de la

Ly

libertd semblie passer par 1 emancipation a l'égard d ' obstaclies

differents. Mais s 'agit—il d 'obstacies vraiment differents? Ne
~ N "
sant-ils pas de méme nature? t, dans 1 atrfirmative, ne devrions-—

£ . N

nous  pas conclure que la liserté camusienne est instituée par
* l é¢limination d'une méme contrainte, laquelle, touterois, reveét

des rtormes ditforentes? ———

Le temps peut g&tre deéefini comme étant le rapport gdun

individu entretient avec san expérience. Qu'en est-il de

1 "histoire? Ecoutons - Claude Lefort, qu:i, en parlant de

1'interpretation du 'passé, parie de 1 'histoire:

S1i - une sociétd se préoccupe
d interpréter son  passe et de se
situer par rapport a4 iui, si elie
formule explicitement les principes de
son  organisation, si elle cherche a
donner sens et valeur & ses activités

- de fait et a tout ce qui lui advient,— "
c ' est qu'elle suit un——schAéma de
. L — . g
' devenir. = toute spcicte

_Ccommanique avec son passgé et se trouve
.'—-__‘—_'-_'_.

’ﬂ’,;#ﬁf’”’ﬂfﬂaf— en quelque sorte investie par 1luij
mais le thématiser c’'est 1 appréhender



comme producteur de sens(...)-1. -

L'histoire est percue comme teile dans la. mesure ol unce

socliete donnée attache un sens & son devenir. Ellc est un rapport
spééifique qui relie le present au passo, eille est ains: le
rapport  quune cdlléctiy1to entretient avec son experience, comme
l'est le temps d'une perspective indiYiduellé. FPulisqu i1nvestie
d'un sens, 1l'histoire est inférprétee comme cétant une continuité.
Elle serait ainsi a la societé ce que le temps ;ontinu_eét a la
personne. Dans les deux cas, la pDQPsuite d'un objectif organise
les divers instants, fait des presents des moments articulfs

autour d un sens, ce dernier repondant & 1 'objectars.
e =

L "homme absurde eif 1 homme reévolte " sont donc animés dun
cormun désir, lequel passe par un méme chemin: 1 éclatement de la
continuite, qu’'elle se situe sur le plan individuel ou sur le pPtan

collectif. Lunité profonde de 1 oeuvre d Albert CLCaous se
-
traduit d’'une double rtagon: par a finalite que constitue iz
- ' .

=t

liberté¢, et par le moyen ae l'atte;nﬁre, ia lutte contre la

continuite.

ta liberte est pensee, essentielilement, en fonction du toemps.

C'est la fagon de le vivre qui rend 1'individu libre ou non, Qui

institue ou non 1la liberté dans le vécu 1indiwiduel. -~ Qu il

i Claude Lefort, Les formes de_l histoire. Essais @
d’anthropologie politique, raris, ballimard, Bibliotheque
des sciences humaines, 1578, p-40 '

—_———a

¥
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% aglsse de  1'absurde ou de -la revolte, 1 'institution de 1la

liberte répond & la méme exigence.

Le refus de la continuite du temps est lourde de conséquences,

comme 1 i1llustre la section 3.2 traitant de 1 '¢quivogque a laquelile

e

concuit la liberteé camusienne. Dans le vécu individuel, nous
v b

avons ¢té amenes a constater 1 hesitation & formuler un véritabile
srojet. L‘ind1vi%u ne-se propose pius d 'objectits & long terme,

de pear oiavair a y perdre sa liberté nouvellement coaguise. Dans

-
-

ie vecu collectit, i absence d ‘une visée proprement
mevolutionnaire traduit une mime crainte, celle de poUursuivre un

but dont la realisation exige sacrifices et subordination des vies

ingivicuelles. Tout comme I homme absurde préfére poursuivre des

rins n'impliquant pas de continuite dans-le temps, le révolié  ne
S 'engage  pas dans un processus  de transformation de la sociéte,

pPour ae  tenir que le role de denonciateur des injustices. En

rerusant respectivement 1 'élabtoration d'un projet et la mise en
e -
oeuvre de la révolution, ils trahissent la—simiiiioas de leur

reoccupation.

e heros camusien s'aveére Bire un hemme de 1 instants
independemment du contexte au sein dugquel il évolue, il se refuse

a tout ce qui depasse 1l instant. Il en va de méme pour son

——

activite. La critique lui reproche justement, nous 1’avons vu,

son retfus d’entreprendre un projet ou d adhérer a la reévolution;

ce gqui revient & lui faire grief de son parti pris pour le temps

discontinu. Au lieu d’'une activité jugée stérile ou inetficace,
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on lui  suggeére  d'entreprendre la rcalisation ,Jd objectifs

¢ ‘ . "
impligquant Lne continuite dans le temps. On  l1ua prdposé, ’
finalement, les choses dont 4! vient a péxne‘ce se déraire.

.

Lechiange qui s'ensuit ne saurait 8tre autre guun dialogue de
SOUrgs- Albert Camus reofusse ie temps continu. ce que la

i . - . -
critigque kSEJPEPFDChE' Feut-il la satisfaire sans du coup motire

en  cause les fondements de 1 absurde ft de la révolte, SANS ON

somme renier, pour reprendre. un concept de  wucien -Goldmann,. sa

visian au monde? Désoié? Réintroduire ung organisation

- e , .
1v'e sans nier  llapport des

-
4]

quelconque ces instants ne peuit se

experiences  1nstituantes de 1a liberié, saiis gonc blogquer la voie

& 1'institution de la’ liberte. =

ts
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