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RESUME 

Cette these se veut une reflexion sur le rapport entre sciences et politique dans le 

discours des scientifiques devenus des ecophilosophes contemporains; les auteurs approches 

sont respectivement Hubert Reeves, David Suzuki et Vandana Shiva. Au coeur de notre 

reflexion germe le desir de repolitiser, de demoralise^ la question environnementale a mesure 

que les evaluations de risque ainsi qu'une identification impermeable des identites du 

scientifique et du profane reduit, voire menace, les possibility autant du debat que du 

dialogue entre les diverses communautes, humaines et non-humaines, touchees par ce sujet. 

Nous tenterons done de cerner les termes de la definition de la crise ecologique par ces 

auteurs en abordant les concepts de « nature », « environnement», « culture », « humain » et 

« non-humain » afin d'explorer de quelle nature sera la portee, et les consequences, de leur 

discours pour le contenu politique de la pensee environnementale. 
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i N T R O P i y C T I O N 

Nature understands no jesting. She is always true, always serious, always 
severe. She is always right, and the errors are always those of man. 

- J. W. Von Goethe (1794-1832) 

Everybody needs beauty as well as bread, places to play in and pray in, 
where nature may heal and give strength to body and soul alike. 

-JohnMuir(1838-1914) 

Achille, roi de la guerre, lutte contre un fleuve en crue.[...] [A]u fur et a 
mesure qu'il jette au fil de I'eau des cadavres innombrables d'adversaires 
vaincus et tues, le niveau monte de sorte que le ruisseau, deborde, vient le 
menacer jusqu'aux epaules. Mors, decontenance d'une terreur nouvelle, il se 
debarrasse de Fare et du sabre, et, les mains libres levees vers le ciel, prie. 
Gagne-t-il si completement que, repugnante, sa victoire se renverse en 
echec ? A la place des rivaux font irruption le monde et les dieux. De son 
eclatante verite, I'histoire devoile la gloire d'Achille [...] valeureux de gagner 
[ses] lauriers dans la guerre sans limite, indefiniment recommencee; la 
violence, de son eclat morbide, glorifie les vainqueurs de faire marcher le 
moteur de I'histoire. 

- Michel Serres, 1990 

De cette litterature s'exulte un desir de contempler dans la Nature ce que nous ne sommes 

pas et, curieusement, ce que nous ne pouvons pas etre des lors que nous incamons des etres 

humains, civilises, vivants de la societe, de la culture, de la parole. Si une conscience 

environnementale existe depuis plusieurs siecles, ce n'est que depuis tres recemment que Ton parle 

concretement d'environnementalisme, soit d'une action impliquant la valorisation, la preservation ou la 

conservation de I'environnement; ce mouvement semble s'inscrire par le fait meme en reaction directe 

avec le projet de la Modernite, soit les sciences modernes, la societe de consommation et sa 

technocratisation. Toutefois, alors que le projet se voulait essentiellement teinte de radicalisme et etait 

marginalise au cours des annees 60-70,1'introduction du concept de developpement durable ainsi que 

le theme du changement climatique ont fait deferler sur les pays occidentaux une vague 

d'environnementalisme autant dans les secteurs prives que publics. Peu a peu, le projet radical et 

utopique qui suscitait de nombreux debats houleux s'est deplace dans la sphere ethique, personnelle; 

I'environnementalisme, tels les droits de la personne, symbolise desormais une « valeur» a laquelle il 

semble impossible de ne pas adherer. Les experts scientifiques, aptes a comprendre les problemes 

autant qu'a cerner leurs solutions, monopolisant les espaces publics et politiques de la question 
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environnementale, les possibility individuelles et collectives se continent progressivement dans les 

spheres privees, a des choix de consommation, a la modification des modes de vie personnels, a de 

petits gestes qui nous font epargner tout en participant a la protection environnementale. 

Mors que plusieurs environnementalistes traduisent les actuelles catastrophes ecologiques 

(tremblements de terre, tsunamis, ouragans) en une revolte de la nature oppressee, I'affirmation d'un 

«sujet» neglige par la democratie actuelle, d'autres, sous I'egide de la science, tendent a 

« objectiviser» leurs propos en exhibant les imperatifs de la protection environnementale sous les 

allures du « developpement durables, telle qu'une obligation humaine envers les generations 

presentes/futures tout en embrassant la place de I'etre humain particularise au sein de I'ensemble 

cosmique, de la Nature. Devant la multiplication des discours, la marginalisation des projets 

consideres trap radicaux, voire misanthropes, qui contestent I'approche ecomanageriale, un 

questionnement sur la relation entre le politique et les sciences natt dans la mesure ou la sphere 

publique est absorbee par les evaluation de risques et les discours scientifiques surpassant les 

citoyens. Cette recuperation institutionnelle de la protection environnementale menace-t-elle les 

options politiques des lors que le discours se compose majoritairement d'elites politiques, corporatistes 

et d'experts scientifiques? Quelles en sont les implications pour I'exercice de la democratie lorsque Ton 

presente la protection de I'environnement tel un imperatif non seulement social mais humain? 

Cette breve problematisation nous invite a nous questionner sur la maniere dont s'articule le discours 

scientifique par rapport a la crise ecologique et comment il parvient a enoncer Taction politique et 

sociale devant y repondre. Plus precisement, notre these desire demontrer que les discours 

environnementalistes actuels critiquent I'utilisation problematique de la science et des technologies 

perpetrant une logique d'exploitation de la nature; toutefois, ils demeurent eux-memes circonscrits 

autant dans leur developpement que dans leur langage par les sciences. Nous nous donnons pour 

tache d'etudier comment ce discours est articule specifiquement par des ecologistes scientifiques 

vulgarisateurs quant au traitement de la crise ecologique ainsi qu'a la possibility pour une action 

politique. En definitive, dans I'optique de repondre aux incertitudes environnementales, que peut-on 

comprendre du discours des ecologistes scientifiques quant a leur vision de la crise ecologique et de 

Taction politique devant en decouler, et en quoi leurs conceptions et les changements sociaux et 

politiques qu'ils proposent sont-ils marques par la science et le progres technologique, incamant les 

valeurs moralistes et rationnelles de TOccident? 
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JUSTIFICATION 

Le rapport entre science et politique n'est certes pas une question nouvelle; ayant souleve de 

nombreuses inquietudes chez des auteurs contemporains tels que Arendt, Adorno et Horkheimer, 

Weber, la dissolution des frontieres entre les deux spheres engendre des questionnements sur les 

roles respectifs de ces dernieres et la possibility meme du dialogue entre elles. Ici, il ne s'agit pas tant 

de s'attribuer la tache prescriptive de resituer chacune des disciplines mais plutot d'examiner de quelle 

maniere ce dialogue prend forme chez des auteurs contemporains, scientifiques eux-memes, se 

posant comme critiques d'un monde qui n'est absolument pas exterieur a leur realite propre, 

professionnelle et personnels. Poser la question du rapport entre science et politique aujourd'hui, et a 

la philosophie environnementale, e'est precisement revoir les termes de leur separation et reposer la 

question du politique et du scientifique. 

Dans I'optique d'etre le plus exhaustives possible, nous optons pour trois auteurs, auxquels nous 

offrons le titre « d'ecologistes scientifiques contemporains »; cette appellation refere a leur formation 

academique et aux valeurs individuelles qu'ils tentent de defendre. Ainsi, en tant que scientifiques, ils 

ont ete formes dans un contexte academique occidental, en Amerique du Nord, dans des disciplines 

connexes (physique, chimie, biologie, genetique). En tant qu'ecologistes, ils utilisent leurs 

connaissances professionnelles ef personnels pour developper des ecophilosophies populaires 

stimulant la sensibilisation du public a la question et a la crise environnementale. Contemporains, ils 

ecrivent leurs ouvrages a une epoque recente - la notre - et se situent done intimement au coeur des 

problematiques et des debats de la pensee environnementale et politique actuelle. Ces vulgarisateurs, 

que nous presenterons brievement dans la section qui suit, sont respectivement Hubert Reeves, David 

Suzuki et Vandana Shiva. Evidemment, Shiva se situe sur un spectre plus large que celui au sein 

duquel evoluent les pensees de Reeves et Suzuki; neanmoins, son apport en tant qu'activiste 

ecofeministe sur les populations appauvries permet de contraster le visage ecologiste contemporain 

que Reeves et Suzuki nous proposent, davantage tournes vers la figure du citoyen-consommateur. 

Nous crayons que cette selection d'auteurs se competent a divers niveaux et consentira a un dialogue 

fructueux. 

D'abord, les ecrits de Reeves sont formes autant de chroniques educatives, scientifiques 

qu'environnementalistes sur I'univers et la Terre. II y cotoie les themes de la biodiversite, de la 
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protection des animaux, le respect des equilibres et des ecosystemes; il deplorera I'usage d'un 

langage pejoratif a I'endroit de la nature, lequel tend a perpetuer une logique de domination. Pour 

Reeves, I'etre humain est un animal dans la nature, evolue certes, mais avec cette intelligence 

incombe une responsabilite proportionnelle. Bien que son propos ne semble pas anthropocentrique, 

ces ecrits sont teintes par un humanisme, ou plutot un amour de la vie; son cri d'alarme souhaite 

parvenir a capter I'attention dans le but de faire devier la progression dangereuse et suicidaire des 

projets sociaux. Aussi, le sujet controversy de la recherche scientifique et des limites autant physiques 

que morales de celle-ci se situe au coeur de son propos. Critiquant les modalites de la democratic 

actuelle, et des obligations electorates ralentissant les processus favorisant des changements sociaux 

et politiques, Reeves s'insere dans le langage des droits et de la justice environnementale. 

Se referant aux decouvertes scientifiques pour constituer sa vision ecologique du monde, Suzuki traite 

la question de la place de I'etre humain dans la nature, percevant la qu§te effrenee du progres 

technologique telle une forme d'alienation humaine et sociale. L'objectif politique de ses ouvrages est 

explicite en ce sens qu'il deplore la difficulte de trouver un point d'equilibre entre les interets divergents 

des groupes sociaux; pourtant, Suzuki souhaite «transcender» la sphere du politique dans I'optique 

que les valeurs ecologiques deviennent les valeurs intrinseques de I'humanite. Tout en critiquant le 

scientisme, son propos rappelle que la science et la technique doivent demeurer des moyens entre les 

mains d'une humanite ayant renoue avec la nature, tout en apprenant des decouvertes realisees par 

les sciences naturelles. Enfin, il se demarque de ses ecrits I'urgence d'informer le public sur les 

moyens concrets d'adopter une attitude « durable » par rapport a la nature; ainsi, adherant a une 

certaine vision du developpement durable, Suzuki tentera de concilier sa vision de la protection de 

I'environnement, ses valeurs ainsi que le systeme social et economique actuel. 

Enfin, Shiva, ayant obtenu un doctorat en physique a I'Universite de Western Ontario, incarne I'auteure 

ecologiste la plus activiste de notre etude. Ses ouvrages portent essentiellement sur une critique des 

modes de developpement et de I'economie patriarcale qui se pretend faussement universelle et 

humaniste; elle s'emploie ainsi a devoiler la situation des femmes et des travailleurs locaux dans les 

pays pauvres, sur leur exploitation par le systeme occidental masculin blanc. Shiva conteste le projet 

de la Modemite, ou plutot voit son echec, et se questionne sur le developpement actuel qui menace la 

survie des communautes. Ses ouvrages cherchent a mettre en place une nouvelle democratie, basee 

sur la diversite. Son apport tend a critiquer la science et la technique, ou plutot le fait que ces moyens 
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se retrouvent entre des mains puissantes et alienantes; elle conteste le desir de I'homme blanc 

occidental de vouloir regner sur la nature, recreer son « ordre » intrinseque, ainsi que rompre toute 

relation entre les femmes, et progressivement avec celles des communautes traditionnelles locales et 

la nature. Enfin, Shiva effectue des liens directs entre le systeme d'agriculture actuel, globalisateur, 

I'etat de famine des peuples pauvres, I'exploitation des communautes et de la nature ainsi que de 

I'impossibilite de conjuguer domination (imperialisme), voire violence, avec la diversite et la culture. 

OBJECTIF5 

Le rapport de la science a la nature, ou a I'environnement, son role dans la crise ecologique 

actuelle, impregne le discours autant des penseurs ecologistes, des mouvements environnementaux 

que du debat politique. L'objectif de la presente these sera d'analyser le discours de ces trois auteurs, 

en tant qu'ecologistes scientifiques vulgarisateurs. Nous tenterons de voir comment ces demiers 

congoivent la crise ecologique actuelle, de quelle maniere ils parviennent a definir les limites du 

changement politique et social a partir de la science en vue de repondre a cette crise, tout en 

degageant I'influence de cette derniere sur leurs propos. II s'agit done essentiellement d'effectuer une 

lecture critique de leurs ouvrages et de leur implication quant a la conception de la crise ecologique et 

de Taction politique envisagee. 

Sans s'attaquer a une critique de I'ensemble du projet de la Modemite, la presente these souhaite 

faire ressortir que la vision des ecologistes scientifiques tente de critiquer les valeurs modernes de la 

Science mais demeure intimement marquee par ces demieres. Notre questionnement de recherche 

s'emploie a considerer les impacts du discours des scientifiques devenus philosophes populaires et 

dont les revendications engendrent des implications significatives sur Taction politique. Elle entend 

nous permettre de solutionner un probleme nouveau, dans la mesure ou, avec Tapparition du concept 

de developpement durable, les discours ecologistes se sont multiplies et transformed; desormais, toute 

sphere se revendique d'une certaine conscience environnementale, ce qui tend a deradicaliser la 

pensee ecologiste et a la confiner a des projets reformateurs s'inserant dans le mode societal actuel, 

menacant la portee politique du mouvement. 
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APPR.OCHE METHODOLOGIQfE 

La presente lecture critique des ouvrages s'effectuera en deux etapes regroupant les differents 

themes abordes ainsi que I'ensemble des concepts survoles dans le cadre d'un premier chapitre 

revisitant la pensee environnementale contemporaine. Dans un premier temps, la lecture des 

ecologistes scientifiques contemporains se concentrera sur I'analyse des causes et des racines de la 

crise ecologique, comment celle-ci est congue et expliquee; cette analyse se rattachera a la critique de 

la Modernite, en fonction des aspects plus particuliers du progres, de la science ainsi que la 

technologie, intrinsequement lies a la question de la rationalite et de la moralite, de meme qu'a partir 

de la relation entre la domination de la nature et de I'etre humain. Ainsi, nous serons en mesure 

d'etudier les conceptions de la nature et de la culture, ainsi que la place des societes humaines au 

sein de celles-ci. Enfin, ces constatations sur la situation environnementale et conceptions des causes 

de la crise permettront aux ecologistes scientifiques de proposer un certain nombre de possibilites de 

depassement, autant sociales, educatives que politiques; en definitive, leurs conclusions influeront sur 

les modalites pour une action politique, soit I'objet de la presente these. 

La demarche proposee s'inspirera de la theorie critique de I'Ecole de Francfort. Se positionnant contre 

la pensee positiviste qui situe le chercheur au-dessus de son objet d'etude et etablit des dichotomies 

entre objet/sujet, fait/valeur, les theoriciens critiques ont devoile les interrelations qui animent ces 

concepts, et le besoin de concevoir le role du penseur-intellectuel comme immanent et autoreflexif, ce 

qui implique de demeurer critique face au travail de recherche ainsi que de penser le contexte social, 

politique et historique au sein duquel la reflexion emerge. Les theoriciens critiques ont conteste la 

possibility d'atteindre un savoir absolu et de devoiler I'ensemble des Lois physiques et naturelles. Pour 

ces auteurs, la verite et la connaissance sont en evolution constante; elles ne sont jamais achevees. 

Ainsi, I'intellectuel se situe dans un moment historique qu'il ne peut depasser et duquel il ne peut 

s'extraire. Brievement, ce que les theoriciens critiques reprochent a la theorie traditionnelle, c'est 

qu'elle se congoit comme transcendante, au-dessus de son objet, et tend vers la formation de modeles 

universels et atemporels. Pour les theoriciens critiques, cette vision aliene le savoir et renforce le 

systeme de domination sur la nature et sur I'etre humain, en se pretendant neutre et universelle. 

Dans le contexte de la crise ecologiste, la presente these souhaite peindre un tableau representatif du 

discours ecologiste scientifique et etre en mesure de reveler les possibilites pour un mouvement 
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politise, apte a incorporer les valeurs et la pluralite des societes humaines, des diverses cultures, et ne 

pas se confiner a un projet moralisateur, aux pretentions universelles et humanistes, ainsi qu'a dresser 

autant les limites que les potentiates de I'emploi des sciences dans le discours ecologiste. 

A partir d'une revue de la litterature, laquelle se veut inclusive des differentes perspectives, autant 

ecofeministes, ecosocialistes, modernes et postmodernes dans I'optique d'effectuer une lecture 

critique pertinente, la question de recherche nous autorise a constituer une hypothese de recherche 

exploratoire, laquelle orientera plus particulierement notre lecture: le discours des ecologistes 

scientifiques propose une ethique environnementale, une attitude humaine a adopter face a la nature, 

qu'ils cherchent a transformer en projet politique; cependant, cette possibilite pose de nombreux 

problemes, en ce sens que cette ethique demeure peu ou uniquement personnellement applicable, et 

qu'elle propose des valeurs totalisantes, se revendiquant d'une universality tels les droits humains et 

le developpement durable. De plus, les revendications et les changements sociaux et politiques mis de 

I'avant par ces auteurs puisent a meme les decouvertes scientifiques pour saisir le role de I'humain 

dans la nature, dans I'optique de critiquer autant le progres que la Rationale mais semblent, 

parallelement, s'inscrire a I'interieur de ce projet moralisateur par les conceptions qu'ils imposent. 

En terminant, le recours a des experts tend a figer les questions environnementales ayant des impacts 

societaux en se fondant uniquement sur des risques calculates; les principes qu'ils enoncent se 

presentent comme neutres et objectifs, relevant d'observations scientifiques. L'hypothese evoquee 

aspire a devoiler une possible vision moderne dans ce discours, laquelle cherit un desir d'expansion 

universelle. Evidemment, la contestation des penseurs et des scientifiques varie en fonction des 

thematiques etudiees; alors que certains scrutent davantage les questions de developpement, la 

pauvrete ainsi que la situation des femmes et des minorites, d'autres s'emploient a defendre les 

especes en voie de disparition, ou a denoncer I'impact de la recherche, notamment nucleaire, tout en 

explicitant les phenomenes scientifiques favorisant a une prise de conscience de la crise ecologique. 

Tel que nous I'avons evoque precedemment, la question de recherche que nous proposons est 

exploratoire; pour rendre compte adequatement de la pensee environnementale de nos trois auteurs, 

nous crayons pertinent de ne pas nous doter d'un cadre de lecture trap ferme qui ne saurait voir, au 

cours de I'analyse, les nuances de leur propos. Aussi, chaque chapitre se veut une synthese et une 

critique de I'auteur; s'ils tentent d'etablir des ponts en vue du dialogue, la lecture que nous offrons ne 

peut se concevoir comme etant lineaire mais plutot cyclique, dynamique, voire evolutive. Ainsi, nous 
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souleverons nombre de questionnements et adapterons notre grille de lecture aux auteurs dans 

I'optique d'offrir une analyse plus complete, laquelle sera synthetisee et reevaluee dans un chapitre 

conclusif. Done, notre style argumentatif s'entend se mouler d'abord a chacun des ouvrages et des 

themes de Reeves, Suzuki et Shiva, englobant leur pensee, pour finalement constituer une analyse de 

sens de ces themes en relation avec notre questionnement de recherche dans le dernier chapitre. 

L'utilite theorique de ce projet implique de cerner les defis autant que les difficultes que recelent les 

philosophies ecologistes vulgarisees. En analysant de maniere critique les oeuvres d'ecologistes 

scientifiques, nous serons en mesure de percevoir les implications de leur vision ecologiste sur Taction 

politique, les societes humaines, le role du citoyen de meme que la position qu'adoptent ces auteurs 

quant au rapport entre la crise ecologique et les sciences. Inspiree par Latour, lequel conteste la 

rupture moderne entre sciences sociales (le politique) et sciences naturelles (les sciences), la 

contribution de la presente these s'engage a tracer les liens entre sciences et politique, dans I'optique 

de cerner le rattachement des scientifiques ecologistes a ces mythes rationnels. 

PRESENTATION PES CHAPITR.ES 

La presente these sera divisee en cinq chapitres: dans un premier temps, nous revisiterons la 

litterature en pensee environnementale, par laquelle nous definirons les divers concepts qui 

meubleront notre lecture et notre reflexion des ecophilosophies proposees par Reeves, Suzuki et 

Shiva. Les trois chapitres subsequents seront respectivement consacres a chaque auteur; effectuant 

une lecture rapprochee de trois ou quatre de leurs ouvrages, publies entre 1985 et aujourd'hui, nous 

structurons nos chapitres en respectant notre approche methodologique, les propos de nos auteurs, la 

lecture qui en ressort, de meme que le dialogue entre ceux-ci. Variant entre six ou sept themes pour 

chacun des chapitres, done des auteurs, cette structure cherche a initier un dialogue fructueux entre 

les auteurs en fonction de thematiques similaires tout en respectant I'essence de leurs pensees. Ainsi, 

cette structure logique, abordant leurs idees du general au plus particulier (voire radical), culminera sur 

leur apport a la possibility pour une action politique ainsi que sur les considerations de la reciprocite 

entre sciences et politiques/societe. Enfin, dans un ultime chapitre, nous reviendrons sur les elements 

clefs de la pensee des ecologistes scientifiques et nous y adresserons une critique tout en proposant 

quelques pistes de depassement en nous inspirant tout particulierement des auteurs Sandilands, 

Grosz, Chaloupka, Latour et Bennett. 

8 

http://Chapitr.es


C H A P I T R E I. R E C E N S I O N E>E L A L ITTERATVRE 

Tel qu'enonce lors de la precedents introduction, nous souhaitons tout d'abord examiner 

I'eventail des theses concernant la crise ecologique, la pensee environnementale dans son ensemble, 

en cernant de pres autant les termes du discours, soit le reenchantement, le recours a la sensibilite, la 

revalorisation d'un lien entre la nature et la culture, par une recherche de remedes a I'alienation 

humaine, ainsi qu'en termes de critiques, I'environnementalite, la quete ecomoraliste, rejection du 

politique, la construction sociale des identites, ainsi de suite. Le present chapitre sera done scinde en 

sept sections ou seront respectivement developpes: (1) les tendances environnementales se situant 

sur un continuum reformiste a radical dans I'optique d'identifier une problematique de depolitisation 

des enjeux environnementaux; (2) les theses du desenchantement du monde et le desir de 

reenchanter le lien humain/non-humain en explorant les concepts ambigus meublant les discours; (3) 

la nature devenue environnement par une utilisation de I'environnementalite et de la disciplinary, tout 

particulierement en ce qui concerne les themes de la sensibilite, de la sexualite et de la 

(sur)population; (4) la (re)democratisation des sciences; (5) les identites, et oppositions, entre nature, 

environnement, et culture sous Tangle de la perception tout particulierement et des autorites qui 

parlent en leur nom; (6) la subjugation de/s autre/s; enfin (7) notre inspiration de la theorie critique de 

I'Ecole de Francfort en examinant specifiquement la these de la domination de/s nature/s interieure et 

exterieure. Au terme de ce chapitre, nous parviendrons a offrir une lecture plus elaboree de nos 

auteurs en nous dotant des outils deployes ci-bas. 

1. D E L ' E N V I R O N N E M E N T A L I S M E « S O F T » A R A D I C A L L ' E V A C U A T I O N D I / 

POLITIQUE 

Indissociable des sciences naturelles ayant enclenche la reconnaissance d'une crise 

ecologique, I'environnementalisme, tout en critiquant les affres de la science positiviste et de la 

technologie, considerees responsables de la presente degradation ecologique, demeure neanmoins 

redevable aux disciplines scientifiques de par I'identification des problemes quant aux changements 

climatiques, la biodiversite et autres. Devant I'institutionnalisation progressive du mouvement en 

Occident, plusieurs auteurs constatent leur difficulte a se constituer en force et a echafauder un 

discours politique. Une categorisation des differents discours sur les questions environnementales 

effectuee par Adkin consent justement a distinguer les projets hegemoniques et contre-hegemoniques, 

les premiers favorisant un recours au marche, reproduisant la logique du systeme capitaliste 
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Sexploitation et du marche, dans I'optique de solutionner les problemes de conservation des 

ressources, et les seconds favorisant une contestation radicale de la societe actuelle; ainsi, une 

distinction entre environnementalisme modere (soft) et environnementalisme radical peut etre etablie. 

Les projets radicaux, exigeant une transformation profonde de I'ordre social et des conceptions 

politiques, sont exclus du debat public alors que les strategies deployant un discours sur les actions 

individuelles, les habitudes personnels, seront preferablement employees comme actes de 

resistance et en tant qu'incitatifs aupres des citoyens1. 

Dans ce contexte, deux options s'offrent aux groupes « verts »; soit ils s'institutionnalisent, soit ils se 

radicalisent, ce qui a pour consequence de les exclure dans les marges de la sphere politique dans les 

deux cas. Par ailleurs, la seconde option risque fort de mener certains groupes ou individus radicaux a 

effectuer un renversement du discours de la domination moderne; critique pour ces tendances 

antihumanistes, lesquelles se traduiraient par une soumission des societes humaines aux imperatifs 

de la Nature - puisqu'ils proposent des mesures de controle des populations et suggerent parfois de 

laisser les epidemies enrailler le surplus demographique - ici, tout individu, peu importe sa condition 

sociale, culturelle, economique, sexuelle, est considere egalement responsable de la presents crise 

ecologique, et deshumanise puisque indifferencie2. 

La socialecologie de meme que I'ecofeminisme s'opposent a cette vision, generant ainsi certaines 

frictions avec les tenants de la Deep Ecology; ces conceptions misanthropes, affirment les 

ecofeministes, tendent a nier I'existence du racisme et du sexisme, ne reconnaissant pas les 

dynamiques d'oppression et d'injustice sociale indissociables de la question environnementale. 

Saisissant I'existence humaine sous forme d'interrelations et de partenariats, profondement 

antimilitariste, anticolonialiste ainsi qu'antiraciste, I'ecofeminisme denoncera la hierarchisation imposee 

1 Murray BOOKCHIN. Une societe a refaire: Vers une ecologie de la liberie. Montreal: Les Editions Ecosociete. 1993, p.18. 
Laurie E. ADKIN. « Counter-Hegemony and Environmental Politics in Canada »in CARROLL, William K. (Dir.), Organizing 
Dissent: Contemporary Social Movements in Theory and Practices. Toronto: Garamond Press, first edition, 1992, pp.137-
139. Timothy W. LUKE. « Green Consumerism: Ecology and the Ruse of Recycling » in Jane BENNETT & William 
CHALOUPKA. (Ed.) The Nature of Things: language, politics, and the environment. Minneapoli: University of Minnesota 
Press. 1993, pp.155-159. Catriona SANDILANDS. «Is the personal always political ? Environmentalism in Arendt's age of 
«the social»» in William K. CARROLL (Ed.), Organizing Dissent: Contemporary Social Movements in Theory and 
Practices. Toronto: Garamond Press, Second edition, 1997, pp.77-78;88. 
2 Murray BOOKCHIN. Une societe a refaire: Vers une ecologie de la liberie. Montreal: Les Editions Ecosociete. 1993, p.10; 
12. Herbert MARCUSE. L'homme unidimensionnel. Paris: Minuit. 1968. 
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par la civilisation industrielle capitaliste occidentale sur les groupes minoritaires, les femmes et la 

nature, tout en pronant la diversite et le rejet des dualismes entre culture/nature (homme/femme; etc.)3. 

Parallelement, I'option d'institutionnalisation incite a une evacuation du contenu politique des 

revendications environnementales par une sur/mes-utilisation de I'adage «le personnel est politique », 

a mesure que se produit une correlation entre la bureaucratisation et I'individualisation des pratiques 

environnementales ainsi qu'une depolitisation des enjeux. Cette disposition est intrinsequement 

rattachee a la confusion qui existe entre les natures du citoyen et du consommateur; dorenavant, les 

groupes et individus sensibilises a la cause verte, mais exclus des spheres de concertation constitutes 

par les experts et les scientifiques, ne peuvent que se confiner dans le particularisme4. En termes 

feministes et ecofeministes, certaines auteures ont remarque une tendance reliant les groupes de 

femmes, les questions environnementales et les preoccupations sur la sante; en maintenant une 

separation entre les spheres publiques et privees, en ne politisant pas leurs propos, le contenu de ces 

luttes menace fortement d'etre recupere par des discours neo-conservateurs, lesquels accroissent la 

marginalisation des revendications democratiques des femmes et leur confinement dans la sphere 

privee, a des responsabilit.es de consommation verte pour leur famille et a de sacrifices pour leurs 

enfants (et ceux de I'humanite)5. Mors qu'une partie du propos ecofeministe aspire a la denonciation 

de la domination exercee par le patriarcat, cette comprehension du role des femmes, en associant leur 

lutte a la maternite, a la compassion et a la sphere privee, menace de reproduire les schemes de cette 

hierarchie sociale. Si les propos de Suzuki et de Reeves demeurent limites en ce qui concerne la place 

sociale et politique des femmes, I'apport de Shiva consent a jeter un regard nouveau, divergeant, sur 

la relation entre femmes, maternite et famille, que nous aborderons au cours du chapitre IV. 

Enfin, une monopolisation des tables de concertations « publiques » par des experts scientifiques 

technocrates, alors que les citoyens se voient relegues a la consommation et a la sphere particuliere, 

privee, est denoncee en sciences sociales, notamment, en d'autres termes, chez Arendt, Habermas, 

Adorno et Horkheimer; en positionnant la Science comme Autorite, soit en pronant une idee scientiste 

du monde en tant qu'unique acces a la connaissance de la nature, renvironnementalisme se limite 

3 Ynestra KING. « Feminism and the Revolt of Nature », Heresies, vol.13, Automne 1981, pp.12-14. Carolyn MERCHANT. 
The death of nature: women, ecology, and the scientific revolution. San Francisco: Harper & Row. 1980, introdution. 
Carolyn MERCHANT. Reinventing Eden: the fate of nature in Western culture. New York: Routledge. 2004, pp.22-23. 
4 Timothy W. LUKE. « Green Consumerism: Ecology and the Ruse of Recycling ». Op.cit., pp. 158-160-161. Catriona 
SANDILANDS.«Is the personal always political ? Environmentalism in Arendt's age of«the social », op.cit., pp.86-88. 
5 Catriona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. Minneapolis: University 
of Minnesota Press. 1999, pp.xii-xiii. 
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hasardeusement en n'explorant guere les manieres alternatives de connattre, de faire I'experience 

de(s) la nature(s). Effectivement, cette gestion de la question environnementale par les scientifiques se 

traduit par une production et une evaluation des risques, lesquels reduisent les problemes a leur 

aspect technique6. Inspires par le constructivisme social, les penseurs ecologistes invoquent I'imperatif 

d'etudier les problemes environnementaux de par leur interdependence. Reconnaissant que la science 

naturelle exerce un role essentiel dans I'identification des problemes environnementaux, les processus 

decisionnels en matiere de mesures politiques et de comportements sociaux dependent d'une 

participation publique accrue ainsi que d'analyses sociales et politiques. 

Bien que les scientifiques critiquent fortement le constructivisme social, sous pretexte que les 

problemes environnementaux constituent des realites objectives indeniables, les chercheurs en 

sciences sociales insistent sur le fait que ceux-ci incarnent des constructions sociales puisqu'ils 

emergent dans un contexte humain et sont consequents des actions humaines. De plus, les 

scientifiques sont des acteurs situes dans un contexte social donne, en interaction avec d'autres 

acteurs; le choix de leurs recherches a historiquement ete influence par les pressions, celles des 

gouvernements, des corporations, du marche, des communautes et des mouvements sociaux7. 

En definitive, lorsque des ecologistes scientifiques se posent en ecophilosophes populaires et ce, bien 

qu'ils critiquent pareillement les sciences et la technologie, il est imperatif de souligner que leur 

discours se composent des decouvertes et des conceptions scientifiques lesquelles ne sont pas 

« neutres » ou denudees de moralisme, ni detachees du contexte social et politique8. 

2. DEBI/SQL/ER LES CONCEPTS A M B I G U S : LE D E S / E N C H A N T E M E N T LES NATVR.ES 

S'il paraTt difficile d'introduire les spheres politiques du debat environnemental, I'emploi de 

concepts ambigus ne favorise guere la formulation de ce projet politique pluriel pour la pensee 

environnementale; les termes, voire I'opposition entre nature/culture, ainsi que ceux d'environnement 

et developpement durable, suggerent autant de difficultes quant a la signification, I'application et la 

6 Robyn ECKERSLEY. Environmentalism and political theory: toward an ecocentric approach. Albany: State University of 
New York Press. 1992, pp.50-51. Paul RUTHERFORD.« Ecological Modernization and Environmental Risk »in Eric Darier 
(Ed.). Discourses of the Environment. Oxford: Blackwell Publishers. 1998, pp.104-105. Catriona SANDILANDS. « From 
Natural Identity to Radical Democracy », Environmental Ethics, Vol.17, printemps 1995, p.76. 
7 Klaus EDER. The social construction of nature: a sociology of ecological enlightenment. Californie: Sage Publications. 
1996, p.27-30. Carolyn MERCHANT. Radical Ecology: the search for a livable world. New York: Routledge. 2005, p.151. 
8 Bruno LATOUR. Politiques de la nature: comment faire entrerles sciences en democratie ? Paris: La decouverte/Poche. 
Coll. Sciences humaines et sociales. 2004, p.51. 
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definition de revendications politiques. Plusieurs auteurs, incluant Shiva, ont voulu debusquer la 

polemique entourant I'emergence de la notion imprecise du « developpement durable » dans le rapport 

Brundtland; ils illustrent que celui-ci se situe en continuity avec I'ideologie liberale du developpement 

en reaffirmant une certaine universality du projet capitaliste. On y reproche une exclusion de toute 

perspective critique de I'analyse de la situation environnementale et sociale mondiale; similairement au 

developpement traditionnel, ce modele s'impose par son unicite et sa soit-disant capacite a traiter les 

inegalites sociales, ce qui contrecarre toute exploration de modeles altematifs. 

Parallelement, certains auteurs seront fascines par la facilite avec laquelle ce concept parvient a 

perdre tout referent environnemental; au lieu d'un developpement durable dira Timothy Luke, on 

devrait employer le concept de « degradation durable » puisque le processus qu'il enclenche se 

rapproche plutot d'une rationalisation de Pexploitation des ressources, sans que la logique sous-

entendant I'exploitation elle-meme n'en soit modifiee ou interrogee9. Nous reviendrons sur la question 

de I'environnementalisme en tant que discours ideologique en abordant les idees de Shiva sur le 

neocolonialisme dans le chapitre IV. 

Ainsi, le developpement durable evacue toute analyse critique politique pour se concentrer 

exclusivement sur la liaison entre I'economie et I'environnement, au moyen d'arguments 

essentiellement ethiques et scientifiques. De meme, ces referents ethiques, voire religieux, sont 

incorpores aux concepts environnementaux, prescrivant divers sacrifices auxquels les « citoyens-

consommateurs » doivent se plier pour repondre aux besoins de la durability Les auteurs constatent 

un desenchantement du monde en ce sens que les humains sont confronted a une situation 

d'irreversibilite, determinant un eventail d'actions envisageables dans I'optique d'acceder au 

« salut »10; neanmoins, le mouvement environnementaliste suggere un reenchantement du monde, 

lequel s'emploierait a renverser le projet de la Modernite et a se reapproprier les notions de sensibilite 

9 Corinne GENDRON. « Le developpement durable: un nouvel enjeu de I'historicite »in GUAY, Louis, Laval DOUCET, Luc 
BOUTHILLIER & Guy DEBAILLEUL (Dir.). Les enjeux et les defis du developpement durable: connaitre, decider, agir. 
Quebec: Les Presses de I'Universite Laval. 2004. Timothy W. LUKE. « The System of Sustainable Degradation », 
Capitalism, Nature, Socialism. Vol.17, no.1, (March 2006), pp.99-100. Marie-Helene PARIZEAU. « Du developpement au 
developpement durable: I'environnement en plus. Analyse ethique et politique » in GUAY, Louis, Laval DOUCET, Luc 
BOUTHILLIER & Guy DEBAILLEUL (Dir.).. Idem. Raymond Albert ROGERS. Nature and The Crisis of Modernity: a critique 
of contemporary discourse on managing the earth. Montreal: Black Rose Books. 1994. 
10 Robert TESSIER. « L'ethique du developpement durable: quels fondements ? Une comparaison avec I'ascetisme 
seculier chez Weber» in PRADES, Jose A., Jean-Guy VAILLANCOURT & Robert TESSIER. Environnement et 
developpement: questions ethiques et problemes socio-politiques. Montreal: Editions Fides. 1991. Marcel GAUCHET. Le 
desenchantement du monde. Paris: Gallimard. 1985. 
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et de simplicite11. Les projets de nos auteurs sont intimement lies a ce reenchantement, bien qu'ils ne 

le conceptualisent pas de la meme maniere. 

Ce reenchantement du monde demeure toutefois problematique dans la mesure ou il se raccroche a 

un discours romantique de la nature. Certains mouvements environnementaux spirituels valorisent, en 

effet, le retour a des formes organicistes, premodemes; la reintroduction du sacre, du magique, et des 

divinites tirees du folklore occidental ou non-occidental hierarchisent les cultures humaines, voire 

humanisent la nature par la subjectivisation, tout en ignorant I'apport des theoriciens critiques qui 

voyaient deja dans le mythe la presence d'une raison instrumentale moderne12. 

Ici, les oeuvres de Suzuki et Shiva idealiseront a leur tour un moment premoderne et nous tenterons 

de voir comment celui-ci est approche; si leurs arguments admettent la possibility d'attitudes nouvelles 

envers la nature, leurs propos demandent a etre nuances, notamment par les dilemmes qu'ils 

soulevent concernant la place des femmes, la question de la famille, de la technologie, ainsi que le 

traitement reducteur dans Pidentification d'un ennemi a combattre, soit I'alienation nature/culture chez 

Suzuki et le patriarcat capitaliste moderne chez Shiva. 

5. E N V I R O N N E M E N T A U T E , DISCI PLINARITE <§r SEXI/ALITE 

Mors que I'environnementalisme reclame une attitude differente de I'humanite, le besoin de 

ressaisir son role au sein de la nature {exterieure), et interieure, les oppositions traditionnelles entre 

culture/nature se voient chamboulees. Les ecologistes contemporains contesteront une vision elitiste, 

ou anthropocentrique, qui proclame la superiority de I'humanite. Ce doute ontologique admet done le 

rejet de I'opposition naturel/artificiel; I'humain ne detruit pas essentiellement la nature, mais il la 

transforme et la fait evoluer. II est a la fois createur et sujet de la nature. De fait, la creation d'une 

Autorite nommee Nature surplombant les societes humaines risque d'entratner leur heteronomie13. 

Evidemment, la fagon d'aborder la nature chez les penseurs ecologistes n'est pas exempte de 

difficultes, notamment lorsqu'elle paratt etre idealisee au-dela de la societe. Mors que des auteurs 

11 Serge MOSCOVICI. De la nature. Paris: Metailie. 2002, p.89. 
12 Theodor ADORNO & Max HORKHEIMER. Op.ciL Timothy W. LUKE. Ecocritique: contesting the politics of nature. 
Minneapolis: University of Minnesota Press. 1997, p.12-15. Carolyn MERCHANT. The death of nature: women, ecology, 
and the scientific revolution. Op.cit. 
13 Murray BOOKCHIN. Une societe a refaire: Vers une ecologie de la liberie. Op.cit., p.47. Serge MOSCOVICI. La Societe 
centre nature. Paris: Seuil. Coll. Point Essais. 1994, pp.205;340;351. Steven VOGEL. « Environmental philosophy after the 
end of nature », in Environmental ethics, vol.24, printemps 2002, pp.37-38. 
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constatent sa disparition, sa destruction, ou encore le besoin de constituer une ethique 

environnementale sans nature™, celle-ci peut, par ailleurs, etre envisagee tel un guide de Bonne Vie, 

voire un ordre moral, que la societe aurait raison d'imiter. La nature comme ordre, equilibre 

harmonieux, qu'a tendance a defendre une pensee environnementaliste, se nourrit a meme une vision 

organiciste engageant les notions de limites « naturelles » et d'hubris15. Implicitement, le discours 

visant a «retrouver sa place dans la nature » suggere I'existence de limites au-dela desquelles le 

social ne peut s'aventurer, et par lesquelles il est forcement contenu; de fait, cette conception tend a 

occulter que les limites sont une construction sociale, tout en imposant une vision particuliere de la 

nature16. A ce sujet, I'oeuvre de Suzuki semble apte a autoriser ce dialogue autant par I'ideal utopique 

qu'il deploie que par le discours invisiblement autoritaire et conservateur se terrant sous cette 

question. Parallelement, la reference a des limites naturelles est au coeur du propos de Shiva et influe 

sur le rapport qu'elle developpe entre nature et societe. 

Mors que I'environnementalisme se veut une critique de la Modernite, il s'impregne toutefois de 

reproches similaires en ce qui concerne le desir moderne de «controler» le monde. En effet, 

I'environnementalisme devoile les obligations humaines, les responsabilites, les modes de vie 

adequats, respectueux de I'environnement, ainsi que ce que Ton considere acceptable/raisonnable. 

Or, la pratique de I'environnementalite, telle que la conceptualise Luke, lorsque exercee par des 

groupes tels le WorldWatch Institute, produit I'environnement, ordonnant la reponse, de maniere 

disciplinaire et a un niveau non pas uniquement national mais transnational, des pratiques sociales et 

individuelles17. De ces discours disciplinaires, les ecofeministes distingueront un rapport entre la 

mattrise de la nature et la regulation de la sexualite, alors que I'heterosexualite est representee sous la 

forme d'un modele « naturel» en vue exclusivement de la reproduction. Cette naturalisation de 

I'heterosexualite (pour rejeter les autres sexualites) ainsi que I'heterosexualisation de la nature (en 

14 Timothy W. LUKE. « On Environmentality: Geo-Power and Eco-Knowledge in the Discourses of Contemporary 
Environmentalism », Cultural Critique, No.31: The Politics of Systems and Environments, Part II, (Autumn, 1995), pp.58-59. 
Timothy W. LUKE. « The (un)wise (ab)use of nature: environmentalism as globalized consumerism », Alternatives: A 
journal of World Policy, no.23, 1998, pp.203-205. Carolyn MERCHANT. The death of nature: women, ecology, and the 
scientific revolution. Op.cit, pp. 76-79. Steven VOGEL. Op.cit., p.24;29. 
15 Carolyn MERCHANT. Radical Ecology: the search for a livable world. Op.cit, p.43. 
16 Klaus EDER. The social construction of nature: a sociology of ecological enlightenment. Californie: Sage Publications. 
1996, p.163. Serge MOSCOVICI. La Societe contre nature. Op.cit, p.9. Catriona SANDILANDS. The good-natured 
feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. Op.cit, p.90. Catriona SANDILANDS. « From Natural Identity to 
Radical Democracy », Environmental Ethics, Op.cit, p.87. 
17 Bruno LATOUR. Politiques de la nature: comment faire entrer les sciences en democratie ? Op.cit, p.34-35. Timothy W. 
LUKE. « On Environmentality: Geo-Power and Eco-Knowledge in the Discourses of Contemporary Environmentalism », 
Op.cit, pp.58-59;73;75. 
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prescrivant I'image de ce que doit representer la nature, comment elle peut etre protegee) 

engendreront une erotophobie ainsi qu'une deserotisation des individus, coupes de leur experience de 

la nature. Implicitement done, lorsque les auteurs ecologistes metaphorisent la nature en employant 

les images « mere » ou « vierge », leur discours renforcent une perception sexiste de meme que 

selective, done reductrice, de(s) nature(s) a proteger, ainsi que des femmes18. 

Intrinsequement, ces idees ravivent I'apport des theoriciens critiques, revisitant les travaux de Freud, 

en ce sens que la domination de la nature et de I'humain au service de la Rationalite et du progres 

s'est effectuee par une deserotisation (desensibilisation) du corps humain, a I'exception des organes 

reproductifs, dans le but de rompre toute experience sensible au contact d'autrui (nature) et ce, pour 

assurer un potentiel productif menant a la creation de la civilisation, par le progres. Les besoins/desirs 

humains, par consequent, sont forges socialement, malleables, et orientes par les systemes 

d'exploitation de la nature mis de I'avant par la science moderne et la Rationalite; de fait, ces faux 

besoins sont alimentes au detriment d'une destruction ecologique et perpetuent I'heteronomie 

humaine. Pour Reeves, Suzuki et Shiva, dans I'esprit de la pensee ecologiste actuelle, il importe de 

valoriser un cote sensible, sensuel, genereux dans notre experience de la nature, notamment par 

remerveillement du quotidien et le retour a des formes de vie simplifies; une experience 

preconceptuelle, phenomenologique en somme de la nature, a partir du corps, ouvre la possibility a 

des relations novatrices entre humains et non-humains19. 

Ces questions de regulation de la sexualite et des natures se depeignent au coeur des preoccupations 

populationnelles puisque la question de la surpopulation atteint grievement les femmes, dans les pays 

du Sud et du Nord, par I'introduction de technologies regulant leur sexualite reproductive ainsi que par 

I'education a la planification familiale. Indissociable de la naturalisation de Pheterosexualite 

18 Eric DARIER. « Foucault and the Environment: An Introduction » in Eric DARIER (Ed.). Discourses of the Environment. 
Oxford: Blackwell Publishers. 1998, pp.18-19. Mary Jo DEEGAN & Christopher W. PODESCHI. «The Ecofeminist 
Pragmatism of Charlotte Perkins Gilman », Environmental Ethics, Vol.22, spring 2001, p.32-33. Chaia HELLER. « For the 
Love of Nature: Ecology and the Cult of the Romantic », in GAARD, Greta (Ed.). Ecofeminism: Women, Animals, Nature. 
Philadelphia: Temple University Press. 1993, pp.224-227. Catriona SANDILANDS. « Desiring Nature, Queering Ethics: 
Adventures in Erotogenic Environments*, Environmental Ethics, Vol. 23, ete 2001, pp.177-181. Linda VANCE. 
« Ecofeminism and the Politics of Reality », in GAARD, Greta (Ed.). Idem., p. 131. 
19 Chaia HELLER. « For the Love of Nature: Ecology and the Cult of the Romantic », op.cit, pp.238-239. William LEISS. 
The domination of nature. New York: George Braziller. 1972, pp. 10-12. Timothy W. LUKE. Ecocritique: contesting the 
politics of nature. Op.cit., p.140-142. Herbert MARCUSE. Contre-Revolution et Revolution. Paris: Seuil. 1973, pp.75-77. 
Herbert MARCUSE. L'homme unidimensionnel. Paris: Minuit. 1968, pp.107-108. Serge MOSCOVICI. De la nature. Op.cit, 
p. 160. Ariel SALLEH. «Class, Race, and Gender Discourse in the Ecofeminism/Deep Ecology Debates in Max 
OELSCHLAEGER (Ed.). Postmodern Environmental Ethics. New York: State University of New York Press. 1995, p.82. 
Kerry H. WHITESIDE. « Hannah Arendt and Ecological Politics ». Environmental Ethics. Vol.16. Hiver 2004, p.345. 
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reproductive et du discours limitatif des activites humaines, le controle des populations souleve des 

interrogations quant au but reel intente par ces discours; plutot que d'encourager d'autres pratiques 

sexuelles non-reproductives et/ou non-heterosexuelles, s'en suit une devaluation de la sexualite au 

profit de pratiques uniquement procreatrices convoitant une gestion ecologique limitative par/de la 

sexualite. Les debats entourant I'utilisation des biotechnologies en matiere de controle des naissances 

et du corps des femmes est intimement liee aux ecrits de Shiva, laquelle renverse le discours 

patriarcal et devoile un potentiel de liberateur des groupes marginalises20. 

Evidemment, la question de la surpopulation ne fait pas I'unanimite chez les auteurs; certains 

proclament plutot que c'est la consommation excessive des ressources par un groupe d'individus 

privileges qui est la cause directe de la degradation actuelle. Parallelement, les preoccupations en 

sante publique consentent a equilibrer ces deux tendances; en effet, la medecine, ou le 

developpement d'un discours medical portant davantage sur la sante que sur la maladie, a favorise la 

production d'une sensibilisation populaire a I'environnement21. Si I'association aux questions de sante 

accroTt la sensibilite des citoyens, Suzuki remarquera neanmoins que le developpement excessif de 

discours sur I'hygiene nourrit I'alienation des individus a la nature. 

Visiblement, les sciences jouent un role dans la formulation des preoccupations environnementales, 

ainsi que face a la regulation ou a la resolution de ces problemes; pourtant, le rapport qu'elles 

entretiennent avec la formulation de reponses a cette crise confronte les options politiques et 

citoyennes des groupes sociaux et risquent de miner les valeurs democratiques de ceux-ci. 

20 Deane CURTIS. «Women's Knowledge as Expert Knowledge: Indian Women and Ecodevelopment» in Karen J. 
WARREN. Ecofeminism: women, culture, nature, p86-7;89. Carolyn MERCHANT. The death of nature: women, ecology, 
and the scientific revolution. Op.cit., p.155;163. Ariel K. SALLEH. Op.cit., p.135-136. Catriona SANDILANDS. « Sex at the 
Limits », in Eric DARIER (Ed.). Op.cit., pp.87-89; 90-92. Catriona SANDILANDS. « Desiring Nature, Queering Ethics: 
Adventures in Erotogenic Environments », op.cit., p. 178. 
21 Jane BENNETT. «Introduction: TV Dinners and the Organic Brunch »in BENNETT, Jane & William CHALOUPKA. (Ed.) 
The Nature of Things: language, politics, and the environment. Minneapoli: University of Minnesota Press. 1993, pp.ix-xi. 
William CHALOUPKA. « The Irrepressible Lightness and Joy of Being Green: Empire and Environmentalism ». Strategies. 
Vol.16, no.2.2003, p.153. Gena COREA. « The Mother Machine », in Greta GAARD (Ed.). Ecofeminism: Women, Animals, 
Nature. Philadelphia: Temple University Press. 1993, p.69. Isabelle LANTHIER & Lawrence OLIVIER. « The Construction 
of Environmental « Awareness » », in Eric DARIER (Ed.). Op.cit, pp.75-76. Carolyn MERCHANT. Radical Ecology: the 
search for a livable world.. Op.cit., p.199. Richard T. TWINE.« Ma(r)king essence-ecofeminism and embodiement», Ethics 
& The Environment, Vol.6, no.2,2001, p.43. 
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4 . CRE)DEMOCRATISATION PES SCIENCES E T P E L 'ENVIB .ONNEMENTALISME 

Tout en pronant une reformulation des concepts en ecologie politique, on suggere plutot, 

valorisant la construction d'un projet ecologique democratique, que les membres de la nature soient 

consideres tels des « sujets » et non plus tels des « objets », conception figeant une certaine maTtrise, 

voire une hierarchie implicite, de la nature par les humains; ceci implique une inclusion des non-

humains dans les spheres democratiques. Cette inclusion peut se faire notamment par une politisation 

des sciences naturelles en presentant les recherches scientifiques par la pluralite des voix et la 

confrontation des idees et non pas telles des solutions objectives figees et inalterables. La nature, 

notion tout aussi problematique que celle d'ecosysteme selon Latour, n'incarne pas un acteur 

homogene; au contraire, I'ordre naturel n'est qu'illusion et a reproduit historiquement une vision d'un 

monde commun comme fait incontestable, et done annihile toute possibility democratique, toute 

contestation22. La construction de la valeur des faits ainsi que la possibility a une verite muable et a la 

fin de la vision homogene constitue un apport non-negligeable de Reeves a ce debat; le 

developpement de discussions, une democratisation des sciences, devient vital a la comprehension 

des phenomenes environnementaux. 

Replongeant dans les mythes occidentaux qui ont « apolitise » la science, il imports de noter que les 

faits objectifs sont trap frequemment presentes comme neutres mais « parlants », proposant des 

realites atemporelles et universelles. Cette perception qui prete une valeur superieure aux faits est 

contestee; la democratie doit incorporer les voix non-humaines, questionner les termes de la 

representation politique et scientifique, de meme que favoriser de nouvelles formes de partenariats 

entre humains, impliquant davantage les groupes minoritaires, les femmes, et les societes 

traditionnelles detenant des savoirs alternatifs, ainsi qu'entre sujets humains/non-humains. Une telle 

conception de la democratie inclusive necessiterait meme, selon certains, de sortir des logiques de 

«representation » au profit d'une subjectivisation d'une nature, historiquement consideree comme 

objet23. Si nos auteurs revendiquent un plus grand esprit democratique, inclusif, seule Shiva progresse 

ostensiblement dans cette voie en revendiquant un processus de dialogue mutuel et reciproque, alors 

22 Bruno LATOUR. Op.cit., p.183. Catriona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for 
Democracy. Op.cit, p.175. Catriona SANDILANDS. « From Natural Identity to Radical Democracy », op.cit., p.87-90. 
» Bruno LATOUR. Op.cit., p.107-108. Freya MATHEWS. « Community and the Ecological Self», in MATHEWS, Freya 
(Ed.). Ecology and Democracy. Portland: Frank Cass. 1996, p.78. 
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que Suzuki et Reeves imposent plutot une relation inegale entre scientifiques et profanes, basee sur 

une education unidirectionnelle. 

Ainsi, puisqu'en democratie, I'action politique invoque la necessite de soulever un debat entre les 

diverses parties, une deliberation plus inclusive doit avoir lieu dans I'optique de reconnaTtre les liens 

communs qui unissent les individus; a partir de preoccupations individuelles, mais transposees dans 

un langage politique, il est possible d'atteindre le niveau du « sens commun ». Consubstantiel a sa 

survie mais aussi dans I'optique de favoriser une ecoute attentive, Taction politique du mouvement 

environnementaliste implique la capacite de s'introduire dans la sphere publique, de transformer des 

interets personnels, de les exprimer en revendications politiques, et non pas en discours 

individualistes, bureaucratiques, corporatistes ou therapeutiques; en definitive, le slogan «le personnel 

est politique » contient la potentiality politique mais son langage/discours ne Test pas necessairement, 

voire preconceptuellement24. 

Intrinsequement, la question de I'authenticite des voix dans la sphere politique semble entrer de fait en 

contradiction avec I'idee meme d'introduire les non-humains; loin de constituer un irreconciliable 

dialogue, il importe plutot de revoir les formes de I'identite (natures, femmes, autres). Alors que le 

discours normatif sur I'identite congoit que celle-ci doit etre prepolitique, plusieurs auteurs pressent la 

rupture avec des conceptions d'authenticite et d'homogeneite liees a I'identite, lesquelles engendrent 

une illusoire universalisation d'une identite reduite a des caracteristiques qui font violence aux 

particularites culturelles, contextuelles, etc. Done, bien qu'il ne s'agit pas de conserver un dualisme 

oppressant entre Soi/Autre, il est essentiel de voir dans I'identite une forme de fluidite, une incapacity a 

la fixitude, puisqu'elle est perpetuellement en mode de creation dialectique; consequemment, I'autre, 

les non-humains, la « nature » demeurent en partie inalterables et insaisissables, permettant ainsi une 

devaluation constante de leur contenu25. 

24 Catriona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. Op.cit., p.159. Catriona 
SANDILANDS. «Is the personal always political ? Environmentalism in Arendt's age of«the social», op.cit., p.79. Kerry H. 
WHITESIDE. Op.cit, pp.340;345. 
25 Thomas BIRCH. « The Incarceration of Wildness: Wilderness Areas as Prisons ». Environmental Ethics. Vol.12, spring 
1990, pp.10-12. Murray BOOKCHIN. Une societe a refaire: Vers une ecologie de la liberie. Op.cit., pp.7-8. Bruno LATOUR. 
Politiques de la nature: comment faire entrer les sciences en democratie ? Op.cit., pp.107-108. Catriona SANDILANDS. 
The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. Op.cit., pp.45-46;80 Catriona SANDILANDS. 
« Ecofeminism, politics, and the desire beyond », Frontiers: a journal of women studies, Vol.28, no.2, 1997, pp.137-139. 
Catriona SANDILANDS. « From Natural Identity to Radical Democracy », op.cit. pp.78-79;82-83. 
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5. R.ETOI/R.AI/X CONCEPTS: NATURE, ENVIRONNEMENTETCI/LTI/R.E 

De ce fait, du concept ambigue de nature se degage evidemment un lien indissociable existant 

entre culture et nature (exterieure/interieure), les penseurs ecologistes remettant en cause la scission 

entre les deux notions. De fait, la crise ecologique comprend une crise culturelle, de la diversity une 

domination autant des communautes que de la nature, et une crise de I'objectivite26. La distanciation 

de I'humain d'envers la nature constitue une menace a ('emancipation humaine et mene plutot a son 

alienation; domination de la nature et de I'humain sont inseparables, nous diront les theoriciens 

critiques de Francfort. Cette domination de la nature, tout particulierement accentuee par la science 

mecanique et la pensee moderne occidentale, se base sur deux conceptions modernes; ainsi, alors 

que plusieurs mouvements environnementalistes ont desire proteger la nature de ceux qui ne la 

consideraient qu'en tant que havre de ressources a exploiter, plusieurs auteurs reconnaissent 

desormais que la conception esthetique de la nature, pergue comme pure et originaire, tel que la 

congoit notamment McKibben, tend a aliener la nature. En effet, cette conception renforce le dualisme 

nature/culture et implique une exploitation des ressources ou lieux. Une ethique environnementale qui 

favorise une vision de la nature tel un etre duquel on doit prendre soin et preserver, assurer, valoriser 

sa beaute, laquelle se congoit frequemment sous les formes de I'ordre et du controle, perpetue une 

domination/maTtrise en accolant une preseance des desirs humains27. 

II importe de considerer la nature non pas en opposition avec la culture, mais en tant que sujet 

politique, et de rompre avec les distinctions objet/sujet de la science positiviste. Ainsi, la possibility 

pour I'etre humain de reprendre sa place dans la nature, et aux societes humaines de sortir d'une 

logique de domination sous le joug du systeme capitaliste, Emancipation de la nature est requise28. 

Dans cette perspective, I'environnementalisme radical rejette les conceptions d'une rationale 

instrumentale considerant humains et non-humains tels des objets potentiellement exploitables. 

L'interchangeabilite croissante des notions d'environnement et de nature souleve d'autres debats 

lorsque la « nature » se transforme en environnement, soit tout juste un habitat pour les societes 

26 Bruno LATOUR. Op.cit, p.38. Serge MOSCOVICI. De la nature. Op.cit, p.17. 
27 Mary Jo DEEGAN & Christopher W. PODESCHI. Op.cit., pp.24-25;31-32. Klaus EDER. Op.cit, pp.145;175. Mark 
HALSEY. « Environmental Visions: Deleuze and the Modalities of Nature », Ethics and the Environment, Vol.9, no.2, 2004, 
pp.34-35. Raymond Albert ROGERS. Op.cit, pp.151;153. Richard T. TWINE. Op.cit., pp.43-45. 
28 Hannah ARENDT. The human condition. Chicago: University of Chicago Press. Second Edition. 1998. William LEISS. 
Op.cit., pp.15-16. Herbert MARCUSE. Counterrevolution and revolution. Op.cit, p.64. Serge MOSCOVICI. De la nature. 
Op.cit., pp.64;94. Raymond Albert ROGERS. Op.cit, p.20. Kerry H. WHITESIDE. Op.cit, p.340. 
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humaines. Les ecologistes scientifiques, soit des vulgarisateurs impliques dans la sensibilisation 

populaire et dont les connaissances proviennent des sciences naturelles, chercheront a deconstruire 

cette perspective pour mettre en lumiere les interactions et interdependences entre societes humaines 

et non-humaines. Neanmoins, alors que plusieurs penseurs proclament la mort de la nature, comme 

nature vierge de tout contact humain29; d'autres y voient la, justement, la naissance de 

I'environnement, concu en tant que ressources a consommer, a utiliser, un modele qui s'allie aux 

systemes d'exploitation actuels30. Pour Latour et Vogel cependant subsiste une incapacity humaine a 

parler de la nature, a la defendre, en tant que realite homogeneisante, englobante; cette nature n'est 

qu'une conception ecologique organique et moraliste - comme ordre et equilibre universelle - et ne 

depeint que les visions ethnocentriques que plusieurs tentent d'imposer. La connaissance de la 

« nature » est constamment mediatisee par la vision, le langage, le contexte historique; n'etant 

messagere d'aucun discours de revolte, d'autorite, ou d'harmonie, c'est en son nom, et a travers elle, 

que des groupes humains « parlent »31. Est-il done encore envisageable de « sauver» la Nature? Nos 

auteurs adresseront chacun a leur tour leur propre conception de la nature, et du rapport au social; a 

ce niveau, il est pertinent d'etudier de quelle maniere s'articule ce rapport, ce qu'il implique 

ethiquement et politiquement, tout en detaillant les nuances qui animent leurs propos. S'ils s'entendent 

sur I'importance de reconstituer le lien entre nature et societe, la forme de meme que la nature de ce 

lien divergent a plusieurs niveaux. 

Intrinsequement, la nature a proteger se presents frequemment sous la forme de lieux particuliers, 

d'espaces, d'ecosystemes delimites que Ton constitue en reserve ou pare naturel [wilderness) et 

desquels on limite/interdit I'activite humaine. Non exemptes de questionnements, les reserves ravivent 

la separation entre humain et nature en erigeant des espaces ou les non-humains parviennent a vivre 

sans contrainte humaine32. De meme, le choix des lieux que Ton protege de ceux que Ton abandonne 

a I'exploitation cree une hierarchisation des espaces naturels; en effet, certains, consideres plus 

29 Carolyn MERCHANT. The death of nature: women, ecology, and the scientific revolution. Op.cit, pp.69-71;76. Bill 
McKIBBEN. The end of Nature. New York: Anchor Books. 1989, p. 58-59. Steven VOGELOp.cit., pp.23-24. 
30 Timothy W. LUKE. « On Environmentality: Geo-Power and Eco-Knowledge in the Discourses of Contemporary 
Environmentalism », op.cit., pp.64-65. Timothy W. LUKE. « The (un)wise (ab)use of nature: environmentalism as globalized 
consumerism », op.cit., pp.184-5;198. 
31 Mark HALSEY. Op.cit., pp.33; 37-38. Bruno LATOUR. Op.cit, pp.42;50;71. Steven VOGEL. Op.cit, pp.30-39. 
32 William CHALOUPKA & R. McGREGGOR CAWLEY. « The Great Wild Hope: Nature, Environmentalism, and the Open 
Secret» in Jane BENNETT & William CHALOUPKA. (Ed.) Op.cit, pp.7-10. William CRONON. «The Trouble with 
Wilderness; or, Getting Back to the Wrong Nature »in William CRONON (Ed.). Uncommon Ground: Rethinking the Human 
Place in Nature. New York: W.W. Norton & Company. 1996, p.80. Robyn ECKERSLEY. Op.cit, p.40 
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precieux, rares, esthetiques (developpement des aspects touristiques) seront preserves et valorises au 

detriment des autres, devalues selon les desirs/besoins humains33. 

Toutefois, ces lieux sont-ils reellement constitues hors des limites sociales, hors de la domination? 

Pour plusieurs, il ne s'agit que d'une illusion - cette fuite du social - de meme que la (im)possibilite de 

sombrer dans le chaos; ces lieux, crees, regis et destructibles par le droit, demeurent soumis au 

controle; loin d'incarner le principe de liberie, les reserves sont amenagees en tant que prisons, 

confinement de I'Autre. De fait, le simple acte de nommer ces lieux, ou meme pour les phenomenes 

naturels (pollution, orages, ouragans, feux de foret), enclenche la reduction de I'Autre a des categories 

homogenes (ressources, ecosystemes, pares, reserves), lesquelles laissent sous-entendre 

1'emprisonnement et I'exercice d'un controle, creant I'Autre en fonction de son contact avec les 

societes humaines34. Si la question des reserves et des pares nationaux s'eloigne du propos plus 

specifique de Shiva, Suzuki et Reeves aborderont plus particulierement comment la creation de ces 

espaces parvient a proteger concretement I'environnement, ou I'idee que I'on s'en fait. 

Le concept meme de preservation suggere une action qui s'oppose a un cheminement actuel, soit la 

destruction environnementale. Done, le fait de « preserver» des lieux, et qu'il soit possible de 

contempler en ceux-ci « la nature », non seulement suggere une vision particuliere de la nature 

(primitive & originaire), mais perpetue la transformation des reserves/pares en musees enclins a 

proteger les reliques usees d'une Nature deja disparue. Comparant ces espaces a des cimetieres35, ou 

le temps/mouvement parait fige, les reserves/pares se situent illusoirement hors de I'histoire, du social, 

cherchant a incamer des heterotopies (utopies terrestres)36; pourtant, tout ne peut y etre controle. En 

effet, ce que nous concevons selon des categories exclusives, des ecosystemes, echappe a notre 

discipline discursive; les systemes, en interconnexion, se chevauchent, s'entrecoupent, proscrivant 

33 Robyn ECKERSLEY. Op.cit., p.40. Mark HALSEY. Op .c i t , p.44. Jenni fer P R I C E . « Looking for Nature at t he Mal l : A Field 
Guide to the Nature Company », in Wi l l iam C R O N O N (Ed.). Op.ci t . ,p.196. Catr iona S A N D I L A N D S . « A Flaneur in the 
Forest? Stroll ing Point Pelee wi th Wal ter Benjamin », Topia, V o l . 3 , 2 0 0 1 , pp .50 -51 . 
34 Thomas BIRCH. Op.c i t , pp.7-10. Wil l iam CHALOUPKA & R. McGREGGOR CAWLEY. Op .c i t , pp.4-5; 10-12. Mark 
HALSEY. Op.cit., p.43. James D. PROCTOR. « Whose Nature? The Contested Moral Terrain of Ancient Forests » in 
Will iam CRONON (Ed.). Op.cit., p.287. John SANDLOS. « Purple Loosestrife and the « Bounding » of Nature in North 
Amer ican Wetlands » in Thomas HEYD (Ed.). Recognizing the Autonomy of Nature. New York: Columbia University Press. 
2005, p.145. 
35 Timothy W. LUKE. Ecocritique: contesting the politics of nature. Op.c i t , pp .69-71. Herbert MARCUSE. L'homme 
unidimensionnel. Op.cit., pp.278-279. 
36 Carolyn MERCHANT. Reinventing Eden: the fate of nature in Western culture. Op.cit., p.154. Douglas T O R G E R S O N . 
« Images of Place in Green Politics: the Cultural Mirror of Indigenous Tradit ions » i n Frank FISCHER & Maarten N. HAJER. 
Living with Nature: Environmental Politics as Cultural Discourse. Oxford: Oxford University Press. 1999, p.190. Wil l iam 
CHALOUPKA & R. McGREGGOR CAWLEY. Op.c i t , pp.7-8. 
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toute prise en compte scientifique et managerial de ces aspects. Mors que I'exterieur n'est pas exclu 

puisque la pollution de I'eau/I'air atteint ces espaces preserves, de I'interieur se forme une resistance a 

la disciplinary humaine du fait que la simplification scientifique et la categorisation homogeneisante 

sont incapables de concevoir I'effet rhizomatique naturel37. 

6. SWVCATION PE/5 L'AUTRE/S 

Ainsi, la formation de la nature, sous la forme de reserves/pares, en commodite visuelle, la 

beaute des espaces et des non-humains fetichisee doit etre preservee en tant que nouveau mode de 

consommation. Mors que la Nature comme Autre demeure invisible en tant que totalite puisqu'elle est 

heterogene, mais egalement puisque le choix des categories implique necessairement un rejet de 

certains aspects, d'autres pratiques de la visibility sont neanmoins valorisees, en tant qu'actions 

ecologiques. Le developpement de la technologie, de commodites diverses pour apprecier la nature 

(guides d'observation des oiseaux-animaux-plantes, outils, vetements, ainsi que la vitesse/machines 

technologiques permettant de voir les limites terrestres, etc.), tout particulierement sous la forme de la 

photographie, a permis a de nombreux mouvements environnementaux de representer la nature sous 

des aspects esthetiques; en valorisant la « beaute » des espaces naturels, ces pratiques perpetuent 

une vision idyllique de la nature et elles alienent la conception meme de cette derniere. Loin de 

constituer une relation respectueuse entre sujets, la valorisation esthetique conduit a la reduction, de 

meme qu'a la subjugation de I'Autre (ici, femme ou nature), tels que le suggerent notamment les 

critiques des courants romantiques. De plus, la technologie, ainsi que le corps, ravive une impossibility 

a dissocier la simulation de la nature; I'experience de ces espaces, en definitive, demeure 

continuellement mediatisee par les categories, par des outils technologies, par un contexte social 

historique, par le corps38. Scientifiques de formation, il est pertinent de constater quelle est la place de 

la technologie ainsi que de la valorisation esthetique dans les discours ecophilosophiques de nos 

37 Thomas BIRCH. Op.cit., .23-25. Robyn ECKERSLEY. Op.cit , p.40. Mark HALSEY. Op.cit., p.44. Timothy W. LUKE. 
«The (un)wise (ab)use of nature: environmentalism as globalized consumerism », op.cit., pp. 199-200. 
38 Mark HALSEY. Op.cit., pp.41;49-50;59. N. Katherine HAYLES. « Simulated Nature and Natural Simulations: Rethinking 
the Relation between the Beholder and the World » in William CRONON (Ed.). Op.cit, p.411. Timothy W. LUKE. « The 
(un)wise (ab)use of nature: environmentalism as globalized consumerism », op.cit, pp.203-205. Peter QUIGLEY. 
« Rethinking Resistance: Environmentalism, Literature, and Poststructural Theory» in Max OELSCHLAEGER (Ed.). 
Postmodern Environmental Ethics. New York: State University of New York Press. 1995, p.179. Catriona SANDILANDS. 
« Sex at the Limits », in Eric DARIER (Ed.). Op.cit., pp.90-92. Catriona SANDILANDS. « A Flaneur in the Forest? Strolling 
Point Pelee with Walter Benjamin », op.cit., pp.39-43. Richard T. TWINE. Op.cit , pp.43-44. Linda VANCE. « Ecofeminism 
and the Politics of Reali ty» in GAARD, Greta (Ed.). Ecofeminism: Women, Animals, Nature. Philadelphia: Temple 
University Press. 1993, p. 124. 
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auteurs; si la simulation, I'artificiel, est fortement critiquee par Suzuki et Shiva alors qu'une beaute 

intrinseque est associee a ce qui est considere naturel, Suzuki et Reeves negligent parfois le corps 

comme instrument de I'experience au monde. Ici, I'apport de Reeves, par sa mise en doute des 

conceptions d'« ordre»et de « beaute », permet de contraster cette premiere perspective. 

Ainsi, au relais de concepts tels que la « nature en equilibre, en harmonie » et« I'environnement», et 

tout autre metaphore universalisante (nature comme mere), les environnementalistes supportent un 

projet qui parvient a s'inscrire dans la lignee moderne, percevant leurs actions comme etant 

applicables universellement39. Pour les penseurs ecologistes postmodernes, ainsi que certaines 

auteures feministes, il importe de « demoralises I'environnement, d'incorporer davantage les 

perceptions des autres cultures, de proner une attitude plurielle sur la crise ecologiste et surtout, de 

politiser le mouvement. En effet, la tendance actuelle, telle qu'evoquee ci-haut, de la pensee 

ecologiste a se constituer uniquement dans la sphere ethique, en conceptualisant des utopies, ou 

plutot des heterotopies, monolithiques, mene a I'exclusion du politique, de la contestation40. 

7. 1 /NE INSPIRATION PE L A THEORIE CRIT IQUE DE L'ECOLE PE FRANCFORT 

Parallelement a cette vision postmodeme qui oppose politique et moralisme, les theoriciens 

critiques de Francfort, temoins de la soumission des etres humains a des imperatifs individualistes et 

ego'i'stes, notent une disparition de la Morale par la tolerance absolue, deshumanisante, ou encore un 

« pluralisme » moral pervers. En somme, la vraie moralite « objective » - se referant a une raison 

objective, speculative, progressivement evincee par la raison subjective, controlee par la science et le 

profit - est des lors exclue de la societe et ce, bien qu'elle incarne le souhait de voir se realiser 

I'emancipation et la liberation des individus. Malheureusement, ce projet liberateur est menace par le 

progres « mensonger». En effet, la raison subjective, alliee a la science technique de meme qu'a la 

technologie, tend a se presenter a I'humanite sous la forme d'un projet neutre, alors qu'elle dissimule 

39 Catriona SANDILANDS.« Ecofeminism, politics, and the desire beyond », op.cit., pp.142-146. 
40 William CHALOUPKA. « The Tragedy of the ethical commons: demoralizing environmentalism » in Jane BENNETT and 
Michael J. SHAPIRO (Ed.). The politics of moralizing. New York: Routledge, 2002, pp.116;119-127. William CHALOUPKA. 
« The Irrepressible Lightness and Joy of Being Green: Empire and Environmentalism ». Strategies. Vol.16, no.2. 2003, 
p.148. William CHALOUPKA. Jagged Terrain: Cronon, Soule, and the Struggle over Nature and Deconstruction in 
Environmental Theory ». Strategies. Vol.13, no.1, Hiver 2000, pp.121-135. Timothy W. LUKE. Ecocritique: contesting the 
politics of nature. Op.cit., pp.24-25. Richard T. TWINE. Op.cit, pp.34-35. 
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un moralisme sous les traits de I'egalite, de I'objectivite (egalisation, voire I'indifference) et de 

I'universalite des individus (interchangeabilite des individus-objet, departicularises)41. 

Plusieurs auteurs postmodemes pronent plutot la pluralite des differences entre individus, groupes et 

cultures; en fait, ils denoncent le concept de Moralite en tant que mythe moderne. La moralite 

occidentale camouflee sous les airs de tolerance et d'egalite doit etre demasquee; neanmoins, les 

ecophilosophes, a defaut de se positionner politiquement, ont eu tendance a plonger dans le 

moralisme, percevant dans la nature un etre fragile, quemandant la protection, une attention 

particuliere, et a developper un ecospiritualisme questionnable. De fait, la pluralisation et le 

«relativisme» que deploreront les auteurs critiquent du postmodernisme ne signifient pas 

necessairement I'etablissement d'une tolerance absolue mais plutot une radicalisation des ideaux 

democratiques d'une Modernite qui a echoue (Theoriciens critiques) ou n'a jamais eu lieu (Latour)42. 

Cette idee de la domination de la nature et des etres humains, de leur exploitation, qui menace, pour 

les theoriciens critiques, la liberation humaine, se fait essentiellement au moyen de la science et de la 

technique. En effet, d'abord considere tel un moyen de liberation de I'humanite visant ('amelioration 

des conditions de vie de chacun, le progres technologique s'est transforms lui-meme en fin et a accru 

le controle social: le progres pour le progres, le developpement pour le developpement, enclenchant 

une maitrise totale de la nature43. Certaines ecofeministes, et les theoriciens critiques, concevront le 

progres technologique comme figure du patriarcat convoitant I'exercice de cette maitrise; les hommes 

« masculinises » representant la rationalite, la science, la logique, ils se sont exclus de la nature et ont 

effectue le rapprochement des femmes «feminisees »44 a la nature dans leur tentative a recreer 

artificiellement un Eden dechu, perdu45. Cette domination, disent les theoriciens critiques, s'est 

perpetree au prix de I'alienation des natures et de I'asservissement des humains par les humains; ils 

devoilent comment la Rationalite s'est employee a demystifier la nature pour la maTtriser/posseder. 

t i Theodor ADORNO & Max HORKHEIMER. Op.cit. 
42 Murray BOOKCHIN. The philosophy of social ecology: essays on dialectical naturalism. Montreal: Black Rose books. 
1995, pp.2-5. William CHALOUPKA. «The Tragedy of the ethical commons: demoralizing environmentalism », op.cit., 
pp.113-114. Timothy W. LUKE. Ecocritique: contesting the politics of nature. Op.cit, pp.21-24. Daniel R. WHITE. 
Postmodern Ecology: communication, evolution, and play. New York: SUNY Press. 1998, pp.8-9. 
43 Theodor ADORNO & Max HORKHEIMER. Op.cit.. Jiirgen HABERMAS. La science et la technique comme ideologie. 
Paris: Gallimard. 1973, pp.43;55. Herbert MARCUSE. Eros et Civilisation. Paris: Minuit.1963, p.49-51. 
44 lei, les termes « masculin » et «feminin » sont mis en emphase puisqu'ils sont consideres comme des processus de 
fabrication sociale, tel qu'enonce par Adomo et Marcuse. 
45 Ynestra KING. Op.cit.. Carolyn MERCHANT. The death of nature: women, ecology, and the scientific revolution. Op.cit. 
Val PLUMWOOD. Environmental Culture: The Ecological Crisis of Reason. New York: Routledge. Coll. Environmental 
philosophies series. 2002. 
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La technique et la science se transformant en ideologie, elles se metamorphosent en obstacle pour la 

liberation humaine puisqu'elles instrumentalisent les groupes humains; la Science philosophique s'est 

dissipee aux profits de sciences techniques qui ne cherchent qu'a utiliser, voire faire profiter 

concretement les « secrets » devoiles de la nature46. A defaut de concretiser la liberation des humains, 

les sciences/techniques ont cree de nouveaux dilemmes, des ambigu'ftes; alors que les 

« decouvertes » scientifiques, sous la forme de revaluation du risque, orientent, voire determinent, le 

contenu des revendications politiques, on note un prolongement des pratiques scientifiques qui 

s'ingerent progressivement dans les spheres politiques, ethiques et sociales et evaluent, en definitive, 

les consequences de leurs recherches. Toutefois, d'autres auteurs congoivent plutot que la fin d'une 

reference a une Science totalisante et ideologique n'est que necessaire aux processus de 

connaissance pour I'emergence de conceptions multiples des natures47. Nous tenterons de voir ou se 

situent respectivement nos auteurs a I'etude au sein de ces conceptions. 

Dans le cadre de ce chapitre, nous avons devoile le rapport etroit existant entre sciences, 

environnementalisme, et politique. Oscillant entre une posture reformiste et revolutionnaire, le desir de 

cerner ce qu'est (ou ce que n'est pas) la Nature contraint plusieurs ecologistes a scinder les non-

humains en fonction de criteres, de categories qui font violence autant a ce que nous considerons 

humain que non-humain. En s'inspirant d'un reenchantement de monde (naturel), d'un retour a la 

spiritualite et a la sensibilite, on observe egalement une tendance a la disciplinary des individus, tout 

particulierement par une revision de la gouvernementalite de Foucault en I'environnementalite de 

Luke; si la reappropriation de notre corporate et de nos experiences constitue le point culminant d'une 

pensee ecologiste, au coeur des questions du bien-etre, des bonnes habitudes de vie, de la 

surpopulation et de la domination se demarque neanmoins un desir fort problematique de depolitiser 

I'environnement dans I'optique de le moraliser. Enfin, le besoin de theoriser les identites, de meme que 

I'autre, se depeint au coeur des propos en pensee ecologiste et se heurtent a diverses interrogations, 

notamment celle de savoir qui parle/s'adresse au nom de la nature dans ces discours. 

« Jean-Rene LADMIRAL «Preface* in Jurgen HABERMAS. Op.cit, p.lX-XI. William LEISS. Op.dt, pp11;136;193. 
Herbert MARCUSE. L'homme unidimensionnel. Op.cit., pp.188; 238. Serge MOSCOVICI. De la nature. Op.cit., p.44. Serge 
MOSCOVICI. La Societe contre nature. Op.cit., p.371. 
« Jurgen HABERMAS. Op.cit, pp.100;129-130. Bruno LATOUR. Op.cit, pp.51 ;59. 

26 



En definitive, la science entretient un rapport foncierement problematique avec la critique ecologiste. 

Toutefois, les scientifiques occupent visiblement une place essentielle dans le mouvement 

environnemental contemporain autant dans le devoilement que dans la definition des problemes 

environnementaux; critique des sciences semble indissociable d'une dependance equivalente a celles-

ci48. Ainsi, comment parviennent-ils a concilier les sciences et I'environnementalisme dans I'optique de 

constituer un projet politique repondant a cette crise? 

« Klaus EDER. Op.cit, p.174. Paul RUTHERFORD. Op.cit., pp.101-102. 
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CHAPITREII. HUBERT REEVES 

Astrophysicien de formation et devenu vulgarisateur scientifique de par son observation du 

monde et ses valeurs personnelles, Hubert Reeves se constitue en tant qu'ecophilosophe tentant 

d'etablir des liens entre les decouvertes de la science moderne, de meme que la protection de 

I'environnement et Taction politique et sociale la soutenant. 

Le present chapitre s'entend effectuer une lecture approfondie portant sur les themes forts de sa 

pensee, en abordant plus particulierement sa conception de la nature et la place de I'humain au sein 

de celle-ci. Dans un premier temps, nous nous attarderons a sa vision elargie de la nature, laquelle se 

ressource au contact des notions d'equilibre et de limites physiques. Nous etudierons par la suite la 

maniere dont il traite la (non)distinction entre nature/culture. Puis, bien que I'auteur reconnaisse 

I'existence d'un equilibre dans le monde, nous tenterons de voir comment se constitue la Nature dans 

son discours; s'agit-il d'une Autorite faisant sens ou le monde n'est-il que chaos? 

Ce que Reeves nous offre est une pensee ecologiste fortement inspiree, voire emerveillee par les 

decouvertes scientifiques; il desire transmettre a ses lecteurs cet amour par la science de I'univers et 

de la nature, dans I'espoir que celui-ci se transmute en une nouvelle attitude quotidienne envers 

I'environnement. Sans se laisser entrainer par I'ecospiritualisme, en ne voyant pas un guide 

transcendant dans la Nature, Reeves incorpore I'idee du chaos pour illustrer que le sens du monde ne 

peut que se constituer dans/par la conscience humaine. Toutefois, il parviendra difficilement a se 

detacher d'un anthropocentrisme en s'inspirant des notions de conscience et de responsabilite 

humaine face a une nature holiste dynamique et instable qui resiste a I'idee de I'equilibre. 

Ce constat nous conduira a developper, en premier lieu, le role des societes humaines face a la 

deterioration environnementale, en matiere de preservation des espaces et des especes; ici, si Reeves 

reconnaTt que la science a decentre I'humain en le depossedant de son essence divine, elle lui offre 

desormais un role quasi prophetique en le dotant de la conscience, et de la responsabilite gardienne 

consequente jaugeant les interactions nature/culture pour la survie des humains et des non-humains. 

En second lieu, nous etudierons en quoi le langage et la categorisation soulevent de nombreuses 

questions quant a la reconnaissance des problemes environnementaux mais aussi que I'auteur 

demeure lui-meme prisonnier de ce langage, en ce qui concerne la position specifiquement marquee 

des femmes; ici, le langage, joint a la raison (cartesienne) humaine, cree des categories, des 
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dichotomies, en enfermant I'autre (non-humains, reserves, especes, autres...) selon les termes de nos 

perceptions. Evidemment, la categorisation ne se reproduit pas uniquement par ['utilisation du langage, 

mais egalement par la vision; nous nous interesserons alors vivement a son evaluation de 

I'ecotourisme, lie a un discours sur la technologie. Curieusement, la situation des femmes, 

specifiquement issues des pays du Sud, I'ecotourisme des refugies et la pauvrete deviennent aisement 

des moyens pour Reeves de reguler la presente crise environnementale. Enfin, nous conclurons sur 

sa position prescriptive quant a la possibility pour une action politique; si la nouvelle vision scientifique 

du monde qull propose ne sombre pas necessairement dans recoromantisme, les termes de cette 

identification sont fortement, voire exclusivement, definis par les avancees scientifiques. Des lors, le 

rapport entre sciences et politique devient unidirectionnel; de mime, si la science doit etre educative 

sans aliener les individus, elle incarne des lors I'unique moyen de sensibilisation et de reponse a la 

crise environnementale selon Reeves, laissant a I'abandon I'option politique et citoyenne49. 

1. HUBRIS, LIMITES <Sr EQI/ILIBRE NATVREL 

La philosophie ecologiste de Hubert Reeves introduit dans le langage la notion implicite 

« d'Hubris », laquelle implique que des limites naturelles dicteront aux etres humains les marges de 

leurs activites, de meme que leurs responsabilites. La notion d'Hubris sous-entend la presence 

d'equilibres fragiles, abritant une myriade d'elements coexistant en interdependence, soit des 

ecosystemes. Ainsi, la modification ou la pression exercee sur un element compris dans ce systeme 

organique, aussi minime soit-il, aura des impacts, potentiellement dommageables et irreversibles, sur 

I'ensemble. Des lors, I'incapacite humaine a respecter I'Hubris, les limites « naturelles », lesquelles 

sont ici « decouvertes » - soit circonscrites - par les sciences, risque de chambouler, voire d'aneantir 

ces equilibres fragiles, ainsi que les etres vivant en son sein, incluant I'etre humain. 

Intrinsequement, I'incorporation de la notion de limites et d'equilibre remet en question une vision 

purement individualiste, atomiste, notamment valorisee par les democraties liberates, ainsi que la 

science modeme des 17-18e siecles; par consequent, la philosophie de Reeves, empruntant de cette 

maniere le chemin trace par le rapport de la commission Brundtland en 1987, renonce a la division de 

49 Dans le cadre de ce chapitre, nous avons selectionne trois oeuvres de Hubert Reeves que nous synthetisons, analysons 
et critiquons dans leur ensemble; a moins de distinctions particulieres et pertinentes, nous ne refererons pas a une oeuvre 
specifique pour chaque element aborde. Les trois ouvrages sont: L'heure de s'enivrer: I'univers a-t-il une sens ? Paris: 
Seuil. 1992; Chroniques du del et de la vie. Paris: Seuil. 2005; Mai de terre. Paris: Seuil. 2003. 
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I'humanite et de la nature, refuse la distanciation, autant prise par la science moderne que par les 

societes humaines, et le desir de se situer au-dessus (hors) d'une Nature. Ainsi, pour Reeves, 

I'humanite est partie prenante de ce Tout et se constitue en tant qu'espece plus complexe, certes, 

mais demeurant neanmoins une espece au meme titre que les autres. 

En ce sens, la complexite des phenomenes naturels, I'interconnexion des habitants des ecosystemes, 

questionne la possibilite humaine de «jouer» avec la Nature en evitant perpetuellement les 

consequences de ce jeu; s'etant complexifiee sur des milliards d'annees, celle-ci demeure inconnue 

pour les humains, si ce n'est des connaissances scientifiques qui parviennent a en capter quelques 

zestes. Par consequent, I'intervention humaine sur son environnement ne parvient guere a s'effectuer 

sans la mise en oeuvre d'etudes scientifiques approfondies s'efforgant d'etablir et de reconnaTtre ces 

interconnexions, et de cerner les impacts directs/indirects d'une action sur tout ecosysteme. 

Au cours des dernieres decennies, indique Reeves, la Science autorise pour les societes humaines 

cette prise de conscience de leur finitude, ainsi que de celle de leur habitat; une croissance a I'infini 

contredit desormais la limitation des ressources, la finitude de la planete, voire du systeme solaire. 

L'exploitation continuellement accrue des ressources limitees, de meme que la rapidite d'utilisation des 

ressources renouvelables au-dela des mecanismes de reproduction, mine des lors les possibilites 

d'assister autant au maintien de ces equilibres terrestres fragiles mais egalement- fort troublant, selon 

Reeves - a la possibilite meme de la survie de I'humanite. 

La philosophie ecologiste de Reeves vise la mise en lumiere des actions humaines qui se retournent 

desormais contre nous-memes; en ne respectant pas les cycles, ecosystemes naturels, I'humanite 

menace sa propre continuity L'auteur cherche toutefois a illustrer que le combat pour la justice sociale 

inter et intra generations ne s'oppose pas necessairement a la protection environnementale. Alors que 

plusieurs groupes vilipendent les ecologistes, en pretextant que leur lutte pour la protection des 

animaux se fait au detriment, et en denigrant, les vies humaines, la pauvrete, ainsi que I'inegalite 

sociale, en les accusant d'etre antihumanistes, Reeves indique au contraire que la protection de la vie, 

humaine ou non-humaine, ne se veut que deux aspects d'une realite analogue. La cruaute envers les 

animaux n'est, bien souvent, qu'une reproduction d'une violence deja exercee aupres des humains; 

parallelement, la distinction entre les humains que nous sommes, et les natures que nous choisissons 
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de proteger, ou la maniere dont nous les conceptualisons, comportent tres peu de dissemblances et 

ne sont qu'une reflexion identique transposee dans un langage different50. 

D'un cote, son discours depeint un certain anthropocentrisme puisque la reconnaissance des 

problemes ecologiques, causes au depart par I'Humanite, ont des impacts dramatiques (sante, 

pauvrete, survie) sur les societes humaines; de I'autre neanmoins, Reeves desire soulever le 

questionnement de ces discours anthropocentristes. L'humain represente-t-il I'element capital de la 

protection environnementale? Les etres humains et non-humains ne possedent-ils pas de valeur 

intrinseque, ce qui contredit des tendances actuelles voulant que les non-humains (animaux, plantes, 

machines, genes, et autres) soient au service de I'Humanite? En opposition a cette Deification de 

l'humain (que Reeves nommera plutot «chauvinisme humain »), la Science, scrutant la realite 

naturelle, a conduit a cette interrogation, laquelle force l'humain a descendre d'un piedestal ou il s'est 

lui-meme hisse; de ce dernier emerge une nouvelle humilite envers la vie non-humaine qui pullule tout 

autour et detient un droit inalienable a la vie, aux ressources produites par la terre. 

Toutefois, si la Science a autorise le decentrement humain en lui retirant son essence divine, elle lui 

confere un pouvoir enorme en I'erigeant en son propre Dieu, en I'instituant exclusivement d'une 

conscience, et en gardien de la terre, ce qui ne se differencie guere des livres sacres, entre autre la 

Genese, et de la vocation que confia Dieu a Adam et Eve anterieurement a la chute. Ce retour de 

['humilite, de notre disposition dans les cycles naturels, de notre responsabilite, puisque I'humanite ne 

peut plus etre pardonnee par la transcendance, ressemble fort a I'ascetisme seculier que Weber avait 

observe dans le capitalisme, these defendue par Tessier, transpose desormais a la protection 

environnementale, tel que congu notamment dans le rapport Brundtland. Sans se constituer tel un rejet 

de la Modernite chez Reeves, par opposition a des penseurs ecologistes tels que Suzuki et Shiva qui 

(sur)valorisent le moment premodeme, organique, cosmique, ces propos recuperent neanmoins cette 

idee du peche, de la rupture, et ultimement, de I'urgence de raviverle contact avec nos racines. 

L'ouvrage de Tessier, portant specifiquement sur le deplacement du sacre dans les societes modemes 

est fort pertinent pour aborder I'introduction de la notion de sacrifice dans le debat en pensee et 

ethique environnementale. Analysant le rapport Brundtland sur le developpement durable, il remarque 

comment la perte de la transcendance divine se voit transposee dans ce concept (bien que notre 

50 Raymond A. Rogers. Op.cit., pp.2-3. 
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propos tende parallelement a elargir son apport a la question de la protection environnementale telle 

qu'exploree par Reeves (et Suzuki)) en tant que quete morale d'absolution; de fait, seule I'humanite 

peut des lors pardonner ses propres crimes et elle devient entierement imputable. Reprenant la these 

de Weber, Tessier effectue une analyse directe du discours sur le developpement durable pour en 

demontrer I'etonnant parallele. De fait, sans exposer ici son entiere analyse (ni celle de Weber 

d'ailleurs)51, il souleve neanmoins nombre de points appropries a la presente etude de nos 

ecophilosophes scientifiques; s'extirpant d'une logique individuelle de la religion protestante, c'est le 

salut de la collectivite humaine qui devient le lot de chacun, selon notre lecture de Reeves. Ainsi, de 

notre devoir humain, de notre responsabilite a agir de maniere respectueuse, dans les limites et les 

capacites de I'environnement, depend notre propre salut/survie, et celle de I'humanite52. Enfin, la 

transcendance divine se dissipant, I'humanite se tient seule face aux jugements de ses actes: «Quand 

les enfants se querellent trop durement, nous rappelle Reeves, le pere de famille intervient avant que 

la lutte ne degenere. Nous savons maintenant qu[']aucun dieu issu de nos projections ne viendra 

intercepter les ogives nucleases. Rien n'interrompra I'holocauste que nous aurons amorceP» 

2. HI/MAIN, NATVRE & CIATVRE 

Etonnamment, selon Reeves, la Science n'a pas uniquement conduit a cette humilite nouvelle, 

elle interroge aussi les separations entre humains et non-humains, et, curieusement, entre vivants et 

non-vivants. L'etude de la nature par les disciplines de la biologie moderne ainsi que la chimie en sont 

venues a concevoir ce dernier tel un langage; sous un ensemble de lettres (quartz, atomes), des 

« mots » s'agencent dans I'optique de composer du sens, ou encore des etres. A ce niveau done, il ne 

s'agit pas d'une difference quant a la constitution de ces etres mais plutot en degre de complexite; 

vivants et non-vivants, humains et non-humains ne sont que les mots, plus ou moins elabores, d'un 

grand langage de la Nature que la Science consent a nous « divulguer »54. Ici, Reeves se rapproche 

des theses d'Epicure et de Lucretius tels qu'enoncees par Bennett; ainsi parviennent-ils a contester 

51 Pour une comprehension plus complete de cette these, voir Robert Tessier. Deplacements du sacre dans la societe 
moderne: culture, politique, economie, ecologie, le chapitre 4 . 
52 Ibid., pp. 148-155. 
53 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., p.211. 
54 Ibid., pp.54-61. 

32 



I'idee d'une alterite radicale puisque toute chose/etre s'agence a partir de natures hybrides; il n'y a 

done pas presence de categories impermeables mais de continuums metisses et rhizomatiques55. 

Evidemment une telle vision n'est pas exempte de questionnements: alors que la destruction de la 

nature s'est perpetuee dans I'idee de saisir la difference humaine, I'aboutissement scientifique ne 

confirmerait que I'illusion d'une telle quete? L'art, la culture, I'intelligence, ne seraient-ils des lors que 

des agencements aleatoires entre les infimes particules de I'Univers? Quoique Reeves ne s'aventure 

guere sur le terrain qu'il souleve, il insiste que la complexity specifique a I'humanite dissimule le devoir 

de la responsabilite; cette particularite humaine qui englobe I'eventualite de connaitre, de reflechir au 

« sens » du monde suscite un recours a une responsabilite morale dont I'humain est detenteur et qui 

doit guider ses activites ayant des impacts sur les equilibres naturels. Capable d'engendrer sa propre 

destruction, nourrit, semble-t-il, par une pulsion de mort qui fait lutter entre elles les societes humaines 

et active Pexploitation autant des etres humains que non-humains, Reeves, contemplant justement 

l'art, la culture et le genie des humains, pergoit la possibility de canaliser cette energie 

(creatrice/destructrice) en une force benefique pour toutes les natures56. 

La reference a ces energies ravive les theories de Freud, tout particulierement revues par Marcuse 

dans Eros & Civilisation. Alors que Freud deplorait les impulsions/instincts sexuels et bestiaux, 

intrinseques au principe de vie/plaisir (I'Eros), comme etant incompatibles avec la formation 

civilisationnelle et le progres, e'est uniquement, dira-t-il, par une sublimation repressive que se cree la 

civilisation: e'est-a-dire, par I'affaiblissement du principe du plaisir, par son confinement sublime dans 

l'art ou libere mais exclusivement dans les marges de la reproduction sexuelle/procreatrice. Ici, deux 

spheres separees et impermeables sont creees (le travail et le plaisir), la premiere etant reservee a la 

production, au progres, d'ou I'impossibilite a laisser le sensible, le plaisir troubler I'efficience. Toutefois, 

Marcuse - et e'est ici que son apport s'integre au propos de Reeves - considere la presence d'un 

second principe, le Thanatos, principe de mort et de destruction. En etat d'equilibre, les deux principes 

autorisent I'existence et la progression de la civilisation humaine; toutefois, Marcuse, en contradiction 

avec la these freudienne, s'insurge d'un Eros affaibli et soumis a la domination d'un Thanatos, lequel, 

en conquerant, conduit inevitablement a la destruction de I'humanite, a I'annihilation de la vie. Cette 

deserotisation du travail et de la civilisation par la repression du principe du plaisir entraine la 

55 Jane Bennett. The Enchantment of Modern Life: Attachments, crossings, and ethics. Princeton: Princeton University 
Press. 2001, pp.88-89. 
56 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., pp.19-21. 
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desensibilisation des individus, leur alienation de la societe et de la nature, lesquels n'eprouvent plus 

aucun plaisir dans le contact d'autrui; I'instinct de mort, en desequilibre, engendre violence, domination 

des humains/non-humains, et destruction de la diversite biologique ou humaine57. 

Reeves s'inserera intimement au coeur de cette vision; constatant le developpement et consequences 

de la bombe nucleaire ainsi que les guerres du 20e siecle, il ne peut que confirmer I'expansion d'un 

instinct de mort non jauge par son equivalent, I'instinct de vie. En effet, «[t]out se passe comme si 

notre espece etait animee d'une pulsion de mort qui la pousse a faire, le plus rapidement et le plus 

intelligemment possible, les gestes de sa propre destruction.[...]Loin d'etre etrangere I'une a I'autre, 

ces deux pulsions contradictoires nous paraitront indissolublement melees.58» En definitive, 

s'engageant indirectement au coeur du debat sur la dichotomie entre nature/culture, I'humain est en 

partie I'un ef I'autre, selon les termes de Reeves; contestant une certaine vision qui considere que les 

etres naturels ne peuvent pas nuire a la Nature, en tant qu'Equilibre global, puisqu'ils en font partie, il 

indique plutot que certains animaux (troupeaux, groupes) parviennent tout autant a menacer les 

equilibres5®. Toutefois, I'action humaine, par son nombre, par son exploitation accrue en vitesse ef en 

espace, compromet a long terme cet equilibre, lequel est des lors incapable d'incorporer ces 

changements, de s'y adapter. Nous reviendrons sur cette notion d'equilibre. 

De fait, cette position confronte le regard nostalgique de McKibben et de Merchant face a la mort, a la 

destruction de la nature, mais egalement la revendication d'une ethique post-environnementale, 

laquelle exige, selon Vogel, I'abandon du concept de « nature » pour se concentrer uniquement sur 

celui « d'environnement». Critique de la position nostalgique, moderne, trop orientee vers un passe 

mythique, la proposition de Vogel, inspiree par le deconstructivisme derridien, souleve les 

contradictions indepassables contenues dans le concept de nature ainsi que la multitude de definitions 

a laquelle il se rattache; de fait, cette notion rappelle non sans suspicion I'idee d'origine et celle d'une 

autorite transcendante qui parle continuellement a partir des voix et des categories humaines. Ce que 

Vogel reprochera done a Reeves, de meme qu'a Suzuki et Shiva en somme, e'est I'incapacite a 

constituer un discours qui parvienne a rehabiliter completement la notion de « nature »; en employant 

sans distinction les concepts de « nature » et « d'environnement», ils ignorent trop facilement la 

57 Herbert MARCUSE. Eros & Civilisation. Op.cit, chapitre 7. 
58 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., p.21. 
59 Hubert REEVES. Chroniques du del et de la Terre. Op.cit., p.101. 
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difficulte de depasser une conception de la nature excluant les humains60. Neanmoins, I'apport 

particulier de Reeves, en contradistinction avec Vogel mais egalement avec Suzuki, sera de concevoir 

que tout ce qui est naturel n'implique pas ofe fait que toute action soit naturellement favorable a 

I'ensemble. Premierement, une telle conception implique que cet ensemble est coherent, fonctionnel, 

intelligible et exclusif; deuxiemement, la possibility a des elements contradictoires, dynamiques au sein 

des ecosystemes et des natures, lesquels se superposent et se chevauchent, est forcement ignoree: 

Chaque espece vivante modifie son environnement. Son activite affecte I'ecosysteme dans lequel 
elle est integree. [L]es ecosystemes s'influencent mutuellement et la biosphere entiere s'en trouve 
modifiee. Ces interactions peuvent etre localement destructrices: des arbustes sont pietines et 
attaches par les troupeaux d'elephants, des terrains sont noyes par les castors[. A] plus long terme, 
elles favorisent I'apparition de nouveaux habitats eL.aboutissent a des enrichissements 
biologiques.[...]Deux caracteristiques de cette interaction [des humains sur les non-humains] 
semblent particulierement impliquees: son ampleur [et] sa rapidite.61 

Ainsi, loin d'affirmer que les actions humaines sont necessairement nuisibles en tout temps a la 

« nature» ou a I'environnement, et de maniere irreversible, Reeves signale que c'est par la 

connaissance des phenomenes, par la tenue d'etudes scientifiques habilitant a comprendre 

I'interconnexion et la complexite des ecosystemes que Taction humaine peut intervenir, et ce, 

benefiquement pour maintenir les equilibres naturels, et assurer leur survie. En somme, ce n'est done 

pas la culture humaine, englobant tous les modes de vie sociaux depuis I'existence des humains, qui 

s'oppose a la nature mais la culture occidentale d'exploitation. 

3. ORDRE OV DE50R.DRE DANS l/UNIVERS^ 

Posant les cycles naturels comme s'etant constitues, modifies et adaptes au cours des 

derniers milliards d'annees vers I'atteinte de la perfection et de la complexity, non pas en tant que 

projet teleologique mais par essais et erreurs, la Nature, hasardeuse, n'ayant de « sens » que sous le 

regard humain - lequel peut la reflechir - semblerait neanmoins incamer, pour Reeves, un modele au 

sein duquel I'humain doit s'inserer. Nous y reviendrons plus sp6cifiquement au terme de cette section. 

Se referant aux auteurs du 19e siecle, lesquels admiraient I'Ordre naturel, Reeves remarque que la 

notion « d'ordre » incarne une representation humaine, identiquement a la notion de beaute. Les deux 

termes, ici synonymes, ne sont que pure illusion anthropomorphique, pour I'auteur, une transposition 

so Steven VOGEL. Op.cit, pp. 34-36. 
61 Hubert REEVES. Chroniques du del et de la Terre. Op.cit., p. 103. 
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utopique sur la nature62. Plongeant dans les recherches scientifiques du 20e siecle, particulierement en 

physique quantique, le relativisme et la theorie du chaos, Reeves suggerera au contraire que le 

desordre regne dans la nature - le desordre comme mouvement, synonyme de vie - alors que I'ordre, 

I'etat d'equilibre, mene a un certain immobilisme qui, ici, se refere et s'inspire de la theorie du 

relativisme d'Einstein63. 

Si la beaute est generalement associee a I'ordre, tel que I'evoque Reeves, la reference a I'un ou I'autre 

de ces concepts implique un rapprochement avec les notions de controle, de discipline et d'harmonie. 

En effet, le discours autoritaire que Ton prete a la nature, comme entite savante « who knows besf4» 

non seulement menace I'autonomie des societes humaines et des individus65 mais developpe 

parallelement un discours sur la (l'in)discipline; par opposition au beau se trouve le grotesque, 

I'obesite, la vieillesse, la maladie, de meme que tout comportement suggerant un manque d'attention 

et de soin porte a sa corporate. La beaute ici se refere a un controle strict, a I'imposition de limites, a 

I'assimilation d'attitudes conformes; ainsi, un discours environnemental associant a travers beaute, 

ordre, harmonie engendre la surveillance et la discipline, tel que le developpe Luke, devoilant une 

inspiration intimement foucaldienne66. 

Le propos de Luke, en introduisant le concept « environnementalite », se rapproche de I'ascetisme 

seculier chez Tessier; devant renonce a ses pratiques non-durables, les individus/communautes sont 

surveillees, controlees alors que la separation entre les spheres privee/publique s'evapore. Les 

instances qui connaissent le langage de I'environnement, ses besoins ainsi que ses limites, orienteront 

les actions individuelles et collectives en fonction de ces nouveaux objectifs de durabilite. Le monde 

sous surveillance ne concede pas d'ecart, de liberie, d'autonomie67. Nous aborderons ce point dans 

une section ulterieure par la creation de reserves et de pares nationaux. 

Done, reconnaissant les correlations entre beaute et ordre comme discours issu des categories 

humaines essentiellement, Reeves nous indique que, pour admettre I'emergence de la vie, et la survie 

sur Terre, «I'equilibre» doit enclencher un mouvement perpetuel; e'est-a-dire, en readaptation 

62 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., p.78. 
63 Ibid., pp.74; 84-5. 
w En reference a Barry COMMONER. 
65 Steven VOGEL. Op.cit., p.38. 
66 Timothy W. LUKE. « On Environmentality: Geo-Power and Eco-Knowledge in the Discourses of Contemporary 
Environmentalism », op.cit, p.73. Richard TWINE. Op.cit., pp.35-36. 
s? Timothy W. LUKE. Ibid., pp.74-75. 
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constante. C'est parce que les elements de la nature innovent continuellement, potentiellement dans la 

recherche d'equilibre, mais qu'ils s'entrechoquent, que le mouvement se poursuit, que la vie se 

manifeste; 1'inertie correspond a une mort certaine. Si les desequilibres sont essentiels a la vie, 

lesquels engendrent le mouvement, la nature elle-meme detient une histoire, une fin68. Ces cycles ne 

sont pas entierement determines puisqu'une grande marge de hasard subsiste; toutefois, la quete de 

I'organisation informationnelle progresse vers la mort de I'energie. L'univers, poursuite Reeves, peu 

dissemblable de I'humanite dont la quete du progres ignore I'aboutissement inevitable, avance 

inexorablement vers cette stabilite immobile, synonyme de fin69. 

Toutefois, Reeves ne parait pas completement adherer a la these du dynamisme de l'univers dans la 

mesure oil il recommande I'etude scientifique approfondie des phenomenes naturels. Ainsi, si l'univers 

est un mouvement perpetuel, en readaptation, reintroduisant constamment de nouvelles informations, 

la tache humaine contredit une telle posture desordonnee des lors qu'il lui incombe de se regler selon 

les termes d'une Nature imprevisible. Ultimement, Reeves parvient difficilement a coordonner un 

propos d'astrophysicien a celui de 1'environnementalisme alors que ce dernier se circonscrit 

essentiellement par les termes de la preservation/conservation; nous y reviendrons ci-bas. 

Des lors qu'une telle conception scientifique du monde admet la contestation de la vision moderne et 

positiviste d'une verite fixe, inalterable a travers I'histoire humaine - puisque la recherche scientifique, 

dans I'optique d'etre benefique aux equilibres naturels, doit les comprendre, done les reetudier 

constamment - il n'en demeure pas moins que les societes humaines semblent soumises a un regne 

de la Science. C'est par elle, suggere Reeves, que la connaissance des cycles naturels peut 

s'effectuer; c'est par elle que les actions politiques, sociales doivent se constituer, que la 

sensibilisation, la conscientisation prend corps: 

[L]es connaissances scientiUques nous permettent... de nous s/ruerdans le cosmos par rapport aux 
etoiles, aux plantes, aux animaux. La science retrace notre passe, retrouve nos racines cosmiques 
et decrit I'aventure de la matiere qui s'organise, oil notre existence s'insere. Pour vivre, pour se 
comporter parmi ses semblables, pour prendre les decisions qui s'imposent, chacun de nous 
developpe sa propre philosophie de la vie, sa propre vision du monde. C'est dans I'elaboration de 
cette vision...que les connaissances scientifiquesjouent un role primordial.70 

68 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., pp.74-77. 
69 A ce sujet, voir les ouvrages de llya PRIGOGINE et Isabelle STENGERS. Order out of Chaos: man's new dialogue with 
nature. Introduction. Carolyn MERCHANT. Reinventing Eden. Op.cit., chapitre 10. 
70 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., p.232. 
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Mais qui/quelle instance determine de quelles manieres les recherches scientifiques seront orientees? 

Des fagons, des visions alternatives sont-elles envisageables? La Science, objective, devient-elle 

I'unique moyen de capter une « verite » mouvante? Reeves n'aborde malheureusement pas ce debat. 

Plutot, le propos de Reeves ravive les idees de Marcuse quant a la canalisation de I'energie humaine 

creatrice en une force benefique pour les natures, evoquees ci-haut; en s'inspirant davantage de 

certaines feministes, notamment Gaard, Grosz ainsi que Heller, il est possible d'introduire les notions 

tactiles au propos de Reeves. En demeurant enferme dans un discours scientifique, lequel exclut toute 

experience sensible et personnels dans la decouverte et I'exploration des entites non-humaines, 

Reeves limite la capacite de sortir des categories solides et immuables offertes par la science 

instrumentale. Par leur revisitation de la psychanalyse, ces auteures feministes abordent la possibility 

de canaliser I'energie de vie, sensuelle, erotique, I'Eros, dans I'art certes mais aussi dans notre contact 

avec les natures. En revalorisant I'apport creatif de I'lzros, ou de I'imagination, de I'intuition, naTt 

I'eventualite d'etendre une energie sexuelle, actuellement limitee a la reproduction, a un desir erotique 

et sensuel, a I'experience sensible ainsi qu'a I'enchantement des natures71. 

Ces equilibres en mouvement scientifiquement « decouverts », ces ecosystemes que I'humanite, par 

sa complexity et son intelligence, doit proteger, d'ou sa responsabilite de « gardienne », pour assurer 

la survie de la vie, font preuve d'une vision holiste de la nature dans le discours de Reeves; ce ne sont 

pas les individus non-humains qui sont considered mais I'ensemble. Curieusement, ballotte entre une 

vision holiste de I'environnement et une vision individualiste des humains - Reeves se refere 

frequemment a la declaration des droits de la personne en tant que preuve de la croissante 

sensibilisation de I'humanite72 - il humanise neanmoins les natures de par une conception 

anthropomorphique; la souffrance ainsi que la cruaute exercee par les societes humaines envers les 

animaux doit disparaitre, et c'est par ce cheminement que la liberation des humains pourra emerger. 

En definitive, pour exprimer cette sensibilite, Reeves se refere a une anecdote personnelle, de sa 

rencontre impromptue avec un ours. II relate de quelle maniere il est demeure calme, tout comme 

71 Herbert MARCUSE. Eros & Civilisation. Op.cit, chapitre 11. Catriona SANDILANDS. « Desiring Nature, Queering Ethics: 
Adventures in Erotogenics Environments », op.cit., pp.180-181. 
72 Hubert REEVES. Chroniques du del et de la terre. Op.cit, pp.150-154. 
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I'ours, et a rebrousse chemin en surprenant cet Autre; puis, quelques secondes s'etant ecoulees, il 

s'est retourne pour constater que I'ours rebroussait chemin et se retournait, pareillement a Reeves73: 

Je regarde I'ours: il fait exactement comme moi.[...] Je decide alors de ne pas m'approcher 
davantage.[...] Apres quelques pas, je tourne la tete pour constater qu'il a lui-meme fait demi-tour! 
Je vois son dos qui s'eloigne lentement, de sa meme demarche chaloupee, et descend le sentier 
que je remonte. Et il tourne la tete dans ma direction... comme moi je le fais dans la sienne... Nous 
nous eloignons, nous fixant mutuellement, ne nous perdant pas des yeux jusqu'au premier tournant 
du sentier. Je m'amuse a I'idee que nous avons eu les memes reflexes, la meme reaction. Et 
j'adorerais savoir ce qui se passe en ce moment dans sa tete74. 

Par cette curieuse et chaleureuse anecdote, Reeves evoque une naissante proximite entre lui et I'ours; 

en le quittant, il s'interroge sur la similarite de leurs pensees respectives. Par cette attitude 

anthropomorphique, Reeves, plutot que de considerer I'ours pour ce qu'il est, projette sa personne sur 

ce dernier; en s'appropriant ses pensees, il le nie en tant qu''Autre, dans les limites de la marge 

humaine. Similairement a I'enfermement des natures que nous examinerons sous peu, cette anecdote 

illustre comment la perception humaine identifie, emprisonne dans une fonction, un langage. 

Ce qui manque a cette histoire banale, c'est le parallele avec d'autres histoires, differentes et 

irreconciliables, celle entre autre de Timothy Treadwell dans le documentaire de Werner Herzog 

intitule Grizzly man, depeignant la recherche de la nature, I'amour que ce jeune explorateur porte aux 

ours, son desir incommensurable de devenir un ours, quete qui se terminera par sa mort brutale suite 

a I'attaque d'un grizzly. Parallelement, le roman Bear de Marian Engel met en perspective la relation 

affective entre une humaine et un ours, une relation qui prend corps dans le mouvement continuel, en 

reapprentissage, et jamais acheve, jamais pleinement saisissable. Cette relation devoile, nous dira 

Sandilands, les limites du social et I'incapacite d'empoigner completement I'etre (humain), lequel est 

en perpetuel devenir, versatile, demeurant soi et autre75. Nous aborderons plus specifiquement cette 

distance intime avec I'autre dans le chapitre VI. 

4-. HOLISMEETlNDIVIDiyALISME: PRESERVATION PES ESPECES 

Contredisant la perspective holiste lorsque les humains posent des actes envers les animaux 

qui ne coincident pas avec les equilibres naturels, ne s'inserant pas dans les marges de ces 

«Ibid., p.95. 
74 Idem. 
75 Werner HERZOG. Documentary: Grizzly Man. 2005. Marian ENGEL. Sear. Toronto: McClelland and Steward-Bantam. 
1978. Catriona SANDILANDS. « Ecofeminism, politics, and the desire beyond », op.cit 
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conclusions scientifiques consentant a la justification ou non des impacts benefiques/nuisibles de ces 

actions sur les cycles naturels, Reeves defendra alors la these des droits des animaux. Curieusement, 

la tache humaine se composera de deux elements: en premier lieu, elle doit assurer scientifiquement 

I'etat d'equilibre et, dans un deuxieme temps, preserver les especes et les lieux dont elle provoque 

I'extinction. Contestant paradoxalement done la vie comme mouvement perpetuel, la condition 

humaine de gardienne se rapproche davantage, en ces termes, a la tache d'un embaumeur qui 

preserve les relents d'une entite mourante, en erigeant des zoos-cimetieres, en definissant legalement 

les espaces proteges, ou les dernieres especes s'eteignent sous le regard des humains. 

Evidemment, Reeves s'oppose aux affirmations voulant que I'extinction des especes ne soit qu'une loi 

de la nature, de la selection naturelle; chaque espece, clame-t-il, detient un role specifique dans les 

cycles mouvant de la nature, en assurant, d'une part, la dynamique en equilibre, et de I'autre, en 

enrichissant la diversite qui maintient et cree les conditions nouvelles de la vie. Ainsi, la destruction 

d'une espece genere des modifications dans la balance de la nature, laquelle doit se reajuster 

continuellement; les variations excessives de la diversite menacent la viabilite de ces cycles76. L'idee 

defendue par Reeves en definitive, pareillement a la majorite des penseurs ecologistes, releve d'une 

acceptation morale d'un principe difficilement justifiable par la logique, soit que I'etre humain, par la 

complexity de son intelligence, parce qu'il pose les questions du sens de la vie, se dote de la 

responsabilite de gardien. Ainsi, chaque espece se voit hypothetiquement attribuee cette valeur 

intrinseque, laquelle rejette la consideration reductrice, d'interchangeabilite; toutefois, parce que 

I'humain peut reflechir et attribuer la valeur exclusivement, I'humain doit, selon Reeves, la reconnaTtre 

chez tous les etres vivants et non-vivants au meme titre qu'il se I'octroie. 

Alors que les especes non-humaines, soulignera notre auteur a plusieurs reprises, ne doivent pas etre 

considerees comme etant au service des humains, et appreciates selon nos besoins, mais plutot 

detentrices d'un droit inalienable a la vie, le fait de«preserver»des lieux sous forme de reserves, ou 

des especes, dont la destruction ou ['annihilation est due a I'exploitation humaine, souleve 

indirectement une kyrielle d'interrogations: pour qui preserve-t-on ces lieux/especes? Est-ce pour les 

especes, la vie en soi? Encore une fois, la survie/remission de I'humanite depend de la maintenance 

des ecosystemes et de la diversite; les especes sont « preservees » pour les generations futures, 

paraTt-il. Toutefois, il s'agit evidemment ici d'une critique contestable; la question reelle que Ton doit 

76 Hubert REEVES. Mai de Terre. Op.cit., p.70. 
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adresser a Reeves, ainsi qu'a diverses ecophilosophies, s'enonce ainsi: dans quelle mesure 

parviennent-elles concretement a repondre a la question anthropogenique qui deborde de leurs 

propos, soit que I'ecologie politique, ainsi que tout discours portant sur la nature/environnement, ne 

peut qu'etre un discours humain ? II faut se metier, clameront les auteurs d'inspiration foucaldienne77, 

de ceux qui parlent au nom de la nature puisqu'ils reintroduisent I'idee d'une autorite transcendante, 

inatteignable et inalterable, en excluant la question politique, I'ouverture a la contestation. La crise que 

traverse le mouvement environnementaliste, en reprenant les termes de Latour, « ce n'est pas une 

crise de la nature, mais une crise de I'objectivite78» alors que I'ecologie politique ne parvient guere a 

s'approprier I'objet de son discours, soit la relation humains/non-humains, et nullement la/les 

nature/non-humains en et pour so?9. 

Alors que certains environnementalistes se revendiquent aujourd'hui d'une dichotomie entre 

anthropocentrisme et biocentrisme, dualisme qui atteste la contestation de tout autre dualisme, nos 

auteurs suspicieux du projet de la modernite, tels que Chaloupka et Darier, vont plutot s'inquieter d'une 

position qui masque mal ses origines modernes de meme que son incapacity a depasser les 

dualismes qu'elle critique ardemment; Reeves lui-meme, par son ambivalence entre un 

anthropocentrisme latent et une declaration ouverte biocentrique, est incapable d'en jauger les effets80. 

D'autres, confiants d'une necessite de freiner le chauvinisme humain, vont neanmoins introduire une 

distinction entre anthropocentrique et anthropogenique, le second terme confirmant que tout discours 

demeure humain, mais concedant qu'une position humaine qui ne cherchera qu'a assurer sa 

centralite, sa superiorite sur toute espece se caracterisera d'anthropocentriqueM. Toutefois, si la 

distinction est pertinente pour resituer le debat, il n'en subsiste pas moins une tendance a forger un 

discours hors des spheres humaines, lequel contient une incertitude dangereuse en ce qui concerne la 

voix, I'autorite, qui discoure au nom d'une (des) nature(s). 

En ce sens, la creation d'enclaves protectrices, tels que les pares nationaux ou les reserves fauniques, 

regorge de dilemmes autant en ce qui touche la relation entre culture/nature, que la conception 

donnee a la nature. Si Reeves souligne que la nature et I'univers se soumettent pareillement a une 

77 Nous nous referons id aux auteurs: Sandilands, Darier, Luke, et Vogel. 
78 Bruno LATOUR. Op.dt, p.38. 
™ Ibid., p.35. 
80 William CHALOUPKA. «The Irrespressible Lightness and Joy of Being Green: Empire and Environmentalism », 
Strategies, Vol.,16, no.2,2003, p.153. Eric DARIER. Op.dt, p.24. 
81 Keekok LEE.«Is Nature Autonomous? », in Thomas HEYD. Op.cit.,p.68. 
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logique historique - que la mort thermique est inevitable - il n'aborde toutefois pas comment ces lieux 

perpetuent une vision idyllique, atemporelle, utopique des natures. Initialement, en limitant/interdisant 

la presence humaine, on contredit les interrelations entre les ecosystemes de meme que Uncapacity 

de soumettre ces demiers aux frontieres artificiellement creees par les societes humaines. En second 

lieu, loin de regler un probleme, I'enfermement genere une rupture avec les societes humaines, 

lesquelles se desensibilisent d'une realite desormais controlee, et reproduit parallelement une 

association entre I'infini, I'immortalite et la nature, pouvant des lors continuer d'etre exploitee par des 

methodes alternatives. La preservation de ces reliques sacrees, dans un musee naturel, consent au 

souvenir d'une nature originaire en voie d'extinction. Ce qui est menace par la destruction 

environnementale due a I'activite humaine, ce qui entre dans la sphere de la rarete, se voit confine 

dans les limites physiques d'une reserve/pare, recreation d'un Eden heteropique*2 auquel les humains 

peuvent soit acceder et profiter de la beaute esthetique (pares), soit garder, surveiller, controler I'acces 

a ces espaces, a distance, dans I'abstinence (reserves)83. Cette suspicion envers I'enfermement, 

Marcuse la depeint prematurement au terme de L'homme unidimensionnel: 

Je me promene a la campagne. Tout est pour le mieux: la nature est au summum de sa beaute. Les 
oiseaux, le soleil, le gazon, la vue des montagnes a travers les arbres, la solitude, pas de radio, 
aucune odeur d'essence. Bientot le sentier tourne et se termine sur Pautoroute.[...] J'etais dans un 
Pare national et je sais maintenant que ce que j'ai vu n'etait pas la realite. C'etait une «reserve 
naturelle », quelque chose que Ton preserve comme une espece mourante. Sans intervention du 
gouvernement, les enseignes publicitaires...auraient depuis longtemps envahi cef espace nature^. 

Ce que Ton reproche a ces lieux d'enfermement e'est, d'une part, I'illusion d'une fuite du social qu'ils 

pretendent offrir et, par ailleurs, I'intemporalite dans laquelle ils sont forges. La perpetuation de cette 

opposition contestable entre nature/societe, soit par I'edification d'une frontiere entre les entites, 

reserves/pares, non seulement ignore la dimension temporelle en figeant la perception sur une nature 

factice, mais elle plonge dans I'invisibilite les processus de creation de ces reserves naturelles, 

reproduisant une vision ethnocentrique hasardeuse de la perception valorisee de la nature de meme 

qu'un racisme envers autant les populations indigenes detenant un savoir et gratifiant les partenariats 

avec le monde non-humain que celles qui ont ete expulsees de ces lieux idylliques85. 

82 Ce concept est repris des travaux de William CHALOUPKA. Voir chapitre I. 
83 Timothy W. LUKE. Ecocritique: confesf/ng the politics of nature. Op.cit, pp.72-74. 
M Herbert MARCUSE, L'homme unidimensionnel. Op.cit, p.279. [Notre emphase] 
05 Robyn ECKERSLEY. Op.cit, pp.40-41. 
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Toutefois, dans quelle mesure cette fuite du social est-elle une eventualite realisable? Nes par le droit, 

nous signaleront Birch et Chaloupka, les reserves et pares nationaux ne s'erigent pas en lieux de perte 

de controle, de I'irrationnel/absurde. Plutot, en confinant I'Autre (soit I'experience de la sauvagerie86) 

dans ces espaces clos, celui-ci demeure soumis a la contrainte de la categorisation humaine puisque 

e'est continuellement en fonction de cette relation que se produit une homogeneisation de ces 

espaces; non seulement se voit-il enferme dans le langage social et evalue selon les desirs/besoins 

humains (protection esthetique ou exploitation des ressources87) mais la question meme de la «fuite » 

est organisee, planifiee, ceinte dans les limites de I'imprevisibilite. Ces heterotopics promettent 

illusoirement un echappatoire a la lourdeur de la vie quotidienne urbaine88; ceux-ci sont crees (par 

1'ejection des peuples autochtones/indigenes) sur des espaces vierges, nettoyes de leur histoire, de 

leur passe, et se posent hors du temps89: 

The national parks were thus reconfigured as living Edens, in which the concept of Eden retained its 
original Persian meaning as a park or enclosure. Like Eden, the national parks were enclosed areas 
containing beautiful scenery, rivers, animals, flowering trees, and carpets of wildflowers. Like Eden, 
they were 'virgin' places of rebirth in which people could be spiritually renewed. Most importantly, 
however, they were reinvented spaces. Redefined as positive, the new wilderness areas were 
managed places in which the wilderness encounter was predictable within given parameters. There 
were 'wild beasts', but no 'wild men'. Unpredictable so that they became part of the total 'wilderness 
experience'.90 

Toutefois, si ces espaces perpetuent la detention de I'Autre, I'assimilation entiere, son modelage a 

I'image du Soi, le sauvage, ou plutot I'incompletude humaine et les limites du social, parvient a fuir 

entre les strates du droit, de la disciplinary imposee; les especes non-humaines habitant ces lieux 

resistent, se transforment, s'imposent a cette colonisation et la contestent91. Cette ouverture sera 

exploree ulterieurement92. 

Manifestement, la « preservation» exhortee par I'humanite ne s'attarde pas exclusivement aux 

especes en voie d'extinction, consequence de la fievre humaine megalomane, mais aussi a I'espece 

86 Pour Chaloupka, la « wilderness », e'est la sauvagerie organisee, I'enfermement de la « wildness » selon les strates, les 
termes des reserves. Ici, s'il y a liberie, sauvagerie, dangerosite, elle est restreinte, comprimee, organisee, dans une 
moindre mesure que celle des villes et des pares, certes, mais Chaloupka constate cette impossibilite a ne pas planifier la 
reponse de ces lieux et de ce qu'ils contiennent. Voir William CHALOUPKA & R. McGreggor CAWLEY. Op.cit. 
87 Mark HALSEY. Op.cit, p.43. James D. PROCTOR. « Whose Nature? The Contested Moral Terrain of Ancient Forests » 
in William CRONON (Ed.). Op.cit, p.287. 
88 William CHALOUPKA & R. McGreggor CAWLEY. Op.cit, pp.7-10 
89 William CRONON. Op.cit, pp.78-80. 
90 Carolyn MERCHANT. Reinventing Eden. Op.cit, p.154. 
91 Thomas H. BIRCH. Op.cit, pp.5-6. 
92 Voir chapitre III. 
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humaine. Precisant que son propos n'est pas anthropocentriste, Reeves souligne a plusieurs reprises 

que I'interet vital de proteger I'environnement (ici, habitat) est d'assurer la survie de I'humanite, de la 

famille, des generations futures, et ce, a long terme (milliers d'annees)93. 

5. CATEGORIES DV LANGAGE: SENS & NON-SENS PANS L'UNIVERS 

L'idee de preservation, de protection des enfants a un impact non negligeable sur la 

conception de la famille, mais aussi sur le role des parents et, inevitablement, de la femme. Interessant 

a souligner, le terme «femme », chez Reeves, n'est souleve que lorsque la notion de reproduction est 

evoquee, alors que le terme « homme » continue d'etre presente en tant que categorie non-marquee. 

Indispensable a son propos se retrouve le theme de I'education, lequel occupe une place capitale dans 

la sensibilisation a la protection environnementale, au besoin de prendre conscience de la complexity 

des phenomenes ainsi que des impacts dramatiques engendres par les actions humaines. Par rapport 

a la femme, I'education permet de modifier les taux de natalite; de fait, en observant la situation des 

femmes de pays riches, Reeves note qu'une femme eduquee procree ostensiblement moins94. 

Moscovici fera neanmoins une critique vehemente aux discours de la surpopulation, lesquels, 

premierement, negligent le fait que le controle social a historiquement ete exerce pour contenir les 

populations humaines, par les femmes elles-memes (methodes de contraception/avortement pre-

scientifico-modemes) et, deuxiemement, confondent cause et consequence; ce n'est pas une 

diminution des naissances qui engendrent I'aisance mais plutot I'aisance qui entraTne une reduction du 

taux de natalite, «instrumentalisant» de maniere problematique autant I'education des femmes que la 

question du controle des populations95. Le corps de la femme est une question que Shiva developpera 

davantage; nous reviendrons sur cette question bio-politique au chapitre IV. 

II semble extremement problematique qu'en matiere de protection environnementale, la situation de la 

femme soit de nouveau confinee a une sphere biologique, dans I'obligation de controler sa corporate 

par I'intermediaire de I'education et des avancees scientifiques et technologiques. De meme, bien que 

Reeves nuance son propos quant aux dangers reels derivant d'une forte population humaine - la 

93 Hubert REEVES. Mai de Terre. Op.cit . , p.209. 
94 Ibid., p.194. 
95 Serge MOSCOVICI. La Societe contre Nature. Op.cit, pp.337-339. 
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croissance humaine diminuant actuellement et devant atteindre un plafond en 2050, de 8-10 milliards96 

- et qu'il invoque la disparite des richesses, la consommation excessive par les pays occidentaux et la 

croissance de la pauvrete, ['association femme-education-natalite menace leur autonomie. 

Inspire par le feminisme en ce qui concerne le langage marque, lequel perpetue des logiques de 

domination et d'exploitation, quoiqu'il demeure lui-meme emprisonne dans ces categories reductrices, 

Reeves s'en prendra toutefois a un langage anthropocentrique, qui evalue les especes animates ou 

florales selon leur nuisibilite ou leur utilite a I'humanite. Entretenant une hierarchie des especes, en 

situant I'etre humain au-dessus de la sphere, la reconnaissance d'une valeur inherente aux non-

humains conduira a une sensibilisation accrue et a une « humanisation » des societes humaines97. 

Ici, le terme « humanisation » fait subsister le doute; Reeves atteste que la cruaute envers les 

animaux, qui se repercute envers les humains, est une bestialite. Dans une certaine mesure, e'est la 

complexite biologique des especes qui a conduit a I'introduction du concept d'agression dans la 

nature, de meurtre pour la survie. Mors qu'il conteste une vision chauvine de I'humain, I'utilisation de 

termes marques tels qu'homme/femme (production et reproduction) et humain/nature (sensibilite et 

bestialite) maintient une logique de domination et de hierarchisation entre ces categories. Ici, Reeves 

rejoint la position de Bookchin, lequel ne traite plus d'une distinction entre nature/culture, mais 

concocte plutot celle entre premiere/seconde nature, d'inspiration marxiste, pour illustrer en quoi 

Taction humaine n'est pas fondamentalement nefaste a la nature; il s'agit plutot d'une transformation 

dialectique. Contrairement a la dialectique teleologique hegelienne/marxiste, I'issue n'est pas 

obligatoirement celle de I'alienation des humains. La premiere nature, pouvant etre concue comme 

originate, a disparu au profit d'une seconde nature, (re)produite par I'action du vivant. Bookchin voit ce 

processus sans nostalgie; toutefois, e'est par I'introduction des notions d'agression, d'exploitation et de 

hierarchie humaine que I'exploitation des individus a enclenche la domination de la nature, laquelle est 

a combattre98. 

La portee de ce projet humain, de sensibilisation, de I'etablissement, en fait, des droits de la personne 

et de la fin de la cruaute, ne constitue pas un cheminement aveugle pour Reeves et son eventualite de 

realisation elle-meme est mise en doute. Malgre la complexite inherente a I'humanite, est-il possible de 

se Hubert REEVES. Mai de Terre. Op.cit., p.116. 
& Hubert REEVES. Chroniques du del et de la Terre. Op.cit., pp.85-86; 149. 
98 Murray BOOKCHIN. The Philosophy of Social Ecology. Op.cit, pp.30-31. 
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qualifier celle-ci d'aboutissement, tel le perfectionnement de la nature? Non, dira Reeves; observant 

I'etat du monde; il n'y a aucun telos naturel inscrit dans la biologie pour repondre aux questionnements 

fondamentaux, ou, du moins, ce n'est pas aux sciences d'y repondre, tout juste de fournir certains 

moyens/instruments pour y parvenir". Deplorant tout particulierement le developpement du nucleaire, 

I'auteur reconnaTt que le «sens» de I'histoire humaine incarne plutot un «non-sens», se 

metamorphosant en une dialectique negative, telle que theorisee par Horkheimer et Adorno, 

progressant vers I'annihilation du vivant100. Des lors, le « sens » transcendant est un leurre; seul 

I'humain possede les moyens de le creer a partir de sa representation du monde et de decider d'en 

faire sens ou non-sens: «Pour acceder au sens, et eviter le non-sens, il faut un element nouveau, 

arbitraire: une decision, consciente et active, dans cette direction.[...] Si nous avons un role ajouer 

dans I'univers, c'est bien celui d'aider la nature a accoucher d'elle-meme. L'etre le plus menagant est 

aussi le seul qui puisse faire reussir l'accouchementm.» En definitive, se referant aux ecrits de 

C.G.Jung, tout en nuangant son propos fataliste, Reeves allegue que le monde est I'un et I'autre, 

malleable entre les mains (et les concepts) des societes humaines102. En s'inspirant de la raison 

dialectique de Bookchin, plus pres de la vision d'Heraclite, Reeves, sans inserer une logique 

historiquement determinee dans I'univers, invoque plutot un effet de balancier dynamique; le monde se 

consacre a resoudre continuellement ses propres contradictions dans un effet dialectique, evolutif, 

dont Tissue reste inconnue ou irresolue. Ainsi, le monde contient (devient) ce qu'il est et ce qu'il n'est 

pas (A = A et non-A); en ce sens, ce qu'il reproche, pareillement aux theoriciens de Francfort, ce n'est 

pas la Raison en soi, mais une raison instrumentale qui etudie I'immobilisme des categories et non pas 

le (les etapes du) devenir103. Cette idee dialectique, nous y reviendrons au chapitre IV en developpant 

la notion de «I'identite ». 

Indissociable des contextes au sein desquels emerge la connaissance, ce « sens » n'incarne pas une 

verite inalterable, survivant a I'histoire humaine; il est fonction des conceptions contextuelles, 

culturelles et specifiques aux societes. II marque ce qu'est la nature, elle-meme ne faisant sens, 

n'ayant d'attributs, d'objectifs et de raison que sous le regard humain. Pour Reeves - et c'est sans 

aucun doute sur ce point qu'il se distancie de plusieurs philosophies ecologistes et qu'il assume 

99 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., pp.19-21. 
' » Theodor ADORNO & Max HORKHEIMER. Op.cit, introduction. 
101 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., p.212-213. 
102 Ibid., pp.194-196 
103 Murray BOOKCHIN. The Philosophy of Social Ecology. Op.cit., pp.6-8. 
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pleinement cette relation avec l'(astro)physique - la nature ne porte en elle aucune notion teleologique 

ou sacree qui soit transcendante et immuable: 

Aucune espece n'est sacree. Chacune surgit du jeu de la nature; de I'alea des mutations 
biologiques. Pour durer, il faut se faire une niche. Etablir un comportement d'echange. Recevoir et 
donner. S'inserer dans un ecosysteme. Faute de quoi, I'elimination est inexorable.[...] Selon toute 
vraisemblance, cependant, ces animaux [dinosaures] ne sont pas responsables de leur disparition. 
La nature ne leur a pas demande leur avis. Mais I'etre humain, s'il voit venir sa propre extinction, 
n'aura qu'a s'en prendre a lui-meme. Rien ne nous menace, hormis ce que nous provoquons.104 

Toutefois, si Ton reproche a la science moderne de conceptualiser la nature tel un amas d'elements 

fragmentaires et inertes, la conception de Reeves concernant la construction sociale et scientifique de 

la nature ne parvient pas a s'en extraire dans la mesure oil elle reproduit I'idee de la passivite, de la 

malleabilite de la nature, tout juste recouverte des discours dont on la revet. En I'abordant sous un 

aspect scientifique uniquement, prisonniere d'un langage vernaculaire, entendons ici les sciences 

traditionnelles modemes, et en ne valorisant pas des manieres alternatives de connaftre, de decouvrir, 

de faire I'experience de celle-ci (par Tart, le contact sensuel, personnel, la curiosite, etc.), c'est 

inlassablement en fonction de categories solides, impermeables et immuables que la recherche 

scientifique, non-alienante certes et respectueuse de la valeur intrinseque aux non-humains, 

s'effectue. En definitive, la fluidite, le mouvement, bien qu'elle soit consideree, echappe aux 

instruments d'observation et devaluation; I'identite heterogene, evoquee ci-haut, dans la(les) nature(s) 

subit continuellement la violence du langage et de la categorisation puisque subsiste cette incapacity a 

saisir entierement I'Autre105. 

6. SENSIBILISATION, VISION ET ECOTOI/RJSME 

Cette vision, telle que soulignee ci-haut et influencee par la Science, autorise le 

developpement d'une humilite inedite; I'humanite n'est plus le fruit d'un projet divin mais une espece 

au meme titre que les autres, produit d'un hasard. Cette perception nouvelle a accru la sensibilisation 

de I'humanite; desormais, bien que la cruaute se per5oive en tout lieu, la declaration des droits 

humains ainsi que la condamnation sur la scene internationale des crimes contre I'humanite devoilent 

cette « humanisation ». Cette prise de conscience s'epanouit avec la possibility des voyages extra-

104 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., p.45. 
106 Catriona SANDILANDS. « Desiring Nature, Queering Ethics: Adventures in Erotogenic Environments ». Op.cit., pp.174-
176. Elizabeth GROSZ. 7ifme Travels: Feminism, Nature, Power. Durham: DUKE University Press. 2005, p.143. 
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planetaires et de la photographie. Scrutant la Terre de la Lune, sa fragilite, I'humanite prend 

conscience de la finitude de son habitat et de sa propre mort106. 

Cette fragilite est deployee dans une myriade de philosophies ecologistes, notamment dans le rapport 

Brundtland, etudie par Tessier; I'invitation a un devoir de protection humaine envers cette « petite 

boule de fragilitew» invoque une notion de sacrifice, de necessaire abstinence des desirs humains, 

lesquels se caracterisent par leur incontrolable nature, pour usauver cette demoiselle en 

detressem». Heller s'est intimement passionnee pour la correlation existant entre le discours 

environnemental romantique et la litterature sur I'amour courtois medieval; ce qu'elle remarque, c'est la 

continuelle recherche d'un demon a exorciser/pourfendre pour nettoyer la societe/planete/monde de ce 

fleau. D'un cote, la feminite d'une nature est confirmee, de meme que sa dependance, sa fragilite, sa 

simplicite; les hommes incarnent des lors de nouveaux chevaliers modemes devant se contenir - les 

desirs humains etant vus comme insatiables. Cette personification engendre non seulement un 

sentiment de culpabilite/honte face a I'incapacite de controler ce corps, essentiellement tiree d'une 

tradition judeo-chretienne, mais reproduit un discours autoritaire sur la vision de la nature, etant femme 

mais surtout mere, ainsi qu'une facon specifique de la proteger109. Le risque d'un tel discours, 

notamment pour I'autonomie des femmes, sera developpe plus vivement par une lecture de Shiva. 

Parallelement, la photographie favorisera certes une prise de conscience de cette fragilite terrestre 

mais, pareillement, creera un certain fetichisme de I'image; cette sensibilisation emanera surtout des 

pays occidentaux, se nourrissant de voyages ecotouristiques lesquels consentent a la decouverte de 

la nature, dans I'optique de figer cette derniere dans un moment de purete grace a I'appareil-photo. La 

nature, preservee, devient une commodite pour les besoins de I'humanite; plus rentable que la chasse, 

la photographie d'animaux exotiques notamment (par l'ecotourisme) assure une rentabilisation 

economique de certains pays (riches ou pauvres) en exploitant la Nature-Vierge (figee, pure) et en 

delaissant la Nature-Mere (fructueuses de ses fruits). C'est ainsi que Reeves valorise les termes de 

l'ecotourisme dans la mesure ou ils reconcilient I'exploitation de la nature, sous une forme autre, avec 

sa preservation: « Un des effete positifs du tourisme est la protection que les pays visites sont prets a 

106 Hubert REEVES. Chroniques du del et de la Tere. Op.cit., p.23. & Mai de Terre.Op.dit, p.211. 
if? Robert TESSIER. Op.cit., pp.149-150. 
108 Chaia HELLER. Ecology of Everyday Life: Rethinking the Desire for Nature, Montreal: Black Rose Books. 1999, p.33. 
™ Ibid, pp.30-39. 
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mettre en oeuvre pour que les sites conservent leur interet. Beaucoup de nations ont decouvert que 

I'utilisation de I'appareil photographique est plus rentable que celui du fusilm ». 

Nous avons traite ci-haut des reserves/pares nationaux, de la distinction entre I'ideal a partir duquel 

ces lieux sont eriges et la realite; Luke et Sandilands, loin de considerer ces espaces comme etant des 

lieux de protection contre I'expansion humaine, evoquent la soumission du monde non-humain a une 

autre logique de developpement, soit celle du consumerisme esthetique, visuel, et peut-etre spirituel, 

plutot que de la production/transformation des ressources. Ces lieux sont mis en valeur, restaures 

selon les termes d'une nature originaire et esthetique, avec pour objectif d'attirer des visiteurs, des 

payeurs; appareils-photo en main, ils viennent a la recherche d'un zeste de la beaute edenique 

fetichisee111. De meme, pour attirer les consommateurs, les biophiles (Sierra Club), invoque Luke, 

revisitent, transforment, recreent continuellement la Nature par I'utilisation de la technologie 

photographique; ces impressions de perfection qu'elles depeignent ne sont qu'une vision idyllique 

inexistante de la nature, manipulees par des effets de lumiere, de couleurs eclatantes, de 

superposition112. La Nature demeure abstraction; elle ne prend forme qu'a travers le langage, les 

categories, la technique/technologie, mediatisee par ces intermediaires portant un jugement sur elle(s). 

La sensibilisation offerte par les decouvertes scientifiques ne se confine assurement pas a la vision et 

aux voyages extra-planetaires; les developpements medicaux et la reconnaissance de liens, de cause 

a effet entre la production chimique et artificielle, la deterioration environnementale, et la sante 

humaine ont aiguise la sensibilisation de la population a la question ecologique. Les epandages 

d'engrais chimiques ainsi que les catastrophes nucleases deplorees par Reeves ne sont que quelques 

exemples devoilant ces liens. Cependant, le passage d'un discours medical axe sur la guerison et la 

maladie, essentiellement individuel en somme, a un discours sur le bien-etre, la sante et, de fait, les 

bonnes conditions de vie, s'etendent a une perspective sociale, voire holiste; les activites du groupe, 

de la communaute ont un impact tout aussi considerable sur la sante individuelle que les actions et 

gestes personnels113. Les consequences de ce nouveau discours biopolitique joueront autant sur la 

conception de la nature, sur la distanciation des societes humaines, que sur I'identite et les 

" ° Hubert REEVES. Mai de Terre. Op.cit., pp.210-211. 
111 Catriona SANDILANDS.« A Flaneur in the Forest? Strolling Point Pelee with Walter Benjamin », op.cit, pp.44-46. 
112 Timothy W. LUKE. « The (un)wise (ab)use of Nature: Environmentalism as globalized Consumerism », op.cit., pp.203-
205. 
113 Isabelle LANTHIER & Lawrence OLIVIER. «The Construction of Environmental « Awareness » », in Eric DARIER. 
Op.cit., pp.75-76. 
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comportements attendus des individus, tout particulierement des femmes et groupes marginalises. Ce 

point sera examine plus particulierement au chapitre III. 

Conformement au rapport Brundtland, la philosophie ecologiste de Reeves baigne dans un certain 

anthropocentrisme; ce sont les consequences de prejudices a la nature, provoques par les societes 

humaines, surtout occidentales, une mauvaise utilisation de la Science ainsi qu'une fievre de progres 

scientifique et economique, juxtaposee a une vision a court terme, qui provoquent des troubles de la 

sante humaine. S'agit-il de delivrer la nature du joug de I'exploitation humaine? Ou plutot de liberer 

I'humanite de sa propre exploitation, laquelle se voit renversee par une exploitation de la nature? 

Si le discours sur les objectifs profonds d'une ecophilosophie n'est pas necessairement dissociable de 

I'anthropocentrisme, on remarque pourtant avec quelle facilite des realites sociales complexes, ainsi 

que I'opposition cause/consequence, peuvent se renverser et se simplifier dans un rapport de 

protection environnementale. Pour Reeves, il n'y a pas que le tourisme de plaisance qui cree des 

pressions instables sur les ecosystemes, mais aussi le deplacement des ecorefugies. Depossedes de 

leurs terres, lesquelles sont ruinees par une exploitation excessive due aux demandes d'un marche 

globalise, par I'utilisation de pesticides et la Revolution Verte, et fuyant les catastrophes naturelles 

exacerbees par des activites humaines, les ecorefugies sont formes de families de paysans appauvris 

par la logique d'exploitation des ressources. Or, leur evasion vers de nouveaux espaces engendre des 

pressions subites sur les ecosystemes auxquelles ceux-ci ne parviennent pas entierement a s'adapter; 

cette forme perverse de tourisme enclenche un processus en spirale de destruction des terres114: 

En Afrique, par exemple, des populations entieres fuyant la famine ou les massacres n'ont eu 
comme ultime refuge que la foret profonde. Ces arrivees massives d'etres humains en detresse 
dans les territoires des reserves animalieres mettent en grave danger des especes animales[.][...]Un 
paysan arrache et brule des arbres de la foret bresilienne, parce qu'il n'a pas d'autres solutions pour 
se chauffer et se nourrir.[...] De plus, il detruit les habitats de milliers d'especes qui disparattront et 
ne seront plus disponibles pour la pharmacopee.[...][C]e qui est certain c'est que tous, riches ou 
pauvres, nous paierons les consequences de I'effet de serre115. 

Ici, I'appauvrissement des classes aggrave consequemment la deterioration de la nature tout en 

scellant une indissociabilite, une indifferenciation, de la responsabilite humaine en ce qui conceme la 

deterioration environnementale. Dans le cadre du chapitre IV, nous serons en mesure d'introduire un 

1" Hubert REEVES. Mai de Terre. Op.cit., pp.190-191. 
1i5|bid.,p.191. 
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dialogue novateur en examinant I'apport de Shiva, laquelle tente de reevaluer les termes de cette 

responsabilite universelle et egalisante. 

Ce qui souleve une ambigu'ite dans le propos de Reeves, c'est la maniere dont la pauvrete se voit 

releguee au rang de moyen, tout juste une donnee qu'il importe de reajuster pour proteger 

I'environnement. Pareillement au recours a I'education des femmes pour reduire la surpopulation, la 

pauvrete, generee par des processus globaux qui devalorisent I'economie de subsistance au profit de 

la (sur)production, et alors qu'elle se veut une consequence de la separation/conquete de la societe et 

de la nature, est projetee dans la sphere des causes, devant etre controlee, geree, surveillee. 

Parallelement, Reeves nous racontera sa propre adaptation de I'allegorie du bateau de sauvetage116, 

en deux temps117. La premiere version decrit la position de quelques rescapes sur un radeau, lesquels, 

en apercevant des nageurs, leur porteront secours en les prenant a leur bord; apres un laps de temps 

indetermine, la masse de nageurs s'accroTt et on constate que le radeau ne pourra tous les supporter. 

Cette scene...est une allegorie de la situation des emigres [.] Elle veut illustrer la difficulte qu'il y 
a...a penser la realite par rapport a laquelle...nous sommes souvent bien demunis. Chacun d'entre 
nous est pret a partager sa nourriture avec ceux qui meurent de faim, a accueillir dans nos Etats de 
droit ceux qui sont a la merci de dictateurs [.] Nous ouvririons toutes grandes les portes de nos 
maisons surtout si nous pouvions voir de nos yeux la difference entre le sort de ces malheureux et 
le notre, nous, les nantis de tant de privileges. Mais nous savons que les nombres jouent contre 
nous et contre notre «bon coeur». Plus d'un milliard de personnes vivent en dessous du seuil de 
pauvrete, un nombre qui croTt continuellement.[...]L'arrivee parmi nous de centaines de millions 
d'lndiens, de Pakistanais et d'Africains destabiliserait completement notre mode de vie et, selon 
toute probability nous entraTnerait tous dans la meme misere118. 

Ici, Reeves tente d'illustrer que les politiques d'immigration peuvent sembler inhumaines, toutefois, 

elles n'ont parfois d'autres options que de refouler ces naufrages, en termes utilitaristes. Ce que cette 

premiere allegorie met en lumiere est exactement ce que Shiva critiquera du « Lifeboat Ethic », 

laquelle ethique ignore consciemment que les ressources qui alimentent les pays fortunes proviennent 

des pays du Sud qu'on laisse se noyer. En incorporant I'empreinte ecologique, I'allegorie se 

renverserait plutot a la defaveur du Nord. 

Dans la seconde version, Reeves imagine un radeau partage entre quatre humains (deux femmes et 

deux hommes, en vue de la reproduction de I'espece) et un couple de loups, lesquels represented ici 

le monde non-humain dans son ensemble. Alors que la faim se fait sentir, Reeves souleve la question 

116 En reference a « The lifeboat ethic » proposee par Garrett HARDIN. 
"7 Hubert REEVES. Chroniques du del et de la Terre. Op.cit., pp.93,121 
118 Ibid., p.122. 
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a savoir qui sera sacrifie pour nourrir les autres passagers: peut-on encore pretendre a la superiorite 

humaine alors que la survie de celle-ci depend de la biodiversite? Evidemment, la mise en scene de ce 

dilemme est douteuse puisque la mort paraTt inevitable, si ce n'est qu'un peu retardee, pour I'ensemble 

des passagers; ce que Reeves omet c'est que ces dilemmes reduisent une realite a aspect particulier, 

soit I'opposition entre la vie d'un animal et celle d'un humain, en niant ses interrelations avec des 

aspects psychologiques, sociales, historiques, politiques. Lorsque Ton joint la mort necessaire d'un 

babouin dont le coeur peut sauver la vie d'une fillette - developpe par Kheel pour denoncer la 

formulation de ces questions hasardeuses, assombrissant ainsi des realites alambiquees et non-

reductibles - on occulte volontairement qu'un parent (mais dans Pexemple de Kheel, specifiquement 

une mere), dans une situation de detresse et affrontant un tel choix dont elle seule detient I'issue 

finale, opterait probablement pour la vie de sa fillette plutot que pour celle d'un enfant affame vivant 

dans un quelconque (et obscur) pays d'Afrique119. 

Toutefois, ce que Reeves veut demontrer ici, d'une maniere plutot maladroite certes puisqu'il ne 

parvient pas a s'extraire de I'ambiguite qu'il souleve et qui Peffraie, soit I'eventualite d'une association 

a la misanthropie, c'est la possibility de preserver la diversite en sacrifiant un humain plutot qu'un non-

humain, bien qu'il signale sa propre incapacity a adherer a cette solution: 

[L]a fable suppos[e] que ces loups sont, en fait, les representants de toutes les especes vivantes sur 
la Terre. Et que, suite a leurdisparition, les etres humains seraient les seuls habitants de la planete. 
Nous retrouvons ici le probleme de la crise de la biodiversite [. T]ous les vivants sont incorpores 
dans le gigantesque ecosysteme planetaire dont la destruction entramerait ineluctablement notre 
propre elimination.[...] Sauver les hommes, sauver les animaux: meme combat.120 

La diversite etant au cceur de la survie, ces luttes sont illusoirement contradictoires puisque formant 

les deux aspects d'une meme realite; ici, Reeves integre les questions de justice sociale, lesquelles 

sont indissociables de la philosophie ecologiste pour la protection de la biodiversite et des animaux. 

7. DEMOCRAT- IE ET A C T I O N POLITIQUE 

Les propos de Reeves soulevent un second questionnement quant a la position de la Science 

lorsque confrontee a la question de la crise ecologique; selon lui, il s'agit de I'unique moyen autorisant 

la connaissance objective de la nature et sa sauvegarde. Ainsi, I'auteur ne valorise guere des 

methodes alternatives de prendre contact avec la nature, mais souleve plutot I'importance d'eduquer 

119 Marti KHEEL.« From Heroic to Holistic Ethics: The Ecofeminist Challenge », in Greta GAARD. Op.cit., pp.259-260. 
120 Hubert REEVES. Chroniques du del et de la Terre. Op.cit, pp.93-94. 
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adequatement les citoyens et les communautes aux principes et observations de la Science, et ce, 

dans un esprit inclusif. La vulgarisation scientifique, pour Reeves, se pose telle une tache educative et 

ne doit absolument pas servir a infantiliser les populations, ce qui entraTnerait un sentiment 

d'ignorance et une devalorisation de leurs capacites, ainsi que leur exclusion volontaire des debats 

publics, releguant tout pouvoir aux technocrates et transformant un debat public en debat clos. La 

science, clame-t-il, a favorise le developpement d'un regard inusite sur le monde; ce regard doit 

pouvoir etre ceint par tous. C'est a partir de cette vision scientifique du monde, objective, realiste, que 

des decisions pourront etre prises, en harmonie avec le fonctionnement des ecosystemes naturels121. 

Bien que sa conception de la verite ne soit pas fixe, concevant la necessite du mouvement pour 

I'existence de la vie, il n'en demeure pas moins que c'est la Science qui engendre la decouverte de 

ces cycles, a partir desquels Taction humaine et sociale se moule. Evidemment, au sein du milieu 

scientifique, le debat et la discussion demeurent incontournables pour un exercice adequat, fiable et 

rationnel de la connaissance; la contestation scientifique admet la reevaluation, la critique, les 

decouvertes en fonction des nouvelles reponses, et de nouvelles questions. En ce sens, il se 

rapproche quelque peu d'une democratisation des sciences, telle que developpee notamment par 

Latour et Callon, impliquant I'introduction du debat a I'interieur (et I'exterieur) du milieu scientifique et 

erigeant une reciprocite dialogique entre politique et sciences. Des que la nature en tant qu'entite 

intelligible et organisee s'effondre, une quelconque reference a des certitudes (entendons des verites 

immuables) scientifiques disparait egalement, ouvrant la voie a la revue de la representation autant 

scientifique que politique (non-humains et humains)122. Ainsi: 

La democratie ne peut se penser qu'a la condition de pouvoir traverser librement la frontiere 
maintenant demantelee entre science et politique, afin d'ajouter a la discussion une serie de voix 
nouvelles, inaudibles jusque-la, bien que leur clameur pretendait couvrir tout debat: la voix des non-
humains123. 

Neanmoins, Reeves ne pousse son propos aussi loin dans la reciprocite entre les deux spheres; nous 

verrons dans le chapitre IV que Shiva valorise davantage I'apport des « non-scientifiques »; la encore 

toutefois, la categorie marque a tort un groupe specialiste, certes, tout juste hors des considerations 

scientifiques modemes. En effet, relatant les circonstances de I'emergence du nucleaire aux Etats-

Unis, Reeves deplore la distance entre politique et science, ainsi que I'exclusion des scientifiques 

121 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., pp.230-234. 
122 Bruno LATOUR. Op.cit, pp.106-108. 
123 Ibid., p.107. 
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ayant exprime des reserves quant a I'utilisation appropriee de ces avancees technologiques124. Loin 

d'etre completement desillusionne par le champ politique, Reeves signale que les decisions politiques 

ne peuvent se permettre d'ignorer les recherches scientifiques en matiere environnementale; 

cependant, le role du politique paraTt dangereusement relegue a une sphere essentiellement 

executoire, exclue de la reflexion, de la definition autant des problemes que des solutions. De fait, 

Reeves neglige le potentiel d'une relation mutuelle et democratique entre les deux instances et, s'il 

congoit rimportance du debat scientifique entre scientifiques, ce dernier demeure inaccessible au 

politique et au social. En se referant de nouveau a Latour, « chaque crise ecologique...ouvre une 

controverse entre experts qui interdit le plus souvent I'etablissement d'un front commun de faits 

indubitables sur lesquels les politiques pourraient venir adosser, par la suite, leurs decisions125», ce 

que Reeves peut difficilement nier, notamment en regard de la multitude de travaux concemant les 

changements climatiques, bien qu'il n'approche pas la question de I'actualite scientifico-politique des 

demieres decennies. 

Ainsi se forge dans son discours une dichotomie implicite entre specialiste et non-specialiste; chacun 

possedant un role ne pouvant etre questionne ou modifie, voire joue par une autre instance. En 

definitive, pour Reeves, le politique est incapable de comprendre et d'evaluer les consequences des 

recherches scientifiques; ces tenants des sciences doivent etre presents dans les spheres de decision, 

les renseigner, les eduquer, et disposer de la parole en tant qu'evaluateurs-conseillers. Suite a ce 

processus seulement, une concertation et une decision politique seront etablies. Cette conception de 

la decision en matiere environnementale habilite-t-elle davantage les citoyens? Reeves soutient 

pertinemment que les communautes locales, nourrissant des relations traditionnelles, et durables, 

avec la nature, siegeront aux tables de concertation; toutefois, leur avis ne paraTt-il pas etre devalue en 

relation aux discours scientifiques et a revaluation de risque biologique, physique, ecologique? 

De fait, il concretise, en tant que scientifique, les craintes que les auteurs modernes tels que Weber, 

Habermas et Arendt nourrissaient envers I'expansion de la sphere scientifique, a son insertion dans 

les discours politiques et sociaux, ethiques meme126. Le danger n'est pas tant de laisser ces discours 

penetrer des spheres inexplorees auxquelles on leur interdisait jadis I'acces (ethique, politique, 

124 Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., pp.34-35. 
™ Bruno LATOUR. Op.cit.. 
126 Hannah ARENDT. The Human Condition. Chicago: University of Chicago Press. Second Edition. 1998, pp.3-4. Jurgen 
HABERMAS. La science et la technique comme ideologie. Paris: Gallimard. 1973, pp.129-130. 
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societe) mais plutot d'en jauger I'apport, d'en traduire le discours en termes politiques, de travailler de 

concert; la separation entre sciences naturelles et sciences sociales devoile progressivement les 

limites qu'elle impose a la recherche dans I'une ou I'autre des spheres. Si Suzuki (nous reviendrons en 

profondeur sur ce point dans le prochain chapitre) deplorera I'exclusion de tout enseignement social, 

politique, historique, esthetique, aux etudiants universitaires en sciences « pures », il rejoint Reeves 

dans la valorisation d'un rapport de force reciproque, certes, mais inegal entre les spheres dites 

scientifiques et non-scientifiques (entendons non-inities). Une suspicion demeure face a la politique, 

telle qu'exercee actuellement sous les democraties liberates representatives; on regarde peu de 

quelque maniere les modes d'exercice, d'existence de celles-ci pourraient etre revus et repondre 

davantage aux besoins/desirs des collectivites humaines et non-humaines. 

Consequemment, la question politique (sous cette forme) ne doit pas monopoliser, orienter, Taction 

pour repondre au desastre environnemental; les actions collectives convoitant le deploiement de 

groupes de protection des milieux et des especes en voie d'extinction de meme que des actions 

individuelles liees a une modification des choix de consommation, mais aussi a une prise de 

conscience de modes de vie pour la sante/bien-etre de la famille, demeurent les seuls moyens que 

I'auteur valorise particulierement pour atteindre les objectifs de protection environnementale: «[l]l est 

vain, clamera Reeves, de vouloir « changer la societe » par des actions d'eclat de nature politique. 

Notre sphere d'influence est restreinte, mais elle n'est pas nulle. Seuls les gestes a I'echelle 

personnels ont, a mon avis, quelque change de contribuer efficacement a ce projet 127». 

Mors qu'il favorise le vegetarianisme puisque cette attitude alimentaire consent a alleger 

considerablement les pressions energetiques, il signale que, loin de regler un probleme, cette action 

individuelle ne fait que le deplacer (exploitation de la nature)128; en fait, la valorisation excessive du 

vegetarianisme au nom de la desensibilisation qu'entrame une alimentation carnivore (le fait de se 

nourrir d'animaux morts et de se distancier de notre propre condition d'animalite et de mortalite) 

occulte generalement la realite des travailleurs derriere la production maraTchere et fruitiere, soit les 

mauvaises conditions de travail, I'exploitation de classes, ['utilisation de pesticides dommageables 

m Hubert REEVES. L'heure de s'enivrer... Op.cit., p.214. 
'a Ibid, p.223. 
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pour la sante des consommateurs mais surtout pour celles des travailleurs, une justice pour les non-

humains qui laisse perplexe devant I'oubli de I'injustice sociale qu'elle reproduit129. 

La politique des lors, ou plutot la democratie liberate, n'admet pas, voire se pose en contradiction avec 

la situation actuelle et I'urgence ecologique; les processus electoraux, les mandats des elus, ne 

parviennent guere a adopter une vision a moyen ou long terme, se confinant tout juste dans les limites 

d'une decennie. De meme, I'hegemonie exercee par les economistes empeche la societe d'adopter 

une vision a long terme, songeant a des generations futures, a la survie de I'humanite, en tant 

qu'objectif pouvant s'etendre sur des milliers d'annees, et non pas uniquement du present siecle130. En 

definitive, faction politique, telle qu'il la congoit, n'est pas une option valorisee par Reeves et il suggere 

plutot de trouver des moyens alternatifs, sociaux et individuels - en s'associant a des mouvements et 

des groupes de lutte - pour resoudre les defis, et non pas par un recours a des politiciens et des elus 

representant davantage les interets economiques de la Nation, ainsi que les interets individualistes des 

citoyens - en reference au mouvement « Not In My BackYard» et« Not in the term of my office » et 

cela, au detriment des interets organiques des ecosystemes131. 

En terminant, si Reeves parvient difficilement a coordonner les aspects dynamiques, voire chaotiques, 

dans I'univers avec la responsabilite de gardienne incombant a la conscience humaine, il ouvre 

neanmoins la voie a une critique des notions d'equilibre et de stabilite que nous approfondirons dans 

les prochains chapitres. D'une part, il cherche a reintroduce une certaine humilite, en ce sens que les 

differences entre humains/non-humains, ainsi qu'entre vivants/non-vivants, sont de I'ordre de 

I'agencement et non pas de la nature des composantes. D'autre part toutefois, Reeves ne se detache 

pas completement d'un anthropomorphisme dans ses rencontres avec les non-humains; non 

seulement cette tendance enferme I'autre dans des definitions, des identites restreintes, mais elle 

limite egalement la revendication a la fluidite autant des individus que des natures. Enfin, s'il reconnaTt 

I'importance d'une science ouverte, le dialogue entre politique et science, pareillement a Suzuki tel que 

nous le remarquerons dans le prochain chapitre, paraTt unidirectionnel lorsque les decisions politiques 

ne sont plus qu'executoires; de fait, Reeves devoile une certaine suspicion envers les termes actuels 

129 Chaia HELLER. Ecology of Everyday Life: Rethinking the Desire for Nature. Op.cit., p.27. 
"0 Hubert REEVES. Mai de Terre. Op.cit., p.54. 
«1 Ibid, p.103. 
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de la democratie representative et soulignera que I'urgence des problemes environnementaux ne 

saurait patienter devant les debate politiques participants. 

Dans le prochain chapitre, Suzuki nous permettra d'exalter des voies de dialogue conjointes aux idees 

de Reeves; en tant que scientifiques, males, occidentaux, les regards qu'ils revetent du monde se 

rejoignent sur un certain nombre d'aspects, notamment la situation des femmes, I'ecotourisme et la 

preservation des espaces naturels et des especes, lesquels seront contrastes par I'apport ecofeministe 

de Shiva. Nous avons brievement aborde la question du sacrifice et de la fragilite terrestre avec 

Reeves; Suzuki consentira a etudier davantage ces aspects de la crise environnementale en relation 

avec ses valeurs spirituelles et traditionnelles. 
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CHAPITRElll. DAVID SVZVKI 

Biologiste et geneticien, David Suzuki s'est initialement interesse aux problematiques liees 

directement a I'utilisation des technologies et de la recherche scientifique; depuis quelques annees, 

son propos cible plus specifiquement la crise environnementale et souhaite guerir la societe actuelle 

de son alienation envers la/sa nature. 

Intrinsequement, Suzuki s'inquiete d'une Science des lors hors de controle et ayant perdu tout attribut 

critique; prisonniere des mains du marche economique et des interets prives des gouvernements, les 

sciences decontextualisees perdent leur valeur specifique a mesure qu'elles se desinteressent des 

enjeux ethiques et favorisent davantage la satisfaction de desirs superficiels a la connaissance des 

problemes profonds de la societe et de son rapport avec I'environnement. Au coeur de son propos, 

Suzuki voit I'alienation, la scission entre humains et nature, la perte des valeurs familiales, 

traditionnelles, humaines, comme origine et fondement des societes; I'ecospiritualisme qui anime ses 

ecrits invite a s'harmonier au gre de la mouvance dans la Nature. A I'urgence qu'il constate de la 

condition planetaire actuelle se joint un desir de plonger dans les legons de la Nature en tant que 

Guide de la bonne vie; nous examinerons en quoi ce discours tend a sombrer dans un moralisme 

inquietant autant pour I'autonomie des societes humaines que des groupes marginalises. 

Dans le cadre de ce chapitre, nous examinerons d'abord dans les grandes lignes sa vision de la 

nature, laquelle relie le besoin d'origine, les valeurs familiales et les limites naturelles; les humains ont 

tente de nier leur biologie et leur dependance envers leur environnement en s'erigeant en dieu et 

maTtre de I'univers, provoquant ainsi la crise ecologique actuelle. Nous nous attarderons par la suite 

sur la maniere dont la science et la technologie engendrent cette rupture entre nature et culture a 

mesure que les disciplines scientifiques perdent leur autonomie et ne deviennent que des instruments 

du marche; la quete insatiable de (bio)technologies nous faisant illusoirement croire a la possibility de 

rompre completement avec notre biologie et de se liberer du travail a desensibilise les individus. Si 

Suzuki souleve I'importance de reintroduire les notions du sensible et de la corporate a I'experience 

humaine, son propos introduit un grand nombre d'interrogations dans la mesure ou il oriente la 

maniere d'adresser la technologie tout en perpetuant une dichotomie hierarchique entre nature/culture, 

ou nature/virtualite. Par la suite, plus pres de sa formation academique, nous examinerons 

specifiquement en quoi la science medicale, ainsi que la sphere de la reproduction, par un discours sur 
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['hygiene, a favorise I'eclosion d'une sensibilisation environnementale; toutefois, exacerbe, nous dira 

Suzuki, le recours a la science et a I'hygiene tend a servir une logique marchande d'exploitation 

perpetuelle plutot que celle de la simplicity et de I'interconnexion qu'il valorise. Cette alienation est 

egalement intrinseque au developpement urbain ainsi qu'aux modes de vie consumeristes 

occidentaux. Aussi, le langage de Suzuki aspire a la reappropriation d'un moment premoderne, quasi 

utopique; nous explorerons en quoi ce discours pose probleme pour ('emancipation des femmes en 

confinant les individus dans des roles sociaux specifiques, en ordonnant les comportements normatifs 

en societe et en famille. Enfin, nous observerons comment s'articule la possibility pour une action 

politique dans le mesure oil, pareillement a Reeves, Suzuki demeure suspicieux de I'exercice politique 

et democratique actuel, de meme que de la contestation et de la multiplicity des voix132. 

1. VISION DE LA NATURE 

Dans un premier temps, Suzuki constate que la relation qu'entretiennent les humains avec la 

nature est profondement ebranlee, rupture que renforce le systeme economique et politique actuel, 

oriente vers le progres et la croissance economique. Tel que I'evoquent ses ouvrages, il importe 

desormais, pour la survie de la planete et de I'humanite, de «reprendre notre place dans la nature », 

soit d'incorporer les realties biologiques et physiques desquelles les societes humaines se sont 

distanciees par le developpement technologique. Pour Suzuki, I'humain est un etre naturel; toutefois, 

en niant ce rapport, les societes humaines s'alienent de leur origine. Sa conception de la nature ne 

pretend pas que toute action humaine est naturelle, bonne a I'ensemble; au contraire, c'est la 

distanciation qui engendre I'alienation, laquelle rend aveugles les humains, des lors insensibles a la 

deterioration environnementale. II importe de reconnaTtre les interconnexions et interdependences, 

ainsi que I'impossibilite de surevaluer certains elements (especes) par rapport a d'autres. 

Abordant les themes de I'eau, I'air, la terre, le sol comme fondement est mis en emphase, origine pour 

les humains qui s'enracinent directement dans ces lieux securisants, a leur histoire, famille et ancetres; 

de meme, la description de certaines particules inchangees preserves dans I'air, lesquelles sont 

constamment inhalees et expirees par tout etre vivant, relient chacun et illustrent I'interconnexion ainsi 

132 Dans le cadre de ce chapitre, nous avons selectionne quatre oeuvres de David Suzuki que nous synthetisons, 
analysons et critiquons dans leur ensemble; a moins de distinctions particulieres et pertinentes, nous ne refererons pas a 
une oeuvre specifique pour chaque element aborde. Les quatre ouvrages sont: Earth time: essays. Toronto: Stoddart. 
1998; L'Equilibre sacre: redecouvrir sa place dans la nature. Montreal: Fides. 2003; Inventing the Future. Toronto: Stoddart. 
1989; L'Arbre, une Vie. Montreal: Boreal. 2005. 
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que le lien « biologique » nous unissant. L'air, souffle « sacre », et la terre suggerent la reintroduction, 

ou la creation, de recits fondateurs inedits, lesquels raviveront autant nos origines que notre 

dependance terrestre. A I'aide des decouvertes biologiques du 20e siecle, Suzuki invoque que les 

distances entre humains/non-humains, et entre vivants/non-vivants s'effritent progressivement; 

contestant la vision individualiste liberate, la valorisation d'un etre independant, opposee a une 

perspective holiste, est biologiquement dangereuse puisque reductrice. 

L'interconnexion de toute chose133 souleve par consequent cette complexity indissociable des 

ensembles, des ecosystemes. Ici, I'influence humaine peut se comparer au doigt d'un enfant qui 

s'insere dans les engrenages d'un organisme dont on ne comprend qu'une infime partie du 

fonctionnement; fondamentalement, cette incapacity a expliquer pleinement, a prevoir les 

repercussions d'une action humaine sur les ecosystemes, subsiste. Pour Suzuki, la vie/energie, est un 

mouvement perpetuel fluctuant sans relache et dont le(s) projet(s) n'est ni determine, ni acheve; la 

nature incarne un chaos rhizomatique dynamique. Inseparable de la vie se deploie la mort, a laquelle 

les societes occidentales semblent vouloir decouvrir une cure, la conceptualisant telle une maladie a 

enrayer; le deni de la mort, consequence de I'alienation des humains de la/leur nature, conduit 

inevitablement a un deni de la vie, selon Suzuki, puisque a une incomprehension de cette demiere134. 

Se joint a l'interconnexion la question de la diversite en tant qu'element essentiel a la survie, comme 

revolution, des especes et des ecosystemes consentant a I'adaptation et au refoulement de tout 

changement/perturbation dans I'environnement; desavouant une pensee moderne qui presuppose une 

lutte competitive des especes, la selection naturelle convoitant I'homogeneisation de la 

population/espece s'etant averee la plus intelligente ou apte a I'adaptation, Suzuki evoque que la vie 

est necessaire a la creation de vie, que toute espece est dependante des autres et que sans etre 

indispensable (la disparition et I'apparition d'especes etant un processus normal, exacerbe par la 

presence humaine), il constate un monde d'interdependance dont le maintien de la diversite des 

especes assure la presence/creation de la vie: 

Si le changement est inevitable et imprevisible, la meilleure tactique de survie consiste a agir de 
maniere a maintenir la plus grande diversite; quand les circonstances changeront, il restera une 

133 Ici, Suzuki s'inspire fortement de I'ouvrage «Silent Spring» de Rachel CARSON, dont I'influence est, 
incontestablement, presente chez la majorite des environnementalistes contemporains. 
134 David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., p.14. 
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chance qu'une batterie de genes, une espece ou une societe se montre apte a subsister dans les 
nouvelles conditions. La diversite confere resistance, adaptability et capacite de regeneration's. 

Intrinsequement, Suzuki suggere le rhizome, I'interconnexion, pour conceptualiser la nature. La rupture 

agressive d'un lien ne menace pas I'ensemble alors que celle de plusieurs connexions rend caduque 

la regeneration; ici, elle est synonyme de I'activite humaine. 

C'est tout particulierement la complexity du cerveau qui a assure la perpetuation de I'espece; 

I'adaptation constante a des climats/environnements differents, le developpement de technologies 

autorisant le depassement des limites physiques specifiquement humaines, voila comment les 

societes parviennent a survivre. Neanmoins, Suzuki, ainsi que les ecologistes en general, reconnait 

desormais que ces processus, loin d'assurer la survie, cheminent aveuglement vers la destruction a 

mesure que le cerveau est surevalue et paraTt illusoirement estimer qu'il lui est possible de se separer 

entierement des realties physiques, de la dependance biologique a la terre, I'eau, I'air, le sol. Cette 

croyance, qui se perpetue en Occident par les imperatifs economiques de croissance, reproduit une 

devaluation de toute connaissance/relation alternative avec la nature, et engendre une perte de la 

diversite culturelle en exhibant le modele occidental tel un ideal universel a atteindre. 

En ceci, Suzuki rejoint la position de Moscovici qui voit dans la destruction de la nature une destruction 

parallele de la diversite culturelle, des autres modes d'apprentissage, communautaire, lesquels vivent 

avec plutot que contre la/les nature/s136. L'ecocide en fait, et en ce sens Suzuki s'insere dans la lignee 

de la dialectique negative d'Adorno137, est inherente a I'exploitation, a I'annihilation de la diversite 

biologique et culturelle. Pour I'humain, poursuit Suzuki, la question de la diversite culturelle est 

evidemment liee a la diversite biologique de la planete, au fait d'encourager ces savoirs multiples, 

traditionnels, par des moyens alternatifs de connaTtre les natures, d'en faire I'experience. 

Intrinsequement, puisque les ecosystemes sont divers, I'apprentissage des cultures humaines 

s'effectue par I'experience particuliere, laquelle peut diverger pour un meme milieu en fonction de 

I'approche, de la perception, du bagage personnel et/ou scientifique de chacun. Ainsi, le particularisme 

est ici indispensable au developpement d'un contact et d'un lien respectueux; bien que chaque 

ecosysteme soit une partie de ce tout, Suzuki examine la dimension de la localite, le besoin de 

s'enraciner dans des espaces concrets, immediats. A cette question se noue la reference a I'empreinte 

135 David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., p. 172. 
"6 Serge MOSCOVICI. De /a Nature. Op.cit., p.17. 
137 Theodor ADORNO & Max HORKHEIMER. Op.cit., p.18. William LEISS. Op.cit., pp.14-16. 
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ecologique, laquelle implique de saisir les rythmes de nos ecosystemes mais aussi de discerner quels 

impacts I'activite humaine aura sur ces derniers; est-elle limitee aux endroits geographiques qui 

I'entourent ou s'etend-elle plutot a des milliers de kilometres? 

La constatation de Suzuki engage une activite humaine devant etre contenue puisque les 

ecosystemes ne parviennent ni a incorporer ni a repondre a ces transformations demesurees; c'est la 

nature, ainsi, qui « bramera » son veto ultime a I'expansion humaine138. Les espaces finis, les limites 

naturelles aux ressources et a la reproduction, voila la nature dont Suzuki traite. Se posant tel son 

porte-parole indirect, il refere a cette figure d'autorite pour sensibiliser les humains a une progression 

effrayante vers la destruction; alors que le seuil d'irreversibilite tarde a etre atteint, la capacite 

« d'ecouter»les besoins de la nature tend plutot a encourager les societes a se restreindre. 

Dans I'optique de vulgariser cette imagerie quant aux limites naturelles, Suzuki emploie le folklore et la 

mythologie occidentale pour reintroduce dans le langage la notion d'hubris et de nemesis, soit I'idee 

antique que les etres dans le cosmos se situent dans des spheres particulieres, limitees, et que la 

recherche de fuite, le depassement de ses frontieres, menace I'ordre total. L'hubris signifie limites, 

controle, alors que nemesis incarne la figure vengeresse qui retablira I'ordre, en annihilant 

potentiellement la presence de I'etre/espece qui a trouble ce dernier. Ainsi, le mythe d'lcare illustre 

parfaitement cette idee, lequel perit, n'ayant pas ecoute les conseils avises de son pere, I'inventeur, en 

s'etant trap approche du soleil; pareillement, Pandore ouvrira la boTte scellee renfermant les maux de 

I'humanite. Les exemples sont multiples; de la mythologie greco-romaine fusent une myriade 

d'imageries exposant cet equilibre sacrem. Curieusement, I'emploi de ces mythes nous transporte 

dans un monde cosmique, fige; alors que Suzuki convient, a de frequentes reprises, de la fluidite dans 

la nature, de 1'importance du mouvement, par I'introduction de ces metaphores, il introduit neanmoins 

I'idee d'un equilibre, lequel loin d'etre immuable tel que concu a I'Antiquite, est mouvant, mais n'en 

constitue pas moins une Autorite se situant au-dessus des especes particulieres et contenant leurs 

desirs d'emancipation, offrant un sens a I'inexplicable: 

Nous comportant differemment du reste de la creation, nous dissociant de la volonte divine, nous 
avons rompu I'harmonie. Parce que le recit de notre chute est commun a la plupart des cultures, le 
probleme est surement humain plutot que culture!. Nous vivons dans un monde qui ne tourne pas 

138 David SUZUKI. Inventing the Future. Op.cit., p.108. 
139 David SUZUKI. Earth Times: Essays. Op.cit., pp.3-4. & Equilibre Sacre. Op.cit, pp. 139; 149-150. 

62 



rond, oil conflit et tragedie sont courants, ou nous sommes souvent seuls et deboussoles; nos 
mythes apportent des explications a ce desordre140. 

Pourtant, qui parle pour la nature, et suggere une transformation de I'humain vers I'etre naturel? 

Suzuki ecartera ces deux entites/agents, en concedant toutefois une « denaturalisation » des actions 

humaines; de mime, il propose que, pour reapprendre a etre un etre biologique, I'on restreigne notre 

impact sur les ecosystemes, retrouvant la simplicite, reintroduisant le rythme cyclique, lent, attentif a 

son mode de vie. Done, qu'est-ce que la naturel Mors qu'il suggere de « sortir dehors » en invoquant 

les cas de personnes mourantes, lesquelles devoilent ce besoin de simplicite au contact de leurs 

origines141, la nature est representee idealement dans les reserves/pares, sous une forme originaire, 

primitive. Ici, la nature en/sous reserve/pare, similairement aux animaux d'un zoo, se confine a 

I'exterieur de monde, emprisonnee pour le recueillement, intacte du contact humain; elle evoluera a 

son rythme, et devient un lieu sacre, un remede a I'alienation sociale. 

Toutefois, alors que Suzuki remarque que la nature parviendrait a se reajuster si la pression exercee 

par I'activite humaine sur des ecosystemes particuliers etait reduite, il signale une possibility humaine 

pouvant stimuler ces processus. Ce qui semble problematique avec cette idee est que Suzuki evoque 

a de nombreuses reprises Uncapacity de saisir entierement les dynamiques de la nature, de discerner 

son fonctionnement; ici, toute suggestion visant a controler la nature parait illusoire, voire temporaire. 

Comment done, quels conseils, quelles methodes peuvent stimuler la nature? Par ce langage, Suzuki 

suggere que fondamentalement, en reprenant conscience de leur biologie, les humains pourront 

instinctivement s'inserer dans la nature, et s'y trouver en equilibre, en atteignant un certain sens 

commun, ou bon sens, ou se concretiseront des manieres alternatives d'agir, saines pour 

I'environnement. Pour expliciter son argument, Suzuki invoque les affiches dans les lieux publics au 

cours des annees 50 et 60 qui indiquaient aux passants «cte ne pas cracher par terre » alors 

qu'aujourd'hui, il n'est nullement necessairement de recourir a cette formule puisque, la discipline 

s'etant enchassee dans les chairs/esprits des individus, ceux-ci congoivent desormais que cet acte de 

proprete constitue un aspect de leur identite et de leurs valeurs. II ne s'agirait, au fond, que d'une prise 

de conscience menant m6caniquement les partisans a poser des actions favorables, non 

menacantes142. 

140 David SUZUKI. Equilibre sacre. Op.cit, p.227. 
141 Ibid., p.264. 
"2 Ibid., p.257. 
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Si la recherche du sens commun en soi n'est pas problematique, elle le devient, tout particulierement 

chez Suzuki, lorsque I'essentiel du propos environnementaliste prend la forme de guides litteraires 

romantiques pour« changer le monde » par des gestes « simples, faciles, plaisants »; cette tendance 

a la vente du bon sens a ete tout particulierement critiquee par Luke dans ses analyses du 

consumerisme vert et de la ruse du recyclage. II remarque le passage d'un environnementalisme 

contests et radical dans les annees 1970 a un mouvement environnemental socialement accepte qui 

se recoupe sous les allures de la bonne consommation et des habitudes saines de vie. Non seulement 

de tels guides se constituent-ils sous une forme individuelle, reactive, therapeutique et non-critique des 

formes sociales, economiques, politiques pouvant davantage expliquer et contester la presents 

degradation environnementale, mais ils tendent egalement a n'offrir au consommateur que des 

formules logiques, des evidences, a des individus considered comme irrationnels et ignares qui, par 

I'education de ces « self help books », pourront sauver I'environnement, ameliorer leurs habitudes de 

vie, epargner des sommes considerables et ce, sans avoir a produire le moindre effort143. De fait, les 

references a un bon sens, a une mediation personnels sur les conditions environnementales actuelles 

ne sont pas suffisantes ni satisfaisantes pour aborder et repondre aux problemes de la pollution, des 

changements climatiques, de I'extinction des especes, de la perte de la biodiversite. 

La distinction que nous pouvons inserer entre le bon sens que critique Luke et le sens commun dans 

les termes d'Arendt, et recuperes par Sandilands, se rapproche de I'idee du debat et de la 

contestation, distinction qui manque precisement au propos de Suzuki dans I'optique de le politiser 

davantage. Pour Arendt, les humains entrent dans la sphere publique de par leur individuality; le 

monde commun, en definitive, est I'entite qui les relie en tant qu'ils sont des semblables mais les 

separe puisqu'il existe entre nous144. C'est le lieu politique de la discussion, de la confrontation alors 

que le bon sens s'extrait de tout debat, acceptant trivialement traditions et moeurs sans les interroger 

en profondeur. Ainsi, aussi longtemps que la question environnementale reste affaire personnels, 

dictee par le bon sens qu'enoncent des ouvrages populaires ou par des scientifiques qui etablissent 

les criteres, les limites et les normes de Taction, il subsiste une impossibility a introduire I'espace 

143 Pour une lecture plus complete de I'argument de Timothy W. LUKE, voir son article intitule « Green Consumerism: 
Ecology and the ruse of recyling » dans Jane BENNETT (Ed.). Op.cit.. 
m Hannah ARENDT. Op.cit., pp.41; 52. 
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politique outille de ces debats environnementaux et de soulever le questionnement collectif145. Nous 

reviendrons sur I'aspect de Taction politique dans la derniere section du present chapitre. 

2. SCIENCE & TECHNOLOGIE 

Mors que Suzuki convient d'une kyrielle de manieres pour prendre contact avec la nature, 

certaines restent condamnables; si ses premiers ecrits proscrivent toute consideration de la nature en 

tant que havre de ressources, de meme que les tentatives anthropocentriques qui orientent Taction de 

conservation en fonction des desirs/besoins humains, il adoucit toutefois son propos et considere 

progressivement I'extinction des especes animales/florales selon une perspective humaine. Bien que 

la disparition du tigre du Bengale ne constitue pas en soi (soulignons par ailleurs que son annihilation 

est consequente des actions humaines) une menace a la vie terrestre, cet evenement devrait soulever 

la nostalgie spirituelle chez les humains, du a la perte d'un « compagnon terrestre »146. 

Dans un certain sens, Suzuki exprime I'idee selon laquelle les humains, conscients du tout, ne 

parviennent qu'a percevoir des zestes de la realite, de la nature, du monde; cette attitude 

phenomenologique, laquelle concoit I'incapacite de saisir la totalite, qui est mouvante, changeante (il 

n'existe pas, en somme, de Verite immuable, extraite de la realite), se pose telle une legon d'humilite 

pour Thumain. Notre perception ne cessera nullement d'etre celle d'un humain; nous ne pouvons 

conceptualiser le monde en tant qu'oiseau, poisson ou arbre, ce qui, intrinsequement, limite notre 

comprehension du monde147. Ainsi, le monde se presente a nous en tant que visibilite et invisibilite, par 

le fait que nos situations particulieres, notre contexte social, historique, notre formation scientifique, 

ainsi que notre nature humaine orientent nos perceptions. Ces demieres, nos experiences du monde, 

sont constamment mediatisees; il subsiste une distance inalterable entre la realite « objective » et la 

realite vecue, ainsi qu'entre la realite observable en laboratoire, controlee, et celle de Texterieure, libre. 

Traditionnellement, toujours selon Suzuki qui s'inscrit ici en continuity avec le projet critique de TEcole 

de Francfort, la science positiviste, moderne, dans I'optique de « devoiler» les secrets de la nature, a 

precede a la fragmentation et a la categorisation reductrice du monde dans I'optique d'etudier 

isolement divers phenomenes pour comprendre le tout, croyant que ses decouvertes etaient 

145 Catriona SANDILANDS. «Is the Personal always Political? Environmentalism in Arendt's age of the « social». Op.cit., 
pp.87-88. 
146 David SUZUKI. Earth Times. Op.cit., p.185. 
147 David SUZUKI. UEquilibre Sacre. Op.cit., p. 160. 
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generalisatus. II remarque desormais, avec le developpement de la physique quantique, que la 

comprehension des elements isoles ne permet guere de saisir les agissements du tout, le 

comportement d'un animal dans un zoo, en laboratoire ou a I'etat sauvage reste foncierement 

dissemblable, et I'etude de I'une des situations n'acquiesce en rien a une generalisation pour la 

seconde. Consequemment, le simple fait d'observer quelque chose - ce qui engage habituellement le 

controle - modifie la realite et trouble la recherche. L'ouvrage Agir dans un monde incertain ainsi que 

les travaux de Haraway dans Primate Visions™ offrent de nombreux exemples du besoin de traduire, 

de verifier toute donnee collectee en laboratoire; Callon et al. relateront notamment les experiences 

menees sur des drosophiles (mouches du vinaigre) en laboratoire au Japon. S'etalant sur plusieurs 

mois, la recherche confinee demande le retrait/nettoyage de certaines impuretes, pour favoriser 

I'observation; neanmoins, les resultats obtenus de cette purification entrament une impurete par 

rapport a la situation sauvage originaire de la drosophile. Ainsi, pour s'assurer de la veracite des 

donnees, le chercheur est dans I'obligation de confirmer ses resultats en observant le comportement 

de la drosophile dans son environnement naturel. L'etude en laboratoire, en definitive, produit des 

comportements specifiques a I'etat d'enfermement, dans des conditions aseptisees; de ce fait, la 

recherche confinee, nous diront Callon et al., necessite une cooperation avec la recherche en plein air 

dans I'optique d'atteindre un monde commun, d'ou le besoin de diversifier les contacts entre 

scientifiques, et d'inclure les « profanes »149. Nous reviendrons sur le rapport scientifiques/non-

scientifiques dans le cadre du chapitre IV. 

Par consequent, Suzuki veut revaloriser une idee authentique des sciences, lesquelles nous offrent un 

savoir ne s'achevant jamais, se modifiant perpetuellement, ce qui rend caduque la possibilite de tracer 

des regies, des principes objectifs, reproductibles des realites observees. Evidemment, la precedente 

vision scientifique fragmentaire est encore fortement palpable en Occident et s'etend a de multiples 

spheres sociales; en niant la vue d'ensemble, en la reduisant aux elements particuliers generalisables, 

la science, telle que pratiquee actuellement dans les milieux industriels, militaires, medicaux et 

enseignes dans les ecoles et universites, reproduit I'illusion d'une possibilite d'embrasser la totalite: 

Science is an activity that transcends national boundaries because it is practised by an international 
community sharing knowledge through freely available publications. As governments around the 

148 Michel CALLON, Pierre LASCOUSMES et Yannick BARTHES. Agir dans un Monde Incertain: Essai sur la Democratie 
technique. Paris: Seuil. Coll. La Couleurdes Idees. 2001. Donna HARAWAY. Primate Visions: Gender, Race, and Nature in 
the World of Modem Science. New York: Routledge. 1989. 
™ Ibid., pp.90-92. 
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wor ld t ie scienti f ic innovat ion to their economic wel l -being, scientists are under t remendous pressure 
to do work that is social ly « r e l e v a n t » o r « practical »150. 

Cette science, jadis curieuse mais devenue un instrument pour les gouvernements et les economistes, 

se laisse guider et dieter son interet par les pressions du marche; desormais, I'universite est congue tel 

un lieu de production du savoir utile et ne parvient guere a se distancier des interets sociaux, 

economiques, politiques orientant et pressant sa recherche. 

Mors que Suzuki reconnait que la science, alliee a la technologie, n'offre que cette fausse eventualite 

a I'humanite de controler la nature, tout en edifiant cette derniere au rang de dieu-maftre que les 

decouvertes en astronomie ont fait chuter de sa superiorite divine151, il remarque que les recherches 

scientifiques qui parviennent a demeurer critiques, a constamment interroger leurs decouvertes ainsi 

que les fondements les soutenant, peuvent retablir une certaine humilite dans les activites humaines, 

et aider a cerner I'orientation des societes ecologiquement soutenables. Cette critique que Suzuki 

opere de la recherche academique, du milieu universitaire recupere par les interets economiques et 

politiques de I'industrie capitaliste ravive I'apport des theoriciens critiques, tout particulierement 

Adorno, Horkheimer et Benjamin; deplorant la fin d'une pensee critique, autonome, le savoir perd sa 

raison d'etre alors qu'il se voit entierement instrumentalist par la raison subjective dominante, celle de 

I'industrie et du marche152. Leurs constatations s'emploient a depeindre les exigences intellectuelles 

actuelles primant dans les milieux universitaires, soumises a la tendance conformiste de production, 

d'egalisation des idees, d'une mecanisation de la pensee, depouillee de son potentiel intuitif et critique. 

Des lors, elle devient un instrument, apte a resoudre des taches programmees; incapable de penser 

pour et par elle-meme, elle se laisse mouler par la raison subjective, en fonction des imperatifs du 

marche et des considerations organisationnelles, qui exacerbe la division du monde en deux 

categories antinomiques, les choses pertinentes ou accessoires153. 

Pour Suzuki, la plus grande innovation de la Science fut de devoiler notre propre ignorance; la 

decouverte ne conduit incessamment qu'a I'inconnu et defie le savoir pris pour acquis. Respectueux 

de la nature, I'unique maniere d'aborder le sens du monde est subsequemment de garder a I'esprit la 

150 David SUZUKI . Inventing the Future. Op.cit., p.29. 
151 Voir sect ion 2 et 3 du chapitre I I . 
152 Theodor W . A D O R N O & M a x H O R K H E I M E R . Op.cit . , p.75. Theodor W . A D O R N O . Minima Moralia:Reflexions sur une 
vie mutilee. Paris: Peti te Bibl iotheque Payot. 2005. Aphor ismes 3 et 33. Max H O R K H E I M E R . Eclipse of Reason. Op.cit . , 
pp.45-50. 
153 Theodor W . A D O R N O . Ibid., Aphor ismes 79-80. 
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partialite de toute recherche et son incapacity a saisir entierement la complexity et les interconnexions 

du monde reel. Oscillant entre une critique de la science instrumentale, fragmentee, et 

decontextualisee telle que pratiquee aujourd'hui, Suzuki reste ambigu quant a I'eventualite d'une 

rupture concrete avec la tradition positiviste. Ainsi, cette science instrumentalisee, en fait, s'allie 

communement au developpement d'une technologie tentant progressivement de repondre a des desirs 

humains, que Suzuki considere comme futiles, au detriment des besoins humains vitaux. 

The most pervasive factor shaping twentieth-century life is technology, a legacy of the human 
curiosity and inventiveness that have been the major survival attributes of our species. But where 
our perception and creativity once meant the difference between life and death, today they often end 
up being used (as in the case of the fifty-nine-year-old mother [who gave birth with hormone 
treatment]) to serve human desires154. 

Certaines ecofeministes155 s'inquietent d'une propension a favoriser les besoins et a devaluer toute 

reference aux desirs, lesquels sont associes dans les societes occidentales a la culture debridee, a 

I'insatiabilite, a I'egoisme. En ignorant la potentiality du desir (individuel et/ou social) a la pensee 

environnementaliste, non seulement Suzuki projette dans I'invisibilite la sensibilite humaine inherente a 

la decouverte des non-humains, mais il semble exclure pareillement la possibility radicale de deployer 

une qualite de vie ecologique. Pour Heller, cette perspective reductrice du desir evacue les manieres 

alternatives de faire I'experience de la nature, et elle se concentre uniquement sur une vision utilitariste 

des besoins humains, nourrissant I'association nature/ressources. Parallelement, en reproduisant une 

association problematique entre desir et avidite incontrolable dans le discours environnemental, on 

tend a concevoir le rapport entre natures/humains sous la forme de ces desirs gloutons qui doivent se 

restreindre pour acquiescer a la survie de Mere Nature, Gaia, alimentant un eco-discours 

romantique156, lequel a ete aborde precedemment. 

Ce que constate Suzuki, c'est que le processus de fragmentation de la recherche, I'isolement des 

phenomenes et I'accroissement de la decontextualisation, favorisent le developpement d'innovations 

technologiques sans en evaluer toutes les implications, sociales et ecologiques, en ne considerant, de 

fait, que les desirs superficiels de conquete, de depassement humain. Par consequent, fournissant 

encore ici une illusion de controle, I'expansion du regne de la technologie revet sans aucun doute 

d'enormes avantages. Cependant, il suggere plutot que le manque de vision globale, devaluations des 

154 David SUZUKI. Earth Time. Op.cit., pp.170-171. 
155 Nous referons ici aux ecrits de Cha ia HELLER et de Catr iona SANDILANDS. 
156 Chaia HELLER. Ecology of Everyday Life: Rethinking the Desire for Nature. Op.cit., pp.3-5. 
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risques soutenues, de meme que I'incapacite a saisir exhaustivement ceux-ci, renversent le potentiel 

emancipates de la technologie; jamais neutre, cette derniere devient dangereuse en pretendant 

extraire la societe humaine de la realite planetaire157. 

Par ailleurs, alors que Ton exhibait par le developpement de la technologie une solution a tous les 

maux de I'humanite (pauvrete, faim, pollution) mais aussi dans I'optique d'accroTtre la perception 

humaine, de combler les limites biologiques de nos corps, le projet de liberation, lequel suggerait 

I'utopie de la fin du travail, pour profiter de la vie/liberte, se renverse contre ses principes; desormais, 

s'alienant de la nature, les societes humaines s'enorgueillent de technologies et d'inventions dont ils 

deviennent les esclaves et auxquelles ils se soumettent mecaniquement. Non seulement, constate 

Suzuki, le developpement de ces technologies atteint une vitesse de croissance effarante 

monopolisant dangereusement les ressources terrestres, mais elles amplifient pareillement le rythme, 

et non la qualite, de la vie humaine; dans les milieux urbains, les exigences du travail, du marche 

urgent a la vitesse et empechent la reflexion, la meditation, I'echange entre les individus158. 

L'extension de la perception humaine grace aux developpements technologiques a necessairement 

orients celle-ci; conditionnes a repondre aux imperatifs que ces technologies imposent, les citadins se 

desensibilisent de la nature, mais pas exclusivement. Ce que Suzuki suggere ici conceme le 

processus biologique de (de)sensibilisation, ou d'habituation, en tant que mecanisme de survie et 

d'adaptation des especes159; il nous indique que lorsque le corps entend un bruit ou sent une odeur, 

les stimuli s'adapteront progressivement et cesseront d'envoyer des signaux d'information au cerveau. 

Par consequent, I'odeur, le bruit se dissiperont graduellement pour la perception, laquelle n'y portera 

plus attention, sans qu'objectivement ils ne disparaissent. Pour Suzuki, ceci explique les precedes de 

1'evolution ou la capacite d'adaptation autorise les humains a vivre selon diverses conditions. 

Neanmoins, alors que la destruction environnementale se perpetue subtilement et que les alertes, 

scandees par de nombreux scientifiques, sont frequemment reiterees, Suzuki s'inquiete desormais de 

ce potentiel de desensibilisation; dans le quotidien, les gens sont temoins du smog, des pluies acides, 

et paraissent s'abandonner a un certain fatalisme. Plongeant dans Pinvisibilite puisqu'on s'y 

157 David SUZUKI. Earth Times: Essays. Op.cit., pp.134-135. 
158 Ibid., pp.219-220. 
159 David SUZUKI. Inventing the Future. Op.cit., p.131. 
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«habitue », Suzuki constate un desinteressement aux maux environnementaux160. Se joignant au 

conditionnement, les citadins ne seront pas sensibilises aux memes stimuli que des societes 

traditionnelles, situees en marge urbaine; la technologie, ainsi que les modes de vie, modelent leurs 

perceptions et sensations. Par consequent, les gens voient et entendent (ou ignorent) ce a quoi ils ont 

ete conditionnes. 

Sans s'y interesser en profondeur, Suzuki signale certes la contingence soulevee par le 

conditionnement biologique, toutefois, il ouvre parallelement la voie au conditionnement contextuel, 

historique et/ou social. Les auteurs suspicieux d'un discours sur I'Autorite dans la Nature, une voix 

moraliste transcendant les societes humaines, s'interrogent sur I'eventualite de prendre part a une 

experience directe avec la Nature. Mors que lldentite de celle-ci est remise en question autant dans 

son homogeneite que dans sa permanence, les travaux de Halsey sur le rapport humain a la nature, 

inspires par les themes deleuziens, s'emploient a adresser la maniere dont les categories humaines 

forgent le concept de nature; en definitive, I'experience ne parvient pas a s'extirper de la mediation 

imposee par le contexte social - ici, la Modemite - et du developpement technologique. II demontre 

ainsi, en employant I'exemple de la creation des pares/reserves, que le contexte forge des zones 

d'invisibilite et de visibilite; la Nature, de ce fait, n'apparaTt pas de la meme maniere en fonction des 

modalites du regard, du langage, des machines qui etablissent notre rapport. Le regard humain portant 

les lentilles de la modernite scientifique delimite ce qui est indelimitable; dans ce processus 

d'homogeneisation necessaire a la comprehension, il fait plonger dans I'invisibilite ce qu'il ne parvient 

pas a encadrer161. En ce sens, la categorisation/conceptualisation, essentielle au developpement 

d'une pensee humaine, rationnelle et critique, ne peut jamais se terminer; dynamique, mouvante, elle 

evolue sans cesse vers ce qui ne constitue pas tant une vision plus authentique de la realite, de la 

nature, mais plus juste contextuellement, devant demeurer constamment consciente de ses limites, de 

son incapacity a tout englober162. Ce discours en definitive souleve la pertinence de joindre a I'apport 

de Suzuki(et de Shiva) les travaux de divers phenomenologues163. 

160 Idem. 
161 Mark HALSEY. Op.cit., pp.37-41. Steven VOGEL. Op.cit., pp.30-32. 
162 A ce sujet, les travaux de Elizabeth GROSZ, laquelle effectue une relecture de la phenomenologie de Maurice 
MERLEAU-Ponty, et de son precurseur BERGSON, laisse entendre la possibility d'accrottre le potentiel des recherches 
scientifiques trap enfermees dans la categorisation et delaissant I'experience sensible, physique, des corps. Voir Elizabeth 
GROSZ. Op.cit., p.143. 
1 f Maurice MERLEAU-PONTY. Signes: Le Langage indirect et les voix du silence. Paris: Gallimard. 1969. Alfred SCHUTZ. 
Elements de sociologie phenomenologique. Paris: L'Harmattan. 1998. 
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Ce que suggere Suzuki par ce conditionnement de la biologie concerne autant le probleme du 

desinteressement populaire et politique aux questions environnementales que la reconnaissance que 

les besoins et les desirs sont manipules socialement, particulierement par la technologie. A ce sujet, la 

definition de la pauvrete n'est guere identique en Occident et dans les villages qui ne cotoient pas les 

affres du developpement economique international; ce que Ton qualifie de besoins essentiels et 

d'accessibilite a une bonne qualite de vie, ainsi qu'a la realisation de soi ne peut etre universalisable. 

En fait, qu'est-ce que cela signifie que de se realiser pleinement« en tant qu'etre humain164»? 

Inevitablement, Suzuki n'aborde pas directement ce sujet; il s'en remet a une idee d'un bon sens que 

la conscientisation valorise. Lorsqu'il distingue en trois categories les besoins humains, soit les 

necessites biologiques, de nature sociale et ceux de spiritualite, il n'explicite pas ce qu'impliquent ces 

categories, c'est-a-dire que foncierement ces besoins persistent a se differencier d'une culture a 

I'autre. Ailleurs, il traite de la question de la « nature humaine » et de cette derniere deborde une 

certaine ambigurte face a savoir s'il y adhere ou ne se fait que le porte-parole des propos de divers 

scientifiques; alors que d'un cote, il clame presque autoritairement I'urgence de retrouver notre place 

dans la nature, il fait, de I'autre, des references implicites a une idee authentique de la nature humaine 

telle une quete insatiable de richesse et d'exploitation, et ce, tout en concedant que la crise ecologique 

est indissociable du developpement d'une science instrumentale, des technologies, et d'une 

distanciation tout occidentale et urbaine de la nature. Ici s'exalte un dialogue interessant entre nos trois 

auteurs, notamment sur les contradictions potentielles, dans leurs pensees, entre la possibility a une 

nature originaire et I'incapacite a la capter par le regard ou les categories humaines; nous y 

reviendrons au cours du dernier chapitre. 

3. MEDECINE& REPRODUCTION 

Mors que la technologie repond principalement a des desirs humains, superficiels, tel 

qu'evoque plus tot, ces derniers ne se confinent guere a une sphere « exterieure », soit a 

I'environnement social et humain; ainsi, loin de se satisfaire singulierement de I'exploitation des 

ressources limitees de la planete pour accroTtre une «liberie » risible sous la forme d'une multiplication 

de sortes de cereales, de modeles de voitures, la medecine a aussi participe a cette alienation en 

developpant des specialites esthetiques autorisant de subvenir a des «defectuosit.es», des 

164 David SUZUKI. Ltquilibre sacre. Op.cit., p.19. 
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« anormalites » de la nature. Ce qui etait auparavant considers comme diversite, selon Suzuki, fait 

place a la distinction entre normalite/anormalite; la sterilite, la mort, ainsi qu'une taille inferieure a la 

moyenne, les yeux brides, incitent le recours a des technologies compensatrices, lesquelles suggerent 

une amelioration du potentiel de la nature. La ou elle se «trompait», la medecine instrumentale 

technologique peut dorenavant devancer les limites biologiques. Le corps, ironise-t-il, comparable a 

n'importe quelle machine/mecanisme, parvient des lors a «rompre ses chaines » en allouant aux 

interventions de la medecine instrumentale technologique la possibility de fracturer le lien avec la 

biologie (la mortalite) et I'humanite, ou piutot sa deification. 

Evidemment, Suzuki est extremement critique de la progression des societes contemporaines a 

favoriser les desirs (ici, superficialite, esthetisme, facticite) au detriment des besoins; ainsi, son propos 

aspire a la reintroduction des limites naturelles et biologiques dans revaluation et la distinction entre 

les besoins et les desirs humains. Constatant la capacite de vaincre la mort en repoussant sa 

sentence, voire son eventualite, tout particulierement par I'utilisation des enfants comme des 

cobayes165 pour comprendre/depasser les limites scientifiques, Suzuki s'insurge du succes d'une 

femme menopausee (et des medecins) ayant mene a terme sa grossesse, tel qu'enonce ci-haut166. 

Mors qu'il reproche a la modification genetique et technologique des corps une alteration de la nature 

humaine, Suzuki ne s'apergoit cependant pas que ce qu'il qualifie de desirs superficiels, lesquels 

refusent de se plier aux bis edictees par la nature, fait etrangement retentir d'autres discours sur la 

condition des individus, surtout des femmes, et le potentiel offert par les developpements medicaux et 

technologiques; si les actions des femmes et des medecins soutenant cet essor parviennent a 

concevoir un enfant malgre les limites de la corporate, ce que Suzuki considere comme anti-naturel, 

contre nature, il reproduit neanmoins un discours similaire a celui tenu par les defenseurs Pro-Vie, 

s'opposant a I'avortement167. La question que souleve intrinsequement la biotechnologie, laquelle n'est 

pas adressee par Suzuki et le sera plutot par Shiva, traite de la maniere dont ces developpements 

scientifiques sont recuperes par des medecins, des scientifiques, males, et que les femmes, 

parallelement, sont depossedees d'un savoir lie a leur propre corporate. Alors qu'historiquement s'est 

produit une devaluation de la nature au nom de la culture, certains environnementalistes et 

(eco)feministes provoquent un renversement tout aussi questionnable, soit la preseance de la Nature 

165 David SUZUKI. Inventing the Future. Op.cit., p.8. 
™ David SUZUKI. Earth Times. Op.cit., p.172. 
1 " Stacy ALAIMO. Op.cit., pp.110-111. 
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sur la Culture; a ce titre, Alaimo, par une analyse litteraire du rapport femmes/natures, ouvre une 

critique au roman de Atwood, Surfacing, lequel depeint une image essentialiste de la femme, qui ne se 

realise pleinement qu'en embrassant sa nature, en accueillant I'heterosexualite reproductive et la 

maternite; pour etre femme, celle-ci ne peut etre que par rapport a I'homme, dans la dependance168. 

Nous y reviendrons169. 

Des lors que Ton scinde la mort de la vie, et qu'elle est devisagee telle une maladie contre laquelle il 

importe de denicher une cure, Suzuki se questionne sur la possibility de faire I'experience d'un respect 

envers la nature sans etre entierement alienee par la societe, laquelle confond, voire prefere, les 

desirs futiles aux besoins essentiels des individus, humains/non-humains. Ce que Suzuki degage en 

se captivant intimement pour la question medicale conceme specifiquement les limites de la science et 

du progres; jusqu'ou la « decouverte » ira-t-elle, au detriment du bien-etre des communautes et de la 

planete? Loin de resoudre des crises telles la pauvrete et la faim, la science et la technologie ont plutot 

introduit de nouveaux dilemmes et une rarete auparavant inexistante: 

By intervening in the process of death, we create novel situations where there are often no biological 
models to guide us - essentially, doctors create a new kind of human being.[...] There are many who 
do not want to face up to the decisions that now [due to technological development] have to be 
made. Aiming for life at all costs, regardless of its quality, simply does not take into account the 
reality of today's technologically sophisticated world where issues are far more profound and difficult 
than they once were170. 

Les machines autorisant I'extension des « vies », la mort devient simultanement ambigue; les individus 

se transmutent en cobayes, pour I'avancement de la recherche technologique171. 

Au centre de cette question medicale, la domination de la nature progresse; la mort a enrayer, et les 

epidemies, justifie la recherche pharmaceutique surspecialisee qui exploite la biodiversite florale et la 

faune. Alors que certaines especes sont fortement menacees d'extinction, par le fait que, 

genetiquement, ces animaux nous ressemblent en plusieurs points (chimpanzes), la recherche 

pharmaceutique vient menacer leur survie, en tant qu'espece, et perpetue la cruaute que Ton exerce 

sur eux: 

168 Ibid., p.142. Pour plus de precisions, voir I'article de Catriona SANDILANDS.« Desiring Nature, Queering Ethics: 
Adventures in Erotogenic Environments ». Op.cit.. 
169A ce sujet, le film de science-fiction Immortel (Ad Vitam) de Enki BILAL se veut une critique vehemente de insertion de 
la biotechnologie dans les corps humains, questionnant la nature de ceux-ci; la purete ici, I'essence meme de ce qu'est 
I'etre humain est perverti par la culture, la technologie, laquelle, par son deni de la mort, denie la vie. Meme dans les contes 
sur la science-fiction en somme, cette vision d'une essence de la nature humaine a preserver a tout prix demeure. 
170 David SUZUKI. Inventing the Future. Op.cit., pp.11-12. 
171 Op.cit., pp.9-10. 
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Chimpanzees [...] are our closest relatives, sharing ninety-nine per cent of our genes. And it's that 
biological proximity that makes them so useful for research - we can try out experiments, study 
infections and test vaccines on them as models for people.[...] We are newcomers who have 
encroached on their territory, yet by defining them as pests we render them expendable.!...] And so 
the impending epidemic of AIDS confronts us not only with our inhumanity to each other but to other 
species172. 

Si la violence gratuite de la chasse comme sport et le fait de battre des animaux sans raison apparente 

est reconnue pour sa cruaute, sa « sauvagerie », il semble que ce debat ne penetre pas dans les 

spheres de la recherche medicale et pharmaceutique, laquelle se tient en laboratoire, etant, de fait, 

«justifiee » par les « blouses blanches » et la mission dont elles sont investies, ce a quoi Suzuki 

cherche a nous sensibiliser. La progressive institutionnalisation de la violence exercee envers les 

animaux exclusivement detenue par ces scientifiques appose une valeur ethique, voire religieuse, aux 

agressions commises, et legitimees par la quete du progres, et la sauvegarde de I'humanite: 

The institutionalization of violence in modem society serves a legitimating function similar to that of 
ritual violence. For example, it is illegal for someone to beat a dog wantonly on the street, but if the 
experimenter beats the same dog in the protective confines of a laboratory, while counting the 
number of times the dog "vocalizes", it is considered an honorable activity and called "science". The 
rules of experiment operate, like the rules of ritual, to lend legitimacy to the violent act. Animal 
experimentation is accorded additional legitimation by borrowing the language of ritual. Animals are 
said to be "sacrificed" in laboratories, not killed. Behind this obfuscation of language lies the tragic 
belief that somehow, if animals are killed at the altars of science, human beings will be allowed to 
live™. 

Ainsi, selon Suzuki, la recherche scientifique convoitant de contrer les epidemies, nous confronte a 

notre inhumanite, tout particulierement lorsque I'on opte pour certaines especes (rats, souris, lapins) 

que I'on hierarchise selon des criteres humains (especes nuisibles). Evidemment, le discours du 

progres evacue aisement toute affirmation de I'inhumanite de ces pratiques autant par la creation de 

faux dilemmes174 que par I'allegation qu'elles s'emploient au mieux-etre des societes humaines, a 

enrayer les epidemies. Toutefois, la validite de ce discours est elle-meme problematisee par la 

persistance des inegalit.es entre le Sud et le Nord, riches et pauvres; la notion de la propriete 

intellectuelle, la logique du marche global et le pouvoir des compagnies pharmaceutiques rendent 

fallacieuse la croyance en une recherche scientifique humaniste et objective. De fait, incitera-t-il, la 

172 Ibid., pp.17-18. 
™ Marti KHEEL. Op.cit., p.254. 
174 En reference aux travaux de Marti KHEEL, voir Chapitre II. 
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justification de la violence utilitariste contre les animaux est irrecevable alors que se perpetuent les 

inegalites et I'inaccessibilite des vaccins et medicaments a tous les groupes, sans distinction175. 

Par ailleurs, ne concedant pas uniquement la perpetuation de la domination et I'exploitation des 

individus non-humains, cette derniere peut aussi potentiellement etre recouverte du voile de 

I'environnementalisme, dira Suzuki, par I'emploi des visees anthropocentriques pour justifier la 

protection de l'environnement. En effet, la protection de la biodiversite est frequemment justifiee par 

les recherches pharmaceutiques en termes utilitaristes, cette « perte » pour I'humanite, inexploitee; les 

especes disparaissent avant que la science n'ait pu extraire les vertus medicinales ou scientifiques176. 

Indissociable de la question environnementale emergent les questions de la diminution des ressources 

ainsi que celles de la (sur)population. Les developpements scientifiques, technologiques et medicaux 

se sont concentres sur la problematique de la reproduction, humains et non-humains; ainsi, le besoin 

de « devoiler» les secrets de la nature nous alloue la possibility de modifier genetiquement plantes et 

genes, jouant un role substantiel dans les cycles de reproduction. 

Sans se confiner a la sphere non-humaine, par la modification genetique des semences et aux affres 

de la Revolution verte qui, par une homogeneisation des plantes, et une perte de la diversite 

genetique, a rendu ces dernieres dramatiquement vulnerables a de nouvelles epidemies, la 

technologie convoite aussi le controle/connaissance (pouvoir/savoir) de la reproduction humaine. 

Consequemment, non seulement, soulignera Suzuki par une reference a la biotechnologie, la 

conception de contraceptifs a-t-elle servi a la manipulation des femmes en les employant comme 

groupe cobaye, mais, parallelement, les evaluations et impacts de ces technologies ont ete orientes 

essentiellement sur des aspects tres specifiques et limites du produit. De fait, elles ont ete incapables 

de prevoir les repercutions dramatiques que ces technologies ont pu avoir sur les femmes et sur les 

individus indirectement touches; consequemment, on note que les composantes hormonales de la 

pilule contraceptive, laquelle fut developpee pour resister aux enzymes de I'estomac et de I'urine, ont 

ete ejectees dans les lacs de municipalites, et ont augmente les problemes de fertilite chez les 

individus, engendrant aussi un accroissement des naissances hermaphrodites chez les enfants et les 

animaux177. Ici, Suzuki invoque la problematique de la domination des humains/non-humains a partir 

de la technologie en separant les premiers de la nature et en soumettant les seconds a des 

175 Gena COREA.« The Mother Machine », in Greta GAARD. Op.cit., p.69. 
176 David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., pp. 183-184. 
177 David SUZUKI. Inventing the Future. Op.cit, pp.57-58. 
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desirs/caprices humains; en se concentrant exclusivement sur des fragments de la nature, elles ne 

parviennent que temporairement a en assurer un controle. 

Progressivement, les individus178 sont deconnectes de leur propre corps, de leur biologie, alors que les 

hommes de science, les medecins, maTtrisent les spheres de la reproduction et du developpement 

humain. Bien que cette situation soit courante, quoique dissimulee, en Occident, c'est surtout en Inde 

et en Chine, puisque les taux de procreation sont limites, grace a I'accessibilite a des technologies 

autorisant Ndentification du sexe avant la naissance, que Ton note un phenomene de gynocide; pour 

eviter de produire des filles, plusieurs ont recours a I'avortement, ou abandonnent leurs bebes179. 

Evidemment, pour Suzuki, I'une des raisons majeures pour porter attention a la question 

environnementale est liee a une reflexion sur les consequences de nos actes aupres de nos enfants et 

les generations futures; de fait, il s'interroge sur le monde que nous leur leguerons. Constatant la 

distanciation des humains de la nature, par le developpement technologique et I'urbanisation, Suzuki 

emploie une metaphore troublante, en ce sens qu'il compare I'humain a un enfant, lequel rompt les 

liens I'unissant a sa mere, la Terre180. Non seulement cette metaphore confine-t-elle les femmes a la 

maternite, mais, intrinsequement, elle invoque le besoin de reembrasser les valeurs familiales; le 

besoin de securite, des origines est fondamentalement lie a I'incontoumable lien familial guidant vers 

la bonne vie ef la bonne « sante ». Si les societes contemporaines ne parviennent guere a differencier 

leurs desirs de leurs besoins, et qu'ils saccagent irrespectueusement la planete, c'est en grande partie 

du a la perte des valeurs traditionnelles familiales, selon I'auteur. Nostalgique d'un passe 

communautaire, Suzuki degage done de la crise ecologique une crise de la famille181. 

4. LANGAGE & FETICHISATION DES IMAGES 

L'emploi par Suzuki de ces metaphores totalisantes et universalisantes, lorsqu'elle prete une 

valeur qui, socialement, est liee a la feminite (virginite, maternite, beaute), pose de nombreux 

dilemmes de I'usage de ces imageries par environnementalistes ef ecofeministes; s'il questionne 

I'association de valeurs esthetiques aux choses tangibles/intangibles au sens ou ces considerations 

178 Tout particulierement les femmes en ce qui conceme la reproduction puisque la majorite des technologies et des 
medicaments lies a la contraception les ciblent exclusivement. 
179 Ibid., p.23. 
is" David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., p.102. 
181 Ibid., pp.225-226. 
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perpetuent une evaluation anthropocentrique de la nature, il se laisse toutefois frequemment engloutir 

par de telles references. Le « viol» des forets « vierges », les bienfaits de la relation mere-enfant en 

tant que precede de perpetuation de I'espece, ainsi qu'une vision organiciste de la terre/mere, inspiree 

par une recuperation de traditions non-occidentales, sont autant de figures engendrant et renforgant 

I'association de I'ecodestruction a celle des valeurs familiales. D'un cote, si ces metaphores etablissent 

la visibility des malheurs qui s'abattent sur la nature (viol), elles n'en identifient jamais concretement 

les instigateurs, se referant a une nature humaine dangereuse et bestiale, soit a I'humanite dans son 

ensemble, en niant les particularites des relations avec les non-humains, ce que tend precisement a 

perpetrer Suzuki182. De I'autre, ces visions enferment les femmes et les non-humaines dans des 

comportements typiques que Ton erige en universaux; ici, on celebre peu une nature imprevisible et 

inattentionnee au sort de ses creations, et des contradictions qu'elle porte183. 

Parallelement, lorsque la notion de «l'amour» est examinee d'un point de vue biologique et 

scientifique - comme quoi I'attirance pour I'autre n'est qu'un mecanisme subtil visant exclusivement la 

reproduction et la survie de I'espece - on peut se questionner sur le potentiel deterministe d'une telle 

conception des processus biologiques, la nature vue comme Autorite, prescrivant la bonne action 

sociale; I'amour, pour I'auteur, ne semble representor qu'une ruse subtile, quasiment inconsciente, de 

la biologie sur I'esprit dans I'optique de perpetuer I'espece184. Evidemment, sans entrer dans les 

dedales d'un debat que, visiblement, Suzuki initie inconsciemment, on se demande ce que cette 

affirmation signifie autant pour la liberie humaine que pour I'homosexualite et I'heterosexualite non-

reproductive. 

Dans cette perspective, Sandilands185 aborde de quelle maniere les espaces naturels, non marques 

par la culture, sont constitues moralement comme etant heterosexuels (reproductifs) et situes hors des 

notions de plaisirs, exclusifs a la reproduction, ce qui a pour consequence immediate d'introduire une 

notion d'Autorite morale dans la Nature, discreditant paradoxalement les comportements qui se n'y 

™ Chaia HELLER. « For the Love of Nature: Ecology and the Cult of the Romantic ». Op.cit, pp.238-239. 
183 Linda VANCE. Op.cit., pp.132-133. Catriona SANDILANDS. « Ecofeminism, politics, and the desire beyond ». Op.cit., 
pp.143-144; 146. A ce sujet, 1'environnementalisme aurait avantage a revoir I'utilisation de ces metaphores. Ici, il ne s'agit 
pas de rejeter toute imaginerie mais plutot de voir les limites de ces dernieres, ainsi que le potentiel de multiplier des 
images qui peuvent etre contradictoires et dynamiques. En ce sens, les notions de « coyote » et de « cyborg » introduites 
par Donna HARAWAY sont fructueuse a des nouvelles visions autant des natures que des femmes, consentant a la 
pluralite, la diversity I'incertitude. Voir Donna HARAWAY. Simians, Cyborgs, and Women: the Reinvention of Nature. New 
York: Routledge. 1991. 
184 David SUZUKI. UEquilibre sacre. Op.cit., p. 198. 
185 Catriona SANDILANDS.« Desiring Nature, Queering Ethics...». Op.cit.. 
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conforment pas (anti-nature!) cfe meme que ceux qui en sont trap pres(bestialite)186: la sexualite non-

humaine, chez Suzuki, se veut une ruse de la biologie187. Si la science moderne188 ne parvient pas a 

expliquer les passages de la division des cellules (immoralite) a la sexualite entre deux cellules 

(mortalite)189, la vision de Suzuki190 demeure problematique dans la mesure ou la sexualite ef I'amour 

semblent determines, figes, indepassables et non-evolutifs. 

Par ces rapprochements biologiques, Suzuki deplore la distance entre humains/non-humains; il 

critique I'anthropomorphisme, soit la tendance a « humaniser» la nature, a preter des emotions ou a 

supposer que Ton soit apte a comprendre I'autre a travers une perception essentiellement humaine. 

Detaches de leur biologie, les humains, suggere-t-il, oublient qu'ils sont des animaux, des etres 

biologiques, et sont dans I'incapacite de se detacher de leur situation particuliere, anthropocentrique, 

pour explorer«I'autre »; ainsi, la chasse, la peche en tant que jeu/plaisir/sport, devient extremement 

problematique ethiquement en ignorant la survie/mort menagant le chasse191. 

De meme, Suzuki constate que cette marge accentuee qui existe entre la nourriture et son origine 

accrott I'alienation et «l'oubli» de notre condition mortelle; alors que la nourriture parcourt des milliers 

de kilometres et souleve justement I'importance de I'empreinte ecologique, il denonce que celle-ci, 

emballee et achetee, ainsi que toute ressource employee pour la production de biens, perd sa 

reference biologique et camoufle la relation de sustentation et de dependance qui unissent les societes 

humaines a la nature. Ce comportement modemiste, atomiste, scelle la separation entre la culture et la 

nature, deniant I'animalite dans I'humanite, en distanciant la provenance de la nourriture que nous 

ingerons, tout en contestant I'association de la predation a I'alimentation humaine192; desavouant sa 

corporate (mortalite), la distanciation renforce une dislocation entre le corps ef I'esprit, I'humanite 

cherchant alors par divers moyens a cimenter entierement cette rupture par la recherche medicale 

contre la mort193. Si Suzuki regrette de ne pas etre vegetarien, il concede neanmoins qu'une attitude 

positive a adopter face a la consommation prend forme dans un refus de I'alienation; inspire par les 

philosophies non-occidentales, il se referera ici aux enseignements d'une japonaise, laquelle accroit la 

186 Ibid., pp.178-180. Jane BENNETT. The Nature of Things. Op.cit., p.x. 
187 David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., pp.198-200. 
188 En reference a Darwin tel que revisits par Elizabeth GROSZ, op.cit.. 
189 Voir chapitre IV. 
190 Ainsi que la vision de ATWOOD dans le roman Surfacing, tel qu'analyse et critique par Stacy ALAIMO. Op.cit.. 
191 David SUZUKI. Inventing the Future. Op.cit., pp.13-14. 
192 Jane BENNETT. The Nature of Things. Op.cit., p.viii. 
193 Greta GAARD. Op.cit., conclusion, p.301. 
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conscientisation de ses eleves en visitant des fermes et des abattoirs dans I'optique de relier la vie 

humaine/non-humaine, la souffrance animale a notre dependance biologique: 

[Toriyama] took a ... class on a trip to the country [.] As they all gathered around asking to be fed, 
she produced a live chicken.[...] Then she announced, « This is your meal». The children were 
horrified. Some cried and others begged her not to hurt the chicken. So they had a talk about food, 
and for the first time they realized that the cooked meat they ate had once been a living animal.[...] 
Toriyama's radical approach is much more than a way to educate children about the facts of life. It is 
an attempt to reconnect these children to their biological roots. To her, nourishment, [reproductive] 
sexuality and death are natural, to be accepted and appreciated194. 

Malheureusement, I'origine est actuellement dissimulee par les pratiques, dans une tentative de denier 

I'animalite (humaine) et sa mortalite; en ce sens, elle demeure obscurcie alors que des groupes et des 

industries195 s'occupent de tout « nettoyer»; deconnectes des consequences de nos actes, Suzuki 

reclame la fin des processus de fragmentation et I'adoption d'une vision holiste dans le quotidien. 

Critiquant I'anthropocentrisme exclusif, Suzuki, tout en etant lui-meme un «participant» a 

I'ecotourisme, denonce le fait que la protection environnementale, la preservation de milieux naturels, 

s'inscrit dans les spheres du marche economique. Alors que I'ecotourisme empeche la destruction des 

forets, des reserves naturelles, les touristes eux-memes, signale-t-il, peuvent exercer des pressions 

inquietantes sur les milieux et les especes, et mettre en danger des ecosystemes fragiles, en voie de 

recuperation; le developpement de routes et d'installations diverses et I'accroissement du transport 

pour gerer ces « nouveaux venus » s'inserent dans une logique de consommation, et peuvent etre tout 

aussi destructifs en envahissant ces espaces. Alors que la plupart des touristes souhaitent se 

«retrouver» dans la nature, Suzuki constate plutot que c'est de nouveau au milieu des humains qu'ils 

participent a la nature; et par cette charge qu'ils exercent, I'ecotourisme suggere que les ecosystemes 

(et ses habitants) se produisent, performent pour les yeux des spectateurs196. C'est en cela que la 

restauration des pares nationaux, leur transformation en commodite, leur organisation et leur 

planification en fonction de I'exploration et de la fetichisation des individus orientent la maniere dont les 

non-humains sont constitues; ces zoos-musees-cimetieres197 sont structures pour faciliter la visibility 

194 David SUZUKI . Inventing the Future. Op.cit., pp.219-220. 
195 Suzuki effectuera ici un parallele avec les institutions qui prennent en charge la quest ion de la mort humaine, laquelle 
est reduite a des questions d'hygiene. Alors que les corps etaient nettoyes, habil les, prepares par les famil ies; desormais, 
des que la mort frole les vivants, on isole les mourrants, plongeant dans I'invisibilite le processus du deces. 
™ David SUZUKI . Earth Times. Op.cit., pp .190-191. 
197 Voir chapitre II . 
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de certains aspects de la nature, lesquels sont preserves a tout prixm alors que les autres formes de 

vie sont plongees dans I'invisibilite, dans le non-nature^9. 

Ce qui paratt contradictoire dans le propos de Suzuki concerne la commodification de la nature; s'il 

critique I'ecotourisme comme perpetuation d'une vision anthropomorphique, uniquement orientee et 

interessee aux desirs/besoins humains, il ne semble pas voir que la meme critique s'adresse aux 

collectionneurs. Lui-meme, etant enfant, curieux de la nature, « collectionnait» des insectes qu'il tuait 

pour pouvoir conserver ses decouvertes; il note desormais que le developpement de la photographie 

reduit la cruaute envers les insectes sans restreindre les plaisirs de la collection200. Cette fetichisation 

de la nature, ou plutot de sa «beaute», en perpetue une vision particuliere, que Suzuki, 

malheureusement, considere authentique et non-mediatisee, alors qu'il critique ouvertement d'autres 

types de collections: « When the natural world is seen as a source of« resources » or « wealth », it 

becomes an aggregate of commodities - a collection of objects and materials that can be removed, 

bought and sold, possessed. The process breaks apart the complex relationships of nature; it simplifies 

them into a conduit for feeding human appetites.201» 

Visiblement, la collection photographique recree une vision artificielle et mediatisee du monde non-

humain, en transformant ces sujets en objets. La collection photographique, figeant ces entites dans 

un moment imperceptible (ce n'est que grace a I'image figee qu'il est possible de voir le vol/elan d'un 

animal qui court) perd la fluidite et la liberie propre au sauvage et invente une Nature entiere, 

saisissable dans I'instant de la capture photographique. Ainsi, chacune des « collections »favorise un 

aspect de la Nature, valorisant une perception subjective certes mais mediatisee; soit une nature-mere 

ou vierge. Selon la phenomenologie de Merleau-Ponty, cette realite (de la photographie) encouragee 

196 lei, Suzuki se referera a ces cas d'animaux sauvages et exotiques qui performent alors que ce qui ne correspond pas 
aux objectifs du voyage ecotouristique des spectateurs est plonge dans I'invisibilite. De meme, I'article de Catriona 
SANDILANDS developpe sur I'expertise en ornitologie de certains individus qui reduisent des espaces naturels uniquement 
a ces oiseaux particuliers, rares, qu'ils sont venus observes et ignorent, par le fait meme, ce qui ne correspond pas aux 
descriptions de leurs guides et recherches. Voir Catriona SANDILANDS. « A Flaneur in a Forest? Strolling Point Pelee with 
Walter Benjamin ». Op.cit.. 
iss Ibid., pp.46; 52. 
200 David SUZUKI. Earth Times. Op.cit., pp.189-190. 
201 Ibid., p.31. 
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par Suzuki est faussee, biaisee, puisqu'elle ne s'incarne jamais dans I'experience corporelle; elle 

perpetue I'idee qu'il n'y a qu'une experience possible, universelle du reel202. 

Dans cette lignee de la fetichisation de la nature, Suzuki, fascine par les innovations de certains 

individus qui ont developpe des attitudes favorables a I'environnement, relate la creation d'un jardin de 

papillons par une personne ayant etudie longuement le sujet pour realiser son projet. Ce qui est 

remarquable dans cette anecdote, c'est que cette « nature » que les individus choisissent de proteger 

est continuellement soumise a leurs desirs, a leur propre perception de la nature, mais qu'eux-memes 

nient, ou ignorent, ce fait, considerant leur experience comme une representation totale, authentique et 

fidele du monde naturel203. Curieusement, lorsque Suzuki invoque la possibility de participer a la 

protection environnementale, par de petits gestes, de percevoir la « beaute » de la nature, ce sont les 

couleurs epoustouflantes des papillons qui nous concernent et guere les carapaces rugueuses des 

termites. 

Parallelement, de nombreuses ecofeministes s'entendent generalement pour admettre que la posture 

des femmes, historique ou biologique, est plus proche de la nature et que par des comportements de 

compassion, de douceur, de cooperation, elles detiennent un savoir plus ecologique et sain des 

relations humain/nature204. Les auteures205 qui se sont interessees a la conceptualisation du rapport 

entre femmes/natures demeurent neanmoins fort suspicieuses de I'utopisme dont font preuve ces 

recits. Dans le roman Herlandde Charlotte Perkins Gilman, les femmes incarnent les gardiennes d'une 

nature esthetique; loin d'etre laisse libre et sauvage, le monde naturel est dompte, sculpte selon les 

standards de beaute de cette gyno-societe. De fait, les insectes, les predateurs, ce qui est associe au 

202 A ce sujet, voir Maurice MERLEAU-PONTY. L'Oeil et I'Esprit. Paris: Gallimard. 1986, c1964. Donna HARAWAY, 
invoquant Foucault et Sade, parlera m§me du sadisme de la vision par la technologie, cette capacite a tout encercler, a ne 
laisser aucune liberie a I'autre: « It is important to stress that the sadism does not lie, at least not originally, in the fact of 
causing repeated pain to animals in the course of experiments. Rather, the sadism is the organizer of the narrative plot and 
part of the material apparatus for the cultural production of meanings; sadism is about meanings produced by particular 
structures of vision, not about pain. In fact, sadism is about pleasure in vision; it is an erotic visual discipline for self-
objectification.[...]The visual technology typically works by reducing the other to a flawless, perfectly controlled mirror of the 
self[...]Sadism produces the self as fetish, an endlessly repetitive project. Sadism is a shadow twin to modern humanism, a 
fact well understood by de Sade and Foucault.[...]Sadism is about the structure of scientific vision, in which the body 
becomes a rhetoric, a persuasive language linked to social practice. The final cause, or telos, of that practice is the 
production of the unmarked abstract universal, man. » Donna HARAWAY. Primate Visions: Gender, Race, and Nature in 
the World of Modem Science. Op.cit., p.233. 
203 David SUZUKI. Inventing the Future. Op.cit., p.222. 
204 Nous etudierons davantage la question de I'essentialisme dans le chapitre IV. 
2<K Stacy ALAIMO. Op.cit..Mary Jo DEEGAN & Christopher PODESCHI. Op.cit.. 
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grotesque, laid, difforme, horripilant et effrayant sont chasses et elimines de ces lieux utopiques206. 

Pareillement a I'exemple de Suzuki, le role de gardien ne porte pas I'innocence dont le discours le 

revet; au contraire, il forme les natures a son image, il les ordonne selon ses valeurs, ses aspirations, 

ses desirs/besoins et ne les respecte que selon ses propres standards. La croyance que la veneration 

des aspects esthetiques des natures parviendra non seulement a sensibiliser les societes humaines a 

la protection verte mais surtout a proteger la Nature, a lui accorder une valeur intrinseque, est un 

leurre; la reconnaissance esthetique, par la fetichisation que ces exemples depeignent, loin de liberer, 

emprisonne I'autre en le delimitant selon les termes de cette admiration, tel que le confirme 

I'oppression historique des femmes et la valorisation de leur beaute207. 

Toutefois, le propos de Suzuki demeure vague concemant le bienfait des reserves/parcs/jardins; s'il 

reconnait que leur protection represents un avancement pour la cause, sa reponse aux critiques qui 

considered que ces lieux se constituent en commodite de luxe pour une elite et creent/renforcent des 

divisions sociales selon ceux qui peuvent (ou non) en profiter est absente, ce qui souleve une autre 

problematique. De fait, ceux qui «jouissent» de ces espaces, qui les valorisent postmateriellement, 

appartiennent generalement aux classes moyennes/aisees, detenant les moyens d'apprecier la 

Nature, en termes de temps de loisir et des moyens financiers de se procurer divers appareils 

d'apprentissage et d'observation (ouvrages sur les plantes, oiseaux, longues vues, appareils-photos, 

cours d'ornithologique, d'arboristerie, herbalisme); par la creation d'un luxe, cette preservation 

perpetue une elite, ef un ethnocentrisme, voire un racisme (lorsque la creation des reserves requiert 

I'expulsion), en transformant ces lieux en commodite208. Alternativement, Sandilands, par une 

revisitation des travaux de Benjamin sur le flaneur, decrit en quoi I'appreciation de la nature se soumet 

a la logique du consumerisme, par le developpement d'une culture de la nature; en effet, I'experience 

omithologique, que vendent les pares nationaux, implique une etude et des recherches intensives 

concemant les oiseaux, soit une vision et une ecoute particuliere. L'entreprise de Sandilands implique 

de se meler aux « birders » pour observer la commodification de I'oiseau et les processus de 

visibilite/d'invisibilite qu'engendre la creation de ces espaces favorisant I'observation de la vie (et niant 

d'autres formes de vie) devoile le caractere elitiste de ces experiences; I'auteure, debutante, profane, 

zee Mary Jo DEEGAN & Christopher PODESCHI . Op.cit., pp. 27-29. 
207 Peter QUIGLEY. «Reth ink ing Resistance: Environmental ism, Literature, and Poststructural T h e o r y » , in Max 
OELSCHLAEGER (Ed.). Postmodern Environmental Ethics. New York: State University of New York Press. 1 9 9 5 , p. 179. 
208 Timothy W. LUKE. « The (un)wise (ab)use of nature... ». Op.cit., pp.203-205. 
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est demasquee, et consequemment exclue209. Ceci rappelle fortement les desirs de collection 

convoites par Suzuki grace a la photographie ou a la creation de jardins esthetiques, lesquels, plutot 

que d'evacuer les cycles d'exploitation, en reagencent les modalites. 

Par ailleurs, Suzuki n'aborde guere la question de la perpetuation des classes; plutot, il souhaite que la 

nature detienne une valeur hors de toute consideration humaine. Done, que certains puissent profiter 

de ces endroits proteges grace a leur acces privilegie au temps de loisir et aux objets de 

consommation, cela n'a pas d'importance en soi: 

Tourist rafting on the Babine has increased the human traffic considerably. This summer (1994), two 
or three hundred people will probably make the trip. Since there are very few sites along the rugged 
banks that can comfortably accomodate tents and rafts, there is increasing pressure on them.[...]Our 
rafting guides went to impressive lengths to minimize our impact. There wasn't a sign of human 
detritus like packaging, bottle tops, or cans on the entire trip.[...] It was a privilege to enter territory 
where the wild creatures... so clearly belonged210. 

Ici, le terme « privilege » est fort explicite mais sans doute inconsciemment employe par Suzuki; 

privilege parce que ces zones sont constitues hors des spheres de la culture, nettoyes de toute 

presence humaine, tout particulierement autochtone, privilege pour ceux qui ont le temps/ressources 

d'y participer. Par consequent, alors que ses ouvrages degagent les interrelations entre la destruction 

environnementale et la justice sociale, qu'il se soucie generalement plus de la sante des populations, 

des enfants et des generations futures que de la flore ou la faune, il semble que le « biocentrisme » 

qu'il valorise ici lui offre surtout une echappatoire facile a ces dilemmes sociaux. 

Neanmoins, Suzuki reconnaTt que I'esprit humain cree I'identification; si la nature fut uniquement 

valorisee en termes de richesse d'exploitation, e'est que cet esprit cartesien humain parvient a prefer 

une valeur aux choses, a les hierarchiser en fonction de ses interets/besoins/desirs, en engendrant un 

processus de reduction des phenomenes de la nature. Ici, «/a definition identifie, specifie, et 

circonscrit une chose, precise ce qu'elle est et ce qu'elle n'est pas: elle est I'instrument de notre 

superbe cerveau classificateur2U»; la categorisation scinde en multiples parties des processus, des 

realit.es qui sont, de fait, indissociables. Ce que Ton nomme air, eau, terre sont lies, interconnects et 

necessaires a la vie. De meme, poursuit Suzuki, lorsque des industries considered des ecosystemes, 

des forets, des lacs, des poissons, ils tendent a les reduire a des definitions homogeneisantes, a des 

209 Catriona SANDILANDS.« A Flaneur in a Forest? Strolling Point Pelee with Walter Benjamin ». Op.cit., pp.44; 51-52. 
210 David SUZUKI. Earth Times: essays. Op.cit., p.203. 
2" David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., p.244. 
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ressources tout juste exploitables et rentables; des lore, une foret est restreinte a la plantation d'une 

seule espece alors que pour exister, de complexes reseaux entre plantes, animaux, insectes se 

mettent en jeu pour assurer la survie de tous, autant de realites qu'ignore la science 

instrumentalisee212. Ici, les categories dissimulent une hierarchisation et produisent un dualisme 

problematique des realites; le langage qui engendre une division des pays entre avances et sous-

developpes perpetue une valorisation indue de I'un des deux termes de I'antinomie, ici pour le progres 

comme synonyme de croissance economique, pour la culture plutot que la nature. La vision dualiste 

reproduit un processus d'homogeneisation questionnable qui menace la diversite humaine, et 

biologique, indirectement, ce qui accroTt la vulnerabilite des societes humaine et non-humaine213. 

Ainsi, la definition circonscrit les choses, les (de)limite; toutefois, elle omet I'essentiel en categorisant 

selon ces diverses fonctions. Ce que Suzuki invoque correspond au besoin de se detacher 

potentiellement de la capacite des sciences a identifier des realites et a s'inspirer de Tart, des 

ecrivains, des poetes puisque leur contact des natures est foncierement different de la vision 

cartesienne et reductrice des sciences instrumentales et du marche economique. Neanmoins, I'apport 

de I'art demeure restreint chez Suzuki; il s'en inspire sans doute mais son propos n'en reste pas moins 

circonscrit et conceptualise scientifiquement. En termes de destruction ecologique, ce sont les voix 

(autoritaires) des scientifiques qu'il faut ecouter et il n'entend guere celles des poetes, artistes, et des 

communautes locales meme s'il les valorise en termes de sensibilisation population214. 

Curieusement, lorsque Suzuki traite specifiquement de la distinction entre la realite et la virtualite, sous 

les traits de la photographie ou de la television, il critique la presentation d'une vision essentiellement 

fausse de la realite. Les programmes de television, prisonniers du temps, jouent avec les precedes du 

montage et de la photographie pour selectionner des elements specifiques du monde, ce qui a pour 

consequence de creer une mediatisation problematique des experiences de la nature des spectateurs. 

Alors que les mysteres et merveilles de cette nature justement se revelent a ceux qui sont patients, 

attentifs a ces rythmes lents et subtils, les creations humaines virtuelles creent une rupture avec la 

realite, tout en problematisant les notions de Vitesse, de temps, et d'appreciation de la nature. Puisque 

les jeunes sont conditionnes a voir apparaTtre sur un ecran de television, dans un programme de trente 

minutes, toutes les images epoustouflantes produites par le monde exterieur, lesquelles ont ete 

212 Idem. 
213 Ibid., pp.74-75. 
2M Ibid., pp.244-245. 
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minutieusement selectionnees a partir de centaines d'heures de bandes video, I'experience virtuelle 

devient plus interessante, plus stimulante que la realite215. Bien que nous ne contestions pas qu'une 

experience plus « directe » doit etre valorisee pour developper des manieres alternatives de connaltre 

la(les) nature(s), laquelle experience se fait essentiellement a partir du corps, du sensible, la distance 

que Suzuki forge et critique entre virtualite et realite perpetue la division culture/nature. 

Nous avons souleve dans les sections precedentes I'impossibilite a une experience directe et non-

mediatisee, que ce soit par la technologie, entendue telle une distance alienante par Suzuki, ou par les 

categories du langage et le contexte socio-historique, lesquels ne nous autorisent jamais a prendre 

contact avec une nature pour so/, autant par I'inexistence d'une nature homogene qu'a I'incapacite a 

en faire une experience pure. Si Suzuki invoque des doutes envers la technologie, rejoignant ici 

plusieurs penseurs216 suspicieux de la distance generee entre les societes humaines et les natures, il 

nie les interrelations qui existent entre virtualite ef naturalite, lesquelles peuvent difficilement se reduire 

a des categories fixes et impermeables. L'article de Hayles reprend justement les termes du debat en 

rappelant I'indepassable mediation de I'experience de la nature, sous la forme de la consommation 

visuelle; la simulation, plutot que caracterisee comme entierement artificielle, detient une naturalite, 

alors que nous abordons constamment les natures selon les contours d'une certaine simulation, 

puisqu'une nature liberee de toute intervention humaine n'existe pas(plus)217: « Simulations work 

because they are natural as well as artificial, just as nature appears natural to us because we 

experience it through the simulacra provided by our bioapparatus. In a fundamental sense, nature and 

simulation meet in the dynamic and interactive cusp we ride when we experience the world218.» 

Sans questionner que les developpements technologiques ont profondement bouleverse notre 

experience des natures219, force est de constater que la virtualite/artificialite ne porte pas 

fondamentalement en elle la destruction du monde; la vitesse offerte par les technologies en matiere 

de deplacement/transport a sensiblement accru la prise de conscience de la finitude terrestre, 

215 I b i d , pp.36-37; 128-129. 
216 Jacques E L L U L Theordor W. A D O R N O . Jurgen HABERMAS. 
217 N. Katherine HAYLES. « Simulat ing Nature and Natural Simulat ions: Rethinking the Relat ion between the Beholder and 
the Wor ld », in Wil l iam C R O N O N . Op.cit., pp. 410-411 ; 418 . 
218 Ibid., p.418. 
219 Voir la section sur la photographie dans le chapitre II . 

85 



modifiant la perception, alors que I'inaccessibilite a ces technologies, la marche et/ou la simplicity 

donnent plutot une impression d'etemite, d'infini a la nature220. 

5. URBANISATION & CONSOMMATION 

Ce sont en fait les villes, I'urbanisation, que Suzuki accable de la responsabilite de I'alienation 

humaine ainsi que de la division culture/nature; les developpements technologiques et techniques, 

I'architecture ainsi que I'organisation geographique des villes distancient les societes de leurs origines 

et contribuent a la deterioration du lien de respect necessaire a la survie de ces dernieres. Ce milieu 

clos offre la protection contre le climat et les dangerosites « naturelles »; cependant, il I'erige en 

barriere en hissant I'humanite au-dessus des conditions terrestres et il genere la rupture entre I'origine 

et le monde technologique, virtuel. (.'urbanisation, selon Suzuki, loin de «liberer» les societes 

humaines de PAutorite exercee par la Nature, renforce plutot la dependance envers les technologies, 

lesquelles absorbent desormais le choc de I'adaptation; toutefois, I'enfermement des societes dans les 

villes contribue a la propagation d'une trompeuse impression de controle sur I'environnement. L'eau, 

I'air, de meme que la pollution et les changements climatiques ne se continent pas aux frontieres 

politiquement et economiquement constitutes par les Bats. 

Comprimes dans les circuits urbains, le contact avec les origines est rompu de meme que les rapports 

sociaux; la vitesse, I'urgence des besoins mondains et I'organisation urbaine elle-meme, laquelle se 

caracterise par sa linearite, sa productivite, sa standardisation des modes de vie ainsi que son 

utilitarisme, soulignera Suzuki, remplacent les relations familiales et la curiosite pour la nature, laquelle 

est graduellement source de repulsion et chassee de la ville. L'animalite, la sauvagerie, caracteristique 

de la nature pour Suzuki, est agressivement combattue. Si les possibles de participer a des 

experiences directes semblent impossibles dans un tel contexte, Suzuki rappelle que la Vie se faufile 

toutde meme dans les espaces betonnes; il suffit, precisement, de s'arreter, de respirer, d'observer221. 

Malheureusement, Suzuki ne se laisse pas emporter par I'enchantement dans la ville betonnee, en 

reference a la question de la sauvagerie inalterable, laquelle resiste continuellement a la categorisation 

220 Mark HALSEY. Op.cit., pp .50 -51 . 
221 David SUZUKI. Equilibre sacre. Op.cit., p.39. 
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et I'enfermement222; en effet, il denigre les milieux urbains par une idealisation du milieu rural, certes 

simplifies sous divers aspects mais soumis aux valeurs traditionnelles familiales et conservatrices qui 

soulevent nombre d'interrogations, tout particulierement pour ses implications sur la condition des 

femmes223. Pour Suzuki, «[l]es villes refietent un mode de pensee qui reproduit des modeles 

mecaniques et technologiques fondes sur la standardisation, la simplicity, la linearite, la previsibilite, 

I'efficacite et la production. 224» La devaluation des villes contient un element problematique puisque 

Suzuki parait volontairement ignorer que ces espaces ont participe a la conscientisation 

environnementale, dans les milieux intellectuels et artistiques225; la production d'une rivalite entre les 

deux nourrit plutot qu'attenue I'alienation des societes d'envers leur environnement, en fortifiant une 

distinction entre milieux artificiels et naturels. 

Icone d'une societe qui oriente desormais I'essentiel de son action en vue de repondre aux imperatifs 

d'une economie forte, laquelle ignore les limites naturelles terrestres et devalue ces ressources 

« premieres», la ville s'allie, selon Suzuki, a une exploitation feroce de I'environnement, sans 

consideration pour les cycles de reproduction, et transforme potentiellement les citoyens en 

consommateurs qui assurent la perennite du systeme economique capitaliste actuel, lequel congoit 

croissance economique, developpement et progres comme synonymes de la bonne vie. 

Reconnaissant que les besoins/desirs sont manipulates socialement, crees par le systeme 

economique226, Suzuki signale que la societe actuelle est litteralement atteinte d'une obsession de la 

consommation qui, exacerbee, signifie I'epuisement des ressources, transformees en commodites. 

De fait, 1'environnementalisme (sort) lui-meme se caracterise desormais davantage tel un 

consumerisme vert, une consommation citoyenne rationnelle et responsable, plutot qu'une 

contestation radicale du capitalisme; la ruse du recyclage, pour Luke, s'insere intimement dans une 

logique de consommation/gaspillage, en maximisant et en extirpant I'entierete du potentiel des 

222 Voir chapitre II sur I'experience du non-humain, de I'autre. Bien que la resistance des non-humains soit niee par 
I'organisation des societes modernes, elle n'en est pas moins presente. Dans I'introduction de Uncommon Ground, des 
hordes d'escargots envahissent les proprietes betonnees, controlees d'une municipality recreee tel I'Eden. Parallelement, 
dans le roman de Martel, Pi, un gardien de zoo indique que les villes debordent d'animaux sauvages et, qu'en renversant 
Tokyo, on serait surpris de constater leur capacite d'adaptation et d'infiltration des strates urbanisees. William CRONON. 
Op.cit.. Yann MARTEL. Life of Pi: a novel. Toronto: Vintage Canada, c2001. 
223 Chaia HELLER. Ecology of Everyday Life: Rethinking the desire for nature.. Op.cit., p.20. 
22< David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., p.221. 
225 Robyn ECKERSLEY. Op.cit., pp.174-175. 
226 En ceci, Suzuki rejoint la pensee de Herbert MARCUSE et de William LEISS, tel qu'aborde dans le chapitre I. 
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ressources sans questionner la necessite des produits crees227. Parallelement, alors que des 

compagnies vendent desormais la nature que recherchent les individus (done, une nature construite 

par et pour les humains), il semble impossible, dans les termes de Price et Davis, de sortir des 

pratiques consommatrices/destructives: 

As Susan Davis writes, the kind of person who « appreciates » nature is likely to be the kind of 
person who consumes a lot of it.[...]The Nature Company markets...that, on the one hand, sustain 
American middle-class ideas of nature that mitigate the materialism and artifice of modern capitalist 
society and, on the other hand, sustain, through the creation of artifice, the capitalist 
overconsumption of resources that underpins American middle-class life228. 

Ainsi, I'essence du marche depend de la consommation illimitee des individus et parvient a recuperer 

les idees environnementales a son profit. De meme, le developpement des questions d'hygiene, de 

produits jetables, et recyclables, peut se qualifier de revolution economique puisque le marche produit 

illusoirement sans fin: « The ultimate innovation to ensure an endless market has been disposability. 

Citing convenience or hygiene to justify products that are used once and thrown away, industry creates 

an endless market for that product. 229» L'hygiene, portant sur la proprete et I'ordre, accompagnee de 

slogans indiquant que « ce que I'on ne peut pas voir- acariens, bacteries - peut nous faire du mal», a 

ainsi accentue la separation avec la nature (foret, terre, boue) pergue comme sale, voire dangereuse. 

Parce que la degradation environnementale, la pollution, la famine, la pauvrete, tout particulierement 

dans les zones urbaines tres populeuses, minent la sante des individus et le developpement de modes 

de vie sains, I'interet croissant pour une bonne hygiene de vie et une sante en general a favorise une 

plus grande sensibilisation des individus a la degradation environnementale; neanmoins, exacerbe - et 

e'est ce que Suzuki deplore - le discours medical s'est mute en une quete controlante, alors que 

l'hygiene se pose en deni de la corporate et accroit la distanciation des humains de la/leur nature230. 

Parallelement, les questions sur la bonne hygiene, inseparables d'un langage concernant I'ordre, le 

controle des individus, de leur corporalite/proprete, evoque la reflexion de Reeves sur la liaison entre 

beaute et ordre dans le discours sur la nature; en se referant aux ecrits de Twine, on remarque que 

certains comportements sont marques en fonction des comportements non-marques. Ainsi, la 

227 Timothy W. LUKE. « Green Consumerism...». Op.cit., pp.166; 170. Timothy W. LUKE. « The (un)wise (ab)use of 
nature...». Op.cit, pp. 175-176. 
228 Jennifer PRICE. « Looking for Nature in the Mall: A Field Guide to the Nature Company », in William CRONON. Op.cit., 
p.201. 
™ David SUZUKI. Earth Times. Op.cit., p.33. 
23° Isabelle LANTHIER & Lawrence OLIVIER. Op.cit., pp.75-76. 
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racialisation et la feminisation de la nature ordonnent les representations sadiques™ de la nature, des 

femmes et des peuples non-occidentaux, concevant, par le fait meme, que ce qui entre dans la 

categorie du grotesque/vieux/laid, ainsi que tout element soulevant rambigufte (hermaphrodite, 

metissages) ne se pliant pas a cette categorisation y est neanmoins force, ce qui reproduit une 

hierarchisation naturelle entre les individus232. Enfin, ce discours ravive le recours aux femmes en 

environnementalisme en associant leurs preoccupartions aux questions de consommation, familiales 

et d'hygiene; les femmes doivent etre belles (recourant a divers produits pour masquer odeurs et 

laideur), se soumettre a I'ordre esthetique, mais elles sont pareillement responsables de nettoyer la 

planete233 (nous reviendrons sur la condition des femmes au chapitre IV). Au centre de I'etablissement 

de la consommation et de I'economie comme fin ultime d'une societe, Suzuki note qu'a I'essence de la 

crise ecologique se tient une crise du sens, une incapacity a considerer les choses/relations sans y 

coller une valeur monetaire; de nouveau, les valeurs traditionnelles, la famille, la recuperation, la 

durability, sombrent dans I'invisibilite alors que les societes se scindent d'avec elles-memes, de leur 

passe frugal. Avec la Modernite, s'exclame Suzuki, se produit une rupture du passe, depreciant 

intrinsequement ce qui n'est ni « nouveau », « moderne », ou «technologique »; en definitive, chaque 

invention accrott la distance et menace la stabilite des ecosystemes et des societes humaines234. 

Toutefois, cette nostalgie qui anime Suzuki depeint I'empressement des societes au lendemain de la 

2eme Guerre mondiale a s'enroler dans un pacte faustien d'exploitation, jusqu'a annihilation complete 

de la vie. Paradoxalement, il ne souleve pas les contradictions liees a ce retour aux origines; si les 

societes d'aujourd'hui doivent s'inspirer du passe pour construire des projets de vie plus humains, 

cette vision romantique paraTt problematique puisqu'elle souleve des questionnements sur la situation 

des femmes235 et sur la responsabilite des problemes environnementaux. Si I'auteur regrette la 

disparition de la simplicity, en valorisant la redecouverte des activit.es quotidiennes menageres 

detachees des nouvelles technologies nous offrant une illusion de liberie, il n'aborde nullement I'impact 

indirect de ce discours sur la condition des femmes; inconsciemment ou non, en abhorrant la 

231 Voir la note en bas de page #202, sur la vision et le sadisme, en reference aux ecrits de Donna H A R A W A Y . 
232 Richard T. TWINE. Op.c i t , pp.47-49. 
233 Lori GRUEN. «Dismantl ing Oppression: A n Analysis of the Connect ion between W o m e n and Animals », in Greta 
GAARD. Op.cit., p.69. Catr iona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. 
Op.cit., p.xiii. 
2M David SUZUKI . L'Equiiibre sacre. Op.cit., p.210. 
235 lei, Suzuki s' interroge en effet sur le peu de femmes impl iquees dans les organismes envi ronnementaux, notamment du 
au fait que les femmes devraient, justement, s' interesser a ces quest ions qui sont indissociables de la sante et du 
developpement de leurs enfants. 
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dislocation de la famille, I'alienation urbaine, la liberation des moeurs, le developpement technologique 

(appareils menagers, ordinateurs, biotechnologies, contraception, avortement), il reproche quelque 

chose d'indissociable de la lutte feministe. Shiva effectuera aussi une idealisation excessive d'un 

moment premodeme, preconisant indirectement un retour a des formes organicistes; en refusant 

entierement la Modemite, par la quete d'une ignorance volontaire de ce moment chamiere, en ne se 

posant pas en chercheur critique, ces deux auteurs pronent le renversement historique. 

lis s'empresseront de detacher toute forme reactionnaire a leurs propos en denongant ceux qui 

perpetuent une conception historique lineaire et progressiste; la n'est cependant pas le noeud de 

I'argument. Ici, Adorno et Horkheimer deploreraient le manque de vision de Suzuki, laquelle ignore la 

dialectique de la raison, soit la presence chez les societes premodemes d'une forme mythique de la 

raison subjective, conduisant a I'alienation sociale actuelle236. Suzuki demeure dans I'incapacite de 

formuler un projet environnemental novateur, lequel readresserait ef accueillerait potentiellement 

certaines avancees de la Modemite en se les reappropriant, les redefinissant, les remodelant, et non 

pas en effectuant un rejet massif identique a celui de la Modemite envers les traditions. 

Mors que Suzuki critique I'economie et le marche lorsque ces deux instances deviennent des fins en 

soi au detriment desquelles les individus doivent se sacrifier - et sacrifier des valeurs fondamentales 

personnifiant sa vision de I'humanite - il ne se soucie guere des « sacrifices » inherents aux discours 

environnementaux qu'il impose. En effet, la creation de reserves naturelles et de pares a 

douloureusement coute aux populations autochtones; dans les pays du Sud, ce sont les classes 

appauvries qui doivent absorber les couts de la protection environnementale, tout particulierement 

lorsque cette protection n'interroge pas I'essence du systeme mais s'y incorpore sans broncher237. 

6. RESPONSABILITE HVMAINE & ACTION POLITIQUE 

Les ecrits de Suzuki desirent enivrer un esprit de sensibilite et de responsabilite chez 

I'humanite pour Ga'fa. Puisque I'humain possede la conscience et la reflexion, en tant unique animal de 

la « creation » apte a donner sens au chaos qui I'entoure, a les conceptualiser logiquement, un 

sentiment de responsabilite et de respect s'en extirpe: « En explorant le besoin de reconnaitre le sacre 

236 Timothy W. LUKE. Ecocritique: contesting the politics of nature. Op.c i t , p.12. 
237 Cette question du « sacrifice » f u t brievement abordee dans le chapitre II; nous en examinerons toutefois davantage les 
contours dans le chapitre IV puisque Shiva n'echappe pas aux di lemmes de cette notion. 
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dans l'ici-et-maintenant plutot que dans I'au-dela, theologiens et ecologues se decouvrent des terrains 

d'entente et s'efforcent d'aiderles humains a reintegrer leur patrie, leur place dans la creation. 2 % lei, 

si I'association possible entre theologiens et ecologistes fait sourire Suzuki, elle comporte un element 

inquietant de par son affirmation moraliste. Ainsi, I'humanite, n'etant plus que le fruit du hasard de 

1'evolution biologique, peut, par sa conscience, se doter du role de gardien de «I'ordre » de la Terre; 

toutefois, Suzuki constate que loin de s'etre responsabilise aupres du monde vivant, les humains se 

sont laisses entramer dans la voie de la domination de la nature, se considerant tels les « maitres » de 

cette machine devant etre reglee, ajustee, selon leurs besoins/desirs. 

Puisque le propos de Suzuki s'interesse tout particulierement a la sante des enfants mais aussi a ce 

qu'ils peuvent nous apprendre, soit notre curiosite « naturelle » pour la nature dont nous sommes 

graduellement depossedes en evoluant dans nos societes alienantes, il s'indigne de la tendance 

actuelle detruisant cette fascination innee pour le monde du vivant. En effet, les enfants emploient 

I'imitation pour apprendre, reproduisant litteralement les gestes et les attitudes des adultes239; 

conceptualised dans le Meilleur des Mondes de Huxley, les individus-enfants sont conditionnes a 

developper une peur de I'inconnu, et cette peur, consequemment, se transforme en cruaute. Ce que 

tend a occulter Suzuki lorsqu'il louange I'attitude « naturelle » des enfants, leur innocence, leur 

humanite dont les adultes se sont detaches, e'est que leur fascination pour les insectes et les animaux 

peut sombrer dans la cruaute lorsque le desir d'experience, et de collection, s'empare d'eux. Nous ne 

crayons pas qu'il existe une attitude «naturelle », laquelle soit rompue par la societe, notamment par 

I'urbanisation; les enfants, en mode d'apprentissage, decouvrent, decortiquent, examinent en tuant les 

insectes dans un desir de curiosite non jaugee, voire de cruaute. 

Cette attitude «passionnee» des enfants n'est guere differente de celles des scientifiques qui 

decouvrent le monde, en revelent les secrets. Cependant, ce que Suzuki ne voit pas chez les enfants, 

il le critique chez les scientifiques; lorsque le progres lui-meme devient une fin et que I'on consort que 

« ce qui peut etre decouvert, doit etre decouvert», on interroge le code d'ethique de la profession, et 

I'incapacite a juger les implications des innovations. Sa critique est tout particulierement virulente 

envers les geneticiens, du a leur tendance a ignorer la portee ethique de leurs decouvertes, lesquelles 

238 David SUZUKI . L'Equilibre sacre. Op.cit., p.237. 
239 David SUZUKI . Inventing the Future. Op.cit., p.185. 
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se traduire en dilemmes/debats sociaux240, ainsi que Uncapacity de concevoir des limites a la 

recherche. Parce que le developpement de la technologie au cours du 20e siecle ne s'est pas dote 

d'un code d'ethique, les scientifiques, par « amour de la decouverte », ne connaissent litteralement 

pas d'obstacles et se deresponsabilisent des eventuelles implications de leurs recherches. 

Curieusement, la recherche scientifique ne se confine pas au vulgaire role d'« instrument» manipule 

par les gouvernements et le marche economique; elle doit potentiellement freiner ses recherches en 

en considerant les implications sociales. Quelle devient ici la place du politique? La voix des 

scientifiques s'elevent sur la deterioration environnementale, les medias ont I'obligation de les ecouter, 

clamera Suzuki; signalant que la science, du a sa connaissance reduite des phenomenes, peut tout 

juste decrire et non pas prescrire, le rapport entre science/politique rend la seconde executoire lorsqu'il 

y a consensus parmi les scientifiques. Par consequent, Suzuki deplore ('incomprehension et le 

desinteret des politiciens pour 1'environnement du a une vision electorate limitee et a une incapacity de 

saisir les interrelations entre environnement et economie; les politiques etant orientees selon les 

imperatifs economiques, au detriment de la finitude terrestre, elles sont consequemment de courte 

duree bien que la survie des ecosystemes et le desir de construire des societes durables s'elabore 

plutot sur le long terme, en incorporant plusieurs generations. Si Suzuki veut denoncer le scientisme, il 

depeint une position scientifique qui s'erige en autorite; une fois leur consensus atteint, la discussion 

est terminee: « Mais quand plus de la moitie de tous les prix Nobel avancent qu'il pourrait nous rester 

aussi peu qu'une decennie pour corriger notre trajectoire suicidaire, les memes medias jugent 

I'assertion sans interet pour publication™.» Subsequemment, en democratie representative, les 

citoyens ne sont guere represents, au profit des interets economiques; soulevant la contradiction du 

titre des ministeres, Suzuki questionne les marges de la «representation » et signale que plusieurs 

« partenaires » sont exclus des discussions; les generations futures, les poissons, les forets, sont 

vitalement concemes par les decisions de ces instances, ces demieres niant leur apport. 

La question de la representation politique et scientifique telle qu'abordee par Bruno Latour, n'est, ainsi, 

jamais achevee; si elle ne parvient pas a devenir parfaitement homogene, c'est que les groupes se 

multiplied, se (de)forment, et revendiquent la prise de parole et la representation. Toute reference a 

des ensembles globaux/totalisants, pretendant indirectement a un certain modemisme 

240 Ici, Suzuki invoque les etudes qui ont influence la hierarchisation des races humaines, le darwinisme social. 
™ David SUZUKI. L'Equilibre sacre. Op.cit., p.17. 
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(anthropomorphisme/ethnocentrisme), se constituant hors du debat politique, pose irreductiblement le 

probleme de I'oppressante majorite dictant au monde commun I'harmonie de I'organisation 

disciplinaire242, ravivant la constatation des theoriciens critiques d'une pensee subjective s'imposant en 

tant que raison objective. Toutefois, la contestation et le debat politique ne paraissent pas incarner des 

actions que Suzuki valorise; tout conflit implique une argumentation, dont il convoite le depassement: 

Sauvegarder la nature parce que cela est economiquement sense, parce que le monde naturel 
pourrait receler des drogues capables de guerir les maladies humaines, ou meme parce qu'agir 
ainsi n'est que justice naturelle - tous ces arguments relevent d'un univers cartesien oil I'esprit 
exerce son action sur le monde, observe, analyse, quantifie. Par-dessus tout, ce sont des 
arguments, et tout argument genere un gagnant et un perdant243. 

Often the arguments have pitted people against each other: jobs and profit versus environmental 
protection, clearcut logging versus parks, human beings versus spotted owls. In every battle that is 
resolved, there is always a loser or losing side, but when we are discussing a future for our children, 
we can't afford to have losers.[...]We have to define the issue differently.[...]We literally are the 
Earth*". 

Ici, Suzuki ne voit pas que la notion de consensus, d'unanimite ne se detache pas tant du dualisme qui 

I'effraie, mais tend simplement a le reduire, voire a le feire disparaTtre verbalement, en le recouvrir du 

voile de flnvisibilite. Souhaitant depasser la sphere politique et economique, il espere que les attitudes 

favorables environnementalement puissent devenir des valeurs sociales, ancrees dans les modes de 

vie des individus (et le systeme) que nul ne remettra en question; essentiellement, les decisions et les 

institutions politiques et economiques doivent etre problematisees et subordonnees aux ecosystemes. 

Ce n'est pas I'economie qui dicte I'ecologie mais I'inverse; les societes humaines doivent, nous 

rappelle-t-il, s'inserer dans les cycles de la Nature. 

En terminant, rappelons la centralite qu'accordera Suzuki tout au long de ses ouvrages aux valeurs 

familiales, traditionnelles. Synonyme de la rupture entre la mere et I'enfant, I'alienation des etres 

humains d'envers la/leur nature se concretisera tout particulierement dans I'urbanisation, 

I'enfermement des zones betonnees. Si le sacre, le spiritualisme occupe une place d'importance dans 

sa pensee, elle tend a transcender les divers themes qui lui sont chers; intrinsequement, la crise 

environnementale se revele plus profonde, celle d'une scission entre les humains et I'humanite, 

comprise autant par son besoin de relations avec autrui, de connaitre ses origines, que du besoin de 

2« Michel CALLON, Pierre LASCOUMES, Yannick BARTHE. Op.cit, p.164. Bruno LATOUR. Op.cit., p.183. 
2« David SUZUKI. UEquilibre sacre. Op.cit., p.236. 
M* David SUZUKI. Earth Times. Op.cit., pp.260-261. 
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spiritualite. Nous avons vu en quoi la vision qu'offre Suzuki de la Nature pose probleme, notamment 

par le renforcement de la dichotomie entre nature/culture, par la valorisation esthetique de certains 

aspects particuliers et arbitraires de ce que Ton pergoit, et, par sa conception tres feminine de Mere 

Nature. Enfin, le politique paraTt fort peu valorise chez Suzuki, et en ceci il rejoint sensiblement 

Reeves, en gratifiant, parfois a outrance, les paroles des scientifiques. 

Dans le cadre du prochain chapitre, Shiva consentira a ouvrir ce dialogue laisse par moment inexplore 

par Suzuki, et meme par Reeves. Abordant plus specifiquement la relation entre I'environnement et les 

femmes, elle parvient davantage a adresser les termes de leur oppression mutuelle. En termes 

politique et social, Shiva nous permettra de stimuler autant les roles participatifs des citoyens et des 

non-humains tout en jaugeant le rapport plus reciproque entre «scientifiques» et «non-

scientifiques ». 
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C H A P I T R E IV. V A N P A N A S H I V A 

Critique du projet de la Modemite, de la globalisation ainsi que des consequences de la 

Revolution scientifique occidentale, le propos de Vandana Shiva aspire a la redecouverte d'un sens 

d'interconnexion entre nature et societe, et designe le patriarcat comme element problematique central 

de la crise ecologique actuelle, ainsi que la crise des relations sociales, de la condition des femmes et 

de la pauvrete. 

Contrairement a Reeves et Suzuki, le propos de Shiva cherche beaucoup plus a faire ressortir les 

logiques d'exploitation soutenant le systeme capitaliste patriarcal autant de I'environnement que des 

individus et tout particulierement des enfants. S'inscrivant intimement dans un projet de justice sociale, 

ses objectifs de transformation sont beaucoup plus concrets et palpables du a une approche 

materialists qui transcende ses oeuvres. Shiva s'oppose au projet faussement liberateur de la 

modemite et propose plutot une nouvelle forme de democratic participative basee sur le principe 

feminin, synonyme de nature, d'interconnexion et de creativite. 

La presente lecture s'attardera dans un premier temps a cerner comment la science moderne est 

entree dans une ere du reductionnisme qui menace I'autonomie des individus (des femmes) et des 

natures; au coeur de I'argument de Shiva se situe le profond desir de rehabiliter la notion d'une 

science-savoir non exclusive aux institutions scientifiques occidentales, lesquelles devaluent et 

delegitimisent toute connaissance developpee et partagee par des groupes traditionnels. Ne se 

confinant pas au champ scientifique, Shiva note parallelement que le marche s'emancipe au detriment 

des individus et se transmute en une nouvelle religion; le developpement (durable), clamera-t-elle, se 

constitue en un neocolonialisme qui fait violence a la sante et survie des communautes (indiennes). 

Par la suite, nous serons en mesure d'examiner plus specifiquement quelle conception Shiva offre de 

la nature et comment s'articule son propos ecofeministe en s'inspirant du principe feminin; nous 

constaterons que si elle critique ardemment Beauvoir et Marcuse pour leurs theories essentialistes, sa 

propre proposition d'une theorie transgenre ne reussit pas necessairement a s'en detacher a mesure 

que les identites femmes et natures se voient enfermees, cernees, par les termes d'une definition 

impermeable et prepolitique. Critique de la (bio)technologie, nous observerons en quoi la science 

s'attaque tout particulierement a la sphere de la reproduction et des femmes, reduisant celles-ci a des 

machines reproductives ou sexuelles; en fait, I'experience corporelle est indissociable d'une position 
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soutenable et de la valorisation d'un partenariat avec les non-humains, nous dira Shiva. Nous 

terminerons enfin sur la possibility d'une action politique; ici, I'apport de Shiva se veut beaucoup plus 

accueillant a la participation et au dialogue que ne le laissent croire Suzuki et Reeves. Egalement, son 

idee d'une democratie ouverte, « Earth democracy » est indissociable d'un rapport reciproque entre 

scientifiques et non-scientifiques; toutefois, Shiva semble renverser cette relation et valoriser quasi 

exclusivement la posture des «scientifiques» non-reconnus, les experiences particulieres des 

femmes provenant des pays du Sud au detriment precisement d'une multiplicity des perspectives 

scientifiques. Enfin, Shiva, fortement inspiree par Merchant, adresse une critique vehemente a la 

Modemite qui se traduit par le desir de retoumer a des formes de vie premodemes, simplifies, qui 

tendent a s'illustrer dans son propos tels des lieux d'utopies harmonieux; fondamentalement, cette 

vision scelle un role particulier pour les natures, lesquelles demeurent enfermees dans les definitions 

humaines etouffantes recherchant I'equilibre entre survie des communautes et survie d'une certaine 

forme pour les non-humains245. 

1. L'ERE PI/REPUCnONNISME 

Si Vandana Shiva ne condamne pas les sciences en soi, elle adresse neanmoins une critique 

vehemente aux developpements scientifiques du 15e et 17e siecle en Occident qu'elle place sous 

I'egide du reductionnisme patriarcal. Les theses de Bacon et de Descartes, de par leur desir de 

fragmenter le monde, de dualiser la realite, ont entraTne une desacralisation de la nature et 

profondement restreint le regard que nous portons aux choses, sujets, phenomenes. Ce 

«reductionnisme » se situe au centre de son propos ecofeministe; en le devoilant, Shiva s'emploie a 

denoncer le meurtre de la nature par une mecanisation de ses processus, desormais concus en 

termes d'inertie et de passivite. Ainsi, les considerations unidimensionnelles et unifonctionnelles que la 

science reductionniste colle sur le monde atomisent la nature en une kyrielle de particules 

deconnectees, et decontextualisees, qu'elle homogeneise en vue d'une manipulation indissociable de 

ce qu'elle nomme le « progres ». 

245 Dans le cadre de ce chapitre, nous avons selectionne trois oeuvres de Vandana Shiva que nous synthetisons, 
analysons et critiquons dans leur ensemble; a moins de distinctions particulieres et pertinentes, nous ne refererons pas a 
une oeuvre specifique pour chaque element aborde. Les trois ouvrages sont: Ecofeminism. Halifax: Fernwood. 1993, lequel 
a ete ecrit conjointement avec Maria Mies bien que nous nous soyons exclusivement concentrees sur les chapitres rediges 
par Vandana Shiva. Staying Alive: Women, Ecology and Development. London: Zed Books LTD. 1988; Earth democracy: 
justice, sustainability, and peace. Cambridge: South End Press. 2005. 
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Ce progres pourtant n'est qu'un leurre, vehicule par une Modernite dont elle presse la chute de ce 

deguisement ideologique; projet faussement emancipateur et universel, il ne sert en somme que les 

interets particuliers d'une classe d'hommes, blancs, aises, occidentaux, lesquels joignent science et 

economie dans le but de conquerir, de dominer et d'exploiter la nature (ainsi que tous ceux que Ton 

associe a cette demiere). Pour Shiva, ces discours sur le progres menacent la (sur)vie, la diversite 

culturelle et biologique en invoquant la rationalite, I'objectivite, et en pronant un universalisme 

humaniste. 

Conduites par Bacon et Descartes, la Modernite s'est dotee de dualismes engageant une reduction du 

monde en categories exclusives et antinomiques; femme/homme, nature/culture, passivite/agressivite, 

intuition/rationalite. Si Shiva parait peu sceller la distinction entre modernite, science moderne, 

capitalisme, globalisation, patriarcat, c'est a partir du dernier concept que I'ensemble des autres 

termes deriverait. Non exclusif au projet moderne occidental, elle remarque des traces du patriarcat 

dans plusieurs cultures; toutefois, c'est le «reductionnisme » moderne qui a exacerbe le discours 

d'oppression. De fait, Shiva relie essentiellement les mouvements terroristes, fondamentalistes et 

extremistes a un second patriarcat reagissant, resistant en definitive au « progres » moderne246. 

Ce qui n'etait qu'une utopie pour Bacon et se conceptualisait tout juste dans le mythe de la Nouvelle 

Atlantide prend dangereusement forme pour Shiva avec les Revolutions Vertes en Inde de meme 

qu'avec le developpement des biotechnologies. Alliant savoir et pouvoir, la science moderne s'extrait 

de toute critique en positionnant sa legitimite dans un faux projet emancipateur universel et une 

« objectivite », lesquelles deploient cette domination culturelle et annihilation homogeneisante des 

autres cultures sous les traits d'une evolution incontestable vers un progres unidimensionnel. En 

effectuant une distinction entre «valeur» et «fait», la science reductionniste mene au deni de 

I'ideologie qu'elle promeut en considerant les faits tels les reflets objectifs et entiers de la realite et non 

pas comme etant precisement le miroitement de conceptions et de perceptions culturelles 

particulieres, des constructions sociales au sein desquelles nait le discours des scientifiques247. 

Decontextualisee puisque la pratique scientifique prend corps presque exclusivement en laboratoire, 

nourrissant une ambition de controle total aux pretentions atemporelles, ce n'est pas tant cette 

caracteristique de la science moderne que son arrogance quant a sa superiorite ainsi que la graduelle 

246 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., pp.2-3. 
247 Vandana SHIVA. Ecofeminism. Op.cit., p.25. 
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confusion entre science, technologie et industrie qui incarne la problematique de crises actuelles selon 

Shiva; alors que 80% de la recherche scientifique, soulignera-t-elle, est employee a des fins militaires, 

il devient difficile de pretendre a un savoir libre, non-violent, ainsi qu'a une distinction entre fin et 

moyens constitutifs de ces technologies248. 

Desormais, constatant la transformation du developpement, dans les pays du Sud, en un nouveau 

colonialisme de la superiorite occidentale, I'exclusivite du savoir est detenue par des experts reconnus 

par les institutions qui les ferment (les moulent), des hommes blancs en blouse blanche, dont les 

recherches requierent I'emploi de materiaux sophistiques et de laboratoires aseptises. La distinction 

entre savoir/ignorance que Ton accole dans I'optique d'opposer experts/non-experts engendre 

I'usurpation du savoir des autres cultures, traditionnellement pratique par les femmes, perpetuant leur 

oppression; s'inspirant de la chasse aux sorcieres, Shiva demontre comment la construction de 

I'exclusivite du savoir a forge un discours sur la propriety intellectuelle teintee de racisme et de 

sexisme qui accroTt les inegalites de genre et de classe entre les diverses cultures alors que tout 

savoir n'etant pas « decouvert» dans/par les institutions modernes dument reconnues et proclame 

« scientifique » est consequemment devalue: 

The myth that the 'scientific revolution' was a universal process of intellectual progress is being steadily 
undermined by feminist scholarship and the histories of science of non-western cultures. These are 
relating the rise of the reductionist paradigm with the subjecgation and destruction of women's 
knowledge in the west, and...of non-western cultures. The witch-hunts of Europe were largely a 
process of delegitimising and destroying the expertise of...women.[...] By the sixteenth century women 
in Europe were totally excluded from the practice of medicine and healing because 'wise women' ran 
the risk of being declared witches. A deeper, more violent form of exclusion of women's knowledge and 
expertise.Js now under way with the spread of the masculinist paradigm of science through 
'development'249. 

Si Shiva ne parvient pas a rendre compte adequatement de I'apport des sciences modernes en les 

affublant uniquement de «reductionnisme », elle degage neanmoins ce que Callon et al. nommeront 

les «forums hybrides », soit des processus de discussion, de contestation, admettant les participations 

scientifiques et non-scientifiques (representants politiques, citoyens) dans revaluation conjointe quant 

a la description des problemes et la recherche de solutions250. Ce que souhaite Shiva, sans qu'elle ne 

I'exprime explicitement ainsi, c'est la reintroduction du sens originaire du terme « science », soit une 

248 Vandana SHIVA. Staying Alive. Op.cit., p.23. 
249 Ibid., pp.21-22. 
250 Michel CALLON, Pierre LASCOUMES, Yannick BARTHE. Op.cit., p.36. 
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connaissance ouverte et intuitive; en ceci, elle se rapproche de Horkheimer et Adorno, lesquels 

desirent accroitre le potentiel d'une science englobant la philosophie, 1'imagination, la speculation. 

2. GLOBALISATION ECONOMIQUE: LA PEFSONNIFICATION DI/MARCHE 

Mors que la recherche scientifique s'allie a I'industrie, et a la croissance economique, ces 

inegalites de genre et de classe se traduisent concretement par une feminisation de la pauvrete. Le 

developpement (et le developpement durable), lequel pretend repondre aux besoins universels des 

etres humains et aspire a I'amelioration de la qualite de vie, cherche plutot a camoufler ses elans de 

(neo)colonialisme et a s'approprier les ressources du Sud. Par cette intrusion, et ces principes de 

superiorite en depeignant un Sud sous-developpe, ce neo-colonialisme nourrit I'inegalite croissante 

tout en perpetuant une homogeneisation de la culture en exhibant I'histoire tel un processus lineaire, 

progressiste, et quasiment autonome251. 

Ce faux developpement, que Shiva conceptualise sous le terme de « mal-developpement», se fonde 

essentiellement sur la dichotomie homme/femme, qu'il congoit comme etant biologique et (done) 

indepassable, et conduit a de nouvelles formes d'inegalites de genre. Alors que le developpement 

pretend accroTtre le statut des femmes et des enfants par la croissance economique, on note plutot 

que les femmes se voient deniees le titre de partenaires. Victimes de la pauvrete imposee par cette 

non-participation au processus de developpement et de globalisation economique, elles n'en 

demeurent pas moins les intervenantes directes devant assurer la survie de leurs families. Shiva nous 

indiquera que I'economie globale se fonde sur deux types d'economies plus fondamentales dont elle 

nie I'existence; plus le marche mondial prend de I'importance et s'impose en tant qu'unique modele, 

plus les economies « subalternes » subissent la violence et, accablees de nouveaux fardeaux que fait 

peser sur elles I'economie mondiale, doivent perpetuellement s'ajuster, compenser pour assurer la 

subsistance des communautes locales. Ces deux economies sont I'economie de la nature - les 

«ressources » que la science moderne fragmente et reduit a une fonction unique - et I'economie de 

subsistance, laquelle cree des partenariats reciproques avec la nature visant la regeneration, le 

partage, et la durabilite des communautes humaines/non-humaines252. En definitive, cette relation de 

25i Vandana SHIVA. Ecofeminism. Op.cit., p.264. & Staying alive. Op.cit., p.2 
252 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., pp. 14-16. 

99 



partenariat avec la nature qui caracterise les societes/communautes traditionnelles se mute en relation 

de production/consommation a sens unique avec la science et I'economie moderne. 

Si Shiva deplore la desacralisation de la nature ainsi que le retrait de tout element animiste, magique 

de cette demiere dans ('exploitation moderne de celle-ci, elle constate parallelement une 

autonomisation perverse du marche en tant que creation humaine, une personification de ses 

besoins/desirs, alors que, subtilement, il s'incarne en nouvelle religion mondiale. La couverture 

mediatique orientant davantage son propos sur I'etat de « sante » des marches que sur celle des 

communautes et des individus, la divinisation du marche se transpose dans un discours moraliste 

imposant des sacrifices a des niveaux nationaux et transnationaux sous la menace de recessions, de 

coupures dans les services sociaux. Bien que Shiva disceme ce meme processus dans le discours sur 

le developpement, elle aborde peu comment 1'environnementalisme (radical) s'insere dans cette 

logique; alors qu'elle critique la tendance du rapport Brundtland ainsi que les ecophilosophies sur«la 

tragedie des communaux » ou le «I'ethique du bateau de sauvetage»253, Shiva n'en fait que peu 

mention, ou de maniere detournee en invoquant que ce type d'environnementalisme s'inscrit dans la 

lignee du « nouveau » colonialisme et ne s'extrait pas de la logique du capitalisme patriarcal. 

Foncierement, elle ne considere guere les philosophies environnementalistes radicales qui, malgre 

leur virulente critique du capitaliste et des dualismes modernes, n'en persistent pas moins a employer 

le langage de la surveillance et du sacrifice pour proteger la terre a tout prix. 

Incorporant le concept foucaldien de « gouvernementalite» a son approche, Luke introduira les 

notions «d'environnementalite »254 dans I'optique d'exposer de quelle maniere les eco-discours 

engendrent la disciplinary et la surveillance des individus. Loin de liberer, ou d'emanciper ces 

demiers, 1'environnementalisme les enferme davantage, dans un desir de tout regir, nous dira 

Latour255; la pretention de ces discours ne se contente pas de controler les natures par I'introduction 

de la notion d'environnement (acte disciplinaire d'enfermement, environner) mais egalement les 

societes humaines qui doivent proteger I'environnement et sont done forcees d'adopter des 

comportements sains. Ainsi, I'environnementalite s'immisce autant dans la vie publique que dans la vie 

253 Garrett HARDIN. « Lifeboat Ethics: the case against helping the poor», Psychology Today, no.8, 1974, pp.38-43. & 
« The Tragedy of the Commons », Science, no.162,1968, pp.1243-1248. 
254 Ce concept fut egalement brievement aborde dans le chapitre II. 
256 Bruno LATOUR. Op.cit., p.35. 
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privee, ne permettant aucune possibility de fuite pour les individus, humains ou non-humains256. Ce 

monde sous surveillance, ou loisir et travail sont intimement cernes et orientes en fonction de pratiques 

soutenables, est pareillement detaillee par Plumwood257 dans une allegorie de I'Eco-Republique; 

indissociable du sacrifice qu'invoque le rapport Brundtland et Tessier, la critique qu'adressent ces 

auteurs admet un questionnement sur I'eventualite meme de ('emancipation que valorisent tout 

particulierement Shiva et Suzuki. 

En definitive, en arrachant la richesse des pays du Sud, en revendiquant des sacrifices qui assoiffent 

et affament les communautes de subsistance, en se constituant sur la notion de propriete privee et de 

la richesse, le marche mondial et la globalisation creent la rarete, la pauvrete materielle, et poussent 

les communautes vivant de peur et d'insecurite a I'extremisme, au fondamentalisme et au terrorisme. 

Ce sont ces derniers, de fait, qui tiendront et maintiendront des discours sur I'identite exclusive 

negative, par I'opposition entre le Soi et I'Autre/Ennemi, se rattachant a des principes patriarcaux de 

violence/domination. Exacerbees, les cultures qu'assimile et uniformise le « nouveau » colonialisme se 

transmutent de cultures positives a negatives, renforgant les cycles de violence et la dichotomie 

hommes/femmes: 

Through the mutation of positive identities to negative identities, globalization is creating and 
intensifying culture wars. Economic globalization destroys cultures and positive cultural identity by 
destroying work livelihoods and job security from which most people draw their sense of who they 
are.[...]When secure occupations and livelihoods are destroyed, the vacuum of the loss of sense of 
self is filled by the negative identity, and identity of« not the other w258. 

Au coeur du reductionnisme, du mal-developpement, emerge le processus de dichotomisation, que 

Shiva attribue a la revolution scientifique moderne. Ce que Bacon exprime constitue I'essence de la 

critique adressee par Shiva, soit que la Nature, associee au principe feminin, se voit derobee de ses 

fondements actifs, et sombre dans la passivite, I'inertie. L'opposition entre nature et societe (humaine) 

se resume a I'ensemble des autres grands dualismes inegaux que nous avons enumeres 

precedemment. La nature, perpetuee par la vision moderne et depouillee de son potentiel creatif, 

devient un objet limite, et limitant I'humain; ainsi, la science peut, et doit, « ameliorer» la nature, 

consentir au depassement de ces barrieres nuisibles. Pour Shiva, bien qu'elle reconnaisse que le 

principe feminin (et le principe masculin) existent sans qu'ils ne correspondent precisement a ceux 

256 Timothy LUKE. « On Environmentality... ». Op.cit., pp.57-60. 
257 Val PLUMWOOD. Environmental Culture: the ecological crisis of reason. Op.cit., chapitre III. 
258 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., p.81. 
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decrits par la modernite, de meme que societe humaine et nature ne sont pas deux entites entierement 

confondues, il subsiste neanmoins une impossibility a separer hermetiquement chacune dans I'optique 

d'attribuer les causes et consequences des activites a I'une ou I'autre. Ce que Shiva comprend du 

feminin et du masculin ne peut nullement se reduire a une distinction entre hommes et femmes, en 

tant que representants biologiques exclusifs de ces archetypes puisque chaque principe peut etre vecu 

et experiments par les deux representants des sexes biologiques: « The death of the feminine principle 

in women and nature takes place through the association of the category of passivity with the feminine. 

The death of the feminine principle in men takes place by a shift in the concept of activity from creation 

to destruction, and the concept of power from empowerment to domination.259» 

Ces categories reductrices portent en elles la violence de la domination et de I'oppression puisqu'elles 

contestent la valeur intrinseque de tout Autre et menacent le pouvoir autoreproductible, de 

regeneration, inherent a ces principes traditionnellement complementaires. Ici, femmes, animaux et 

semences de la nature sont considerees par la science moderne de maniere unidimensionnelle et 

devant etre reglees/ajustees par la technique/technologie pour atteindre un potentiel producteur. Ici, 

I'apport de Shiva ne precise pas de quelle maniere et pour quelles raisons cette association s'effectue 

dans le discours patriarcal; nous reviendrons sur cet aspect dans une section ulterieure. 

De fait, le reductionnisme, en retirant toute valeur aux etres humains/non-humains, enclenche un 

processus de disposabilite semblable a ce que les theoriciens de Francfort avaient constate dans le 

projet dialectique de la rationalite; devenus de simples commodites dans le systeme economique 

global, les personnes, communautes, cultures sont vampirisees jusqu'a extraction de toute capacite 

productive, puis jetees et remplacees260. Ce processus de destruction prend forme du a la 

fragmentation entre nature/societe, femme/homme; Uncapacity de reconnaTtre les actes creatifs de la 

nature, et productifs des femmes, et meme de detruire toute possibility de regeneration 

259 Vandana SHIVA. Staying alive. Op.cit., p.53. 
260 De nouveau, ici, Shiva invoque I'apport des theoriciens critiques, lesquels reprochaient justement a la dialectique de 
I'Aufklarung d'avoir deshumanise les individus. En egalisant chaque individu, en leur rendant justice sans differentiation, 
par equivalence, la raison subjective, sous la forme de la modernite et du liberalisme notamment, retire tout particularisme 
aux individus. (Theodor W. ADORNO. Minima Moralia. Op.cit., Aphorisme 48, pp.104-5) En ce sens, les individus sont 
depouilles de leur humanite et ne deviennent que des commodites jetables, interchangeables, generiques. Arendt fera 
egalement cette constatation par une distinction entre la vie publique et privee, entre le politique et le social: « But society 
equalizes under all circumstances, and the victory of equality in the modem world is only the political and legal recognition 
of the fact that society has conquered the public realm, and that distinction and difference have become private matters of 
the individual.!...] The public realm, in others words, was reserved for individuality; it was the only place where men could 
show who they really and inexchangeably were.»(Hannah ARENDT. The Human Condition. Op.cit., p.41) 
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metamorphosent une nature dynamiquement stable en une nature incontrolable, devastatrice: « Why 

does the myth that modern science controls nature, persists, when it actually creates a nature that is 

completely out of control? Violence is not an indicator of control; its use is a sign that the system is 

becoming uncontrollable261.» 

3. CONCEPTION PE LA NATI/RE 

Fortement inspiree par Merchant, Shiva prone une relation mutuelle, un partenariat avec la 

nature, visant la durability et la reproduction; en empruntant a la nature pour les besoins de 

subsistance, les communautes traditionnelles, en Inde notamment, et dont le savoir est detenu par les 

femmes, redonnent a la terre, observent et transmettent aux prochaines generations le savoir des 

interrelations avec les non-humains. De ce fait, ce que la revolution verte a accompli s'incame dans la 

mine des sols, la devastation des forets et I'assechement des rivieres puisque la science moderne 

fragmente la nature en sections et nie les interconnexions necessaires a la regeneration de 

I'ensemble. 

L'ecophilosophie de Shiva se veut intrinsequement holiste et evoque la resurrection du principe sacre 

lie a la conception et a la relation qu'entretiennent les humains avec la nature. Bien que ce sont les 

communautes humaines qu'elle a a coeur, Shiva prone neanmoins un ecospiritualisme, lequel desire 

reintroduce les elements magiques dans la nature et moins les principes religieux dogmatiques. 

Evidemment, le lecteur demeure suspicieux de ce desir spirituel; ici, Shiva aurait interet a se plonger 

dans la Dialectique de la raison dans I'optique de comprendre comment, pour Adorno et Horkheimer, 

le mythe, la magie, ne sont pas dissociables de la rationale mais qu'ils portent plutot deja en eux la 

quete de domination de la nature que parachevera (illusoirement) la raison subjective moderne. Nous 

y reviendrons au terme de notre argument. 

Ce que la science et I'economie moderne considered comme des modes de vie retrogrades et sous-

developpes en observant les differentes cultures traditionnelles, se consacrent, pour Shiva, a etudier 

ces cycles complexes, multifonctionnels et multidimensionnels de la nature, ces systemes stables, 

certes, mais dynamiques, mouvants. Indubitablement, la nature porte en elle ses limites, ses 

frontieres, devant etre respectees pour assurer la regeneration de la vie; neanmoins, contrairement a 

261 Vandana SHIVA.Stey/ng alive. Op.cit, p.158. 
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I'attitude moderne qui concoit la limite telle une contrainte, voire un emprisonnement, Shiva suggere 

plutot d'embrasser ouvertement le potentiel vivant de ces limitations. Raisonnable, la liberie dans la 

limite implique un respect des autres formes de vie, une cohabitation harmonieuse, reciproque. 

Partageant la fascination de Darwin pour le travail du ver de terre et son incommensurable capacite a 

fertiliser les sols, Shiva deplore I'assujettissement de la science moderne, devenue instrumental, a 

une logique de production industrielle. Loin de se constituer en explorateur et conquerant de la Terre, 

I'humain doit accueillir une certaine humilite et considerer son role tel celui d'un visiteur, d'un gardien 

des echanges entre nature/societe262. Ne remettant guere en question le principe feminin 

intrinsequement lie a la Nature, Shiva adresse preferablement ses reproches a Bacon, lequel a 

transforme une Mere Nature puissante et creatrice en une nature passive, vierge, a exploiter. Nous 

reviendrons surcette «feminisation de la nature » en detail dans une section subsequente. 

Si Shiva deplore que la science industrielle reduit les ressources (forets, animaux, semences) a des 

considerations fragmentaires et ne maximise qu'un aspect limite de ces demieres, en niant leur 

potentiel multifonctionnel, I'auteure demeure toutefois enfermee dans un langage instrumental, lequel 

voit la nature tel un havre de ressources pour les besoins des communautes humaines. Ce n'est pas 

tant une question d'utilisation raisonnable puisque Shiva n'aborde nullement une eventuelle rarete des 

ressources; la science moderne et le marche sont les uniques responsables de la creation de rarete, 

de I'appauvrissement des sols, de la sterilisation et de la disparition des semences reproductibles: 

The traditional (or what the reductionist world view has labelled 'unscientific') system of food 
production has managed pest control by a series of measures[.] These practices created a stable 
local ecology and economy. Under ecologically stable conditions, a balance was achieved between 
plants and their pests through natural competition, selection and predator-prey relationship263. 

Tout porte a croire qu'/c/, la nature doit demeurer stable pour les societes humaines; le role de gardien, 

de visiteur, n'est done pas sans consequence. L'introduction de nouvelles especes chamboule 

I'equilibre dynamique certes de la nature, cependant, il menace tout particulierement la survie non pas 

de la nature en tant qu'entite complexe, muable, adaptable, mais plutot les ressources necessaires a 

la survie/subsistance humaine. 

2K ibid., p.108. 
2M Ibid., p.161. 
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Dans une certaine mesure, puisqu'elle ne « parle» pas au nom de la Nature, Shiva assume 

entierement sa position environnementaliste anthropocentrique, son discours demeurant oriente en 

fonction des objectifs de justice sociale et de partenariat; en employant revaluation critique que fait 

Latour de I'ecologie politique264, on remarque que Shiva n'incarne pas une proie ideale a ces 

reproches transcendants, alors que Suzuki et Reeves ne parviennent pas, en retrospective, a s'en 

defaire avec succes. Ainsi, Shiva ne pretend pas parler de ni par la nature directement (nous y 

reviendrons), mais bien des actions humaines; elle ne cherche pas a la proteger en distanciant 

davantage le monde non-humain des societes humaines mais elle embrasse plutot les interventions et 

pratiques soutenables, reciproques; enfin, si elle defend parfois une nature pour soi, son propos est 

indissociable du bien-etre des societes humaines, et porte essentiellement sur leur survie et peu sur 

leurs desirs esthetiques ou postmateriels. Toutefois, Shiva ne se detache pas d'un desir d'universaliser 

son propos et c'est sans doute a ce niveau que son apport demeure problematique; si Staying Alive 

traite des situations particulieres des femmes indiennes, ses ouvrages ulterieurs se detachent d'un 

propos specifiquement regional et englobe une ethique environnementale universalisable. 

Bien que son propos ne soit pas originairement oriente vers une conception de la nature hors des 

spheres humaines, Shiva en rend toutefois compte de diverses manieres; la nature ne constitue pas 

soit un havre de ressources a exploiter sans controle, soit un Eden a proteger sous une prison de 

verre. Neanmoins, plutot que de se distancier de ces discours, Shiva les embrasse conjointement. Le 

regard qu'elle pose sur le monde non-humain reste moderne en ce sens puisqu'elle y voit des 

ressources, lesquelles doivent etre cultivees par des pratiques durables, respectueuses et 

reciproques: en ceci, alors que Shiva critique le developpement durable, elle repond toutefois aux 

objectifs ethiques qui lui donnerent le jour, soit une exploitation rationnelle des ressources265. Enfin, 

elle attise un renversement vers une relation mutuelle avec la nature, prelapsarienne, etreignant la 

vision organiciste de Merchant dans The Death of Nature. 

En concluant cette section Shiva ne s'apergoit pas qu'en elargissant son propos sur une nature, que 

ce soit globalement ou conceptualisee dans la concretude des lieux (les forets indiennes), non 

seulement ne traite-t-elle pas de la nature lorsqu'elle croit le faire, mais elle invente et sculpte ces lieux 

264 lei, nous tentons d'etablir un dialogue avec Bruno Latour qui renverse la position defendue par I'ecologie politique, en 
demystifiant ces pretentions (de parler au nom de la nature, de la proteger de I'exploitation humaine, de la defendre 
intrinsequement et de parler du tout). Voir Bruno LATOUR. Op.cit., p.35. 
265 Pour un approfondissement, voir Timothy W. LUKE.« The System of Sustainable Degradation ». Op.cit.. 
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dans la multitude certes, en contradistinction avec la science reductrice, mais laquelle demeure 

toutefois au service des besoins (plutot que des desirs) humains266. 

4. Ecofeminisme et le Rejet <\u Principe Feroimn 

Le principe feminin dont traite Shiva constitue une tendance a depasser I'ideologie capitaliste 

patriarcale biaisee au niveau du sexe/genre; distanciant les deux notions, en se referant au principe 

feminin (bien qu'elle ne traite jamais d'un principe masculin positif), Shiva demontre comment le 

« monde » naturel est concu par le principe primordialement feminin qui se divise et se recree par la 

suite en feminin et masculin, lesquels sont inseparables, certes, mais auxquels on peut joindre certains 

attributs, positifs ef negatifs. De fait, femmes et hommes possedent les deux principes n'ayant aucune 

incidence sur le sexe (ni sur le genre). La modernite, avec Bacon en figure de proue, a dualise et 

reduit chacun de ces principes; le feminin, consequemment, fut depouille de ses aspects creatifs; 

parallelement, le masculin, aliene du principe feminin, s'est intensifie dans I'agressivite inhumaine. 

Cette nouvelle vision du sexe/genre pousse Shiva a critiquer les approches adoptees par Beauvoir et 

Marcuse. Sans elaborer sur la pensee de chacun, elle semble les reduire plutot a deux attitudes 

homogenes representant une incapacity a depasser le genre moderne. De son interpretation, les 

femmes, selon Beauvoir, doivent devenir des hommes pour etre libres, ce qui implique de perpetuer le 

deni du principe feminin et de plonger dans un individualisme liberal problematique. Parallelement, 

alors que Marcuse suggere plutot un besoin d'ecouter les femmes dans I'optique de realiser le projet 

emancipates de I'humanite, Shiva semble le lire avec deja un grand ressentiment et rend peu compte 

du potentiel ainsi que des croisements profonds qui nourrissent leurs deux pensees. Tandis qu'elle-

meme ne parvient guere a se distancier de toute critique essentialiste, elle reproche justement a 

Marcuse d'essentialiser les sexes et d'enfermer les femmes dans les categories du patriarcat267. 

Pour Marcuse268, lequel s'est brievement interesse a la crise ecologique, a son potentiel 

revolutionnaire, les femmes possedent un atout puissant, insoupgonne, et ouvrent la voie de 

I'emancipation; marginalisees par le capitalisme, releguees a la sphere privee et la reproduction, les 

femmes sont parvenues a conserver leur humanite, paradoxalement protegees par leur exclusion des 

2^ Mark HALSEY. Op.cit., pp.34-35. 
267 Vandana SHIVA. Staying Alive. Op.cit., pp.49-51. 
268 Hebert MARCUSE. Contrs-Revolution et Revolution. Paris: Seuil. 1973, chapitre On Ecology. 
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spheres centrales du pouvoir, contrairement aux hommes entierement englues dans I'heteronomie. Si 

« naturellement», selon Shiva, les femmes, pour Marcuse, sont plus « pres » de la nature et peuvent 

conduire cette lutte, c'est precisement parce que le capitalisme patriarcal a divise le sexe/genre 

biologiquement et a relegue la Femme a ce rapport avec la nature, autorisant une expertise singuliere. 

Ce « naturellement» qui irrite Shiva, de fait, n'implique pas que Marcuse souscrive a une distinction de 

genre biologique entre hommes/femmes, mais plutot qu'il concede que c'est un paradoxe historique du 

capitalisme, lequel cree aveuglement le potentiel revolutionnaire des femmes. Ainsi, la majeure 

distinction entre Marcuse et Shiva ne se situe pas au niveau biologique/historique, mais dans la 

constitution du groupe; Marcuse, concevant que le capitalisme est global, cible les «femmes » comme 

union d'emancipation tandis que Shiva s'attarde a un groupe de femmes plus particulier, les femmes 

du Sud, « non-alienees », les femmes qui n'ont pas adopte le langage des droits, de I'individualisme, 

du liberalisme en somme. Ces demieres, subjuguees par la Rationale faussement liberatrice, laquelle 

pretend les « emanciper» en leur offrant le meme traitement qu'aux hommes, done en les incorporant 

dans la logique d'alienation, de domination de la/leur nature, incarne la position que Shiva identifie a la 

these de Beauvoir; ce sont plutot les femmes qui detiennent (encore) le principe feminin et n'ont pas 

ete completement depouilles et colonisees physiquement et mentalement qui peuvent retablir le lien 

d'harmonie entre les societes humaines/non-humaines. 

Face a ces deux «tendances » reproduisant les categories reductrices du sexe/genre, Shiva propose 

une approche «transgenre269», visant a depasser le genre, ce qui signifie la contestation des 

categories biologiques binaires ayant asservi autant les femmes que les natures. Malgre cette lecture, 

il ne s'agit pas tant d'une analyse qui transcende des lors le genre mais plutot d'une revision de ceux-

ci. Biologiquement mais surtout historiquement les femmes ont ete plus proches de la nature, du a leur 

oppression par le patriarcat qui a enclenche ce contact; le renversement qu'effectue Shiva se situe 

done dans la caracterisation de cette relation, soit basee sur la creativite plutot que sur la passivite. 

Paradoxalement, Shiva convient d'une position privilegiee pour les femmes, indissociable du 

patriarcat; si elle reproche «I'essentialisme » de Beauvoir et de Marcuse, puisqu'ils s'inscrivent en 

opposition mais ne sortent pas des categories modernes de genre, Shiva ne se situe elle-meme pas 

hors de ce debat. Le lien qu'elle expose entre les femmes et les natures est historique certes mais 

269 Vandana SHIVA. Staying Alive. Op.cit., p.52. 
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egalement biologique, notamment par I'emphase sur la reference maternelle a la terre, a la nature, aux 

semences, au pouvoir de la reproduction par rapport a la production. Pour Shiva, tout emane d'un 

principe feminin; de ce fait, les hommes et les femmes alienees peuvent recuperer ce potentiel 

createur, revaloriser leur lien familial, visceral a la nature. Existe-t-il done un principe masculin pour 

Shiva? Si oui, que represente-t-il? Quel est impact du deni de ce principe chez les femmes et chez 

certains hommes? Malheureusement, voire curieusement, Shiva ne traite guere d'un tel principe; la 

« masculinite » s'incarne dans le patriarcat, dans I'agressivite, dans la violence. Elle est, semble-t-il, 

parce qu'elle a perdu son principe feminin: « Nature as a creative expression of the feminine principle 

is both in ontological continuity with humans as well as above them. Ontologically, there is no divide 

between man and nature, or between man and woman, because life in all its forms arises from the 

feminine principle.210» Biologiquement, I'histoire que relate Shiva se refere a I'apparition de la 

sexualite reproductive dans la nature; a I'origine, il y avait une cellule mere qui se divisait en deux 

cellules filles. La multiplication de I'espece se produisait done par limitation. De fait, la sexualite 

reproductive incarne la naissance; a partir de la cellule mere, deux cellules complementaires, femelle 

et male, perdent certes leur immortalite puisqu'elles ne peuvent se scinder perpetuellement, mais 

parviennent plutot a creer une multitude de nouvelles cellules distinctes portant en elles certaines 

caracteristiques des cellules parents271. 

Si Shiva tente de remedier au dualisme moderne du monde en categories oppositionnelles, elle n'a 

guere que de mauvaises choses a attribuer a un quelconque principe masculin et fait peu de cas de 

son « utilite » pour le principe feminin, lequel paralt autosuffisant. En somme, meme si elle s'acharne a 

dissocier I'essentialisme de son propos, sa lutte demeure sans succes a mesure que se produit un 

renversement tout aussi problematique que le premier entre les deux principes. Toutefois, malgre 

I'ardeur des debats sur I'essentialisme au sein du (eco)feminisme, il importe de reconnaTtre I'ambigu'ite 

liee a sa definition. Generalement, on emploie le terme d'essentialisme pour representer une nature 

fixe, determinee et determinante, ahistorique; le concept lui-meme se comprend en opposition avec la 

culture, laquelle est historique, incarnant la liberie, la societe, la rationalite. A mesure que la distance 

entre culture et nature se dissipe, tout particulierement chez Shiva, mais alors que la nature ne se 

congoit plus en tant qu'entite figee, mais comme etant pluraliste, dynamique, ouverte, et rhizomatique, 

on constate qu'une critique qui emploie uniquement I'aspect« essentialiste » pour contester une these 

™ ibid., p.40. 
271 Voir Suzuki et la ruse biologique de I'amour, chapitre III. 
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demeure elle-meme limitee, et etrangement indissociable d'un discours dualiste moderne patriarcal272. 

Le potentiel du principe feminin est en chaque humain et, pour renvironnementalisme, il est a 

valoriser. De meme, alors que plusieurs auteurs attaquent I'ecofeminisme sous pretexte qu'il cree un 

lien biologique rapprochant femmes et natures, Shiva depeint plutot que, premierement, la dualite 

entre nature/culture, et I'oppression de la premiere, n'est pas un fait scientifique et, deuxiemement, les 

femmes ne sont pas plus pres de la nature que les hommes; biologiquement, ils le sont egalement, en 

tant qu'humains mais, historiquement, par le patriarcat, les femmes ont ete marginalisees, associees a 

la nature alors que les hommes ont du rompre avec celle-ci. 

Shiva elle-meme ne conteste pas la separation entre le principe feminin et masculin, mais suggere 

plutot I'exaltation de la creativite qui reunit le principe feminin - la Nature - au lieu de I'association dans 

la passivite. La creativite ici implique autant les notions de la maternite, de I'imagination, que de la 

compassion, de la douceur. Non seulement done, Shiva reproduit ces dualismes modemes entre 

femme/homme, et ne les questionne pas davantage, mais elle ne parait pas non plus s'apercevoir que 

I'association femme/nature n'est pas problematique que dans la passivite. En effet, Primate Visions de 

Haraway illustre en quoi les chercheuses scientifiques des annees 50 incarnent les agentes de 

I'homme universel, en tant que femme (pres de la nature) mais blanches, scientifiques et issues de la 

societe occidentale (pres de la culture). Le parcours de Jane Goodall confirme ainsi la fonction 

mediatrice de la femme entre la nature et I'homme, notamment par le fait que ce n'etait pas tant son 

bagage scientifique que sa situation biologique (femme, vierge meme, « matemelle » neanmoins, 

empreinte de compassion) qui etait particulierement valorisee dans son approche des chimpanzes273. 

En definitive, la science moderne a utilise cette relation particuliere, dont elle est I'instigatrice, entre 

femmes et natures, et valorisee; on peut se questionner sur la recuperation de cette association par 

I'ecofeminisme, particulierement lorsque Shiva ne vise pas la resistance performative des identit.es de 

Femme/Nature. 

Fortement inspiree par Merchant, specifiquement son ouvrage The Death of Nature qui relate le 

passage de la vision organiciste de la nature a une vision mecanique, provoquant done sa destruction 

par la science et la technique humaine occidentale, Shiva idealise le moment premoderne et reve d'un 

retour a des formes de vie simplifies, s'inserant dans les limites d'une reciprocity saine entre humains 

272 Janis BIRKELAND. Op.cit., p.22. 
273 Donna HARAWAY. Primate Visions... Op.cit., pp.180-184. 
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et non-humains. Un passe romantise, holiste, que la revolution scientifique moderne a mine; une 

relation durable, mutuelle et harmonieuse entre les communautes humaines qui respectaient la Terre-

mere, laquelle a caracterise des siecles de vie commune entre humains/non-humains, se voit abolie en 

I'espace de quelques decennies par la science industrielle; voila le regard que porte Shiva sur 

I'histoire. Cette Mere Nature que Bacon a asservi et reduit a une vierge fragile, dependants, inerte, 

incarne dans le discours de Shiva une donnee universelle unissant I'ensemble des communautes 

terrestres avant le developpement de la Modernite. 

C'est dans cette perception du passe mythique, ideal, quasiment utopique, que se demarquent les 

elans « essentialistes274» de Shiva; le regard qu'elle jette sur la Nature, sur la Femme par excellence, 

fait du contact maternel, entre la mere (nature) et ses enfants (humains/non-humains)275, le lien 

primordial nous rappelant notre condition naturelle, non seulement parce que, en tant que femmes, 

elles creent la vie, mais parce qu'elles prennent en charge les conditions de I'emergence de la vie: 

Women produce and reproduce life not merely biologically, but also through their social role in 
providing sustenance.[...] The privileged access of women to the sustaining principle [feminine 
principle] thus has a historical and cultural, and not merely biological basis. The principle of creating 
and conserving life is lost to the ecologically alienated, consumerist elite women of the Third World 
and the over-consuming west276. 

Si, a la base, les femmes ne sont pas essentiellement marquees dans le propos de Shiva, nous notons 

un processus d'essentialisation dans les structures meme de I'organisation sociale universelle des 

femmes. Pour etre femme, pour etre pleinement femme, faut-il etre mere, selon Shiva? Matemite, ici -

et I'argument n'en est que renforce - ne signifie pas simplement enfanter mais prend corps dans la 

conception d'un «instinct maternel», argument qui, historiquement et socialement, a determine ce que 

la femme etait/devait etre; la science moderne, precisement, a confine les femmes a leur biologie, 

selon Shiva, les reduisant a des machines reproductives ou a des objets sexuels, devant etre 

controlees par le marche (biotechnologies) ou par la religion277. Toutefois, etre maternelle selon Shiva, 

non pas au sens de I'enfantement biologique mais dans I'acte de la compassion, perpetue une vision 

particulierement de I'identite femme; ne pas etre maternelle dans ces termes, c'est adherer au 

274 Ici, nous employons le concept « essentialisme » pour demontrer que Shiva elle-meme ne rompt pas completement 
avec les dualismes modernes entre nature/culture; I'essence qu'elle retire du principe feminin, de la matemite, reduit 
fortement les femmes a leurs fonctions biologiques et porte une conception figee de I'essence, laquelle est peu dynamique, 
ou evolutive. 
275 Vandana SHIVA. Ecofeminism. Op.cit., p.104. 
276 Vandana SHIVA. Staying alive. Op.cit., pp.42-43. 
277 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., pp.132-133. 
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patriarcat actuel, soit ne plus/pas etre femme, pour terminer la critique que Shiva adresse a Beauvoir 

qui sous-entendrait que les femmes alienees, liberates, sombrent dans la monstruosite. En ce sens, le 

principe feminin, consequemment, etant synonyme de maternite dans la nature, « Mere nature », 

« The Great Mother», « Ga'ia », c'est peut-etre historiquement que les femmes sont devenues les 

« care-takers » des enfants, de la famille, des communautes, mais Shiva souhaite une extention 

anhistorique de cette identite, prepolitique, immuable, pour atteindre les objectifs de la soutenabilite 

entre humains et non-humains278. 

Le retour au passe mythique, que Shiva (et Suzuki) evoquent en y joignant la glorification des valeurs 

traditionnelles, familiales et originaires, fait plutot jaillir une option dangereuse dans la mesure ou ce 

passage idealise une relation holistique des humains/non-humains, sous la forme d'une utopie 

immuable, transcendante et hors des cercles de la contestation et du debat politique279. Cette utopie 

submerge les nuances d'un moment premoderne en I'idealisant au detriment, et en opposition, aux 

mefaits quasi demonisant de la modernite, imitant en ceci ce que Ton reprochait precisement a la 

modemite, soit la rupture avec le tradition. En concevant la nature telle une ordonnance pure vers 

laquelle doivent se deployer les societes humaines, s'y soumettre, un havre de valeurs naturelles, de 

tels discours envisagent le moment prepatriarcal en tant qu'ideal utopique - un recit modifie de I'Eden 

dechu - a recreer, et menacent de sombrer vers un moralisme patriarcal heterosexuel280. 

Cette utopie autoritaire portant sur la famille et la nature s'inspire d'un discours portant sur les limites, 

lequel occulte son inspiration sociale. En effet, en ce qui concerne la population, les limites a la 

croissance, a la consommation de ressources, ces discours soutiennent que c'est la nature qui 

imposera ses barrieres alors que celle-ci ne parle pas. Ici, ce sont des individus qui prescrivent les 

actions pour assurer la survie des societes humaines: 

The idea of limits frequently is invoked in a rather crude way: limits to growth, limited numbers of 
resources, limits to pollution beyond which irreparable damage will occur, etc. Such limits are seen 
as produced by nature; they are biological lines beyond which the social cannot go if nature is to 

278 Se ravive ici la critique que nous avons adressee a Atwood, en employant I'ouvrage de Alaimo, dans le chapitre 
precedent; Shiva semble effectuer cette association problematique, laquelle signale que pour etre pleinement femme, nous 
devons etre mere. Sous-entendu dans cette association - puisque Shiva aborde le theme de la famille, les relations 
homme/femme, et I'indissociabilite de la procreation et du desir sexuel (nous reviendrons sur ce dernier point) - pour etre 
pleinement femme, il faut etre mere et pour etre mere, il faut avoir un enfant, ce qui scelle le destin de la femme de par sa 
dependance envers I'homme, pour concevoir. Stacy ALAIMO. Op.cit., p.142. 
279 William CHALOUPKA. « The Tragedy of the ethical commons: demoralizing environmentalism »in Jane BENNETT and 
Michael J. SHAPIRO (Ed.). The politics of moralizing. New York: Routledge, 2002, pp.125-127. 
280 Catriona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. Op.cit., pp.xiii. 
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survive. Clearly, this notion is problematic: it assumes a particular idea of nature - nature as 
balanced, nature as an objective preserve - that Wil l Wright, among others, suggests is more the 
product of scientific desire for technical coherence than it is the presence of the natural wor ld . The 
idea of an objective nature perpetuates a problematic opposit ion between nature and culture, nature 
as a realm of reality for technical knowledge to measure; it also fails to point out that l imits are a 
social products, a quest ion of tolerance levels condit ioned by particular human, power- laden 
constructions of what nature is supposed to be like281. 

5. LA CONQl/ETE DE LA REPRODUCTION PAR. LA BlOTECHNOLOGIE 

La conquete du principe feminin, de meme que son asservissement, est perceptible dans le 

developpement d'une technologie, et de nos jours d'une biotechnologie, visant a deposseder les 

femmes, ainsi que la nature, les semences, de leur capacite de reproduction. Mors que la Revolution 

Verte en Inde a rompu les liens de reciprocite entre les communautes locales et la nature, en 

derobant, d'une part leur savoir, et en modifiant genetiquement, de I'autre, des semences aptes a la 

regeneration dans I'optique de constituer des semences supposement plus productives, mais steriles, 

le travail de conservation d'une ressource naturelle et gratuite par les paysans/femmes s'est 

parallelement transforme en dependance de consommation d'une ressource payante, controlee par un 

groupe particulier, et ayant perdu ses qualit.es d'auto-reproduction. Cette transformation des semences 

en une commodite, laquelle autorise I'enrichissement des compagnies transnationales au detriment 

des paysans, des fermiers et des femmes, menace toute capacite de regeneration de la nature et 

introduit, par le fait meme, des elements inconnus dans des ecosystemes stables, provoquant ainsi un 

desequilibre en leur sein. Toutefois, cette vision que Shiva (ainsi que Reeves et Suzuki, a divers 

degres) nourrit sur les ecosystemes, qu'elle conceptualise comme etant des ensembles harmonieux et 

equilibres, souleve un certain nombre de questions quant a son rapport a la science traditionnelle et 

ecologique. En fait, plusieurs auteurs demeurent suspicieux devant une reference a ces notions 

englobantes, hors de la discussion, qui suggerent I'harmonie, sous une forme holiste evidemment, des 

individus vivant en son sein; cette vision rejette I'idee d'une superposition des divers ecosystemes, si 

nous desirons conserver ce concept, et de la transgression des frontieres282, en se referant 

uniquement a des « interconnexions » entre ceux-ci. De plus, la notion d'ecosysteme incarne des lors 

un lieu inedit de I'utopie, situes hors des discours et des debats; ici, les individus constituent cette unite 

281 Ibid., p.90. 
282 Teresa KWIATKOWSKA. Op.cit.. p.99. Pour I'auteure, ce que nous nommons des ecosystemes n'est qu 'une categorie 
se referant a un sous-ensemble arbitrairement choisi (par le langage, la vision, le contexte social, scientif ique et historique). 
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eurythmique autosuffisante et repondant au mieux-etre de chacun283. Enfin, malgre sa formation 

scientifique, il est etrange que Shiva ne questionne nullement ce concept, sa pertinence, ni meme les 

divisions qui subsistent au sein des milieux scientifiques ecologiques quant a son utilisation; en ceci, 

elle reproduit une conception de la nature, sous la forme d'interconnexions entre des ecosystemes 

equilibres et harmonieux, incontestables284. 

Ce controle du principe feminin, represente par les femmes, les semences et la nature, incarne la 

devalorisation perpetree par le patriarcat capitaliste de la reproduction par rapport a la production et 

insinue que le bon fonctionnement/rendement requiert l'«aide », le support de la (bio)technologie 

masculiniste. Concretement, Shiva remarque que I'accessibilite de la technologie liee a la 

reproduction/avortement en Inde a nourri plutot qu'efface I'inegalite entre femmes et hommes; en 

s'appropriant un savoir jadis detenu par les femmes, les hommes/medecins/scientifiques ont acheve la 

separation du corps et de I'esprit, ef son alienation285. Desormais, les technologies allouant une 

meilleure connaissance possible, voire I'unique, des corps, les individus eux-memes sont depouilles et 

marginalises dans I'ignorance de leur propre corporate. Des lors, meme les femmes enceintes ou les 

jeunes meres doivent recourir au medecin pour etablir un lien intime avec leur enfant: 

As Ann Oakley, quot ing from a medical textbook, wri tes: « W h e n a mother undergoes ultrasound 
scanning of the foetus, th is seems a great opportunity for her to meet her chi ld social ly and in this 
way, one hopes, to view him as a companion aboard rather than as a parasite... Doctors and 
technicians scanning mothers have a great opportunity to enable mothers to form an early 
affectionate bond to their child by demonstrat ing the child to the mother. This sound helps mothers 
to behave concernedly toward the f e tus .» Not only has women 's labour and knowledge been 
negated, but even their intimate link with and love for the child which emerges from their own body 
has to be demonstrated by doctors and technicians286 . 

Shiva elle-meme fut choquee de son exclusion forcee des discussions concernant les difficult.es 

posees par sa grossesse; dans ses ouvrages, elle relate que le medecin considerait la necessite d'une 

cesarienne sans lui fournir aucune explication sur ce choix. Tout juste, elle n'etait qu'un ventre pret a 

283 Bruno LATOUR. Op.cit., p. 183. Pareil lement, chez Haraway, on retrouve cette suspicion face au concept 
« d 'ecosysteme » qui se presente davantage comme un espoir de reconsti tuer un Eden harmonique e t equil ibre, non pas 
sur la terre entiere, mais bien dans ces lieux circonscrits, ces reserves ou pares, ou ces lieux de decolonisat ion dont 
I 'homme blanc a ete chasse; par la science, en util isant la mediation de la f emme blanche, il est possible de poursuivre le 
reve: « Dr. Goodall inhabits one half of the system of desire mediated by modern science and technology, the half dreaming 
of reclosing the broken cosmos, know in its natural-technical form as an ecosys tem.» Donna HARAWAY. Primate Visions... 
Op.cit., p.136. V o i r l e chapitre III . 
284 Mick SMITH. Op.cit., pp.365-366. 
285 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., pp.134-138. 
286 Vandana SHIVA. Ecofeminism. Op.cit., p.27. 
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donner naissance, et mieux aurait valu qu'elle se taise et laisse les « specialisf.es faire leur travail »287. 

Les avancees scientifiques et medicales intentant la comprehension et la demystification de la relation 

mere/enfant ont scelle le destin des femmes; elles demeurent essentielles au developpement normal 

et sain de leur enfant, toutefois elles sont parallelement deshumanisees alors que leur«role» ne se 

reduit qu'a la biologie, qu'a la protection et a la croissance saine de I'enfant. Ainsi, une femme enceinte 

est protegee non pour elle-meme mais pour I'etre a venir, tout juste, elle ne devient qu'un facteur 

environnant dans la reproduction, un ventre douillet, des seins nourrissants, des bras chaleureux288: 

The emerging language of manager-technocrats describes women either as the passive 
'environment' of the child, or the dangerous 'bomb' threatening a 'population explosion'. In either 
case, women whose lives are inextricably a part of children's lives have to be managed to protect 
children and the environment. The mother's womb has been called the child's 'environment'. Even in 
the relatively sheltered environment of the mother's uterus the developing baby is far from 
completely protected. The mother's health, so intimately linked to the child's well-being is reduced to 
as 'factor within the foetus's environment'289. 

Ainsi, bien que la technologie de Pamniocentese incarne une revolution medicale, Shiva constate plutot 

un phenomene de feminicide alors qu'elle est jointe aux processus de marchandisation; ce « sexocide 

des femmes290», de fait, remonterait a I'epoque de la chasse aux sorcieres tel qu'enonce ci-haut. Face 

a I'appauvrissement croissant des communautes, a la transformation de modes de vie durables, de 

reciprocite avec la fertilite de la terre en une commodification des ressources par une separation de la 

production et de la consommation, les femmes incarnent des lors un fardeau social puisque leur savoir 

est devalue ainsi que leur travail lie a I'economie de la subsistance et de la nature, devenu invisible. 

Ayant desormais acces a une technologie qui autorise la determination du sexe avant la naissance, 

dans I'optique d'avoir recours a un eventuel avortement, dans les pays du Sud (mais cette pratique a 

egalement cours dans les pays du Nord), on volt/fait disparaTtre les femmes, lesquelles represented 

un poids pour les families indiennes contemporaines (puisqu'elles doivent dorenavant debourser 

d'enormes sommes pour se marier) mais aussi parce que leur travail est rendu imperceptible face aux 

processus de globalisation accordant de la valeur uniquement a ce qui a un prix et a ce qui participe a 

I'augmentation de la productivite et de la richesse mondiale. En immergeant dans Pinvisibilite les 

287 Ibid., pp.22-23. 
288 A ce sujet, les travaux de HARAWAY sur le chercheur americain Harlow sont surprenantes de par la maniere dont les 
scientifiques ont desire comprendre le rapport entre la mere et I'enfant en demontrant I'essentialite du role de la mere pour 
le bien-etre de I'enfant; elle n'est qu'un facteur permettant d'expliquer les psychopathologies des enfants si elles ne leur 
apportent pas le contact humain necessaire. Donna HARAWAY. Primate Visions... Op.cit., pp. 233-236. 
289 Vandana SHIVA. Ecofeminism. Op.cit., p.87. 
290Francoise D'EAUBONNE. "The Time for Ecofeminism", in Carolyn MERCHANT. Critical Theory. Op.cit., pp.181. 
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pratiques des femmes, les processus de reproduction, non seulement devalue-t-on ces experiences 

particulieres, mais on leur denie pareillement leur participation a la realite. Ce que I'on ne voit pas, en 

somme, n'existe pas, pour I'economie-monde291. 

Toutefois, les biotechnologies ne sont pas uniquement employees dans/par les pays du Sud dans un 

objectif marchant; progressivement, I'appropriation d'un discours environnementaliste par les pays du 

Nord, sous la forme du developpement durable notamment, poursuit une violation des femmes et de 

leur corps. Lorsque des discours conservateurs considered que la « bombe populationnelle » est 

entierement responsable de la deterioration planetaire et de la consommation excessive des 

ressources, ce sont intrinsequement les femmes qui sont visees et accusees; en matiere de 

reproduction et meme de contraception, seules les femmes absorbent et supportent le fardeau de la 

population croissante. De meme, ce n'est pas n'importe quel groupe de femmes qui est cible, mais 

bien les femmes du Sud, pauvres, et soit-disant incapables d'exercer le moindre controle sur leur 

corps, de restreindre leur fertilite. 

Valorisant une conception de la bonne Mere, qui engendre mais de maniere controlee (grace au travail 

scientifique), le slogan de Earth First! « Love your Mother (don't become one)» congoit le desir humain 

pour la Nature telle une soif insatiable, toujours destructive. En somme, les humains doivent contenir 

leurs « desirs charnels », intrinsequement incontrolables et execrables, visant a exploiter les «fruits de 

la nature »; cette transformation romantique de I'amour, de la nature, tel qu'aborde dans le chapitre II, 

nourrit une conception de la sexualite essentiellement reproductive, sinon perverse. Le corps est 

devalue et ses elans doivent etre freines par les idees, la Raison. La figure de GaTa, ainsi, renforce 

une sexualite heterosexuelle reproductive, orientee vers les desirs d'un seul des deux partenaires 

(dans I'amour romantique et la nature romantisee, I'homme-chevalier)292. 

Ce genre de discours sexiste et raciste devalue equivalemment les femmes qui ne controlent pas le 

corps et qui (se re)produisent a outrance; ici, ce sont les femmes pauvres, de couleur, qui sont ciblees. 

Au nom de GaTa, ces individus sont critiquees, denigrees, impregnees des fautes de la surpopulation 

et de la rarete des ressources: « Population is a problem of the regulation of certain kinds of bodies, 

specifically exoticized, racialized bodies that are figured as unruly, uncontrolled, and incapable of 

291A ce sujet, I'article de VANCE sur la visibility et I'invisibilite des pratiques des femmes met en lumiere I'origine du terme 
«reel», lequel provient de la royaute; ce qui est percu par le Roi existe, incarne la Realite alors que ce qu'il ne reconnatt 
pas disparait. Linda VANCE.« Ecofeminism and the Politics of Reality », in Greta GAARD (Ed.). Op.cit., pp.124-125. 
292 Chaia HELLER. Ecology of Everyday Life: Rethinking the desire for nature. Op.cit.. 
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submerging their desires to the common good of sustainability293.» Pour Twine, la connexion 

race/nature est generalement negligee par les ecofeministes, lesquelles emploient des metaphores 

totalisantes, associant femme et maternite, en ignorant I'heterogeneite des experiences des femmes; 

ici, I'apport de Shiva consent a relier ces discours et a eclairer ces zones d'inconfort chez les 

feministes liberates. Le discours ecoromantique, ainsi, marque les corps en associant la beaute de 

Ga'i'a au controle, I'ordre a 1'harmonie, et en denigrant les corps incontrolables, irrationnels294. 

Cet insolite discours colonialiste, sous les traits de la protection environnementale, emploie des 

expressions telles que la « capacite de charge planetaire » et de «I'ethique du bateau de sauvetage » 

pour justifier la poursuite de I'acquisition des ressources, en deresponsabilisant les activites du Nord, 

et en refusant I'aide (alimentaire, financiere, pharmaceutique), ainsi que par la protection de la 

propriete intellectuelle qui derobe les savoirs/ressources indigenes. Toutefois, ce discours neglige la 

notion d'empreinte ecologique selon Shiva; considerant que les pauvres, le Sud, exploitent leurs 

ressources dans I'optique « d'egaliser» le Nord, ces etudes occultent le fait que la pression ecologique 

dans ces regions est intrinsequement liee a la (sur)consommation du Nord, lequel utilise les 

ressources encore disponibles dans les pays sous-developpes pour perpetrer leurs propres modes de 

consommation excessive. 

Enfin, quoique ce discours ne cherche guere a valider la correlation reelle entre population et 

deterioration environnementale, il continue neanmoins de nier la realite complexe qui entoure le statut 

des femmes, I'education ainsi que la planification familiale. Mors que Ton presente I'urgence d'eduquer 

les femmes tel I'unique moyen pour enrayer des taux de natalite superieurs a ce qui est considere 

comme raisonnable et soutenable, et sans que I'on s'attarde ici au fait qu'un tel discours nie une valeur 

intrinseque aux femmes et considere leur education exclusivement dans une perspective de reduction 

des families, Shiva doute que I'examen limite recommandant la modification de leur statut par 

I'education engendre une reduction reelle des enfants par famille. En effet, signale-t-elle, puisque 

I'insecurite s'accroTt avec la globalisation, les families dependent presque entierement dorenavant des 

enfants pour survivre; devant augmenter leur productivite, leur travail pour se nourrir, se loger, le 

nombre d'enfants (et generalement des fils, d'ou le genocide des filles) ne depend plus uniquement 

d'un taux d'education pour les femmes, mais bien de la nouvelle realite economique de ces 

293 Catriona SANDILANDS.« Sex at the Limits », in Eric DARIER (Ed.). Op.cit., p.91. 
294 Richard T. TWINE. Op.cit., pp.42-44. 
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communautes: « When people lose all other kinds of security and the absence of any assured social 

security, children are the only economic security. Because of inadequate resources and inacessible or 

poor health service, an Indian woman has to produce six children to ensure at least one son will 

survive to take care of her and her husband when she is 60.2%» 

L'approche de Shiva se veut essentiellement une critique du processus patriarcal liberal; 

I'environnementalisme soft ainsi que le feminisme liberal, autant par I'utilisation d'un langage 

individualiste (droits de la personne) que par leur acceptation tacite de I'ideologie capitaliste ne font 

que reproduire la logique du patriarcat et s'insere dans ces processus alienants contribuant a la 

deterioration environnementale et a I'exploitation des femmes. Pour Shiva, les revendications 

individuelles nient importance des phenomenes sociaux, voire les masquent; les femmes aisees du 

Nord, ainsi que celles appartenant a ['elite au Sud, se constituent en tant qu'agentes du patriarcat a 

mesure qu'elles reclament une participation equivalents a celle des hommes dans les spheres 

economiques, politiques et scientifiques. Ne concevant pas que le probleme de I'exploitation se situe a 

la base du patriarcat, ces femmes revendiquent des biotechnologies qui les desensibilisent de 

I'experience de leur propre corps et, sous pretexte de vouloir « controler leur biologie », elles ne 

s'apergoivent pas, clame Shiva, de leur participation a leur alienation et a I'enrichissement des 

compagnies (pharmaceutiques) par le demembrement de leurs corps. La technologie et la science 

moderne, telles qu'actuellement pratiquees, desensibilisent les corps en reduisant les zones de plaisirs 

et de desirs aux spheres sexuelles visant la reproduction; toutefois, elles semblent s'attaquer tout 

particulierement aux femmes. Leur fausse emancipation, constatee par Shiva, Salleh et Marcuse, ne 

consent guere a leur liberation mais engendre plutot leur enfermement ofans le systeme, au meme titre 

que les hommes; les instruments medicaux pour les accouchements notamment ecartelent les 

femmes, les fragmentent, denigrent la force de leurs muscles (etiers et forceps)296. Pour Shiva plutot, 

le corps doit etre un instrument de conscience, c'est a partir de lui que Ton fait I'experience du monde, 

que Ton developpe un savoir et des relations de partenariat avec les cycles naturels; la technologie, en 

ce sens, n'est qu'une barriere entre le monde non-humain et la corporate. 

Jamais neutres puisque creees et produites dans le contexte du patriarcat exploiteur, cette suspicion 

envers la science et la technologie moderne semble problematique, tout en exaltant la reintroduction 

295 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., p.61. 
296 Herbert MARCUSE. Contre-Revolution et Revolution. Op.cit., pp.64-65. Ariel SALLEH. Op.cit., pp.135-136. 
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de la corporate avec I'ecofeminisme. En effet, une evacuation entiere de la technologie engendre des 

doutes dans la mesure ou il n'est nullement envisage que celle-ci puisse etre reappropriee et 

readressee par les groupes en fonction des contextes, perpetuant plutot une dissociation ontologique 

entre femme et technologie297. S'il est vrai que Ton ne peut extraire les technologies de leur contexte 

de creation et, qu'en ce sens, elles ne seront jamais neutres, il n'en demeure pas moins que leurs 

roles, leurs fonctions ne sont pas determinees, contrairement a ce que prone Shiva (et Suzuki); la 

demonisation de la technique/technologie provoque une spirale de deshumanisation et de 

deresponsabilisation a mesure que les actions, les decisions et la manipulation qui se terrent derriere 

ces instrument plongent dans I'obscurantisme298. En definitive, Shiva a certes raison de scander que la 

science moderne n'a pas apporte le controle des natures puisque les femmes premodernes 

connaissaient les cycles de leur corps et parvenaient a pratiquer contraception, avortement, 

accouchement; toutefois, I'incapacite a embrasser une distinction novatrice entre le controle 

disciplinaire, exerce par ceux detenant les moyens (bio)technologiques, et le sens d'habiter son corps, 

en utilisant de maniere respectueuse/creative ces savoirs et technologies, limite son propos299. 

En niant la perspective sociale de I'utilisation de ces biotechnologies sur la condition des femmes, les 

revendications individuelles perpetuent des comportements qui tendent a rendre imperceptible la 

realite. Dans les pays du Sud, les politiques economiques concernant Pagriculture autorisent des pays 

riches a vendre leur production a des prix extremement bas, obligeant ainsi les paysans/fermiers 

locaux/regionaux a s'affamer pour egaliser la vente du marche. Le nombre de suicide, parallelement, 

de ces travailleurs a augmente dramatiquement au cours de la derniere decennie; pour Shiva, le fait 

de regarder ces suicides d'un point de vue individuel nie le reel combat que menent ces groupes, ainsi 

que ie « genocide » perpetue par les institutions transnationales, soit le GATT et I'OMC300. 

Cette critique concernant la perspective individuelle, Shiva la poursuit en abordant brievement les 

pensees de Locke, Hobbes, Hardin et Malthus; incapables de concevoir un esprit communautaire pour 

gerer les ressources, I'idee moderne de la propriete privee se limite a une comprehension du tout 

uniquement comme etant la somme des interets personnels/prives et le role de I'Etat, ainsi, se reduit a 

la protection de ceux-ci. Dans une telle logique, Shiva ne s'etonne guere de la deterioration des 

297 Deane CURTIS. « Women's Knowledge as Expert Knowledge: Indian Women and Ecodevelopment», in Karen J. 
WARREN (Ed.). Ecofeminism: Women, Culture, Nature. Bloomington: Indiana University Press. 1997, pp. 88-89. 
298 Chaia HELLER. Ecology of Everyday Life: Rethinking the desire for nature. Op.cit., pp.30-32. 
299 Richard T. TWINE. Op.cit., p.34. 
300 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., pp.76; 122. 
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communaux mais elle revisite le titre de I'ouvrage de Hardin, soit«la tragedie des communaux » pour 

la «tragedie de la privatisation»; consequemment, elle signale que ce n'est pas la gestion 

communautaire des ressources qui conduit a leur destruction, d'ou la revue de ce concept en la 

«tragedie de la privatisation », mais justement le retraitde cette gestion commune. C'est parce que la 

privatisation vient a prendre de I'importance, que Ton efface I'esprit communautaire et erige plutot la 

propriete/interet prive, que les communaux sont detruits. La privatisation protege les ressources en 

defendant I'acces des personnes/communautes mais elle les laisse neanmoins a la merci du desir 

avare d'accumulation des proprietaires prives. En devaluant ainsi les moyens de controle 

communautaires autant en ce qui conceme la gestion des communaux qu'en matiere de croissance de 

la population, en niant leur existence et I'existence de tout processus durable et rationnel anterieur au 

developpement de la science et de la pensee moderne, ces penseurs peuvent perpetrer I'idee d'une 

evolution progressive de toute civilisation, de la possibility d'universaliser/uniformiser leurs ideaux301. 

Ce que Shiva cherche a illustrer par cette critique de I'esprit moderne, c'est que le patriarcat ne voit 

que des individus atomises, se mouvant au gre de leurs desirs et de leurs impulsions, sans 

consideration pour la communaute, laquelle realite s'empresse-t-elle de contester. Non seulement 

I'esprit communautaire est possible, mais il a existe et a nourri historiquement les communautes 

anterieurement au patriarcat moderne. Ainsi, en considerant que les desirs biologiques d'appropriation 

ou sexuels sont entierement determines par des lois naturelles, en separant I'activite/desir sexuel de la 

reproduction, les agissements naturels des individus sont decrits comme etant incontrolables et devant 

etre surveilles et ajustes par le developpement de technologies. Cette obstination a se limiter a une 

echelle individuelle, indique Shiva, pour comprendre I'agir humain plutot qu'a I'expression de cultures 

sociales reliees a une multitude de traditions alimente le mythe voulant que la revolution scientifique 

soit une reussite en matiere de comprehension, de controle et de depassement des phenomenes 

naturels. Ici, visiblement Marcuse reprocherait a Shiva d'avoir incorpore le processus civilisationnel 

selon Freud qu'il transforme lui-meme, soit que le progres social implique une deserotisation des corps 

pour la production, lesquels desirs ne sont que confines a la procreation. Son incapacite a distancier la 

procreation du desir sexuel pose probleme puisqu'ils perpetuent normativement un modele sexuel, 

familial axe sur des relations heterosexuelles. Si elle celebre le corps/instrument de contact du monde, 

il est curieux qu'elle n'en valorise pas davantage les desirs sensuels, voire qu'elle dissocie la 

sensibilite de la sensualite. Cette vision reductrice du desir (sexuel), selon Sandilands, engendre plutot 

301 Vandana SHIVA. Slaying alive. Op.cit., pp.82-85. 
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que conteste la reduction de la sexualite a la reproduction heterosexuelle et, aussi, a un discours sur 

les comportements individuels rationnels. C'est dans cette optique que Sandilands valorisera une 

denaturalisation du desir, soit sa distanciation d'un discours sur la nature associant exclusivement 

desir sexuel a I'heterosexualite et a la reproduction302. 

Mors que les processus de controle de la fertilite, des populations existant anterieurement au 

developpement des biotechnologies masculinistes, la science moderne, a laquelle s'allie 

malencontreusement le feminisme liberal, refuse d'admettre ce savoir traditionnel303, et poursuit une 

exploitation des femmes par leur assujettissement a ces technologies de contraception, de 

reproduction ou de sterilisation, que seuls les scientifiques controlent, et par leur transformation en 

cobayes pour la mise en marche de nouveaux produits. Progressivement, elles deviennent des 

commodites de la globalisation, des objets (sexuels) ou des machines procreatrices, et se voient 

depouillees de leur humanite. 

6. EXPER.IENCESENSIBLE&COR.PORALITE 

L'approche ecofeministe de Shiva requiert une reappropriation de notre corporate; en tant 

que femme, et tout particulierement pour les meres ou les femmes enceintes, il importe de 

reapprendre a «ecouter» les signes corporels et a recouvrir un savoir perdu qui, au lieu de vouloir 

controler par la desensibilisation et la biotechnologie des corps que Ton denie, permettrait plutot de 

developper une relation de controle, certes, mais dans une perspective positive entre corps et esprit. 

Sans que Shiva aborde specifiquement les courants philosophiques de la phenomenologie, tel 

qu'etudies, notamment par le biais de I'art, chez Merleau-Ponty, I'emphase qu'elle suggere pour le 

corps dans une ecophilosophie, ainsi que de I'apprentissage par I'experience particuliere, illustre 

subtilement rapport qu'elle pourrait retirer en s'interessant davantage a ces etudes304. Ainsi, lorsqu'elle 

traite de son experience de physicienne issue de «I'industrie du savoir», Shiva raconte sa 

confrontation a la division entre le savoir expert et I'ignorance. Si elle a rapidement desenchante de 

I'utopie occidental scientifique, par la mise en relation de son savoir scientifique, aseptise, pratique en 

laboratoire, et la realite concrete des paysans et femmes de I'lnde, Shiva s'etonne par la suite du 

302 Catriona SANDILANDS.« Sex at the Limits ». Op.cit., pp.88-90. 
303 Shiva se refere ici, en concordance avec les travaux de Merchant et d'Eaubonne, a la chasse aux sorcjeres. 
304 Maurice MERLEAU-PONTY. Signes: Le Langage indirect et les voix du silence. Op.cit.. Alfred SCHUTZ. Elements de 
sociologie phenomenologique. Op.cit. 
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renversement qu'elle subit lorsqu'elle se retrouve cette fois dans la position soit-disant« non-experte» 

en etant enceinte. Face aux medecins et aux specialistes, on lui refuse un statut de specialiste305. 

Extremement critique des biotechnologies que revendiquent les feministes liberates du Nord, Shiva 

exige un rejet de ces processus qui desensibilisent les femmes, et les demembrent, mais egalement 

qui cherchent a s'enrichir a leur detriment. C'est ainsi, signale-t-elle, que les industries productrices 

d'un lait pour bebes/enfants ont reproduit de pseudo-etudes dans les annees 70 a 90 indiquant que ce 

« nouveau» lait-commodite etait plus nourrissant que le lait maternel. Le lait-commodite est 

indissociable en Inde de la valorisation a outrance des modes de vie occidentaux, du desir elitiste 

d'acquerir ces derniers ainsi que d'une exploitation et une devaluation du symbole de la vache sacree; 

en effet, sous la forme de la revolution blanche, les vaches sont exclusivement exploiters dans le 

cadre de la production laitiere pour repondre aux desirs factices des classes aisees: 

The white revolution is an excellent example of reductionism. It has reduced the cow to a milk 
machine, and milk merely into a commodity for sale, not an essential nutritive product which should 
be consumed in rural areas.[...][lt] has thus diverted milk from basic rural needs to dairy foods for the 
elite, modelled on western consumption patterns, such as butter, cheese and dried skimmed 
milk[.]3°s 

De telles pratiques rompent les cycles de reproduction et de reciprocite entre les animaux, les milieux 

naturels et le travail des femmes,307 elles tendent aussi a engendrer une exploitation abusive des 

animaux femelles en ceci que la production de lait (ou la recolte des oeufs) vise exclusivement les 

femelles, lesquelles sont engrossees artificiellement et, une fois qu'elles ont offert I'entierete de leur 

potentiel de productivite, sont envoyees a I'abattoir308; 

Meat eating and the consumption of «feminized proteins - dairy products and eggs - in 
industrialized countries is perhaps the most prominent manifestation of a belief system in which 
women and animals are reduced to objects to be consumed. Animals clearly can be seen as pawns 
in a power dynamic by which man asserts his superiority. Women too are oppressed by this system, 
which locates power in the ability to master and consume the flesh of another. In times of shortage, 

305 Vandana SHIVA. Ecofeminism. Op.cit., pp.21-22. 
306 Vandana SHIVA. Staying Alive. Op.cit., p.172 
307 Ibid., pp.165-175 
308 Lori GRUEN. « Dimantling oppression: an analysis of the connection between women and animals ». Op.cit., pp.73-74. 
A ce sujet, les travaux de HARAWAY dans Primate Visions ont permis de devoiler les pratiques misogynes alimentees par 
les etudes scientifiques, notamment dans les annees 50; dans I'optique de mieux comprendre la relation entre la mere et 
I'enfant, non seulement les animaux ont-ils ete cruellement traites, par des mises en situation loufoques (au contact de 
fausses meres violentes, en isolant les bebes chimpanzees, en leur retirant tout contact des autres animaux pour voir s'ils 
developperaient des comportements psychotiques), mais ces etudes visaient egalement a sceller le destin des femmes au 
contact maternel pour le bien-etre et le developpement sain de leurs enfants, dans un contexte d'apres-guerre, pour 
qu'elles se complaisent de nouveau dans le rale de femme au foyer et qu'elles ne menacent pas de prendre la place des 
hommes dans la sphere publique. Donna HARAWAY. Primate Visions...Op.cit, pp.234-236. 

121 



it is men who eat flesh.[...]As we saw with the institutions of science, hygiene, and beauty, it is men 
who dominate how reality is constructed, and too often it is women and animals who suffer309. 

Evidemment, si Shiva se reconforte d'une attitude quasi universelle operant une reintroduction du lait 

maternel, elle ne semble pas remarquer que ce discours, similairement au lait commercial, n'est pas 

tenu par les femmes, enceintes/meres; plutot, c'est de nouveau les « specialistes », des medecins, 

des ministeres, qui, sans consideration pour les femmes, suggerent fortement de nourrir I'enfant au 

sein. Plusieurs femmes pourront rencontrer des difficultes a allaiter traditionnellement, etant dans 

I'incapacite ou peu productrice de lait; neanmoins, on rejette leurs experiences, leurs reticentes et 

leurs angoisses. Des lors que le lait maternel est reconnu par les specialistes dument legitimes d'etre 

sain pour I'enfant, les femmes doivent ecouter et se plier aux recommandations. Non seulement sont-

elles irresponsables lorsqu'elles s'entetent a employer des methodes alternatives, mais on les 

represente comme de mauvaises meres qui ne se soucient guere du bien-etre de leur enfant. 

Certes, Shiva ne traite pas specifiquement de ces aspects de la matemite, sans doute parce qu'elle 

s'interesse plus exclusivement au cas de I'lnde et des pays du Sud; neanmoins, son propos semble 

suggerer qu'elle approuverait la position critique que nous soulevons ici. L'emphase de I'experience 

sensible, quotidienne, de la reappropriation de la realite par les femmes vise, en somme, a 

reenchanter un monde dechu par la revolution scientifique; nostalgique du moment premoderne, c'est 

principalement cette revisitation du peche humain (ce n'est plus la chute originelle de deux etres 

mythiques mais bien la conquete illimitee et agressive de la nature par les hommes modernes) qui est 

fondamentalement problematique dans le projet de Shiva, ainsi qu'au sein de nombreuses eco-

philosophies. Le rejet en masse de ce qui porte la caracteristique « moderne » ou «technologique » 

est tout aussi contestable que I'attitude arrogante de la science moderne. Si Shiva reconnaTt qu'elle 

aborde dans ses ouvrages un point de vue particulier, soit celui des femmes du Sud, d'ou le potentiel a 

fouiller davantage des etudes sur la phenomenologie, et que la modemite, precisement, adopte un 

point de vue particulier qu'elle desavoue, celui des hommes, blancs, aises, occidentaux, Shiva se 

laisse curieusement ensevelir par le particularisme de sa position et tend a le presenter comme etant 

inclusif, certes, mais non moins totalisant. 

Toutefois, le point de vue particulier pour lequel Shiva opte, en autant qu'il soit reconnu tel, offre une 

possibilite de demystification de la modemite, en depouillant cette derniere de sa propagande et de 

303 Lori GRUEN. Op.cit., p.74. 
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ses pretentions universalistes; le processus d'invisibilite, consequemment, que subit le travail des 

femmes, I'economie de la nature et de la subsistance, peut desormais etre repere et conteste. Dans 

Staying Alive, Shiva tente ce devoilement en introduisant le cycle de la pauvrete; I'esprit patriarcal, 

qu'arborent les Occidentaux, cree une « pauvrete culturellement pergue» justifiant les actions 

economiques et developpementalistes du Nord, prolongeant ainsi la dynamique du «fardeau de 

I'homme blanc ». 

Cette pauvrete pergue dont temoigne I'Occident en observant les differents modes culturels, lesquels 

vivent de rapports reciproques et de subsistance avec la terre, ne participant pas au marche global, se 

nourrissant ainsi que se revetant des ressources de la terre, ne represente pas une pauvrete 

«reelle ». Ces perceptions culturelles furent egalement etudiees par Latouche en matiere de pauvrete 

et particulierement de developpement; dans ses rencontres personnels avec des tribus africaines, 

I'auteur confronte I'Occident et le developpement dont le projet universaliste est peu questionne310. 

Selon Shiva, et Latouche done, la pauvrete pour les Occidentaux signifie I'absence de developpement, 

la stagnation, la reproduction, ainsi qu'une absence de (sur)production. Toutefois, pour la majorite des 

pays du Sud, ayant conserve leurs valeurs traditionnelles, la pauvrete implique une incapacity a la 

survie, a la subsistance, la perte de liens sociaux, familiaux et communautaires; si le developpement 

pour certains peuples africains ne se traduit que sous la forme d'un «fardeau de I'homme blanc », 

« d'une marche sans fin311», Shiva demontre parallelement comment la perception culturelle du Nord 

concernant la pauvrete, et la tentative d'y pallier, provoque non seulement une rupture des modes de 

vie soutenables traditionnels et une homogeneisation de ces cultures, mais cree une pauvrete reelle 

en menagant la survie de ces groupes: 

In the ideology of the market, people are defined as poor if they do not participate overwhelmingly in 
the market economy and do not consume commodities produced for and distributed through the 
market. People who satisfy their needs through self-provisioning mechanisms are perceived as poor 
and backward. Cultural perceptions which prejudice the market economy also impact this situation. 
[Culturally conceived poverty based on non-Western modes of consumption are often mistaken for 
misery and poverty312. 

Cette meme logique, selon Shiva, se decoupe dans Pemploi du concept de « wastelands » par la 

Grande-Bretagne et la France, dans la conquete de I'Amerique et a I'epoque coloniale; inspires des 

310 Serge LATOUCHE. Survivre au developpement: De la decolonisation de I'imaginaire economique a la construction d'une 
societe alternative (Mille et Une Nuits, 2004). 
3" Idem. 
312 Vandana SHIVA. Earth Democracy. Op.cit., pp.112-113. 
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penseurs modemes de I'epoque, tel que Pufendorf, Grotius et Locke, les «wastelands* 

representaient des terres non-cultivees, done sans valeur, que les groupes autochtones ne pouvaient 

posseder puisqu'ils « gaspillaient» ces territoires en les « negligeant». L'usurpation des terres s'est 

done effectuee sous les principes de la propriete de Locke, soit que le travail humain doit etre melange 

a la terre pour que les biens de celles-ci soient la propriete d'un individu. Ainsi, economiquement, le 

terme de « wasteland » pressait I'importance de la mise en valeur des terres, et leur exploitation. Les 

terres pergues comme etant « gaspillees » culturellement le sont done devenus reellement par une 

exploitation sans limite et sans consideration pour les besoins de regeneration de la nature313. 

Cette division artificielle entre nature/societe se situe au coeur de I'exploitation de la nature selon 

Shiva; bien que les deux termes soient distincts, ils sont indissociables. En niant I'apport de la nature, 

on cree reciproquement une survalorisation du travail humain productif ainsi qu'une devaluation du 

travail de subsistance s'inserant dans les cycles naturel. II existe une impossibilite, en somme, a 

hasarder Pattribution de caracteristiques specifiques a Tun qui seraient oppositionnelles a I'autre; Shiva 

invoque la « continuity ontologique » entre les deux entites, nature/societe, demontrant la permeabilite 

de leur identite et I'interdependance de leurs activites. Une telle vision souscrit a I'idee que la nature 

est un ensemble d'entites vivantes, actives, dynamiques, s'opposant a la vision mecanique de Bacon. 

L'apport de Shiva, en definitive, est intrinsequement consequent de son aptitude a assembler, a 

divulguer ces concepts alienants, lesquels se presentent de maniere universelle, dans un but 

d'uniformisation, demasquable de par la tentative de depassement de nos situations particulieres, et 

reconnaissant que notre evaluation des conditions de vie des autres communautes varie selon le point 

de vue adopte. Evidemment, en termes phenomenologiques, I'incapacite d'acceder a la totalite par 

chaque situation particuliere ouvre la voie a la plurality et a I'intersubjectivite; ce n'est qu'au contact de 

I'Autre qu'il est possible de depasser notre situation particuliere et d'entrer dans un dialogue 

intersubjectif nous autorisant a un regard inedit sur une realite pergue (pauvrete, valeur, etc.). 

En terminant cette section, par un regard nouveau sur le travail des femmes, on peut etre temoin de la 

diversite des taches qu'elles accomplissent, de leur force et leur expertise des cycles complexes de la 

subsistance. En ne reduisant pas l'apport des femmes a des taches inferieures et leur savoir a de 

I'ignorance, en saisissant les interconnexions entre les processus naturels, subsistance, forets, 

313 Vandana SHIVA. Staying alive. Op.cit., pp.85-87. 
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rivieres, animaux, il est possible selon Shiva de constater la multitude de taches que remplissent les 

femmes, lequel travail mise sur la diversity et sur I'interrelation de chaque composante que la science 

moderne reductionniste fragmente. 

7. PRESCRIPTIONS POLITICOES ET ECOLOGISTES 

Sous le terme de « Earth Democracy », Vandana propose une critique et une revision du 

projet de la modemite et de la globalisation. Si elle conteste le faux humanisme et I'universalisme de la 

science et de I'economie modeme qui repondaient aux interets d'une classe particuliere, Shiva ne 

dement pas la potentiality d'un vrai universalisme, lequel doit s'inserer dans une logique inclusive, 

plurielle, et se baser non pas sur I'homogeneite et I'aplanissement de toute identite, mais bien sur la 

diversite des cultures; par cette approche diversified et multiple, elle aborde I'avenir de maniere 

pluridimensionnelle et non pas restreinte a un seul projet exclusif et reducteur. En ce sens, Shiva ne 

questionne pas les ideaux de la modemite, mais en constate plutot I'echec, rendant accessibles, par 

Integration de principes ecologiques, d'une appartenance a la terre, d'une relation reciproque, 

complementaire et familiale avec cette demiere, les ideaux des droits universels. 

L'idee d'un principe universel de I'humanite, d'une identite commune, done, ne contredit pas son 

projet, mais le renforce; I'identite, bien qu'elle se constitue par la difference, n'est pas unique ni 

exclusive. Shiva encourage la multiplicite de ces dernieres; ces differences dans/de I'identite ne sont 

done pas oppositionnelles, rivales, mais plutot complementaires, riches, sans referent. En embrassant 

cette diversite, ces particularites portent toutes sur le monde un regard situe en fonction des contextes 

et conditions d'existence et permettent de developper un rapport ouvert, intersubjectif au savoir. Cette 

identite commune, ce fondement de nos autres identites tout aussi essentielles a notre individualite, 

constitue le rapport ecologique a la terre, le fait de conceder, avec humilite, notre dependance des 

cycles naturels, de s'inscrire dans les limites de regeneration. Contestant une identite exclusive, telle 

que valorisee par la science moderne, le patriarcat et les mouvements fondamentalistes menacent 

I'autonomie des communautes; en ceci, Shiva consent au depassement du conflit que traduit le 

discours des identites, lesquelles preferent se concevoir comme pre-politiques, done hors du politique, 
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et ne parviennent pas a se constituer en tant que sujet politique ni a combiner leurs luttes a celles des 

autres groupes. Ainsi, I'identite est mouvante, fluide, formee dans le conflit, toujours contextuelle314. 

Toutefois, c'est ici que la categorie «femme », et meme « nature », demeure problematique puisque 

Shiva n'offre pas la possibilite de defier les frontieres de ces categories, en s'inspirant notamment de 

Butler et de Dorlin, d'incorporer la parodie, la performativite a leurs revendications. C'est la solidite 

d'une identite, en ce sens, qui cree I'exclusion. Dans I'optique de confronter le Soi moderne, il importe 

de resister en tant qu'Autre, non pas done de poursuivre la logique de I'exclusion mais plutot 

d'incorporer I'idee de la liberie, de I'infinitude, de la spontaneite que Ton reconnaTt generalement dans 

I'autre et que Ton cherche a transformer par la violence des categories pour en faire un Soi, sans 

distinction315. II importe d'embrasser une conception inedite et insolite de I'Autre, d'exalter cette fluidite 

et cette resistance a la violence du « nom »; Phelan suggerera ici I'introduction d'une « distance 

intime », laquelle permet de conserver une certaine immediatete et intimite mais sans jamais avaler, 

englober I'autre dans le connu316. 

Parallelement, Shiva decrit peu ce rapport familial que I'on entretient avec la terre-mere, une relation 

visant la protection de cette derniere, la connaissance et le respect de ses cycles complexes. Se 

rapprochant de Suzuki mais en etayant ici moins son propos, Shiva correle la Terre, la famille, la 

maternite avec valeurs et limites; la terre, en reference a Merchant et a I'etymologie du mot grec 

«oikos », constitue notre « chez-soi» dont on doit consequemment prendre soin et honorer. Ce 

rapport a la terre ne peut se situer a un niveau global, a peine a un niveau national; la distance, en 

definitive, isole et desensibilise les communautes alors que la localisation met en contact direct les 

individus avec la complexite des ecosystemes, les relations subfiles entre I'air, la flore, la faune. Le 

global, ici, ne constitue pas I'entite regissant les instances inferieures mais se refere plutot aux valeurs 

communes que I'humanite partage, soit les droits humains et le rapport respectueux a la terre. Au 

coeur de son propos politique, Shiva suggere de sortir de la logique verticale de la production 

marchande qui domine et opprime les individus et les communautes, et d'opter pour une valorisation 

de I'horizontalite, de la reseautification des localites. Shiva insiste sur la localisation, sans ignorer les 

interrelations entre les localites, et I'importance d'adopter une pensee globale; exacerbee, la 

314 Catriona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. Op.cit., pp.45-47. 
™ Thomas BIRCH. Op.cit, pp.10-11. 
316 Shane PHELAN. "Intimate distance: the dislocation of Nature in Modernity", in BENNETT, Jane & William CHALOUPKA. 
(Ed.) The Nature of Things: language, politics, and the environment. Op.cit., pp.54-56. 
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decentralisation menace de choir dans un ecodiscours romantique convoitant le retour a des formes 

organicistes (lesquelles sont illusoires selon Sandilands puisque historiquement faussees317) et de 

developper des attitudes non favorables a la nature dans la mesure ou, incapable de saisir I'ensemble, 

ni les impacts globaux de certains problemes environnementaux, les comportements communautaires 

localises ne parviendraient pas a y repondre adequatement; tel qu'evoquee dans le chapitre III, la 

conscientisation environnementale s'exalte tout particulierement dans les milieux urbains et artistiques, 

detiennant un acces specifique a ces visions multiples, diversifies et globales318. 

Ici, le concept d' «empreinte ecologique » prend tout son sens alors que Shiva embrasse des modes 

de vie de subsistance, repondant aux besoins humains (essentiels, de liberie, d'amour et de partage), 

et qui s'insere dans les ecosystemes de chaque region, en ne depassant ni ne troublant le mode de 

reproduction et de renouvellement de la nature. Son propos n'embrasse pas une separation des 

communautes et une valorisation de modes de vie autarciques; par la reseautification des localites, il 

est des lors possible de partager connaissances et ressources sur une base egalitaire, respectueuse, 

et dans I'optique de repondre aux besoins des communautes et non pas a des desirs egoistes, 

d'interets prives tel que I'individu est congu par le capitalisme patriarcal. 

En terminant, I'apport de Vandana Shiva a la pensee environnementale consent a jeter une lumiere 

nouvelle sur le rapport entre I'oppression des femmes et des natures, tout particulierement au sein du 

systeme patriarcal actuel, du developpement et du neo-colonialisme. Critique de la science 

reductionniste, elle souhaite la reappropriation du savoir-science traditionnel par les groupes 

actuellement oppresses socialement (pays du Sud). Le principe feminin, synonyme de la reproduction, 

de Mere nature et des interconnexions s'inscrit dans un desir de retrouver autant nos origines en tant 

qu'etres/enfants biologiques que les interconnexions et la complexite des cycles naturels; nous avons 

vu neanmoins le nombre de problemes que ce concept souleve de par son association historique 

certes, mais historiquement essentialiste, des femmes. Au coeur de son propos se decoupe le souhait 

de retourner a des formes de vie simplifies, localisees, premodernes tout en incorporant les 

discussions et la participation des groupes a une nouvelle forme de democratie. Ce desir se mute 

parfois, malheureusement, dans un renversement inquietant qui rappelle la dialectique des theoriciens 

317 Catriona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. 
318 Robyn ECKERSLEY. Op.cit., pp. 173-174. Mark HALSEY. O p . d t , pp .49-51 . 
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critiques; est-il possible, voire souhaitable, en somme, de rejeter tout element moderne pour sombrer 

dans une quelconque, utopique, relation harmonieuse avec la Nature, telle que nous voulons la 

concevoir ? 

Ceci conclut notre lecture de trois ecophilosoph.es scientifiques; dans le prochain chapitre, nous 

examinerons conjointement les forces ainsi que les faiblesses de leurs arguments dans I'optique 

d'identifier les possibility de depassement. Cette lecture entre Reeves, Suzuki et Shiva nous 

permettra d'ouvrir un dialogue fructueux et direct ainsi que d'etre mieux a meme de cerner les zones 

d'entente ou de disaccord de leurs pensees respectives. 
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CHAPITRE V. LA FIN PE L'ECOVERBIAGE: PENOUVELLES ORIENTATIONS 

POLITIQUES ETSCIENTIFIQUES PAR L 'ENCHANTEMENT 

Dans le cadre de ce chapitre, nous tenterons d'aborder certains elements que nous avons 

effleures en traitant les apports de nos auteurs, respectivement: Hubert Reeves, David Suzuki et 

Vandana Shiva. Nous debuterons par un retour sur les idees mattresses traversees et soulevees en 

explorant leurs pensees respectives; par la suite, nous deploierons des avenues de depassement 

concemant les noeuds rencontres au cours des demiers chapitres, en nous inspirant des divers 

auteurs, notamment Jane Bennett, William Chaloupka, Elizabeth Grosz, Bruno Latour et Catriona 

Sandilands. En terminant, nous adresserons une breve critique a notre questionnement de depart en 

revenant sur les influences des theoriciens critiques Adorno, Horkheimer et Marcuse pour clore sur 

quelques possibilites d'enchantement et de pluralite dans la pensee environnementale. 

1. RETOI/RSI/R.LES ECOLOGISTESSCIENTIFIQUES 

Dans un premier temps, nous crayons necessaire de rappeler le questionnement qui etait le 

notre pour la presents these: c'est dans I'optique de comprendre le discours des ecologistes 

scientifiques, en ce qui conceme plus specifiquement leur vision de la crise ecologique et de I'action 

politique devant en decouler, que nous nous sommes interessees au rapport existant entre leurs 

conceptions et les changements sociaux et politiques qu'ils proposent ainsi que les valeurs dictees par 

la science et le progres technologique, projet moraliste de la Modernite occidentale. Nous avons 

remarque, tout au long de notre lecture, une certaine ambigu'ite quant a la distinction des termes 

«Science» (singulier) et «sciences» (pluriel); dans le discours, les differentiations entre les 

disciplines, et la caracteristique « scientifique » elle-meme, incitaient davantage a un elargissement, 

une ouverture du concept. Neanmoins, dans un langage plus general, nos auteurs ont continue, 

parfois a tort, de se referer a la Science comme Autorite coherente et universelle. 

Dans le but de repondre adequatement a notre questionnement originaire, et d'eclairer cette 

conception de(s) la science(s), nous effectuerons ce bref retour sur les elements qui traversent les 

oeuvres de nos auteurs, offrant ici la possibilite d'un dialogue plus fructueux entre ceux-ci; nous 

reviendrons done (1) sur leurs conceptions respectives de la nature, (2) sur I'importance de 

I'experience, indissociable de la mediation, en se rapportant plus specifiquement aux discours 

medicaux, (3) sur les references ethiques, soit I'eco-quete morale, la responsabilite humaine et la 
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question du sacrifice, enfin, (4) sur le rapport entre experts et profanes, plus particulierement le lien 

entre le discours scientifique et la possibilite pour une action politique. 

1.1 CONCEPTIONS DE(S) LA NATURE(S) 

Empruntant les chemins traces par les theoriciens critiques de Francfort, revisitant les propos 

marxistes sur I'alienation, Reeves, Suzuki et Shiva s'entendent que les societes se sont distanciees de 

leurs origines, de leur biologie, de leur finitude, en tentant d'un cote de «desacraliser» le monde 

naturel par la demystification scientifique de ses « secrets » de meme qu'en convoitant, de I'autre, la 

possibilite de s'extraire des limites physiques, voire de la mort elle-meme. Chacun a leur maniere, ils 

se refererent a un certain reenchantement du monde, lequel, par la redecouverte des racines/origines 

ou encore par le developpement d'un contact direct avec les autres (en abandonnant les 

technologies), parviendrait a reequilibrer la relation entre les societes humaines et non-humaines, 

adherant a un etat stable, consentant a la (sur)vie autant de I'humanite que de la vie. En ce sens, la 

crise ecologique incarne preconceptuellement une crise de la diversity culturelle et biologique, 

puisque c'est la diversite qui admet I'emergence de la vie; equilibre en mouvement, dynamique, les 

« ecosystemes » ne repondent pas toujours (mais parfois), selon les termes des auteurs, aux criteres 

propres des systemes, soit des espaces clos dont les composantes sont fixes, ou du moins controlees. 

Dementant les theories scientifiques de la Modemite, celles de Bacon surtout, ils s'insurgeront a divers 

echelons; pour Shiva, le probleme se situe dans la feminisation et la passivite de la nature comme 

matiere inerte; pour Reeves, la perception d'un sens, d'un ordre dicte par la Nature, en tant que voix 

autoritaire conduisant les societes humaines, se confronte aux decouvertes scientifiques du dernier 

siecle, lesquelles suggerent que le sens provient de la conscience (humaine); enfin, pour Suzuki, la 

science moderne, en ne se limitant pas au necessaire, a desenchante le monde, en creusant un fosse 

entre societes/natures, d'ou la perte de reperes et la « crise » que nous affrontons. 

Dans le cadre de leurs ouvrages, les concepts de limites naturelles, d'ordre cosmique en ce qui 

concerne les references multiples a I'hubris, a celle d'un renversement vers un passe simplifie, 

premoderne, I'utilisation de metaphores inquietantes reliant la feminite, tout particulierement la 

matemite, a la nature, ainsi que de la question de sens ou de I'autorite presente dans la nature ont 

surgi en tant que themes fondamentaux que nous avons tentes d'analyser et de critiquer dans I'optique 

de cerner les possibilites pour une action politique. 
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A ce sujet, I'incapacite des auteurs a distinguer les concepts de nature et d'environnement, de meme 

que leur difficulte a completement rehabiliter la notion ambigue de nature, en ce qui concerne son 

inclusion ef son exclusion simultanees des humains, limite la relation novatrice entre nature et culture; 

en ne parvenant pas a rompre la division entre ces deux termes qu'ils contestent, notamment par le 

regard quelque peu nostalgique qu'ils arborent, Shiva et Suzuki eprouvent une difficulte a proposer 

une ecophilosophie ouverte aux possibility futures ainsi qu'a la contestation de cette vision 

romantique de la nature. 

1.2 EXPERIENCES, MEDIATION & DISCOURS SCIENTIFIQUES 

Pour contrer I'alienation sociale et naturelle, le developpement de la sensibilite, le retour a 

I'experience directe, corporelle et individuelle, se situe au coeur de leurs propos; le reenchantement du 

monde, en ce sens, s'incarne dans I'emerveillement devant le spectacle constant de la vie redivinisee 

pullulant autour de nous, I'activite qui conteste les theses sur la matiere inerte de Bacon, ('importance 

du toucher, des rythmes lents, attentifs. Pour Shiva, ce reenchantement se fait par la rehabilitation du 

principe feminin createur et par I'ouverture des spheres scientifiques; pour Suzuki, par le detachement 

des milieux urbains et technologies, de la virtualite, et ('emancipation des sciences; pour Reeves, par 

une education scientifique diversified, inspiree par les theories de la relativite et du chaos. 

Nous avons vu que les auteurs recherchent une certaine authenticite dans I'experience, tout en 

percevant les limites d'un contact direct, du au conditionnement/contexte social et biologique, notre 

formation (scientifique et personnelle), les categories de langage que nous employons, le discours et 

le monde humain au sein desquels nous interagissons. Neanmoins, ils favorisent certains contacts 

plutot que d'autres, perpetuant une vision particuliere de la nature, de I'authenticite, de la bonne vie; 

ainsi, en associant la recherche de la beaute et I'appreciation du monde naturel, en participant a 

I'enfermement de la nature en/sous reserve/pare, de meme qu'en niant la virtualite de nos experiences 

corporelles, les auteurs renforcent une division entre naturalite et artificialite, tout en prescrivant les 

limites d'une Nature belle, ordonnee. Si Shiva critique le reductionnisme dont fait preuve la science 

moderne, phenomenologiquement parlant, elle rejette I'indissociabilite de la perception particuliere et 

des processus de visibilite/invisibilite; le discours, empreint des categories de sa formation, du 

contexte, du conditionnement, selectionne et jauge le chaos dont il est le spectateur et duquel il fait 

sens. Ainsi, ils revendiquent une reconnaissance ainsi qu'une destruction de la distance alienante que 
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les societes humaines ont erige d'envers la/leur nature; a ce sujet, Shiva et Suzuki evoqueront la 

rupture entre la provenance de la nourriture, entre autre, et son rapport au monde naturel ainsi que 

celle entre I'hygiene obsessive, la proprete chassant la boue, la salete de la nature. 

En definitive, les discours scientifiques - en particulier ceux de la genetique, de la medecine et de la 

biologie - ont accru une connaissance et une sensibilisation a la crise ecologique; neanmoins, les 

presents discours portant sur les (bio)technologies, I'hygiene, la (sur)population, menacent I'autonomie 

des individus et la possibility pour une action politique plurielle et inclusive, surtout lorsque ces 

disciplines seules parviennent a aborder le monde naturel, a en faire sens, a tracer les lignes de ce 

systeme dynamique au sein duquel les societes humaines doiventse coordonner. 

1.3 L'ETHIQUEDE LA RESPONSABILITE HUMAINE ET DU SACRIFICE 

D'une part, les auteurs reconnaissent que la distinction entre humains/non-humains ne se situe 

pas au niveau d'une quelconque essence mais de la complexite; construit tel un langage, la biologie 

nous indique que vivants/non-vivants ne sont que des agencements plus ou moins complexes et 

diversifies mais constitues des memes elements (atomes, quartz). Cette perte de specificite 

cependant, les humains la recuperent grace a leur conscience; puisqu'ils sont en mesure, a partir des 

sciences ou des arts, de faire sens du monde chaotique, les ecophilosophes nous offrent cette ethique 

de la responsabilite humaine. 

Denoncant I'homme en tant que mattre de la nature reproduisant I'exploitation autant des natures 

exterieures (environnements) qu'interieures (individus), ces auteurs pronent plutot un ordre cosmique 

au sein duquel I'humain devient un gardien conscient, apte a ajuster, equilibrer les (eco)systemes 

dynamiques. Si ce role de gardien paraTt incamer une innovation environnementale, il fait neanmoins 

retentir la Genese a quiconque porte une attention particuliere au vocabulaire choisi. Gardiens, les 

humains se restreignent dans leurs desirs, lesquels sont concus comme etant ego'istes, irrationnels et 

insatiables, pour se concentrer uniquement sur leurs besoins essentiels; la nature sera preservee sous 

la forme d'une reserve/pare, Tune interdisant entierement la presence humaine, et le second 

reglementant les rapports de meme que les formes des natures. 

Mors que Reeves ne se positionne guere concemant ce retour aux origines, Shiva et Suzuki sont 

quant a eux extremement critiques des echecs de la modernite et revendiquent un reapprentissage 
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des valeurs familiales, pergues comme originaires (done, authentiques), enclenchant ainsi une 

contestation de la reification actuelle; par la reintroduction des notions du sacre, du magique, de la 

spirituality mais en excluant les elements religieux dogmatiques, ces deux auteurs aspirent a la 

possibilite de guerir la societe de son obsession maladive du consumerisme, du developpement, du 

progres, de I'annihilation de la vie et des processus de reproduction du monde naturel. 

Au cours des demiers chapitres, nous avons note a quels niveaux cette attitude devient problematique, 

notamment par la reintroduction d'elements conservateurs dans le discours de I'ecologie politique, ses 

implications pour les femmes, la disparition d'un principe politique consentant a la discussion; en 

readressant une association entre valeurs familiales, bonne vie, autorite, ces auteurs perpetuent I'idee 

d'une disciplinary morale dans la nature. Enfin, par la culpabilite face a notre responsabilite de 

destruction terrestre, les auteurs revendiquent divers sacrifices auxquels doivent se plier les societes 

humaines, et tout particulierement les individus dans la mesure ou les projets politiques sont exclus ou 

peu abordes; en ce sens, ils pronent I'etablissement d'une Ecorepublique, pour employer le concept de 

Plumwood revisitant Platon, laquelle ordonne et discipline les activites humaines a tous les niveaux 

dans I'optique de sauver la planete et I'humanite. 

1.4 SCIENCES & PROFANES: LA QUESTION DE L'ACTION POLITIQUE 

A plusieurs reprises, nous avons evoque I'importance, en ce qui conceme Taction politique, de 

consentir aux espaces ouverts de la discussion, des lieux de debats, au sein desquels sera valorise la 

contestation, la pluralite des voix; Shiva, contrairement a Suzuki et Reeves, offre une possibilite 

beaucoup plus riche en termes democratiques. Elle reconnatt que la presente vision des sciences, 

bien que moins autoritaire et davantage variee, demeure reductrice et exclusive; le savoir pratique 

hors des spheres institutionnelles, des laboratoires, est peu, voire pas, reconnu par les instances du 

pouvoir. De meme, les forums reunissant « scientifiques/non-scientifiques » ne sont que faiblement 

reciproques; a fecoute des craintes et des interrogations populaires, ceux-ci se constituent en lieux 

d'education et de sensibilisation. Leur apport, a ceux qui sont demunis du titre d'expert, est devalue au 

profit de methodes scientifiques legitimees par les institutions occidentales, patriarcales. 

A ce sujet, Shiva permet de depasser une vision reductrice des sciences puisqu'elle ouvre la voie a 

d'autres types de savoirs et au potentiel de discussion entre ceux-ci; si la perception change en 

fonction des contextes et des formations, il est curieux que Suzuki et Reeves se cantonnent dans des 
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champs scientifiques peii evolutifs. Ce n'est pas tant les sciences ou les technologies, ainsi, qui 

provoquent ou reglent les problemes environnementaux que la maniere dont ceux-ci sont abordes, 

recuperes, readresses par differents groupes. 

Evidemment, si nous notons une vision limitee des sciences, les auteurs s'enferment egalement dans 

une definition problematique de la politique (et non pas du politique), preferant s'interesser aux 

domaines scientifiques clos ainsi qu'au domaine prive et particulier, le social selon Arendt. Les auteurs 

n'ont que des critiques vehementes a adresser a la representation politique actuelle, a I'opportunisme 

des politiciens, a la democratie elective a court terme; Suzuki dira meme qu'il faut transcender le stade 

de I'argumentation et du debat, impliquant perdants et gagnants, alors que I'auteur se joint a Reeves 

pour suggerer a la politique (et aux medias) d'ecouter attentivement les scientifiques lorsqu'ils parlent 

au nom de la nature. Ici, le domaine politique se reduit a I'execution autoritaire d'une voix que seules 

les sciences (dument reconnues) peuvent interpreter. 

En ne ciblant que les besoins essentiels de la reproduction et en delaissant les desirs, les aspirations 

humaines, non seulement ces discours s'enlisent-ils dans ce que Arendt reprochait a la Modemite, 

I'envahissement du politique par le social, mais ils annihilent les particularites proprement humaines au 

profit d'une simple similarite individuelle. Ici, ce ne sont pas que les sciences (et leur democratisation) 

qui doivent etre revues, mais le concept meme du politique, allouant un environnementalisme radical, 

democratique et pluraliste. 

2 . AU-DELA DES CONTRAINTES DV DlSCOVRS: DE NOWEA l /X HORIZONS 

Ce bref retour, evidemment, fait violence aux auteurs en simplifiant dramatiquement I'apport des 

demiers chapitres. Cependant, il nous autorise a eclairer certains elements que nous n'avons pas 

developpes exhaustivement auparavant; en effet, puisque ces auteurs dialoguent entre eux, 

s'opposant et se rejoignant, nous avons tente de rassembler ces principes d'unite pour mieux adresser 

globalement les failles ou les limites de leurs ecophilosophies. Dans la prochaine section, nous nous 

emploierons a evaluer leurs apports en introduisant des elements de critiques novateurs, soit (1) la 

rhetorique des limites naturelles et physiques, (2) la vision reductrice des sciences, (3) I'enchantement 

du monde, par opposition au reenchantement de la nature, (4) I'apport de Hannah Arendt quant a 

Taction politique, (5) enfin, le modernisme de I'environnementalisme. 
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2.1 LA RHETORIQUE DES LIMITES 

Dans cette section, nous nous referons plus specifiquement a I'auteure Sandilands qui, par une 

approche ecofeministe non-essentialiste foucaldienne, aborde a de multiples reprises le traitement des 

limites dans le discours environnementaliste. Suite a la lecture que nous avons presentee de nos 

auteurs, nous crayons necessaire de revenir plus specifiquement sur ce que Ton entend par «la 

rhetorique des limites », ses menaces, de meme que les possibilites novatrices de depasser ce 

discours autoritaire dans I'optique de degager une pensee environnementale fructueuse et plurielle. 

En traitant exclusivement des limites naturelles, soit de la capacite de charge de la planete, des 

ressources limitees, des cycles de reproduction des populations, de la pollution, les auteurs tendent a 

occulter le discours humain qui se cache derriere la lecture de ces limites physiques319. Suzuki et 

Reeves, plus autoritaires que Shiva dans une certaine mesure, laissent sous-entendre que la « Nature 

imposera son controle final»; ne pouvant supporter les actions humaines nonjaugees, que Ton agisse 

immediatement ou non, Tissue semble inevitablement etre la meme: ('annihilation du vivant. Shiva 

paratt moins tyrannique en favorisant une liberte dans les marges de la reproduction; en ecoutant, en 

participant mutuellement aux cycles naturels, lesquels ne se caracterisent pas par leur intransigeance, 

les societes detiennent la possibility d'introduire de nouveaux elements dans ce systeme. 

Pour Sandilands, I'idee de I'ordre cosmique, les references a I'hubris, du controle present dans la 

nature, independamment des individus qui parlent en son nom, est problematique dans le mesure ou 

ce discours occulte les forces sociales et politiques et perpetue une vision particulierement marquee 

de la Nature; ordonnee, equilibree, la nature incarne ce grand systeme totalisant qui regit le tout d'une 

maniere harmonieuse et dont les objectifs, s'ils ne sont pas, pour le moment du moins, « decouverts » 

par les sciences (reconnues) telles qu'actuellement pratiquees, n'en sont pas moins coherents et 

existants320. Non seulement a cette vision substitue-t-on I'idee d'une autorite transcendante se situant 

au-dessus des vivants, mais cette nature objective et systemique s'enferme dans un passe et un 

present peu ouvert aux possibilites hasardeuses, aux mutations futures. Le concept 

« d'environnementalite » de Luke que nous avons evoque dans les sections precedentes souleve 

precisement la problematique d'un discours environnemental normalisant qui se constitue 

319 Catriona SANDILANDS. The good-natured feminist: Ecofeminism and the Quest for Democracy. Op.cit., pp.90-91. 
320 Catriona SANDILANDS. « From Natural Identity to Radical Democracy ». Op.cit., pp.76; 87. Elizabeth GROSZ. Op.cit., 
pp.220-1. 
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essentiellement autour des notions de limites naturelles, des obligations auxquelles les societes 

humaines doivent se plier, se conformer. De meme, cette conception renverse et renforce la 

dichotomie entre culture/nature plutot que de la contester, de la readresser321. Ici, la culture, le social 

se comprend tel un ensemble incontrolable, voire irrationnel; en y joignant une opposition douteuse 

entre desir (ego'iste) et besoin, la Nature devient la mesure qui controle, confine, conforme les actions 

humaines insatiables et destructrices. 

Perpetuant une logique judeo-chretienne en ce sens que les desirs (charnels) doivent etre reprimes 

pour sauvegarder la Nature, ou un ordre moral cosmique, I'environnementalisme radical reproduit un 

discours romantique par rapport a la nature et renforce autant les relations d'exploitation sociales 

actuelles qu'une vision totalisante d'une Morale universelle et absolue; ces notions ravivent ici les 

propos de Heller sur la liaison entre I'amour courtois et I'environnementalisme tel que pratique par 

Earth First!322. Ainsi, le retour a la nature, a I'origine, cette naturalisation des individus alienes, que 

suscitent Suzuki et Shiva, constitue un processus social, s'incarne par la divinisation d'une Nature 

autoritaire qui se met a parler et a ordonner; plutot, la nature est un artefact qui se fabrique 

continuellement, en concordance avec les societes humaines/non-humaines. Une quelconque nature 

originaire n'existe plus (ou pas)323. Ici, le debat ne se veut pas un questionnement des valeurs que 

proposent ces auteurs, mais une analyse de la maniere dont ils les adressent et nous les presentent 

en masquant leur discours normatif. 

Ainsi, la presents critique n'implique pas qu'il soit impossible d'adresser le monde non-humain, de s'y 

ressourcer, ou encore d'en extraire des valeurs personnelles; le regard que Ton porte sur 

I'environnement est tout aussi mediatise et contextuel que celui que Ton porte sur les societes. 

Neanmoins, dans I'optique de nourrir une pensee environnementaliste plus politique, il importe de 

revoir les rapports entre nature (biologie) et culture, ainsi que les influences reciproques et mutuelles 

entre les deux entites. II ne s'agit pas, done, de nier la question ontologique d'un monde naturel, ce 

que les courants constructivistes ont provoque en presentant la nature telle une page blanche, 

n'offrant aucune resistance aux discours dont on la ceint324. Ici, I'apport de la feministe Grosz parait 

pertinent pour depasser les contraintes de ce renversement tout aussi hierarchique qu'effectuent nos 

321 Catriona SANDILANDS. « Sex at the Limits ». Op.cit., p.80. Timothy W . LUKE. « On Environmentality: Geo-Power and 
Eco-Knowledge in the Discourses of Contemporary Environmentalism ». Op.cit., pp.66-69. 
322 Chaia HELLER.. Ecology of Everyday Life: Rethinking the desire for nature. Op.cit. 
323 Stacy ALAIMO. Op.cit., p.170. 
324 Mick SMITH. Op.cit., pp.374-375. 
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ecologistes; en se detachant d'une conception systemique de la nature, en abordant davantage le 

potentiel evolutif, dynamique, des natures, en tant qu'entites, agents en devenir perpetuel, historique, 

la pensee environnementale serait en mesure de rejeter tout discours romantique ou nostalgique par 

rapport a I'origine, a une nature (inexistante) anterieure, pour se concentrer sur les possibilites futures, 

multiples, indeterminees325. 

En definitive, il ne s'agirait pas tant, pour se referer ici a Suzuki, de proteger une espece en voie de 

disparition telle que le Tigre du Bengal pour des raisons spirituelles, sentimentales ou de culpabilite, 

mais plutdt dans I'idee d'accroTtre les possibilites futures pour la creation de nouvelles especes, de 

nouvelles potentiates, par une preservation de la diversite, laquelle permet I'emergence de formes de 

vie innovatrices, differentes, et imprevisibles. 

2.2 LA VISION REDUCTRICE DE LA SCIENCE 

Evoquee dans la section precedents, la maniere dont le concept de « science(s)» est abord6 

par nos auteurs soulevent un certain nombre d'ambigu'ftes; detenant des formations fort differentes les 

uns des autres (Suzuki etant un geneticien biologiste; Reeves, un astrophysicien et Shiva une 

physicienne), ils paraissent par instant confondre I'ideologie de la Science et les pratiques des 

sciences. D'une part, ils reconnaissent que les differentes pratiques scientifiques engendreront des 

aboutissements et des consequences differentes sur les questions politiques, sociales et ethiques; 

Suzuki exposera les relations entre la recherche genetique et les troublantes experiences medicales 

effectuees sur les prisonniers, notamment les Nazis, alors que Reeves traitera des consequences 

ethiques de la fabrication de la bombe nucleaire par des chimistes et des physiciens dans les annees 

30 et 40. Quant a Shiva, elle englobe malheureusement I'ensemble des pratiques scientifiques 

occidentales dans une categorie dite patriarcale et reductrice. Nous y reviendrons dans un instant. 

Ce que chaque auteur suggere situe le probleme des sciences (appliquees) dans isolation de chaque 

discipline, autant de leur histoire que (de celles) des autres sciences; fragmentees, deconnectees et 

decontextualisees, les sciences (ou la science occidentale pour Shiva) se desincarnent de leurs 

origines et, en proie a la perte de leur fondement, ne sont plus porteuses ni d'un projet emancipates 

pour les societes, ni d'un amour du savoir, voire de la contemplation des natures, mais se soumettant 

plutot aux demandes des logiques et interets politico-economiques du capitalisme ou, en employant le 

325 Elizabeth GROSZ. Op.cit, pp.45; 48-49. 
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vocabulaire de la theorie critique francfortienne, de la raison subjective reificatrice. En d'autres termes, 

Suzuki deplore la perte d'une valeur authentique de la Science, non pas en tant qu'autorite 

demystifiante telle que la critique Shiva, mais de par sa liaison avec le savoir veritable; la Science (fin) 

devenue un moyen (les sciences), elle se voit depossedee, toujours selon Suzuki, de son autonomie, 

de son potentiel critique, pour ne s'incarner qu'en tant qu'outils malleables, non-critiques. 

La possibilite de contrer cette eventualite/progression effrayante, Suzuki la cherit dans 

I'interdisciplinarite entre sciences pures, philosophie et histoire. Shiva effectue une critique similaire 

mais toutefois, elle I'oriente contre la Science, en tant qu'autorite homogene et homogeneisante, 

laquelle nie les recherches et les savoirs alternatifs; Suzuki, et Reeves egalement, ne pousseront pas 

suffisamment le dialogue interdisciplinaire en se confinant a une definition limitative des sciences, 

laquelle demeure stricte en fonction des methodes employees, des outils, des institutions qui les 

reconnaissent et les legitimisent. Pour sa part, Shiva cherche a rehabiliter I'etymologie du terme 

« science » en tant que savoir ne constituant pas une quelconque Verite immuable, se decouvrant 

selon des methodes reglementees et contraignantes; les savoirs traditionnels auxquels elle se refere 

sont multiples et varies, contextuels, reciproques entre les societes humaines/non-humaines, les deux 

entit.es incarnant des agents au sein d'un partenariat equilibre. 

Parallelement, si Reeves louange quant a lui les possibilites de dialogue et de contestation par une 

democratisation des sciences, il se joint neanmoins a Suzuki de par I'inegalite des rapports entre ceux 

a qui Ton attribue la caracteristique « scientifique » et ceux qui s'en voient depossedes. L'ouverture 

des sciences, par I'education et la sensibilisation, s'incame dans un rapport disproportionne entre 

scientifiques et profanes; toutefois, moins suspicieux que Suzuki et Shiva envers les sciences 

actuelles dans la mesure ou sa vision est beaucoup plus evolutive et enchantee face au potentiel de 

ces pratiques, tout particulierement en incorporant les theories de la relativite (Einstein) et du chaos 

(Prigogine et Stengers), Reeves se captive pour les perceptions nouvelles qu'ont fait jaillir les sciences 

en nous offrant ces innovatrices facons d'aborder le (sens du) monde, cependant elles demeurent 

scientifiques selon les termes reducteurs que critique precisement Shiva et sur lesquelles insiste, sans 

I'incorporer lui-meme, Suzuki en invoquant le potentiel emancipates des arts et de la sensibilite. De 

meme, si Shiva paraTt offrir une possibilite plus novatrice de par sa vision des sciences, son 

ressentiment envers une science dite reductrice et occidentale I'empeche d'exalter le potentiel 

dialogique entre les differentes sciences-savoir rehabilitees; douloureusement pessimiste de cette 
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Science patriarcale oppressive, elle n'encourage pas une capacite de readresser les 

termes/methodes/pratiques des sciences occidentales, lesquelles, dans ses ouvrages, se demarquent 

principalement par leur nuisibilite, et parfois meme par leurs tendances demonisees dont on ne cerne 

plus tres bien les objectifs, ni guere les interets. 

Par des approches diversifies, nos auteurs s'entendent sur I'incapacite scientifique de saisir un taut­

en ce sens, ils recuperent les idees francfortiennes qui restituaient le rapport entre contexte et verite. 

Toujours en mouvement, le processus de connaissance n'est jamais acheve ni fige; aucune science, 

d'ou I'urgence de I'interdisciplinarite de meme que de la reconnaissance des debats et de la 

contestation a flnterieur des disciplines, ne peut pretendre « decouvrir» La Verite. A ce sujet, il est 

pertinent d'incorporer certains ecrits de Grosz, laquelle revisite les ecrits de Bergson et de Merleau-

Ponty sur la phenomenologie, rimportance de la corporalite et de I'indissociabilite entre la fluidite, le 

chaos et le monde (naturel). Son objectif se rapporte principalement a un ethos de I'ouverture et de la 

generosite des sciences, laquelle est relativement depeinte a I'etat brut dans les ecrits de Reeves; 

conscientes que la verite/monde est en mouvement perpetuel, dynamique, un chaos rhizomatique qui 

evolue, se complexifie et conteste la stabilite des systemes, Grosz invite les sciences a reconnaTtre les 

processus de visibility et d'invisibilite dans lesquels elles s'ingerent. Agentes, elles ne peuvent jamais 

etre neutres ni se distancier dans un rapport impermeable entre objet et sujet326. 

Puisque pour comprendre le monde et lui donner un sens, en employant les termes de Reeves, nous 

devons employer des outils, des categories, un contexte historique, politique, social particulier, les 

sciences posent des choix et en rejettent d'autres, ils optent pour des categories coherentes et 

delaissent celles qui s'y objectent contextuellement; Grosz met done I'emphase sur les pertes qui 

s'effectuent lors de ces processus, de la fixitude qui photographie le mouvement, qui solidifie (et perd) 

la fluidite de ce monde chaotique. Ici, elle introduit les notions de corporalite et de sensibilite de 

Merleau-Ponty et Bergson, lesquels admettent davantage la fluidite, ce que Shiva, pareillement, tente 

de reincorporer et qui est indissociable, selon elle, de la connaissance327. 

326 Elizabeth GROSZ. Op.cit., p. 143 
327 Idem. Voir plus specifiquement ces deux chapitres dans le livre d'Elizabeth GROSZ. Time Travels: Feminism, Nature, 
Power.. 
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2.3 L'ENCHANTEMENT OU LA DIVINISATION DU MONDE 

Au cours des derniers chapitres, nous avons evoque la tendance des ecophilosophies a 

effectuer un retour questionnable aux origines de la nature, valorisant un moment premodeme, plus 

authentique dans le rapport entre societes humaines/non-humaines. Cette nostalgie que Suzuki et 

Shiva depeignent face a la relation symbiotique avec la nature se rattache a une reintroduction du 

sacre, visant par le fait meme une redivinisation du monde que les sciences modemes ont demystifie. 

II ne s'agit pas ici, dans cette courte section, de rendre compte de I'ecospiritualisme dans son 

ensemble, mais plutot de constater de quelle maniere s'articule ce discours dans les ecrits de nos 

auteurs, notamment en ce qui concerne la volonte de reenchanter un monde desenchante. Ici, nous 

nous referons specifiquement a I'ouvrage de Bennett, dans lequel elle reevalue les propositions sur le 

desenchantement du monde (Critchley, Weber, Adomo & Horkheimer); inspiree par Latour, elle 

devoile un rapport tres intime entre les contes du desenchantement du monde, la culpabilite et le recit 

de la Genese sur la vie edenique et la chute328. 

Intrinsequement, en idealisant un moment prelapsarien, en contestant la demystification scientifique du 

monde, cette demiere nous offre une connaissance profonde, certes, des phenomenes naturels, mais 

nous force parallelement a desacraliser la nature et a se rendre complices de son meurtre. Pour 

Weber, Marx, Adorno et Horkheimer, ainsi que Merchant et McKibben, la mort de la nature se 

caracterise par une volonte obsessive de connaitre qui tue I'objet du desir; pour les ecophilosophes qui 

souhaitent retablir ce rapport originaire et harmonieux avec la nature, il importe de contester le projet 

de la modernite dans son ensemble. Suzuki et Shiva, ecologisant la theorie critique, invitent a ce retour 

vers I'Eden utopique. Leurs discours, critiquant d'une part la pensee judeo-chretienne puisqu'elle est 

indissociable de la domination de la nature, de par Interpretation biblique, n'en constituent pas moins, 

d'un autre cote, un aspect fondamental de leur pensee. 

Louangeant une relation idyllique (premodernite ou prelapsarienne) que les sciences modernes ont 

rompu, les idees de culpabilite et de sacrifice, voire d'autopunition dans les termes de Latour et 

Bennett, teintent leur propos dans le mesure ou les auteurs visent a (auto)culpabiliser I'humanite 

d'avoir outrepasse les limites de I'ordre cosmique. Bennett et Latour, ainsi que Reeves dans une 

certaine mesure, rejettent cette vision, non seulement puisqu'elle s'inscrit intimement dans une 

328 Jane BENNETT. The Enchantment of Modern Life: Attachments, Crossings, and Ethics. Op.cit., pp.91 ;98. 
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valorisation conservatrice d'un passe utopique dont I'existence demeure douteuse, mais parce qu'elle 

nie volontairement les elements d'enchantement et d'emerveillement dans le monde moderne329. Ici, 

I'attitude de Reeves en constitue un bon exemple puisqu'il cherche justement a transmettre son 

etonnement face aux potentiates qu'offrent les sciences, et non pas en tant que demystification 

destructive exclusivement. 

L'attitude que favorisent ces auteurs est celle de I'enchantement, s'ouvrant aux possibilites du present 

et du futur, qui se lient a la sensibilite, a la corporate mais egalement aux sciences, contrairement a la 

nostalgie du reenchantement de plusieurs ecophilosophies (spirituelles), laquelle invite a un retour vers 

I'origine, vers une idee de la purete des rapports ideaux a entretenir avec la nature. Loin de diviniser le 

monde moderne, humains et non-humains, il s'agit plutot, dans les termes de Bennett, de dissocier 

divinite et animation, ce que Shiva et Suzuki ne parviennent guere a effectuer. Cette rupture permet 

non seulement de contester la rigidite des theses du desenchantement en accueillant la vie et 

I'animation des natures, mais egalement d'incorporer des formes impures, hybrides, metissees qui 

rejettent les formes originaires, homogenes et purifiees de I'ecospiritualite330. C'est a partir de ces 

formes metissees qu'il est des lors envisageable d'accroTtre les possibilites du pluralisme, du dialogue, 

de la contestation politique, que nous aborderons dans la section suivante. 

2.4 L'ACTION POLITIQUE, OU L'OPPOSITION ARENDTIENNE ENTRE SOCIAL ET POLITIQUE 

Plusieurs auteurs ont voulu lier Arendt, tout particulierement The Human Condition, a la 

pensee environnementale, malgre les difficultes evidentes que cette association souleve quant a 

Integration de son analyse critique du travail et de I'oeuvre ainsi que de leur rapport reciproquement a 

la terre et au monde de meme que leur confrontation a I'action politique, lieu ou notre pluralite 

humaine, notre diversite individuelle prend forme331. Sans exposer ici sa these, nous tenterons 

modestement de voir en quoi certains concepts peuvent etre fructueux au developpement de la 

pensee environnementale. 

L'une des difficultes rencontrees pour I'association entre les concepts arendtiens et la pensee 

environnementale se situe dans son idee du travail (perspective de la necessite) et son appartenance 

au prive, a ce qui est antipolitique, en contradistinction avec I'oeuvre (perspective de I'utilite, durabilite) 

329 Ibid, pp.96-98. 
330 Ibid., pp.75; 131. 
33' Kerry H. WHITESIDE. Op.cit., pp.339-340. 
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qui appartient aii social, et qui demeure apolitique332. Pour Arendt, les processus cycliques naturels 

engendrent une action perpetuelle reiteree pour la subsistance et la survie biologique. The Human 

Condition devoilera un processus de privatisation de la sphere publique, constatee dans la figure de la 

societe moderne, le prive etant la sphere de la necessite (des besoins) et le public, celle de 

I'individualite (ou les humains interagissent en toute liberie, et non pas en toute ega//fe)333. Inspiree par 

les travaux de Marx, Arendt temoigne d'une perte de la durability mondaine; I'oeuvre, soit la 

transformation du monde naturel (fin) en tant qu'objets durables (moyens) qui constituent le monde 

(humain), est progressivement annihilee par le travail, lequel, sous la forme du consumerisme, de 

I'economie capitaliste et du marche, se deploie dans I'abondance, consumee aussi rapidement qu'elle 

est produite, comme si elle repondait de cycles naturels repetitifs334. Ici, le travail, en soi, n'est pas 

pejoratif puisqu'il se concorde a une obligation biologique (se nourrir, se loger, etc.); toutefois, en rien 

n'est-il politique puisqu'il situe les etres humains dans le condition d'indiscernabilite, egaux et 

identiques, non pas pluriels etpolitiques. 

II s'agit ici evidemment d'une description extremement sommaire des concepts proposes par Arendt; 

toutefois, nous sommes en mesure de voir I'opposition avec plusieurs penseurs environnementalistes. 

Le travail - lequel comprend tout ce qui implique la gestion/savoir de la maison (household), soit 

I'economie et I'eco/og/e - n'a d'interet que pour la necessite; tout juste, Suzuki et Shiva en 

conviendront dans la mesure ou Arendt a aussi deplore I'envahissement de I'economie capitaliste, 

laquelle transforme toute creation/production en consommation, entramant de fait la destruction du 

monde (naturel et humain). Suzuki, en ce sens, se rapproche de Arendt (et de Marcuse) en reprochant 

la manipulation des desirs/besoins alors que la moindre innovation (technologique) devient une 

necessite; il temoigne d'une mutation des desirs humains superficiels en besoins, engendrant ainsi 

une exploitation effrenee des ressources. Ce n'est done pas a ce niveau que se confrontent les idees 

d'Arendt et des ecophilosophes, mais plutot dans la necessaire separation entre la sphere privee et 

publique, entre l'eco[nomie/logie] et le politique; en ce sens, I'environnementalisme ne tend qu'a 

renverser les termes de la sphere privee, par une gestion plus efficace des ressources, plus durable, 

un retour au travail ef a I'oeuvre, done du social, mais sans readresser les termes du politique en soi. 

Pour Arendt, le social n'est pas le politique puisqu'il ne ports que sur la survie de la societei laquelle 

332 Hannah ARENDT. The Human Condition. Op.cit., p.212. 
333 lbid.,pp.41-45. 
334 Ibid, pp.xiv, 124-126. 
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regroupe I'ensemble des etres humains sans distinction. Le regne du social et I'evacuation du politique 

s'impregne dans la fin d'un « monde en commun » a mesure que les differences perspectives et 

experiences (I'intersubjectivite) sont comprimees dans une seule maniere d'aborder le monde, de le 

comprendre335. C'est sur ce point, precisement, que la confrontation avec I'ecophilosophie emerge, 

dans I'etablissement d'un seul discours, d'une perspective scientifique (Arendt devoile sa suspicion 

face a I'interet trap marque des scientifiques pour le domaine politique et ethique); ici, I'article de 

Sandilands, auquel nous avons refere dans I'introduction de la presente these, aborde justement la 

menace d'adherer a I'utopie scientifique reductrice, au langage technocratique de revaluation des 

risques, a mesure que le questionnement et la discussion sont exclus336. 

L'approche phenomenologique d'Arendt se joint aux termes de Shiva de par le pluralisme qu'elle 

prone; ainsi, sans se borner a cette idee que le travail se situe dans une sphere privee et antipolitique 

dans notre etude des concepts arendtiens, sa perspective nous permet de rehabiliter I'idee 

dissociation (politique) entre humains/non-humains de meme que les concepts de desirs/besoins. En 

ce sens, le lieu du politique incarne I'espace de debats, ou les individus discutent, partagent leurs 

experiences, leurs particularites, et atteignent I'etablissement du sens, de la signification commune. De 

meme, au coeur du propos de Arendt se trouve la profonde inquietude face a la perte de la durability 

du monde - laquelle ne peut que se solidifier avec des rapports moins destructeurs envers le monde 

naturel - et au regne consumeriste - lequel annihile, d'un cote, les rapports politiques entre les 

humains en etablissant uniquement ceux de I'abondance (accumulation de la propriete privee), du 

social et de I'economique, et, de I'autre, le monde naturel en tant que fin. Le politique, ainsi, se veut le 

lieu de la liberie proprement humaine; processus de discussion en mouvement, il n'est jamais fixe a 

I'avance, ni determine. 

En matiere d'ecologie politique ou de pensee environnementale, a mesure que les debats s'evaporent, 

que la discussion/contestation n'ont plus de possibilit.es d'ancrage et que Ton fixe les termes de la 

protection environnementale, on sort du politique, du questionnement, du monde. Pour rehabiliter le 

travail/oeuvre, le rapport au prive et au personnel, Arendt n'en devalue pas les termes mais ouvre 

plutot la possibility a la traduction; readressant les termes d'une association entre The Human 

Condition et la pensee environnementaliste, Sandilands parviendra a cette association en nous invitant 

335 Ibid, pp.57-58. 
336 Catriona SANDILANDS. «Is the personal always political ? Environmentalism in Arendf s age of«the social» ». Op.cit., 
pp.77-79. 
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plutot a employer le personnel pour revaloriser I'espace politique, en se dissociant des discours 

scientifiques, clos, therapeutiques dans lesquels nous enferment les propos ecologistes effrayes par la 

possibility de la contestation. Si la discussion se fait sur des bases solides, soit la constatation d'une 

deterioration environnementale, d'un besoin de revoir les termes de la relation entre humains/non-

humains, elle doit cependant se detacher des debats autoritaires, scientifiques, dont les prescriptions 

rejettent mecaniquement la contestation, le doute, tout comme la diversite des experiences, les 

particularites humaines et le pluralisme des cultures337. 

2.5 MODERNISME & ENVIRONNEMENTALISME 

Le recours aux decouvertes scientifiques pour justifier la protection et la sensibilisation 

environnementale, ainsi que le desir de convaincre, rend les environnementalistes suspicieux des 

possibility democratiques et participatives, dans la mesure ou de tels processus sont lourds, parfois 

longs et ne s'inscrivent pas necessairement dans une logique de la rapidite d'action. Le politique, tel 

que le souligne Sandilands et que Pillustre la presente lecture de nos auteurs, est evacue du propos 

environnementaliste. Dans le cadre de cette section, nous nous refererons specifiquement a la 

tendance moraliste, et modemiste, de I'environnementalisme (radical); nous rejoignons ici le propos de 

Marie-Helene Parizeau quant au langage ethique du rapport Brundtland ainsi que celui de Gauchet, 

dans une moindre mesure, intitule « Les droits [de la personne] ne sont pas une politique »338, en ce 

sens qu'il importe de demoraliser la question environnementale et de la politiser339, contrairement a ce 

que prone I'ancien vice-president americain Al Gore dans son documentaire An inconvenient trutli^0. 

Nous tenterons d'etablir I'importance d'effectuer une sortie de la logique moralisante transcendante, et 

transcendant les oeuvres de nos auteurs, qui se nourrit exclusivement des valeurs qu'elle situe hors de 

la negotiation. Nous poursuivons done la valorisation de I'action politique elaboree ci-haut mais en 

nous inspirant specifiquement des ecrits de Latour, Chaloupka, Luke et Sandilands, stimules par les 

concepts de biopouvoirei de gouvernementalite de Foucault. 

337 Ibid., pp.87-89. 
338 Mar ie-Helene P A R I Z E A U . « Du deve loppement au deve loppement durable: I 'environnement en plus. Ana lyse e th ique e t 
pol i t ique », pp.305-326, in Louis GUAY, Laval DOUCET, Luc BOUTHILL IER & Guy D E B A I L L E U L (Dir.). Les enjeux et les 
defis du developpement durable: connaitre, decider, agir. Quebec : Les Presses de I 'Universite Laval . 2004 . 
e t Marcel G A U C H E T . La democratie contre elle-meme. Paris: Gal l imard, 2002. 
339 Wi l l iam C H A L O U P K A . « The Tragedy of the ethical commons : demoral iz ing env i ronmenta l ism » i n Jane B E N N E T T and 
Michael J . SHAPIRO (Ed.). The politics of moralizing. N e w York: Rout ledge, 2002 . 
340 Voir I 'artide de Timothy W . LUKE.« O n Environmental i ty: Geo-Power and Eco-Knowledge in the Discourses o f 
Contemporary Environmental ism ». Op.cit.. 
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Si I'environnementalisme de Reeves, Suzuki et Shiva s'inscrit dans une critique du projet de la 

Modernite, il demeure neanmoins moderniste de par sa conception (dualiste) du monde mais aussi par 

son incapacity a traduire en termes politiques sa portee ethique qu'il tend a universaliser; I'ensemble 

de la critique que nous leur adressons ici se veut synonyme a la maniere dont est reciproquement 

traite le concept de « nature » dans leurs oeuvres, soit une pretention discursive a traiter d'un ideal 

(utopique) dissimulant toutefois un ton autoritaire et moraliste341. La « nature », nous I'avons constatee 

dans les demiers chapitres, se pose telle une autorite transcendante pour les environnementalistes, un 

havre de valeurs a embrasser socialement pour mener la bonne vie. Latour et Chaloupka voient plutot 

dans «la nature » un artefact du langage342; ici, ce n'est pas la realite ontologique des natures qui 

nous interesse, plutot le discours dont on I'habille en exhibant ce dernier comme etant detache des 

societes humaines, emancipe, transcendant343. 

En ce sens, chez nos auteurs persistent cet esprit moderniste que nous synthetiserons ainsi: par la 

valorisation d'un ideal social se complaisant dans I'etablissement d'un monde commun/unique 

harmonieux et utopique, ils pretendent parler au nom de la nature, pour la nature, par la nature, ne 

s'incarnant qu'en tant que marionnettes dont le corps, les bouches et les esprits se voient habites par 

la Nature, dans I'optique d'en faire sens socialement. Ils sont done modernistes dans la mesure ou ils 

perpetuent la croyance en un rapport direct et authentique avec I'objet de leur discours, ici une nature. 

Toujours selon Latour, Chaloupka et Luke, leur propos environnementaliste exacerbe I'expansion du 

projet moderne, la revue de ses contradictions, plutot que le contredisant; empreint d'autorite, 

I'environnementalite signifie la tentative d'un controle total, d'un biopouvoir qui s'incame dans 

I'ensemble de la vie publique et privee, ainsi que toute banale activite quotidienne. Reprenant les 

termes d'Arendt, cette gestion exclut globalement le politique, la negotiation des termes, le conflit; 

I'utopie, systemique, est totalisante dans la mesure ou elle se pretend harmonieuse, ou plutot 

harmonisante344. 

341 Bruno LATOUR. Op.cit., p.35. Wil l iam CHALOUPKA. « T h e Tragedy of the ethical commons: demoral izing 
environmentalism ». Op.cit., pp.125-127. 
342 Will iam CHALOUPKA & R. McGREGGOR CAWLEY. « The Great Wi ld Hope: Nature, Environmental ism, and the Open 
Sec re t» . Op.cit., pp.4-5. 
343 Mick SMITH. Op.cit., p.375. 
344 Will iam CHALOUPKA. « The Irrepressible Lightness and Joy of Being Green: Empire and Environmentalism ». Op.cit., 
p.148; 153. Timothy W. LUKE. « On Environmental ly: Geo-Power and Eco-Knowledge in the Discourses of Contemporary 
Environmentalism ». Op.cit., pp.74-75. 
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De cette critique, il semble que ce soit specifiquement le propos de Suzuki que nous visons a 

readresser; dans une certaine mesure, Shiva et Reeves parviennent a se distancier d'un projet trap 

moderne et utopique. En effet, Suzuki s'inquietera face aux debats d'idees, aux processus de 

negotiations, lesquels impliquent l'argumentation; curieusement, il effectue une association entre 

argument et I'opposition irresoluble entre perdant et gagnant. Le debat environnemental, pour lui, n'est 

pas (ou ne peut etre) un debat puisqu'il doit transcender, convaincre, devenir un non-questionne 

social; de fait, il ecarte necessairement la possibility politique en ne convoitant que les aspects 

ethiques, d'ajustement, des termes de protection/degradation environnementale. Ici, les communautes 

humaines se taisent alors que I'eco-utopie les enveloppe et ordonne leur reponse, leurs 

comportements, leurs attitudes, leurs modes de vie. Parallelement, par une « Earth Democracy », 

Shiva invitera a ['inclusion des cultures, au pluralisme, a la participation; suspicieuse des technologies 

et sciences occidentales, elle propose un rassemblement des exploites (femmes, pays du tiers monde, 

pauvres, non-scientifiques) et parvient sans doute a traduire de maniere satisfaisante le 

personnel/prive (les besoins) en termes politiques. Toutefois, Shiva n'articule guere son propre 

discours qu'en termes ethiques, notamment par la valorisation d'un retour premoderne a des relations 

(harmonieuses) organicistes avec la nature. Enfin, Reeves invoquera des rapports plus democratiques 

aux sciences (moins developpes quant au rapport avec le monde non-scientifique) et, s'il semble 

parfois aspirer a un contact authentique a la nature, dans ses fables anthropocentriques et ses 

rencontres avec les non-humains, il n'illusionnera pas ses lecteurs par I'etablissement d'une utopie 

hors de la contestation entre humains et non-humains. 

En definitive, ils s'entendront toutefois sur un aspect en particulier et e'est sur celui-ci que nous 

crayons bon de revenir une ultime fois; etrangement, un dualisme subsiste entre culture/nature, celle-ci 

referant ironiquement a un Autre, inconnu, effrayant, inspirant mais perpetuellement exterieur et 

detache du Soi345; jamais I'Autre n'est aborde dans une optique plus genereuse, une potentiality fluide, 

qui nous habite deja, en reference a cette distance intime evoquee par Shane Phelan346, de la fluidite 

de I'inconnu traitee par Sandilands et Grosz, enfin de la dialectique non-teleologique de Bookchin ou le 

sujet est ce qu'il est et ce qu'il n'est, possedant au depart les termes de son (non)devenir. 

345 William CHALOUPKA.. « The Irrepressible Lightness and Joy of Being Green: Empire and Environmentalism ». Op.cit., 
p.148. William CHALOUPKA & R. McGREGGOR CAWLEY. «The Great Wild Hope: Nature, Environmentalism, and the 
Open Secret». Op.cit., p.11. 
346 Shane PHELAN. Op.cit., pp.55-56. 
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3. DERNIER. REQUIEM 

En terminant, nous crayons pertinent d'adresser quelques critiques a notre questionnement de 

recherche; de fait, notre reflexion s'est inseree d'abord dans une poursuite d'un projet initie par les 

theoriciens critiques de I'Ecole de Francfort, particulierement Adorno, Horkheimer et Marcuse. En 

s'inscrivant intimement au sein de leur langage, nous avons adresse une critique aux philosophies 

environnementales en resituant les termes de I'utilisation de la Science. Nous I'avons remarque, nos 

auteurs eux-memes ont ete fortement influences par ces idees critiques; tout au long de nos chapitres, 

nous nous sommes, a plusieurs moments, distances de I'ecole de Francfort dans I'optique de rendre 

compte plus adequatement du rapport entre sciences, pensee environnementale et action politique. 

Ainsi, notre propre vision des sciences et des possibility de connaissances s'est vue transformee, par 

I'option de depassement de notre questionnement. 

A ce sujet, les ouvrages de Latour, de Sandilands, de Luke ainsi que de Grosz ont ete tout 

particulierement fructueux pour notre reflexion et notre regard critique. A la lecture de nos auteurs, il 

est pertinent de souligner que ce n'est pas tant la Science qui continue d'impregner leur discours mais 

plutot la vision (reductrice) de la Science qu'ils perpetuent dans leurs ecrits, a des niveaux divergents. 

Alors que Shiva ouvre la possibilite a une diversite scientifique, des savoirs non-traditionnels, elle 

demeure neanmoins suspicieuse d'une science occidentale dite reductrice et qui semble s'enfermer 

dans des considerations tres modemistes, justement, des sciences. Si Reeves offre une possibilite 

beaucoup plus genereuse de considerer le rapport entre sciences et environnement, en distanciant les 

sciences contemporaines des sciences modernes, la fusion dialogique avec les ecrits de Shiva 

consentirait a un retour vers une notion inclusive des sciences, en integrant les savoirs. II ne s'agit pas 

de critiquer leur integration des sciences, mais plutot ses modalites; quelle vision en perpetuent-ils, en 

tant qu'autorite, reductionniste, alienante, ainsi de suite? 

Au depart, nous voulions sans doute nous opposer nous-memes a la possibilite scientifique, mefiantes 

des consequences d'un tel discours sur Taction politique; si nous avons pu mettre en lumiere en quoi 

justement le recours a des questions devaluation de risques, renforcees par des propos scientifiques 

exclusifs, peut menacer les voix des communautes et la contestation, nous notons neanmoins que loin 

de se distancier des sciences, ou de les enfermer dans I'identification des problemes, nous crayons 

pertinent d'ouvrir et de favoriser I'hybridite des sciences, leur metissage, et leur democratisation. Les 
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sciences, en tant que savoirs, notamment dans les termes de Shiva, offrent de nouveaux dialogues en 

retablissant une certaine reciprocite entre les agents de Taction politique et du debat public. 

En s'inspirant de Bennett et de Latour, le detachement des discours pessimistes auxquels 

s'accrochent plusieurs environnementalistes (Merchant, McKibben, Shiva et Suzuki) incite a deplorer 

I'idee d'une origine plus pure, vers laquelle nous devons tendre, pour embrasser plutot I'hybridite des 

formes, des sciences et des actions politiques contemporaines. Loin de jeter un regard nostalgique 

vers un passe mythique idyllique ou la Nature et I'Humain vivaient en harmonie singuliere, leurs 

apports invitent a I'enchantement que proposent les futurs, I'animation dedivinisee presente dans les 

sciences et les natures, en refusant le dogmatisme des systemes clos et equilibres, harmoniques et en 

etreignant I'incertitude etonnante de la nouveaute, de llmprevisibilite, du dynamisme de ces formes. 

Enfin, a cette approche de la generosite dans I'enchantement que suggere Bennett et de la 

democratisation de la representation des sciences et des politiques avancee par Latour, il importe de 

distancier un discours environnemental des positions tres strictes sur des identites prepolitiques, 

autant des non-humains que des humains; I'identite, par laquelle s'erigent les bases de revendications 

de droits, enferme les natures dans ce que Ton presuppose qu'elles doivent representee 

Consequemment, non seulement hierarchiserons-nous les termes des rapports entre humains/non-

humains (par la conservation de certains lieux privilegies), mais nous determinerons prealablement les 

identites qui nous preoccupent, ne leur offrant pas la possibility de I'indetermination. En se referant ici 

a la dialectique, et a I'identite, dynamique non-teleologique de Bookchin et Sandilands, il est pertinent 

de clore sur les termes de Rogers concemant le dilemme moraliste qui est celui de la pensee 

environnementale, et de les reevaluer. Au cours de cette these, nous avons souleve I'importance 

d'etre pluriels et inclusifs pour retablir les liens fructueux entre communautes humaines/non-humaines; 

ici, Rogers propose une conclusion sur cette reflexion concemant les qualif.es humaines/non-humaines 

que nous envisageons de depasser: 

Much of the contentiousness of the environmental debate revolves around defining the qualities of 
human identity and nature. For some, humans are forms of capital and resources, while nature is a 
large farm. For others, humans are an expression of four billion years of evolution within an 
indivisible nature which has only recently been torn asunder by modern society. Whatever basis is 
used to set the frame for discussions on conservation, there is a close link between who we are as 
humans and the kind of nature we think about conserving347. 

« 7 Raymond Albert ROGERS. Op.cit., p.137. 
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C'est en definissant cette base commune qu'il nous est possible de depasser les problematiques 

conservatrices de la pensee environnementaliste, laquelle base ne se refere pas, contrairement a ce 

que Rogers presente justement, au besoin ethique de conceptualiser conjointement les natures, 

qualites, humaines et non-humaines, mais plutot de reconnaTtre que toute approche demeure 

mediatisee et que les rapports sont multiples dans la maniere d'aborder I'autre (humain ou non-

humain). Cette position ethique de Rogers, selon nous, ne nous permet pas de devoiler une/la seule 

attitude saine pouvant ouvrir une relation (trap harmonieuse) entre humains/non-humains, puisqu'il est 

impossible d'avoir un acces direct et non-mediatise envers les natures (ou meme les societes): c'est 

cette base qui peut relier les perspectives diverses et deployer un dialogue intersujectif, evolutif et 

dynamique, contestataire et conteste, ou une discussion et un debat politique pourront s'entreprendre. 
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