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INTRODUCTION

Avant tout, quels sont les jalouns historiques qui

marquerent Le Repos du Septigme Jour? De 1895 & 1909,

.Claudel visite les villes chinoises: Shaungal, Fou-tchéou,
Hankéou, Houng-kong, Pékin et Tien-tsin. Elles forment
1'Bmpire du Millieu, la Chine permanente riche 4'exotisme
et de mythologie. Le poéte arrive d'Amérique, plus
précisément de Boston. Il est en face d'un pays propre a
exciter ses facultés imaginatives et a satisfaire ses
besoins de certitude.

Claudel scrute ce nouvel univers afin d'étre plus
conscient des fallles de cette masse grouillante qu'est
le peuple chinois. De 1'Amérique jusqu'a la Chiune des
Ts'ing, c'est l'univers qul le souldve et 1'alimeunte. Le
"perpétuel piéton"l veut counaltre le monde nouveau qui
stoffre a lul; et la devise mallarméenne: "Qu'est-ce que
cela veut dire?" soutient 1'élan du jeune diplomate.

Ce monde nouveau est un mounde significatif.
Couleurs et contours, sons et parfums, devienneunt des

signes. Ils preunnent uun seus moral. Ils exprimeunt

1 Paul Claudel, Qeuvre Poétique, Paris, Gallimard,
Bibliotheque de la Pléiade, 1957, p. 45.
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1l'esprit humain et fout partie d'un ordre esthétique.
En cette nouvelle espece de sorcellerie évocatoire,
Claudel ne tente pas d'atteindre un ordre surhumain ol
disparaissent par-dessus le bien et le mal ses éternels
enchantements. Le probléme qu'il pose est a la fols
incomparablement plus simple, mais en méme temps plus
difficile: 11 s'agit d'exprimer par des symboles chinois,
une réalité humaine, et celle d'un &tre dout la véritable
signification consiste a "créer sa position lui-méme sur
1'ensemble; L.."2

Cette plongée enthousiaste dans l'univers chinois,
nous incite a relever daus la vie du poéte, les premiers
contacts avec 1'Empire du Milieu.

Dés le jeune age, la lecture traunsporte le poéte

dans le pays de ses réves. Nous lisons dans les Mémoires

Improvisés, un témoignage qui confirme ce trait parti-

culier de sa vie et quil précise déja les préférences du
poéte pour la Chine. Livré au souvenir de son Jjeune désir

de courir le monde, Claudel confle a Jean Amrouche:

2 Paul Claudel, Oeuvre Poétigue, p. 150.
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Je passais des journées entiéres a lire des
récits de voyage en Chine et en Amérique du Sud;
c'étalent les deux pays qul avaient mes préfé-
rences et que j'al retrouvés plus tard dans ma
carrigre diplomatique3.

A 1'époque du jeune Claudel, Edouard Charton,
homme politique frangais avait fondé en 1833, Le Magasin

Pittoresqueh. En 1860, le méme M. Charton publiait chez

Hachette un autre journal de voyages, Le Tour du Mgnde.

Comme il l'avait fait pour Le Magasin Plttoresque, Claudel

s'empare de Le Tour du Mounde et eun devient le lecteur

assidu®. Ces lectures éveillent chez le futur poéte le
désir d'une communion plus profonde avec la Chine.
L'Exposition Universelle de Paris en 1889, 1lul permet un
premier contact avec une réalité nouvelle: le théatre

chinois. Un thédtre que Claudel considére "si curieux

3 Paul Claudel, Mémoires Improvisés, recueillis par
Jean Amrouche, Paris, Gallimard, 1954, p. 25.

4 Cf. Eug2ne Roberto, Téte 4'Or et le Tour du Monde,
dans le Cahier Canadien Claudel 4: Géographie podtigque de
Clgudel, Ed. Université 4'Ottawa, Ottawa, 1966, p. 39:

"En 1833, [Edouard Charton] fouda Le Magasin Pittoresque
qu'il dirigea jusqu'en 1888; c'était un journal populaire,
de lecture facile, et agrémenté de gravures d'un grand
gofit, ol les récits sont illustrés d'aprés les documents
originaux, anclennes estampes, tableaux, et des monuments
de chaque époque”.

5 Cf. Eugéne Roberto, op. cit., p. 35: "Le Tour du
Monde, nouveau journal de voyages que Claudel lisalt des
jours euntiers, d'aprés le souveunir qu'il confiait volontiers
a2 ceux qul évoguaibut ses années de jeuunesse a Paris”.
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avec sa mimlique stylisée, ses évolutious scéniques, sa
mélopée coutiunuelle, ses masques, ses cothurnes, l'iuntrigue
uniforme de ses drames..."0. Entre le pavillon chinoils a
1'Exposition de 1889 et Shaugal, 11l y a le New York de 1893

avec son quartier chinols et son Chinese House. "C'est

vers ce lleu pauvre, mals sacré, lorsque le jeu scéunique
s'y déployalt, que Claudel fit des expéditions"’. Un
monde chinols transplanté dans le milieu Yankee ne fait
qu'intensifier chez le consul-suppléant le désir d'un

départ prochain vers la Chine.

I1 n'y a pas de doute que Claudel, en 1893, 2
New York, a vécu une vie qui ne fut pas américaine.
Et c'était 1'Extréme-Orient, et précisément la Chiune
qui attirait, par momeunts, celul qui avait été le
lecteur passionné des chroniques chinoises du Tour
du Mounde, le spectateur ébloui du théatre annamite
a 1'Exposition universelle de 1889, 1'étudiant
qu'avait tenté 1'Ecole des Langues orientales,
l'élévg—consul qui avait ré&vé 3 la Chine, prét au
départ®.

Claudel est affecté au poste de vice-consul 3

Shanga! en novembre 1894. I1 quitte Boston en février

6 Paul Claudel, Sous le Signe du Dragou, Paris,
Editious de la Table Ronde, 1948, p. 16.
7 BEugéne Roberto, Le thédtre chinois de New York

en 1893, dans le Cahier Canadien Claudel 5: Formes et
figures, Ed. Université d'Ottawa, Ottawa, 1967, p. 113.

8 BEugéne Roberto, op. cit., p. 109.
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pour rentrer a Paris. Il reprend la mer eun juin: c'est le
vral départ vers une Chine que le merveilleux de 1l'ima-
gination ne faisait qu'embellir. Le 14 julllet, Claudel
est a Shangal, ancienne concession nationale. Il va y
demeurer pendant dix molis; 1l regagne ensuite le vice-
consulat de Fou-Tchéou, a Shangal en décembre 1897. "Ce
Shangal et le premlier Fou-Tchéou, c'est 1l'exposition, 1la
plantation du décor, la mise en place du héros, des
personnages secondaires et nécessaires"?. Dans ces postes
consulaires, 11 accomplit avec application, gofit, et une
scrupuleuse conscience professionnelle, son travail. Il

entreprend, en houseboats, des voyages sur les canaux,

au milieu des sampans et des malisouns flottantes; 1l visite
les missionnalilres cathollques.

Multiples départs, horizous nouveaux quil accen-
tuent chez le podte la communion & un univers ol s'en-
racine le drame de l'homme. C'est alors qu'il peut
remplir profondément sa mission de salut a 1'égard de
cet univers. Claudel est le poste converti qui s'efforce
de soustraire & l'uuniverselle menace de vieillissement et

de dégradation, la vie intérieure de la Chine ancienne.

9 Conférence donnée par le professeur Eugéne
Roberto, & 1'Université 4'Ottawa, en février 1963.
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Son oeuvre littéraire se continue et & la liste

de ses oeuvres, il ajoute un drame, Le Bepos du Septiéme

Jour. L'édition de cette oeuvre, au Mercure de France,
préparée par Jacques Petit, donue en appendice les
détails nécessaires qul permettent de situer exactement
cette oeuvre dans la vie du poételo.

Claudel, diplomate fraungais, une néglige pas son

activité littéraire. En 1895, il compose les Vers 4‘'Exil

et les premiers poémes de Conunalssance de 1'Est. En

jaavier 1896, il commence la rédaction de Le Repos du

Septiéme Jour qu'il termine le 17 aofit 1896, Ce sout 1la

les moments précis d'une oeuvre au milleu d'un pays que
le poéte aime et qu'il brile de mieux connaitre.

Qu'est Le Repos du Septieme Jour? Claudel dans

les Mémoires Improvisés jette un éclairage sur son oeuvre:

10 Cf. Paul Claudel, Le Repos du Septidme Jour,
Paris, Mercure de France, 1965, p. 147: "Le Repos du
Septieme Jour a été édcrit assez rapidement. Claudel ar-
rive a Shaungal en juillet 1895; il compose alors les Vers
d'Exil et les premiers poeéemes de Counaissance de 1'Est.
Le 23 janvier 1896, pour la premiére fols semble-t-il,
il note dans son agenda: 'Trlévaillé} au Repos'. En mars,
i1 s'installe a Fou-Tchéou. Le 17 aolt, son drame est
achevé: 11 1'indique dans son agenda et porte également
la date sur la derniere page du manuscrit®.
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_ Autant que je me rappelle, c'était un drame
d'étude, a la fois un moyen pour moi d4'explorer
ce que Je commengals a comprendre de la Chine, et
d'qutre part un moyen de sonder, de me faire une
idée sur certains probleémes théolo%iques qui se
posaient également 3 mon esprit...ll,

A ce moment précis de sa vie, Claudel est engagé
dans le mystére de Dieu. Depuis la secousse gratifiante
de la conversion qul est toujours centrale, la Chine
devient le pays, 1'univers ol 1l veut tout coordonner
a8 l'action de Dieu. Portant toujours eu lui une treés
grande admiration pour le thé&tre chinois, Claudel crée
un drame théologique dans un surglssement poétique de
l'existentiel. £En 1895, la réalité immédiate du podte,
c'est la Chine. C'est un pays ol 1l'écrivain un'a pas a
refaire le drame selon uune structure artificielle, mais
ol 1l'interdépendance universelle rejoint la fautaisie
poétique. Tous les climats, les rites, les cérémonies et
les mythes sont counsacrés par l'histoire. Claudel sait

respecter les richesses d'un tel décor.

Le RBepos du Septieme Jour est un drame chrétien.

Le genre médiéval de l'oeuvre 1l'assocle au thédtre de

la célébration ol s'opére entre Dieu et 1l'homme la

11 Paul Claudel, Mémoires Improvisés, p. 147.
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réconciliation nécessaire. Cette réconciliation se fait
dans la problématique .chrétienne de 1'Etre et du Mal. Au
sein de cette problématique percent les différents
éléments de confucianisme, de bouddhisme et de taolsme
envahi de superstitions populaires.

Quels sont les éléments priuncipaux qul se dé-

gagent de Le Repos du Septieme Jour? L'analyse sommaire

des trois actes nous permet de cerner 1l'essentiel de
cette oeuvre.

D&s l'acte premier, le podte se livre a la recré-
ation d'un univers selon les dounées de la cosmogonie
chinoise. Il organise la vision de 1'Empire chinois.

I1 déchiffre les quatre horizous auxquels s'ajoute un
cingquiéme: le centre mythique. Ce monde inventé, c'est
L'Empire du Milieu qul repose sur l'Empereur habitaunt le

centre quand tout est eun harmoule. Dans Le Repos du

Septieme Jour, le médiateur mythique impérial est sous-

trait au centre. Il s'est retiré dans la solitude,

hors de la capitale. Le peuple est aux prises avec un
drame: les morts se mélent aux vivants. L'intrusion

des morts signifie que le mal a été commis. Le rituel de
la religion hybride chinolse est impuissant devant 1'ia-
vasion des morts. A son corps défendant, 1'Empereur

accepte l'intervention du nécromant quil va le mettre en
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contact avec le monde des esprits. L'harmonie de 1'Emplre
du Milieu, brisée par le péché, est a restaurer. L'Empereur
"le Fils du Ciel", est la victime désignée comme holocauste
entre le Cigl et soun peuple. Il ira lui-mé&me au royaume
des morts. La terre s'ouvre, c'est la descente aux enfers.
L'Empereur cherche la cause de l'invasion et le reméde a
prescrire. Ainsi se termiue 1l'acte premier, ol bleun des
éléments chinolis sont habilement exploités.

Dans l'acte-pivot de 1l'oeuvre, l'acte 2, 1'Empereur
s'enfounce dans les enfers ol l'espace est d'un fixisme
ténébreux comme le jaspe de verre. Rieun ne permet au
regard de découvrir la ligne d'horizon. Dans une étendue
sans limites et sauns borunes, l'Empereur des Vivants erre
dans une ronde a pas perdus. Aiunsi confondu et mélangé
aux ténébres, il rencontre trois persounages: la Mere, le
Démon et 1'Ange. Il commence soun instruction par degrés
successifs. Dans un dialogue d'une scolastique rigide ou
perce le plan chrétien, tout lul sera révélé sur la cause
du mal. Le reméde est prescrit par 1'Ange de 1'Empire:
reconnaltre la primauté de Dieu, travailler six jours et
consacrer le septiéme 2 Dieu dans le repos. L'idée
chrétienne de l'enfer, le probleme du mal semblent &tre

les éléments principaux de l'acte deuxieme, répartis selon
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"une certaine formation dialectique“lz.

L'acte 3 revét un caractére liturgique. C'est le
passage de la ruine a la restauration, ol les traditious
chrétiennes et chinoises lalssent voir un réel syuncré-
tisme. L'Empereur nouveau remoute dans un empire ol regue
la rébellion. L'humanité reconstituée en sa personne, il
restaure l'harmonie dans 1'Empire du Milieu. Avec la
Croix comme signe de Salut, 11 prescrit le repos du sept=.
ieme jour. Le Prince Héritier lui succéde et 1'Empereur
convertl se retire daus la Montagne de 1'Ouest. Le drame
se termine dans le climat de la Grande Atteunte ol tout se
résorbe dans le syucrétisme de la paix taolste et de la
tradition messianique chrétienne.

Avant d'étudlier les ensembles des éléments chinois
et chrétiens, et leurs rapports, 11 convient de mettre en
valeur des lectures qul ont inspiré le drame et que nous

retrouvons tout au long de 1'étude. La premiére source

12 Mémoires Improvisés, p. 62.
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est le livre du Pere de Prémare,13 Vestiges des Principaux

Dogmes Chrétieng tirés des anciens livres chinoislu,

publié en 1878.

Lors de la représeuntation de Le Bepos du Septigme

Jour a Fulda eun Allemagne, Claudel adresse aux organisa-

teurs du Katholikeutag en aolit 1954, un message qui nous

révele la source premiére de son oeuvre.

13 Joseph de Prémare, s.j., Vestiges des Princi-
paux_Dogmes Chrétiens tirés des anciens livres chinois,
Paris, Bureau des Anunales de Philosophie chrétienne, 1878,
avec reproduction des textes chilnols, traduit par M. A.
Bounetty et M. Paul Perny. Aprés trente aus de patientes
recherches, le Pére de Prémare, missiounnaire Jésuite, com-
posa en latin un traité guquel 11l donne le titre: Selectae
quaedem Vestigia procipuorum (sic) Christianne Relligionis
dogmatum, ex Antiguis Sinarum libris eruta. Le manuscrit
du Pére de Prémare, écrit sur papier de Chine, compte 329
pages et est daté de Canton, 21 mai 1724. Il porte pour
désignation au catalogue de la Bibliotheque les sigunes:
NF., 2230.

14 Puisque pendant notre travaill nous ferouns
souvent allusion aux "anciens livres chinois™, onrécisons
que les chinois regardent ces livres comme.sacrés et
qu'ils les appellent, pour ce motif, King (Livres par
excellence). Ils sont au unombre de six. Le ler est
appelé Y-King (Livre des chaungements); 11 est considéré
comme la source de tous les autres. Les siuologues
réduisent les anciens livres chinois des King au nombre
de cing.
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...quelque chose d'antique et de vénérable ol
les anclens Jésultes avalent vu comme une ombre de
la Vérité révélée! Que de conversations j'eus 2
ce sujet avec mon saint aml le Pere Colombet, qui
me préta le fameux livre du FPére de Prémare.

C'est de ces conversations qu'est issu ce drame
Le Repos du Septiéme Jourl5.

Qui est le Pére de Prémare? C'est un missionnaire
Jésuite, né le 27 juillet 1666 a Cherbourg en France et
mort en Chine en 1734. Pendant prés de 40 ans, il
approfondit le sens et le caractére des livres chinois
pour en extraire les traditions de la doctrine catholique.

Et cet ouvrage Vestiges des Priuncipasux Dogmes Chrétiens,

exemple d'un syncrétisme parfalt, a servi de source

premiéere & Le Repos du Septiéme Jour.

La deuxieme source est celle de l'oeuvre de Thomas

d'Aquin: la Somme Théologigue et la Somme contre les

Gentils. Claudel découvre l'oeuvre du docteur aungélique
en 1895 & 1'4ge de vingt-sept ans, trelze ans aprés avoir

commencé son expérience littéraire. Dans Connaissance de

1'Est et dans les Mémoires Improvisés, le poéte précise

qu'a 1'époque il assimile et annote d'un bout & 1l'autre

le "livre 1népuisable"l6.

15 Cf. Paul Claudel, Oeuvres Completes, Théitre,
t. 8, Paris, Gallimard, 1954, p. 398.

16 Paul Claudel, Oeuvre Poétique, Paris, Gallimard,
Biblioth&que de la Pléiade, 1956, p. 182.
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La troisiéme lecture est celle de la Bible. Le
Jour de No&1 1886, Claudel trouve sur sa table une bible
gqu'une amie protestante avalt dounéde a sa soeur Camille.
Depuils ce temps, Claudel lit fréquemment les Livres Saints,
ce qul nous améune & croire qu'ils furent une source impor-

tante de Le BRepos du Septiéme Jour.

I1 ne faut pas oublier, enfin, les contacts de
Claudel avec les Jésuites et la Mission Catholique de
Shanga! et de Fou-Tchéou dount il a su apprécier 1l'oeuvre
si vastel7. En partie, gridce & ses rapports avec les pis-
sionnaires de Shangal et de Fou-Tchéou, Claudel pergoit
le peuple chinois comme un peuple fidele a des "manidres"
immémoriales au sein d'un pluralisme de peusée, a travers
les superstitions, le Bouddhisme, le Coufucéisme et le

Taoisme}8.

17 Dans une lettre & Madame Agnés Meyer, Claudel
exprime son regret devant 1'échec des missionnaires
Jésuites dont la méthode d'assimilation est condamnée par
Clément XIV. Voir REugéne Roberto, Cahier Canadien Claudel
6, Claudel et 1*'Amérique II, Editions de 1'Université
d'0ttawa, 1969, lettre 53, p. 13. Nous vous reuvoyous &
la note 11 page 287 de 1l'ouvrage cité pour y lire le
rappel historique des missiouns catholiques de Chine.

18 Cf. Paul Claudel, Oeuvres Completes, Théatre,
t. 8, Paris, Gallimard, 1954, p. 398.
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Ces relations le ménent a lire d'autres livres

1
7 et 1'étude de

comme le révelent sou journal de 1911
Gilbert Gadoffre<0. Ce sont les ouvrages du Pére Léon

Wieger, grand sinologue francgais: Les Péres du Systéme

Taolste, Les Textes Philosophigues, Histoire des Croyaunces

Beligieuses et des Opinions Phllosophiques en Chiue,

depuis 1l'origine jusgu's nos jours, Folklore Chinois

Moderne. Ils sont le fruit de trente années de recherches
et d'études faites en Chine et qui ont été portées a
1'attention du poéte. Une lettre d'appréciation du Pere
Perrigaud de Nanhoel et datée de 1895, nous permet de
penser que certaius ouvrages du Pére Wieger sont contem-
porains de Le Repos du Septieme Jour.

—

Nous nous proposons dans ce travail de découvrir

et d'analyser les deux plaus quil composent le structure

de Le Bepos du Septieéme Jour: le plan chinois et le plan

chrétien. Leur fusion aboutit & un syuncrétisme, celuil
gqu'un podte et un croyant pouvalt douner & une oeuvre

d'imagination.

19 Cf. Paul Claudel, Journal, t. 1, Paris,
Biblioth&que de la Pléiade, 1968, p. 79 et 122, note 3.

20 Gilbert Gadoffre, Claudel et 1'Univers Chinois,
dans Cahiers Paul Claudel 8, Paris, Gallimard, 1968, p.167.




CHAPITRE PREMIER
LE PLAN CHINOIS

Sommaire: Introduction. - La formation de l'empire
€laudelien et chinois. - géographie physique de la Chine
et préseunce dynastique. - La société chinoise. - L'aspect
magico-religieux. - L'harmonie brisée daus 1l'Empire du
Milieu. - L'harmonie restaurée dans 1l'Empire du Milieu.

Claudel habite la Chine du Sud, du 14 juillet 1895
jusqu'en octobre 1904. Dans cette Chine, Shanga! et Fou-
Tchéou marquent davantage le poéte% En ces lieux, il
découvre la vrale Chine,.

Avec autorité et délice, Claudel, & vingt-huit
ans, sy enfongait. N'était-ce pas une démarche
audacieuse, une dégision imprudente, un acte qui
pourralt counduire a une aventure insoupgonnée celuil

dans le coeur duquel vivalt encore Tate d'O0r2?

Le poete y écrit Le Repos du Septieme Jour. I1

décrit ces lieux ol l'air, les paysages et les moeurs

1 Claudel est a Shanga! du 14 juillet 1895 a mars
1896, comme counsul suppléant. Il est gérant du vice-
consulat de Fou-Tchéou du 23 mars 1896 au 19 décembre
1896. Il y revient comme vice-consul puis consul, du 31
octobre 1898 & septembre 1904.

2 Counféreunce donnée par le professeur Eugeéne
Roberto & l1'Université 4'Ottawa, en février 1963.



LE PLAN CHINOIS 2

colncident avec 1'état d'ame claudelien déja en relation
"avec le Principe primordial, le grand vide, le grand
Tout"j. Ce drame est écrit alors que la Chine impériale
portait sur son visage les traces de son ancieune
grandeuru. Claudel arpente depuis 1895 cette Asie conti-

nentale dont l'histoire s'échelonne sur uune période de

quatre mille a mille cing ceuts ans. Dans Le Repos du

Septieme Jour, le poete failt le tri de 1l'histoire tra-

ditiounnelle de la Chine Autique. De Hoang-ti (2697 avant
J.-C.) jusqu'a la chute de la dynastie Haun (206 avant J.-C.
a 220 aprés J.-C.), il exprime la démarche expiatoire 2
faire afin de maintenir "1'éternelle harmonie"’ chez un

peuple aux coutumes immémoriales.

3 Léon Wieger, s.j., Les Péeres du Systéme Taolste,
Paris, Cathasia, 1950, p. 20. Ce volume que nous citerous
souvent dans notre travall coutient ce qui reste des trois
peuseurs chinois: Lao-tzeu, Lie-tzeu, Tchoang-tzeu. Ils
vécurent du sixidme au quatriéme siécle avant 1l'ere
chrétieunne.

L4 Paul Claudel, Qeuvres Complétes, Théatre, t. 8,
Paris, Gallimard, 1954, p. 398.

5 Paul Claudel, Théadtre 1, Le Bepos du Septieme
Jour, Bibliothdque de la Pléiade, Paris, Gallimard, 1956,
p. 860. Nous nous servirouns dans notre travail de cette
édition de base qui est la derniere revue par Claudel |
lors de la publication en 1947 et rééditée eun 1956. De-
sormais, cet ouvrage sera désigné dans notre travail par
le sigle "R, 7e".
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La Chine de couvention® ol se joue le drame est-
elle fidéle a la géographie physique et & l'histoire de
la Chine? En un mot, quelle est la Chine que Claudel
recrée dans une oeuvre oll l'exploration poétique de la
Chine peut colncider avec celle de 1'histoire?

Nous allons tenter, dans un premier chapitre, de
faire une étude de ce qu'est la Chine dauns 1'histoire et

dans Le Bepos du Septieme Jour. Nous aborderons d'abord

la formation de l'empire, la géographie physique et la
présence dynastique dauns l'oeuvre claudelieune. Eusuite
la société chinoise, manifestée dans les éléments précis
de la vie paysanune, nous permettra d'étudier 1l'aspect
magico-religieux de l'oeuvre a 1'étude. L'harmonie
brisée et brisée de l'univers chinoils coustituera la
derniere partie de ce chapitre.

Le Chinois croit que l'histoire du monde se

confond dés 1l'origine avec la biographie des empereurs7.

6 Gilbert Gadoffre, Claudel et 1'Univers Chiunois
dans les Cahiers Paul Claudel 8, Paris, Gallimard, 1968,

p. 236.

7 Marcel Granet, La Pensée Chiunoise, Paris, A.
Michel, 1968, p. 283.
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Dés le début de Le Repos du Septieme Jour, Claudel associe

le commencemeunt du temps avec cette présence statique de
1'Empereur "assis entre tous les hommes"8 comme Jjointure
entre le ciel et la terre. Ce trait cosmologique de
"1'Empereur qui @ontinuellemenﬂ occupe le centre et le
milieu"] que le poete counserve jusqu'a la fin de la piéce,
démontre 1l'approche de l'univers cosmique, de ce tout
spatio-temporel selon l'optique chinoise. Il ne le fait
pas selon une démarcation catégorique des empiristes
occidentaux. L'Empereur "préposé a 1'inviolable Mil‘leu"10
est la comme la mer, la montagne. Il est daus le tout
concret selon la pensée chinoise. Il n'est pas "soumis 2
une condition qui le précéde dans le temps et dont 1l est
la suite nécessaire"ll,

L'univers décrit par le poéte, se situe "en
arrigre, jusque la ou le commencement du temps est rixé" L2

Claudel rejoint la pensée tao¥ste sur les origines de

1'Univers. 11 est en accord avec les données de Lao-tzeu

8 R. 7e, p. 797.
9 R. 7e, p. 797.
10 B. 7e, p. 797.

11 E. Kant, Critigue de la raison pure, Paris,
P.U.F., 1944, p. 352,

12 R- 76, P 797'
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qui relient l'apparition des étres sensibles a celle du
temps. Le temps fixé ne falt que présenter 1'empereur
claudelien comme possesseur de la durée dans uu peuple
ol "le temps tout entier appartient aux hommes et &

1'histoire”l3. D&s 1a premieére approche de Le Repos du

Septieme Jour, Claudel ne souffre aucune distinction entre

le tout concret et la distinction de 1'idée génératrice.
"Le commencement du temps est fixé"lu, "les myriades
humaines"lS, "le soleil"lé, "le clel et les eaux"17,

"18, "tous les hommes"l9, tout colincide dans

"1'Empereur
le temps et l'espace.

Le poéte conserve cet aspect bien chinois de la
non-distinction entre 1'idée génératrice et le monde des

choses engendrées. Le début de Le Repos du Septiéme Jour

rejoint le tout universel de la pensée chinoise ol chaque

13 R. 7e, p. 797.

14 Marcel Granet, La Pensée Chinoise, 2e éd.,
Paris, A. Michel, 1968, p. 296.

15 BR. 7e, p. 797.
16 R. 7e, p. 797.
17 BR. 7e, p. 797.
18 R. 7e, p. 797.
19 R. 7e, p« 797,
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élémeut se définit par uu mouvement qui 1'anime?0.
Toujours eun relation avec la geunese de 1l'univers
claudelien conforme au "tout councret”, le cosmos claude-
lien comme le cosmos chinois d'ailleurs, nous est révélé
comme un systéme mythique d'une structure trés cohérente.
En premier lieu, la cosmogonie chinoise et
l'univers claudelien reconnaissent comme primordial,
1'élément aquatique. Sous un ciel de conception taotste,

n2l

"rond comme une coupe y Un peuple vit dauns 1'ordonnauce

d'un Empire ou "l'eau aime faire du bien a tous les

étres"22

puisgque "la plule descend du ciel bienfaisant,
la main de 1'eau s'étend sur la surface de la terre™23.

Dans 1'univers claudelien comme daus celul de Lao-tzeu,

20 Cf. Liou Kia-Hway, L'Esprit synthétigue de la
Chine, Paris, Presses Universitaires de France, 1961,
pe 5: "Le tout councret qui ne souffre aucune séparation
déja dans la définition confucdenne (...) Il soutient
tous les paradoxes dont la plupart visent a réunir les
aspects coutraires et contradictoires de la création
cosmique dans une unité concréete. Il coustitue l'ar-
riére-fond des grands confucianistes de l'antiquité
qui admettent communément un principe générateur de tous
les 8tres dans leur perfection iunée ou acquise. Il
dclate chez les tao¥stes primitifs et devient l'objet
de leur réflexion philosophique".

21 B. 7e, p. 799.

22 Wieger, Les Peres du Systeme Taolste, p. 23.

23 BR. 7e, p. 798.
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1'é1lément aquatique assure la conjonction des éléments
dans le "métier cosmique"zu.

Dans l'univers chinois tao¥fste, le soleil occupe
une région physiologique et cosmique déterminde. Il en

est ainsi dans l'univers de Le Bepos du Septiéme Jour:

.é.et l'astre du jour y est posé comme un
fruit<>.

Les myriades humaines ont vu le _soleil
suspendu entre le ciel et les eaux26,

Eanfin Claudel n'hésite pas & axer soun univers
dramatique sur le "bindme ciel—terre"27, Fou-mou selon la
cosmogonie Taolste:

esole solell suspendu entre le ciel et les

eaux,

Et sur la terre continuellemegg 1*'Empereur
qul occupe le centre et le Milieu<®.

24 Wieger, Les Péres du Systéeme Taolste, p. 23.

25 R. 7e, p. 799.
26 Ra 769 p’ ?99'

27 Wieger, Les Peres du Systeme Taolste, p. 513.

28 R. 7e, p. 797.
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L'altruisme du bindme ciel-terre, selon Lao-tzeu,

polarise un univers ol

) Le Yinn et le Yang sont le soléil et la lune

eclairant sans interruption, les quatre salsons

sont régulieres, la pluie et le vent vienuneunt 3

souhalit, la reproduction des animaux et la matu-

ration des récoltes arrivent & point?9.
Au sein de ce bindme qui exprime l'alternance cosmologique
du Yinun et du Yang, le "Salutateur” et le "Premier Prince”
évoquent un empire oll comme dans 1'empire traditiounel
chinois, les plantes et les bé&tes, les dieux et les hommes
prospérent sans empléter hors de leurs domaines respectifs.
C'est 1'état de la Grande Palx, en chinois le T'ai-P'iug.
Toute la Sagesse chlinoise sort de ce sentiment.

Le spectateur golite & cette harmonie taolste ol

le "Principe reste toujours le méme essentiellement"Bo.
Dans ce macrocosme, le dramaturge campe 1'Empereur témoin
du va-et-vient incessant, du Jeu des causes et des effets
de son univers. Mals comme tout sage, 1'Empereur laisse

libre cours a l'alternance du repos et du mouvement.

Ainsi nous lisons dans l'ouvrage du Pére Wieger:

29 Wieger, Les Péres du Systéme Taolste, p. 85.

30 Wieger, op. cit., p. 85.
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bﬂEmpereui] s'abstient d'intervenir, ou par
actlon physique, ou par pression morale. Il se
garde de mettre son doligt dans 1'engrenage des
causes, dans le mouvement perpétuel de 1'évolu-
tlon naturelle de pegf de fausser ce mécanisme
compliqué et délicat’-+.

La genese de l'univers claudelien aussi bien que
son origine est couforme & la pensée chinoise, c'est
1'époque de la nature parfaite, de "la Grande Régle"3?2,
Houang fan.

Dans cet univers, réplique de la cosmogonie chi-
noise, quelle est la Chine de Claudel? Est-ce le pays
du banxan33 qui, & lui seul, tradult dans son architecture
difforme, une Chine ol la légende investit le "contempla-
teur"34? Pour mieux répondre & ces questions, essayouns de

découvrir la géographie physique de la Chine telle

qu'exprimée dans le texte méme de Le Repos du Septidme

Jour.

31 Wieger, Les Péres du Systéme Tao¥ste, p. 35.

32 E. V. Zenker, Histolre de la Philosophie
Chinoise, Paris, Payot, 1932, p. 48.

33 Paul Claudel, Ceuvre Poétigue, p. 48.

34 Pgul Claudel, Oeuvre Poétique, p. 56.
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A 1'Ouest la Terre s'éléve vers 1'adoration;
Le Nord borne ton empire, et les Rois du Sud

Ont regu ton sceau et t'eunvoient des tributs;
Et & 1'est la mer, pacifique, sans bornes,
éternelles

De ce cbté la Porte noire du Cilel oli le Soleil

apparalit.

Telles sont les bornes de tom Empire35.

C'est a vol d'oiseau que le dramaturge semble
salsir toutes les borunes de cet empire. "A 1'Ouest, 1la
Terre s'éleve vers l'adoration™, ol les communications
devienunent de plus en plus rares. Ce sont les Monts Houai
que le Récitant aime voir du fond de la plaine ol il che-
mine:

La Terre est nette et parée comme un temple,

et Jje volis tout autour de moil 6

Les Montagnes assises comme Cent VieillardsS®.

L'Ouest pour Claudel comme pour le Chinois, ce
n'est pas seulement un lieu d'origine & 1l'Age du bronze
(1500-600 gvant J.-C.). Une grande partie du "fond
spirituel et lmaginatif de la culture chinoise prend sa
source dans 1'Ounest”37. Dans sa description de 1'Empire,

Claudel részlise une mateutique & 1l'aide du symbolisme

religieux de la Montagne Cosmique. En Chine comme dans

35 R. 7e, p. 798.
36 B. 7€, Do 858.

37 Edward Schaffer, La_Chine Ancieunne, New York
1968, p. 16.
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1'Extréme-Orient, les héros, les chamaus réussissent &
tablir "1'adoration"® avec le ciel, Tien. Ce mysticisme
est 1ié au point cardinal-"1'Ouest". Claudel reprend
ce mysticisme lorsque l'‘mpersur nouveau, & l'acte 3, dit:

Et traversant les champs, je m'éleveral vers
la Mountagnel9.

Dans la saisie du regard poétique, tous les dé-
tails d'une topographie géographique compliquée, s'u-
nissent pour deveunir un symbole de sécurité. L'Empereur
veut se retirer comme dans une profonde retraite, sur
cette montagne qui est 1'Ouest d'oll viendra un jour le salut:

La Glo&re de la Vision viendra de la Montagne
et de 1'Ouest™0,

Dans ce royaume, "le Nord borune [1]'Empire", ol le
Chan-si forme une fortification jusqu'a la Grande Muraille.

"Bt & l'est de la mer", c'est le levant ol par deld
les quatre cdtés de 1'Espace, se trouvent quatre vagues
régions qu'on nomme les "Quatre Mers"ul. Voici 1'Océan
Pacifique. C'est le repaire de la lumiére, un point car-

dinal ol les horizons s'ouvrent et se ferment sous la

38 R. 7e, p. 798.
39 R. 7e, p. 854,
40 R. 7e, p. 850.

41 Cr., Marcel Graunet, La Civilisation Chinoise,

p. 92.
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coupole du ciel. Cet aspect géographique de la Chine,
"sans bornes, éternelle”, c'est 1'allusion & la Mer Jaune,
la Mer de la Chine Orientale et la Mer Méridionale., Qes
allusions revienuent a différents moments afin de mettre
en relief le mystérieux de cette thématique marine qui
hante le Chinois, d'ol sortent dragous et tortues. C'est

ah2 qu'évoque le Récitant & la fin

"la Mer incircounscrite
de 1l'acte 3. "La grande mer derriére 1'Empereur“”3, une
nappe liquide gui "arrive et avec un groundement vient
heurter la terre de l'épaule"uu.

"La Porte noire du Ciel" c'est l'allusion bien
chinoise a l'entrée des eunfers par ou "le Soleil appa-
rait". Selon la mythologie chinoise, le Soleil descend
dans les enfers. Il jouit "du privilége de traverser
1'enfer sans subir la modalité de la mor245.

A 1'intérieur de ces régions sinolisées: deux

fleuves dans leur avancement tortueux, dans leur écartel-

lement et leurs méandres euserrent la Terre Jaune "comme

L2 R. 7e, p. 859.
LLB B‘ 7e’ p' 859-
4h R. 7e, p. 859.

4 Mircéa Eliade, Histoire des Religions, Paris,
Payot, 1968, p. 124,
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la mangue"ué: le Fleuve Bleu,dont la descente en jounque
émerveille le podte, le Fleuve Jauue sortant des montagnes
de Kaun-sou, "le Grand—Ho"u7. Ce dernier est le seul lien
avec cette maquette si complexe de la Chinehg.

Claudel intégre daus le décor géographique le
Grand-Ho non seulement & cause de ses dangers légeundaires,
mais aussi parce que le Fleuve Jaune laisse un dépdt qui
est plus que la maune: le loess qul permet la multiplicité
des cultures. Le spectre du Grand-Ho malgré les labeurs

h9, qui datent de 1l'2re féodale,

mythiques de Yu le Grand
est toujours présent a l'esprit chinois. C'est un trait
que Claudel relédve & l'acte 3:

Comme un peuple chassé par les rats, ou qui

fuit devant 1'inoundation, quand le grand Ho rompt
ses digues,5o.

L6 R. 7e, p. 853.
47 R. 7e, p. 841.

48 Cf. Willie Durant, Histoire de la Civilisation,
La Chine, Lausanne, p. 16: "La graunde artére, le Fleuve
Jaune, rapide et coupé de bancs de sable, est d'une navi-
gation dangereuse, ses bras lnnombrables divaguaient ca-
pricieusement a travers les plaiues basses et plates,
presque saus pente, c'était le pays qu'on appelait les
Neuf Fleuves, parce que disalt-on, le Fleuve Jaune y avait
neuf bras principaux.”

b9 Yu le Grand tient le rdle principal dans 1l'his-
toire dramatique des Grandes Haux. Cf. Marcel Granet, La
Civilisation Chinoise, A. Michel, 1968, p. 20.

50 R. 7e, p. 841.
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A la fin de 1l'oeuvre, dauns un méme climat, 1'Empereur
nouveau falt encore allusion dans un dernier regard aux
"vastes eaux des deux fleuves" ot qul fécondent "1'immeusité
de la ville ol grouille le peuple d'or"S2,

Tout cet empire claudelien est encerclé par
1'embléme du dragon:

Et le grand dragon s'y enroule, dont on ne
sait ol est sa fin et sa té&te53.

Une concordance heureuse gque nous ne pouvons pas ignorer,
dans cet empire ou "la licorne hemnit"S* et que l'onm
incante & l'aide des "sauterelles"2O.

En Chine, le dragon56 demeure le mythe de la

fécondité., Aussi, 1l est la confirmation de la vertu

51 Bo ?e, Pe 860-
52 R. 7e, p. 860.

53 B. 7e, p. 799.

54 B, 7e, p. 805.
Dang la Chiune Ancieunne, la licorne est 1'em-
bleme royal et symbolise les vertus royales. Cf. Emile-
Jean Chevalier, Dictionnaire des symboles, Paris, Laffont,

1967, p. 457.
55 BR. 7e, p. 809.

56 Cf. Marcel Granet, La Civilisation Chinoise,
p. 205: "Le plus célébre des animaux emblématiques est le
Dragon. Le Dragon avant 4'étre le symbole de la puissance
souveraine, fut 1'embléme de la Dynastie royale, celle des
Hia".
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royale. Dauns 1l'acte 3, de Le Repos du Septiéme Jour,

"1'Empereur nouveau” rappelle cet aspect décoratif du cos-
tume ol le "Dragon"57 est tissé dans la soie de la robe
impériale. Etant douné 1'importance de cette béte héral-
dique, nous reprendrons a la fin de ce chapitre les détails
qul concernent ce mythe.

Dans Le Repos du Septiéme Jour, la Chine de

Claudel est la Chine unifiée par le premier César chiuois,

Hoang-ti. Une Chine ol "les Rois du Sud"™ reconnalissent le

60

"sceau"59 de l'Empereur et lul "envolent des tributs” .

Elle forme cet empire qui est appelé "1'Empire du Milieu"6l

"62_

ou "le Royaume-de-la-Tranquillité-du-Matiun Comme

1'Ange de l'Empire, a 1l'acte 2, Claudel considére la terre

63,

jaune du milieu des "quatre horizons Et tout cela cor-

respoud & cette coustation de Gatti a propos de la Chine,

57 BR. 7e, p. 853.

58 R. 7e, p. 798.
59 R. 7e, p. 798.
60 R. 7e, p. 798.
61 R. 7e, p. 799.
62 R. 7e, p. 799.
63 R. 7e, p. 836.
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ville révée une foils pour toutes par un -
empereur nomade de corps et d'esprit, axée Nord-
Sud, Est-Ouest et Milieu (ce cinquiéme point’
cardinal qui nous manque et nous déporte toujours)
a été tracg comme le plan d'un ciel tout a fait
tranquille b,

Dans Le Bepos du Septiéme Jour, uune véritable

Chine est présente dans sa géographie physique. Voyous

comment 1'instant dramatique de Le Repos du Septiéme Jour

cof¥ncide avec une époque historique chinoise.
Puisque l'histolire de Chine fait reposer tout le
gouvernemeunt sur trols souverains et cing dynasties, il

serait fort & propos de repérer dans Le Repos du Septidme

Jour, certalins éléments qui traduisent les caractéris-
tiques d'une dynastie particulieére.

Les premiers moments de l'acte 1 révélent une
concordance absolue entre le monde seunsible et le moude
moral.

La pluie descend du Ciel bienfalsant, la main
de 1'eau s'étend sur la surface de la terre;

Celle-ci ne reste point seche, mais suivant
1'ordre des temps avec cérémonie, elle produit
un ample sacrifice.

De ses antiques trésors

Elle met la nourriture devant les hommes afin
qu®ils mangent, l'ayant mélaungée & leur salive,

Et que le feu du coeur ne s'éteigne point, mais
qu'il brfile, produisant la lumiere,

Par quoi l'homme volt et entend, gt il est
capable de comprendre dans son esprit 5.

64 A. Gatti, Chine, Paris, Plandte, 1957, p. 19.

65 R. 7e, p. 798.
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Ce passage exprime un aspect de la doctrine d'oll découle
toute une série d'axiomes qui out modelé la Chine adminis-
trative et religieuse. L'examen des phéunoménes naturels
(pluie, terre fertile, unourriture) et du comportement
humain permet de reconnaltre si le gouvernement est bon

ou mauvals, selon que tout se produilt en sa saisou ou

hors de propos. Cette doctrine de coordination se situe
vers la cinquiéme dynastie qui s'appelle la dynastie des
Han66.

D'autres détails de Le Repos du Septiéme Jour

démontrent la solidarité étroite et presque physique entre
le monde matériel et le monde moral. Le théisme, "le
Ciel"67 gqul dicte la mission expiatoire de 1'Empereur et
du Prince Héritier; l'animisme qui se manifeste dans "les

68

génies célestes” et "les Froids"69; enfin le naturisme

qui découle de la conception de l'univers et des choses.

66 La dynastie des Han est la cinquiéme et compte
27 empereurs. Elle a duré 426 ans, de l'an 262 av., J.-C.
5 l'an 224 gprés J.-C. &%De Prémare, p. 23.

67 B. 7e, p. 842,

68 R. 7e, p. 843.

69 R. 7e, p. 800.
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Aussi selon les sinologues7o, c'est sous la
dynastie des Han qu'une théorie de la fonction impériale
aurait été écrite. Le protocole de l'empereur claudelien
qui n'est plus 1l'architecte de 1'Empire, mais le grand
prétre, détenteur du mandat céleste, rejoint la théorie
de la fonction impériale quil a fleuri sous cette dynastie.

La rencontre de l'empereur claudelien et de
"1'Antique Tigre"7l a8 la fin de l'acte 1, peut servir de
confrontation historique entre deux dynasties: celle de
"Hoang-ti" considéré comme "1'Auntique Empereur"72 et celle

de 1'Empereur régnant de Le Repos du Septiéme Jour. Le

moment historique de l'empereur claudelien est trés ex-
plicite en l'acte 3.

Et tout le dialogue euntre l'Empereur nouveau et le
Prince Héritier nous permet de situer l'action dramatique

a l'4dge classique des dynasties chinoises:

70 Henri Bernard Malitre, Sagesse Chinoise et Phi-
losophie Chrétienne, Les Humanitéds d'Extreme-Orient,
Cathasia, Série Culturelle des Hautes Etudes de Tieutsin,
Paris, 1920, p. 25-26.

71 R. 7e, p. 811,
72 R. 7e, » 799.
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Le Prince Héritier - Et toi, 0 Antique
Dynastie, pardon! Quatre siécles, comme un
homme indestructible,

Tu as gouverné, et comme un bois qui pousse
sur une vielille racine,

C'était de tol que l'Empereur régnant tirait
sa vie73.

Les références sont assez explicites. Les "quatre
siécles" indiquent la réelle duréde de la dyunastie des Han.
Le personnage de l'Empereur est dans la lignée de la suc-
cession dyunastique. Et si nous associons a cet extrait
cité, les allusions du "Premier Prince" relatives: a:!l'in-
surrection.

Voici la coufusioun prédite par les tri-
grammes: la sédition s'éléve sur la séditiom 4,

1'instant dramatique nous raméne a la fin de la dynastie
des Han qui s'écroulera devant les mouvements religieux
et révolutionnaires qui agitent le peuple.

Puisque c'est surtout a 1'époque de la dynastie
des Han que la légende de Hoang-ti atteint son apogée, il
est intéressant de constater commeunt Claudel intégre dans
le cadre de cette succession dynastique la figure de
1'empereur légendaire.

Ce n'est pas seulement le hasard qui pousse Claudel

5 accoler au spectre de 1'Empereur, le nom célébre de

73 R. 7e, p. S42.
74 R, 7e, p. 841.
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Hoaung-ti, mais bien plus une certaine connaissance de
1'histoire chinoise.
Nous repérons une coucordance étounante entre les

exploits méritants de Hoang-ti de Le Repos du Septiéme

Jour et ceux de 1l'histoire. En accord avec les livres
historiques75, 1'Empereur Jaune s'approprie la fondation
de 1'Empire: "J'ai établi 1'Empire"’C.

Si 1'Empire chinois fut fondé en méme temps que
fut réalisée 1'unité, 11 est juste que Claudel le consi-
dére comme "le Réuunisseur des peuples, l'Implantateur de
1'Unité"’’. Comme le fait le peuple chinois, Claudel
associe donc a ce personnage légendaire, l'uunificatiom
territoriale, politique, sociale et intellectuelle de la
Chine. Quand le spectre de Hoang-ti dit a 1'Empereur

n78

régnant: "J'al bati une muraille , 11 rappelle comment

en 215, il "fit réuunir eun une ligne de défense continue

75 Le 2e livre des ‘King , le Thou-King” attribué
a Confucius, contient dans le premier chapitre les Mé-
moires historiques des Cing Souverains. I1 fait commencer
1'histoire chinoise avec Hoaung-ti. Et le grand historien
chinois, See-ma Tsien, écrivant a la fin du 2e sigdcle
avant J.-C., la premiere compilation d'histoire générale
fait aussi commencer l'histoire chinoise avec Hoang-ti.

76 R. 7e, p. 81l.
77 R. 7e, p. 812.
78 R. 7e, p. B81l.
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ces ancieus éléments de fortification. Ce fut la "Graunde
Muraille"79. "Tuant les Chefs et les Princes"Bo, il fit
1l'unification politique. L'uunification sociale est ex-
primée quand il dit: "J'ail adopté la multitude"81. Bien
que Claudel néglige l'unificatioun intellectuelle, il
rappelle 1l'incident qul a voué la mémoire de Hoang-ti i
1'exécration: "J'ai brilé les livres"82. En effet, "a
1'instigation de son ministre Li Sseu, le César Chiunois
en 218 avant Jésus-Christ ordonna la destruction des livres
classiques, notamment tous ceux de 1l'école confucéenne..?B.
Enfin, la construction du Grand Canal, le canal
royal quil porte le nom de Yun-ho est attribué dans une
légende qul dépasse les données de l'histoire a Hoaung-ti:
1"84.

"J'ai creusé le Grand €gana

Hoang-tl est aussi 1l'empereur qui est a l'origine

79 Bené Grousset, Histoire de la Chine, Paris,
Fayard, 1942, p. 55.

80 R. 7e, p. 811.
81 R. 7e, p. 81ll.
82 R. 7e, p. 81l.

€3 René Grousset, Histoire de la Chine, A. Fayard,
Paris, 1942, p. 54.

84 R. 7e, p. 811.
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85

du calendrier ~. Uune fouction que Claudel lul attribue:
J'al fixé le commencement de 1l'annde; j'ail
réglé les cycles. J'ét%glis l'ordre du temps,
donnant ma prescription-~.

Hoang-ti, comme tout Fils du Ciel "est maltre
unique du Calendrier et, & ce titre, l'animateur de toute
la terre chinoise, dans la tradition des Han"87.

Apres avoir campé le Hoang-ti de 1'histoire, Claudel
puise dans le folklore chinols tout ce qui fait le
prestige du Hoang-ti légendaire. Dans le monde folklo-
rigque de la Chine, Hoang-tl est un dieu composite chargé

de 1l'ordre dans les deux mondes, et ennemi des Smes

faméliques, c'est-a-dire des revenants. Les dix contes

85 Cf, Granet, La Civilisation Chinoise, p. 155-
156 "Pour que l'Univers se préssnte comme un eusemble
ordouné, il faut et suffit qu'un Calendrier promulgué,
régente dans un mounde rénové, une Ere nouvelle. Le mounde
est recréé a neuf sitdt qu'un Chef digne d'exercer une
mission civilisatrice a mérité de se voir confier les
Nombres du Calendrier du Ciel (Tien tche 1i chou), c'est-
a-dire les emblémes de sites et des positions astrono-
miques ou solaires.”

86 R. 7e, p. B81l.

87 Granet, La Civilisation Chiunoise, p. 408.
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recuelllls par le Pére Wieger88

w89

nous font voir Hoang-ti
"armé de pied en cap qul,dans des apparitions iden-

tiques a celle qu'il fait dans Le Bepos du Septidme Jour,

se porte au secours de ceux qul appellent. Il est le
renfort des gens intimidés par "Les Froids"?0, Ainsi,
toujours en accord avec les contes folkloriques chinois,
Claudel sait respecter l'ascendance qu'il a sur le monde

des morts.

Dans Le Repos du Septidme Jour, todt le dialogue
entre "le rol des vivants“9l, et Hoang-ti, manifeste 1la
conunaissance qu'il a du monde des esprits. Le dialogue
raméne sur sceéne la pensée tao¥ste sur 1'ame supérieure

de l'homme, chénn, qui s'enivre dans le monde inférieur

en attendant sa réincarnation.

88 Quand le Pére Léon Wieger romanise le carac-
tére chinois il écrit Koan-ti au lieu de Hoang-ti.
Cf. Wieger, Folklore Chinois Moderne, Librairie Orientale
et Américaine, Paris, E. Guilmoto, 1908, p. 170, ol il est
derit: "Le vrail, le grand Koan-ti a rang d'empereur, c'est
vrai. Mais ce n'est pas luil qul préside dans les temples
sans nombre que les hommes lul ont cousacrés”.

89 R. ?es b. 809.
90 R. 7e, p. 800.
91 R. 7e, p. 801.
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Malis de quoi 1l'2me de l'homme est-elle
occupée?

Que de son corps, se tournant vers lui tout
entiere?

Donc, quand celui-ci est allé & la terre,

Comme plusieurs marchands out versé leur
fortune a un fonds commun, comme des fréres qui
possedent un bien indivis,

Cet amour

Ne la quitte pas, et comme le corps tend en
bas par son poilds, ainsi fait I'4me9%;

En effet, un lien existe aprés la mort entre le
corps et l'ame. Selon le degré de force et d'énergle,
malgré le départ de l'dme inférieure, p'ai. Le lien
entre les corps et les dmes (1'homme ayant deux &mes
selon les taolstes: une aérienne, l'autre, spermatique),
existe toujours.

Claudel exprime assez confusément cette résonance
taolste. Peut-&tre faut-il voir un plaidoyer en faveur
de la métempsychose si familiére a la mentalité chinoise?

Pour Claudel, Hoang-ti n'est pas seulement la
figure historique d'un empereur chinois, mais par som
allure épique, i1 est le type qui aunounce tous les
exploits célebres de 1'histoire chinoise.

Toutes ces correspondances historiques et légen-

daires nous permetteut de conclure que 1l'empire de Le

Bepos du Septiéme Jour, est en accord avec la mythologie

92 R. 7e, p. 810.
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chinoise oll tout exlste en raison de ™ 'harmonie"™ 5. Dans
cet empire claudelien, l'Empereur de la dynastie des Han
régne dans sa vertu totale. I1 Propage sa pulssance dans
la société que nous allons congidérer.

Dans 1'Empire de Le Repos du Septiéme Jour, "le

male s'étant uni 4 la femelle, le peuple est né"9%, En
Chine, l'acte sexuel est considéré comme l'origine de la
société chinoise.

Au sein d'un pluralisme de peunsée, le confucianisme,
le Bouddhisme et le taol¥sme, vivent les deux éléments de
la société chinoise: les patriciens et les plébédieuns.

Les patriciens gouvernent au nom de 1'Empereur:
le Premier Ministre, le Premier Prince, le Prince Héritier,
le Grand Examinateur. Ce sont les persounages de Le Repos

du_ Septieme Jour que nous appelons les grands seigneurs.

Le Premier Ministre fait & la cour son "rapport"9 5. I1
saisit l'ordre de 1'Univers et démountre habilement comment
1'Empereur sécréte la civilisation. Le Premier Ministre,
conscient du principe dynastique vérifié dans la Grande

Paix de 1'Empire, ol " &]out est paisible"96, rend hommage

93 R. 7e, p. 798,
94 R. 7e, p. 798.
95 R. 7e, p. 798.
96 B, 7e, p. 809.
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a2 1'Empereur.
Et c'est pourquoi, nous prosternant la face
contre terre, nous: faisons révéreunce a Votre
Ma jesté97.
Le Premier Ministre sait discourir sur les vertus royales.

Dans Le Repos du Septieme Jourvquand il souligne la fécon-

dité des &tres et des choses, il proclame par le fait méme
1'existence des vertus du souverain. “Le Grand Examina-
teur"98, c'est le lettré qui dauns les "concours”?? fait

100 aux fonctions et aux titres

accéder "le petit peuple
publics.

Qu'en est-il du Prince Héritier? Sous le régime
féodal, les Rituels divisent les princes en cing degrés.

En principe, 1'alné des enfaunts de la priuncesse, fou-jin,

succede sur le trone. Claudel respecte dans Le Repos du

Septieme Jour 1'hérédité gui un'est pas seulement un droit

mais aussi une habitude.

L'Empereur - Grandis! prends ma place avec
toute-pulssance, assume avec magnificence le
MilieulOl,

97 R. 7e, p. 798.
98 R. 7e, p. 801.
99 R. 7e, p. 799.
100 R. 7e, p. 801.

101 R. 7e, p. 852.
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Quand le "Prince héritier" s'adresse a 1'Empereur, il le
considére comme son pére.

Et maintenant, 8 pére, remoutre-nous toun auguste
visage!102

Le persounnage du "Prince héritier” réunit em lui les
éléments du personnage priuncier de la Chine féodale.

Le "Premier Prince® de Le Repos du Septieme Jour

met en relief surtout le rdle d'intermédiaire de ce
personnage historique. Selon l'histoire, la primauté
princiére appartenait dans 1'Empire a une famille d'un
clan déterminé. Cette réalité est manifeste chez le
Premier Prince qui fait sienunes les préoccupations du
peuple au-dela de tout attachement naturell93,
Ensuite, ce sont les plébéiens. Comment Claudel

présente-t-1il ce "petit peuple"lou?

Les hommes de leurs malisons sortent daus
l'herbe de la terre:

Soit les agriculteurs, ou ceux qui ViVTBE
dans les bateaux; ou les Cent Mille Villes .

102 R. 7e, p. 852,

103 €f. Heuri Maspero, Mélanges Posthumes sur les
Religions et 1'Histolre de la Chine, Etudes historiques,
vol. 3, Paris, Ed. Civilisation du Sud, 1950, p. 135-136.

104 R, 7e, p. 801.
105 Bc 76, p' 799'
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Dés les premiers jours de l'histoire counue, le

rang social du Chinois est celul du paysaun. Claudel

n1_06 d!

pergoit "le peuple d'or apres cette réalité. Dauns

Le Repos du Septieéme Jour, le paysan vit dans 1l'harmonie

du cycle agraire et du cycle saisounnier. C'est "1l'indus-
trieux cultivateur"lo7, dont l'appartenance au sol est
trés significative. Ce qul retient davantage l'attention
du dramaturge. L'aspect social de l'activité agricole

est tellement dominant que Le Repos du Septieme Jour ne

pense l'homme chinois qu'en fouction du sol.
L'activité agricole prime tout. Chaque fols que

le poéte se référe a l'ensemble du "peuple des Cent

»108
9

Familles il pense au "laboureur qui de son fer tra-

"109 .

verse les antiques champs de batallle Une constante

de 1l'oeuvre claudelienne qui releve ce que l'histoire nous
apprend du Chinois: "1'industrieux cultivateur"0, qui

travaille "accroupi, repiquaunt soun rign il

106 R. 7e, p. B806.
107 R. 7e, p. 850.
108 R. 7e, p. 851,
L'expression "peuple des Cent Fomilles” signi-
fie la totalité de la race chiunoise.
109 R. 7e, p. 801.
110 B. 7e, p. 850.

111 R. 7e, p. 812.
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Cette activité agricole gqui domine tout, l'auteur
la congoit en fait comme 1la seule garantie sociale.

Et ou sera la société qu'il y a entre les
hommes, s'ils ne cultivent pas...llZ2.

Ces références a la vie agricole, qui tissent le
drame, traduisent le désir du poéte d'étre en accord avec
l'histoire. A la question de l'Empereur - "Que dis-tu de
l'Emp'lre?“113 le Premier Ministre répond que "le paysan a
recueilli son riz, et le thé, et la soie, et le miel, et
wlll

le coton; il 1'a vendu

Dans Le Bepos du Septiéme Jour, tous les produits

’

agricoles sont énumérés: thé, soie, chanvre, miel, pavot,
millet, mals, féves, froment, blé, riz. Dauns la zone des
deux fleuves, le Grand Ho et le Yang-tzeu, le paysan '
chinois se livre a la culture des différeunts produits.
Cette diversité agricole pousse le paysan a tout savoir
de l'art agraire.
«...1l'habile agriculteur ne se passera de coun-
nalitre les vents et les saisons et les influences
de la Luune,
Et la différence des terrains, leur vertu et

leur chaleur, e%l%eur pente, et la qualité des sels
et des eauX,... .

112 B. 7e, p. 809.
-113 B. 7e, p. 799.
114 R. 7e, p. 799.
115 R. 7e, p. 814,



LE PLAN CHINOIS 30

Au sein de toute cette activité, Claudel sait que
la riziculture désigne davantage le vral visage de 1la
Chine paysanne. C'est pour cela que le poéte décrit les
rizieres avec plus de minutie:

En Chine, tous les terrains sont univelés et étagés
en forme d'amphithédtre. Le riz semé dans 1l'un ou l'autre
étage ne peut croltre sans eau.

Que 1'industrieux cultivateur, étageant ses
réservoirs, n'en fasse atteindre les bords a ses
champs de riz,

Je vols 1'abime entre mes pleds, Eié<ye 1'art
de l'infernal agriculteur l'a disposé .

C'est 1'allusioun aux laboureurs gqui fount de grands réser-
voirs a différentes élévations afin d'y recevoir la pluie

et les autres eaux qul coulent des montagnes.

C'est ainsi que le riz est planté sous l'ea
pour que, renaissant, il pousse dans la lumiere

17
A un moment douné & la croissance, le riz est 1lié et
ramené a la surface de l'eau. L'amplification de ce
trait agricole pousse Claudel a iuveunter un personnage
"1 'Ange du Biz"llS.

Etant donné l'intensité de vie contenue daus

1'activité agricole, on comprend mieux le déséquilibre

116 R. 7e, p. 850.
117 B. 7e, p. 836.
118 R. 7e, p. 835.
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causé par "l'intrusion des morts". L'aspect proportionuel
des événements est caractéristique d'une oeuvre ou le
dramaturge a su déceler d'instinct 1l'essentiel des lieux
et des hommes qul viveunt daus l'univers chinois. Plus
nous avangons dans le drame, plus nous salsissons que
c'est au coeur méme de la vie sociale chinoise que
"1'intrus" apparait "dans les fentes des sillons"119,

La vision sociale de la Chiune ne seralt pas com-
pléte si 1l'on ne faisait allusion & la femme, malgré le

peu d'importance qu'elle détient dans Le Bepos du Sept-

ieme Jour. A trois moments différents en effet, Claudel
met eun relief la situation sociale de la femme chinoise.
Certains historiens de 1'Empire du Milieu appelleunt la
Chine le paradls des hommes ol ceux-cl se rassasieut dauns
la chair. La femme occupe un raug inférieur et elle est
appréciée en autant qu'elle satisfait les appétits
charnels de 1l'homme. La pensée de Claudel quant a la
femme chinoise ne déroge pas a l'usage établi et ue fait
qu'affirmer 1'infériorité de celle-ci.

La chair vient de la femme, et comne elle,

elle est curieuse et léche, igotraitreusement
elle livre 1l'esprit qui dort .

119 Marcel Granet, La_Pensée Chinoise, p. 247.

120 R. 7e, p. 822.
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Le poéte souligne la difformité physique des
pleds féminins et 11 exploite ce trait des coutumes chi-
noises pour mieux mettre en retrait la femnme.

Hélas que saurait falre une femme?

On a brisé ses pieds,

Et elle ne peut se soutenir elle-méme et mar-
cher, et elle_vit sous la main d'un autre comme uune
bdte attachéel?l,

La femme chinoise s'estropie ni par jalousie ui
par défiance stupide. Cette coutume des pieds bots est
un trait de vanité. Malgré 1'état de ses pleds, la
femme chinolise marche assez bien, quoique peu solide sur
sa base et peu slire de ses mouvements. Un trait caracté-
ristique que Claudel u'ignore pas mais auquel il associe
la correspondance heureuse du retrait social de 1'é1é-
ment féminin en Chine.

L'attitude de la société chinoise dans Le Repos

du Septiéme Jour est celle de 1'étiquette et du protocole

bien observés. La mise en scéne nous présente "tous les

autres”, "les assistants”

dans une attitude de prostra-
tion. L'image d'un peuple & genoux au milieu des rigie-
res correspond bien aux countrastes soclaux gul existent en

Chine. Le peuple révére la "face sacrée™l22, L'Empereur

121 R. 7e, p. 820.

122 R. 7e, p. 797.



LE PLAN CHINOIS 33

entretient a son endroit une dépendance aussi coutinue que
le rythme de la vie. "Le peuple superstitieux"123 sait
que l'étiquette est la seule regle ici. "C'est grace a
elle gque se réalise l'ordre de l'Univers. Elle doit
commander chaque geste, chaque attitude des &tres petits
et grands"lzu.

Ce pays, campaguard comme en aucuu autre pays du
mounde, est religieux par couventioun. En Chine, la reli-
gion n'est pas distincte de l'activité sociale. Claudel
l'entend ainsi quand il écrit:

J'emploie cepeundant ce terme (de la religion)

en luil donnant une valeur purement conveuntion-
nelle, en luli faisant désigner tout le départe-
ment des choses trauscendantes, toute prise
exercée sur l'aAme et sur la volonté par une
réal}%é admise en dehors de l'actuel et du con-
cret .

Quand on parle de la civilisation chinoise, saus
vouloir jeter les faits dans les cadres quil pour telle
autre civilisation peuveunt paraltre valables, il dévient

impossible de dissocier religion et civilisation. La

dimension religieuse demeure un aspect vital de 1'homme

123 R. 7e, p. 852.

124 Marcel Granet, La Pensée Chinoise., p. 318.

125 Paul Claudel, Sous le Signe du Dragon,
Editions de la Table Ronde, p. 68.
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chinois. Elle est enracinée dans le gofit et 1'instinct
et toujours intimement liée a différents niveaux cos-
miques: le Ciel, les Eaux, la Terre.

La réalité chinoise est d'abord d'ordre spirituel.
Ce monde de la race jaune est éunigmatique de divinités, de
génies, de mythes bizarres et de pratiques superstitieuses.
Le profane pergoit aisément que la culture religieuse
chinoise est la confusion des dogmes de diverses sectes.
Claudel lui-méme y voit un syucrétisme intéressant:

En Chine, comme dans l'empire Romain, et a la

différence de 1'Inde, aucune des doctrines éla-
borées par l'esprit religieux n'a pris avec le
temps de force suffisante pour évincer les autres;
toutes se sont eunsemble combinées tant bien que
mal en une sorte de syuncrétisme, aussi intéressant
que ces sites naturels %ui sont 1l'oeuvre de forces
diverses et contraireslZ6,

En cette culture religieuse qui s'exprime daus une
religion populaire, Claudel pergoit "une espece de sagesse
vitale et iunée, enracinée dans le golit et l'instinct"127.
Une religion populaire comprenant . deux éléments consti-

tutifs: le culte de 1l'Empereur et le culte des ancétres

que Le Repos du Septieéme Jour intégre justement.

126 Paul Claudel, Chogses de Chine,dans lesCahiers
Paul Claudel 4, intitulés Claudel diplomate, Paris,
Gallimard, 1962, p. 128.

127 Paul Claudel, La Religion en Chine,dans la
Vie Intellectuelle, Paris, Cerf, l5e annde, octobre 1947,
p. 108.




LE PLAN CHINOIS 35

Comment Claudel congolt-il 1'Efmpereur dans son
oeu¥vre? J1 le congoit dans une perspective religieuse.
Le personnage impérisl est détenteur d'un mandat céleste
qul luil counfére la direction des hommes.

Majesté, trouve le reméde: Fils du Ciel ferme

la porte de la Terre: Empeéche les morts de venir

nous tourmenterlZ28,
Comme en Chine historique, l1'Empereur est le fils et le
représentant du Chang-til29. C'est par l'appellation
"Fils du Ciel"130 que "le Salutateur" commence la litanie
des titres conférés a l'empereur claudelien. Claudel re-
joint ainsi l'histoire. Comme on désigne les desceundants
des Han sous le nom de ¢élesteé et le royaume chinois
sous celui d'Empire "céleste", 1'Empereur détlent dans sa
primauté une filiation céleste. Tout le prestigelBl que

lui attribuent l'histoire et la légende repose sur cette

origine céleste. L'Empereur pulse dans cette filiation

128 R. 7e, p. 801.

129 Le "Chang-ti" des Chinois, c'est le Supréme-
Seigneur. Cf. de Prémare, op. cit., p. 55.

130 R. 7e, p. 797.

131 Cf., Marcel Grauet, La Pensée Chinoise, A.
Michel, Paris, p. 144: "Le prestige du Fils du Ciel a pour
principe un triomphe qui conditionne et réalise 1lfunité de
la Chine, congue comme une unité de civilisation”.
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le dynamisme de ses fonctious. Il garantit la bonne orga-
nisation de la société, la fertilité de la terre et la
successlon des rythmes cosmiques. L'empereur claudelien
qul est

Le Maltre-du-Champ, et les génératious des

hommes se levent et se sulvent dans la bénignité
de votre permission, Seigneur!

Tu es le Bien Commun, la Source de la Révé-

rence,

Tu es le Siege de la Loi, le Sceau de la

Justice, le dispensateur de 1'Eau, le Dépositaire
de l'antiquité, selon 132

Que la Parole primitive a été communiquée 3 ’
est habilité aux fonctions du personnage impérial histo-
rique.

L'empereur claudelien a pour founction de faire
régner l'ordre parmi les hommes. Il est "Dominateur,
Pondérateur, Accord, Moyen, Terme, Fondation, Résidence,
Principe"1331 Selon Wieger, traduisaut Lao-tzeu, "1'em-
pereur s'accomode a la volonté du peuple. Tous les hommes
fixent sur lui leurs yeux et leurs oreilles“l34, et le

personnage impérial est campé comme un "foyer central,

rayon de plus en plus vaste"135,

132 R. 7e, p. 798.
133 R. 7e, p. 797.
134 Wieger, Les Peres du Systéme Taolste, p. 54.

135 Wieger, Les Péres du Systéme Tao¥ste, p. 54.
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Tu es le Mattre des Cérémonies, les trois
cents cérémonies et les trois mille rites, tu
regles

L'harmonie par qui le Ciel est joint & la
Terre, pareille a la lumiére de la lune!

Et c'est pourquoi, nous prosternant la face
coutre tegre, nous falsons révérence a Votre

Majestél3
L'empereur claudelien veut, par les "trois mille
rites"137, organiser la société, selon gque 1l'ordoune le

trolsiéme livre chinois, le Ly-King. Une autre fouction
de l'empereur est ainsi mise en relief: l'organisation de
la société autour de celul qul est "Pire-et-Mére"138 ges
"myriades humaines"39 et qul veut que le "monde entier
soit comme une famille"1#0, Daus 1a "bénignité"lul et
le désintéressement, l'empereur claudelien instaure comme
Yaoluz, le régime de la piété filiale.

Tu es le Pére de la famille: quand le pere
est mort les enfants se sont dispersés; durant

gu'il reste dans lﬁ maison, les fréres tra-
valllent ensemblel™3,

136 R. 7e, p. 798.
137 R. 7e, p. 798.
138 R. 7e, p. 852.
139 R. 7e, p. 797.

140 De Prémare, op. cit., p. 179.
141 R. 7e, p. 798.
142 Yao est le premier souverain de la Chine ancieme.

143 R, 7e, p. 798.
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Ce trait de piété filiale est a mettre en évidence
puisqu'il exprime la morale chinoise., Claudel a saisi
qu'en Chine "la piété filiale, de toute antiquité, si 1l'on
veut:.croire les Chinois, a été chez eux le fondement de la
morale domestique et méme de la morale civiquéﬂuu. Le

lien de filiation n'est pas seulement souligné par le

salutateur au début de Le Repos du Septiéme Jour, mais

trés véecu chez le Prince Héritier:

O mon pére, aie pitié de ton fils enfant!lu5
C'est un cri quli ne tombe pas dans le vide puisqu'il
existe chez 1l'Empereur nouveau une correspoudance:

Voici que le coeur du Pére-et-de-la-Mere 16
s'émeut a la pensée de ses enfants qu'il quitte!l

A la vellle de la retraite pour la Montagne,
Claudel reprend ce théme de la piété filiale qui semble
étre le point de couvergence de toute la civilisation
chinoise.

En Chine, la fertilité de la terre ne peut se
dissocier du mythe aquatique. Puisque 1l'Empereur veille

5 ce que la terre porte son fruit, Claudel le congoit

144 Marcel Graunet, La Civilisation Chiunoise,

p. 339.
145 R, 7e, p. 852.
146 R. 7e, p. 853.
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comme "dispensateur de 1'eau"147, Claudel reldve un trait
légendaire du rdle impérial et met en relief 1'importance
de 1'eau dans ce pays de digues et de canaux. Le trait
mythique de cette founction se retrouve dans l1l'histoire de
la Chine et se rattache a un fait dramatique encore

relaté en Chine. Le fondateur de la premiére dynastie
royale, Yao, détient le rdle principal dans 1l'anecdote

des eaux soulevées en relation avec l'aménagement du monde.
C'est en faisant des dessins sur le-sol que le premier
empereur en a falt jaillir les eaux.

Dans l'univers chinois, la successlon des rythmes
cosmiques maintient la coutinuité entre 1'homme et la
nature entiere, ce que la philosophie chinolse congoit
comme fonction essentielle du Souverain et manifestation
du mérite impérial.. C'est un trait capital quil n'échappe
pas a Claudel, puisque cette conception de 1'Empereur est
reprise dans le passage suivant qui n'est gue la syunthése
d'une autorité totale et d'une puissance régulatrice. Le
Premier Ministre s'adresse ainsi a 1l'Empereur:

...tu gouvernes avec sagesse sSelon les r

é@les
de la Musique et le précepte de l'Antiquitélu .

147 R. 7e, p. 798.
148 BR. 7e, p. 798.
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Claudel précise finalement le rdle unificateur du
"Fils du Ciel". Il attribue maints titres & son empereur
mais 11 salt les rallier tous & "1'harmonie"l%9 qui dé-
coule de la "musique qui fait le continu entre l'homme et

"150. Ce trait musical est constant dans

la nature entiére
son oeuvre, ce sont les sons "des cloches dans la mon-
tagne"15l, "les cymbales d'argent gqui aux mains de la Fée

nl52
s

des Eaux vont jasant avec le mot Si 11 1li "La Dame

de 1'Aprés-Midi qui remplit les bois du bruit de ses
154

crotales d'or, T6 1lo 10?2"153 &t 1e son "UL Tout ceci
exprime la mystérieuse correspoundance établie par 1la
musique dans 1'Empire Chinois, grice a ce "Maitre des
Cérémonies"1I5 qu'est 1'Empereur.

Dans Le Repos du Septieme Jour, Claudel pergoit

1'Empereur dans sa fonction comme un élément constitutif

de la religion chinoise. Nous abordons maintenant, le

149 R. 7e, p. 798.
150 Wieger, Les Pdres du Systeme Tao¥ste, p. 141.

151 R. 7e, p. 855.
152 B. 7e, p. 855
153 R. 7e, p. 855.
154 BR. 7e, p. 855.
155 B. 7e, p. 798.
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deuxieme élément de l religion hybride chinoise, le culte
des ancétres. L'histoire nous dit que le culte principal
du peuple chinois, c'est le culte ancestral qui assure la
stabilité politique et la continuité spirituelle de la
civilisation. Selon le sinologue Shin-Lou-Ti, on trouve
accolé "au culte de Chang~ti, d&s 1l'origine, le sacrifice
aux ancétres. Cette forme de religion, toute particulidre
a4 la Chine, toujours pratiquée, est la seule et véritable
religion national§l56.

En Chine, le culte des ancétres est tellement pri-
mordial que méme le mandat céleste de 1'Empereur tire son
origine des mérites d'un Grand Ancétre. Toujours l'ancé-
tre connalt une gloire posthume.

Claudel a toujours été éveillé a cette primauté
du culte ancestral chez le peuple de la Chine. Il écrit:
"[d]n le proposera comme modele aux génératiouns futures,
on élévera méme des temples et on sSe prosternera méme de-
vant sa tablette"l57. Comment reléve-t-il ce trait im-

portant de la dimension religleuse de la Chine, dans Le

Repos du Septieme Jour?

156 Shin-Lou-ti, L'2me Chinoise, Editions Avignon,
Paris, 1927, p. 52.

157 Paul Claudel, Sous le Signe du Dragon, p. 32.
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I1 est évident que les allusious "aux ages
n158 ni159
?

anciens , "aux antiques écritures "a 1'antique

Exilé"160, "4 l'antique dynastie"lél, a8 "l'ancien Empe-

nl62

reur manifestent un trait social cher aux Chinois, un

attachement profond aux ancétres. Claudel ne se countente
pas de souliguner 1l'existence du culte ancestral, il le
cerne de plus preés quaud il introduit dans son oeuvre les
éléments rituels de ce culte.

La tablette, véritable décor, toujours présente
dans la résidence de la demeure chinoise se retrouve daus
le drame avec une fidélité remarquable. Elle est le
centre du culte domestique.

Le Prince héritier.- J'ai pourvu a cela. Nul

n'habite cette partie du palais par ol 1l'on a
acces a ce s%nctuaire ol la tablette dynastique
est honoréelbl,

A l'acte 2, dans le dialogue entre l'ange de

1'Empire et 1'Empereur, l'auteur désigne un élément .

158 R. 7e, p. 801.
159 R. 7e, p. 801.
160 R. 7e, p. B43.
161 R. 7e, p. B42.
162 BR. 7e, p. 81l2.
163 R. 7e, p. 843.
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caractéristique du culte des ancdtres: "le funebre mouti-

cule" 16l

I1 est évident que le culte des ancétres n'est pas

étranger & l'empire claudelien daus Le Repos du Septigme

Jour. Le culte ancestral est exprimé & partir d'un senti-
ment treés présent dans tout l'ouvrage. 11 est concrétisé
dans le rituel du sacrifice aux morts. Ce quil fut tou-
jours pour la Chine ancienne uune vécessité ne pouvait
échapper aux counsidérations du poéte.
A 1'acte 3, les effusions mystiques de 1'empereur
nouveau sout empreintes d'un sentlment de vénération a
1'endroit des aucétres.
O mes ancétres, O mon fils, O mon peuple!
Je ne vous al point dérobés! Comme 1'antique
Exilé 1l'ayaut repris dans ma main,
De la profoundeur de la terre Je rapporte le
baton d'investigation et de commandemeunt, cela
sur quoi 1'Empereur s'appuie,
La mesure du monde, %'étalon de sagesse et
de puissance! BRegarde!
On ne peut ignorer chez le peuple chivnois 1'ambi-
valence des sentiments & 1'égard des ancétres. D'une part

on les vénére, d'autre part on les craint. Les gestes et

les attitudes de la race jaune démountrent qu'il ne faut

164 R. 7e, p. 836.
165 BR. 7e, p. 8473.
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pas dissocier le culte des ancétres du culte des morts.

La promisculté terrifiante du monde des vivants et de celui
des morts, provoque ce culte religieux comme effort d'apai-
sement afin d'assouvir 1'élan ravageur des morts qui
brisent l'harmonie et la palx de 1'Empire. Dans la réalité
historique de la Chine comme dans 1'Empire claudelien, la

croyance & l'intrusion des morts uous raméune au culte

166

rituel domestique des ancétres . "L'atroce visiteur

nl67

dont la présence engeundre la terreur, c¢'est l'ancétre.
Quand le mort revient

...1es petits enfants meurent ou sont saisis
de counvulsious.

Et les hommes ne peuvent plus travailler, mals
le coeur serré, la queue euroulée autour du crane,
ils tournent la téte de cdté et d'autre,

Et dans la profounde nuit, saisis d'une froide
horreur,

Ils se réveillent en sursaut, comme un homme 168
qui trouve un serpent enroulé autour de sa cuisse

166 Cf. Shin-Lou-ti, L'dme chinoise, p. 52, et
particullerement en cette cltation. "Toute maison chinoise
a une piéce principale, située au centre et qui s'appelle
le T'ang-ou, le temple domestique. Sur un autel, table
étroite, haute sur pleds, est la tablette des ancetres, un
brile-parfums et souvent les 1doles favorites du maitre du
logis. C'est 1a qu'on regoit les hdétes et la, qu'aux
pr1n01pales époques de l'année, se fount les sacrifices aux
ancétres"

167 B, 7e, p. 800.
168 R. 7e, p. 800.
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Conscient de cette possibilité d'invasion, treés
tot dans 1'histoire religieuse de la Chine, le Chinois a
séparé le monde des esprits et le monde des vivants et

169

établi des divinités funéraires pour que les morts
reposent dans la paix.
Ils ont vécu leur vie. Qu'ils reposent main-
tenant dans leur cercuell que nous leur avons
donnél70,
Malgré les limites des deux mondes, il existe
cette crainte constante des esprits, bien que leur empire
solt "assez vaste sans qu'il déborde sur celuil &ks vi-
vants"l7l, Claudel dans un souci de fidélité 5 la menta-
1ité chinoise fait de cette crainte du peuple "vide et saus
boyaux"l72, l1'incident-moteur de son oeuvre. Le tout cofn-
cide avec les croyances populaires d'un animisme inconsis-
tant: "le peuple des morts"173 envahit 1'Empire des vivants.
Claudel s'approprie le fait de cette croyance populaire

aux démons vengeurs pour mieux sigunifier comment 1'Empire

du Milieu est sorti de son axe: l'harmonie est brisée.

169 Cf. Mircéa Eliade, Histoire des Religions,
p. 298.

170 R. 7e, p. 801.
171 B. 7e, p. 801.
172 B. 7e, p. 800.
173 BR. 7e, p. 801.
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Dés le début de Le Repos du Septidme Jour, l'uni-

vers refléte 1l'harmonie et la palx. Tout revét soudaine-
meant un climat de déséquilibre que le Premier Prince
souligne:

Les Froids

Se presseut autour de nous, et, silencieuse-
ment, 1ls assistent au repas, écoutant ce que 1l'on
dit, et quand la lampe est éteinte, ils nous
touchent.1l74

Le "Grand Examinateur" se fait le porte-parole

ul76.

des "sages"175 et du "petit peuple I1 exprime

l'effort intensif mais valn des uuns devant les énigmati-
ques hexagrammes et le recours nalf des autres au rituel
traditionnel d'apaisement.

Prenant les antiques écritures, ce sout
d'inextricables éunigmes.

Les sages meurent sur elles, embrouillant,
falgifiant, et leurs générations

Ne pénetrent pas la difficulté des soixante-
quatre kouis,

Et pour le petit peuple, payant les bonzes
et les sorclers, briilant du papier, des cierges
et de l'encens1 11 honore les dieux, les déesses
et les démons.

174 R. 7e, p. 800.
175 R. 7e, p. 801.
176 R. 7e, p. 801.

177 R. 7e, p. 801-802.
Cf. André Caquot et Marcel Leibovieci, t.l, ~

Paris, P.U.F., 1968, p. 347: "Une série explicative de 64
symboles (koua) que nous appelons hexagrammes parce qu'ils
sont constitués de 6 ligmues superposées, les unes coutinues
et les autres brisées. Ces 64 hexagrammes peuvent se ra-
mener a 8 trigrammes, chaque hexagramme pouvant &tre con-
sidéré comme formé de 2 trigrammes superposés”.
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Cet extrailt est la description fidéle du rituel de
la religion mystérique chinoise quand la quiétude de 1'Em-
plre subit 1l'assaut des morts. Tous les efforts sont
valns car

«...volcl que les Morts ne nous laissent point

en repos, et, tels que des geuns sauns lois,
Ni les murailles ne leg arrétent, ni 1'Edit
Impérial ne les terrifiel70,
Le fléau est survenu bien que le peuple ait observé les

180’ les

"eing préceptes"l79. "La réegle du Ciel violée"
esprits comme des intrus infestent le monde des vivants.
Le Premier Ministre qui avait annoncé le fléau, intercede
au nom de la collectivité auprés de l'Empereur.
Délivrez-nous de 1l'immonde attouchemeunt des
mortes. Car votre peuple ne voit au-dessus de lui
gue vous seul .
En Chine, l'apparition des esprits est liée aux
pires fléaux. Avec les inondations, les tremblements de
terre et la chute des dynasties, l'invasion des morts

compte parmi les plus redoutables phénomeénes qul brisent

1'ordre de 1'Empire. Cette correspondance euntre le fait

178 R. 7e, p. 802.
179 R. 7e, p. 802,
180 R. 7e, p. 802.
181 R. 7e, p. 80L.
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de l1l'intrusion des morts et 1l'importance qu'on lui
attribue en tant que fléau, dauns la croyance populaire,
exige une certaine élaboration.

Dans Le Bepos du Septiéme Jour, l'apparition des

morts témoigne que le monde de l'au-deld est doué d'un
pouvoir mystérieux et que ses habitants peuvent intervenir
dans la vie des vivants. Le monde d'eun-bas se compose des

Ames bienveillantes des ancdtres qu'ou appelle en Chine

n182
’

"shenn et 2 qui on sacrifie. Mais aussi il existe,

dans le moude inférieur, ceux qui

...sout mal morts, et ne trouvant point Jeur
lieu,

I1ls se présentent %8§'odeur de votre nourri-
ture et de votre fuméel®?.

184

Ces esprits deviennent les Kouel qul errent. 1Il& sont

malveillants et souvent "la peur dounne au Kouei une
emprise sur les hommes dont 1l'intrépidité les déconcertéﬂai
Comment ces esprits apparaissent-ils chez les

vivants? D'aprés les contes chinois, la manifestation des

Kouei varie seloun les incidents et 1l'imagination du

182 Cf. Wieger, Folklore Chinois Moderune, p. 199.

183 R. 7e, p. 821.

184 Cf., Wieger, Folklore Chinois Moderune, p. 199.

185 Cf. Wieger, Folklore Chinois Moderne, p. 199.
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conteur. Selon Granet, c'est en général dauns la fente des
sillons qu'ils apparaissent, quand "le sol vient a se fen-
diller"186,
Dés qu'on creusalt un peu la terre et qu'omn
découvrait 1l'eau, le monde des morts s'eutrouvrait.
Les esprits s'en échappaient aussitdt que surtout
en hiver, le sol desséché se fendillait: revenus
sur terre, on les entendait gémirl87,
Comment se manifestent les Kouei dans l'Empire de

Le Repos du Septieme Jour?

Ils sortent du sol comme une vapeur, et le
laboureur qul de son fer traverse les antiques
champs de bataille, les fait lever par mille et
dix willel&8.

Claudel ne néglige pas ce fait d'intérét capital.
L'apparition des morts, c'est le coup de théatre dans la
vie quotidienne folklorique du Chinois. L'amplitude de
cette croyance u'échappe pas au contrdle de 1l'histoire

comme falt légendalire et folklorique. Le sens de cette

invasion des morts de Le Repos du Septiéme Jour, s'éclaire

quand on le raccroche & l'ensemble du folklore chinois.

L'intervention des revenants, des Ames faméliques,

nl89’

des "Froids c'est l'expression concreéete de la rupture

186 Marcel Granet, La_Pensée Chinoise, p. 326.

187 Marcel Granet, La Pensée Chinoise, p. 291.

188 R. 7e, p. 801.

189 R. 7e, p. 800.
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de 1l'harmonie dans le rythme continu de 1'Empire du Milieu.
Selon Lao-tzeu, "guand un état est gouvernd d'aprés le
Principe, les morts n'y apparaissent pas pour faire du mal

n190 11 est évident que le mélange des morts au

au peuple
monde des vivants signifie que l'univers n'est plus en
communion avec le "Priuncipe".

Selon la peunsée chinoise, Claudel présente d'abord
le Mal, c'est-a-dire l'intrusioun des morts, comme la bri-
sure du flux cosmique.

Le cilel et la terre eun grouilleut, et les

arbres, et la mer, les champs, et les montagnes,
les rues et les boutiquesl9€.
La présence du Mal manifestée dans l'intervention

des Koueil saisit tout l'univers des hommes et des choses.

La mort a envahi le vif, SE la masse humaine
s'ébranlant a bougé d'un pasl .

Le mal constaté, 1'Empereur et son Premier Mi-
nistre s'iunsurgent contre un tel mal qui s'exprime dans le
déséquilibre de la vie paysanne et des phases saisonniéres:
un mal qui désintégre le cycle des saisons des travaux .
agricoles. L'empereur se livre donc & son rdle de éacri—

ficateur. "Les pieds nus et dépouillé [des] insignes

190 Wieger, Les Péres du Systéme Taol¥ste, p. 53.

191 B. 7e, p. 801-802.
192 BR. 7e, p. 841.
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193

’

w194 selon le rituel

impériaux” 11 offre "des sacrifices
du culte ancestral, dans le lieu retiré de la sépulture de
1'Ancien Empereur. Ce détall correspond & ce gque nous

lisons dans l'ouvrage du Pére Wieger, Les Péres du Systeéme

Taolste:

Techou-11 et Hoa-Kia (personnages fictifs)
contemplaient ensemble les tombes des anciens,
éparses dans la plaine au pied dauns Monts K'oun-
lan 13 ol Hoang-ti se fixa et trouva son reposl95,

C'est dans ce lieu désert que I Premier Ministre rencontre
1'Empereur.

Pourquol a-t-il plu -4 mon Seigneur, ayant
quitté sa capitale et eunfreignant les rites,

De demeurer dans cette solitude ol est lag
sépulture de l'Antique Empereur?196

Dés cet exode de 1'Empereur hors de 1'Empire,

certains é€léments touchant aux cérémonies d'iuitiation
apparaissent dans l'oeuvre claudelienne. Ceux-ci se

rattachent aux sciences divinatoires de la Chine ancienne:

1l'oniromancie, la nécromancie et la descente aux eufers.

193 R. 7e, p. 803.
194 R. 7e, p. 803.
195 Wieger, Les Péres du Systeme Tao¥ste, p. 230.
196 R. 7e, p. 799.
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L'Empereur donue la raison de sa retralte:

Averti par la voix sanus lévres des songes,
abandonnant notre ville, avertl par le souffle
sans chaleur,

Nous avons rechexché la sépulture de 1'An-
cien Empereurl97.

L'oniromancie a toujours été en vogue en Chine et

le T'ai-pou était préposé a 1l'interprétation des songes,

tchan-mong. "Au troisiéme mois de l'hiver, le T'ai-pou se

rend aupreés du roil et s'informe de ses réves"198, Ltia-
terprétation est faite par un devin fort savant, au
courant de l'astrologie et probablement d'autres mantiques.

Toujours en accord avec le pluralisme de la pensée
chinoise, Claudel joue sur différents claviers. Le syncré-
tisme des traditiouns vivantes puisées 'dans le confucia-
nisme, dauns le bouddhisme et dans le tao¥sme, est évident.
Tout cet amalgame auquel se greffent quelques influx de la
chamanistique est plus apparent lors de l'entrée en scéne
du nécromant.

A 1l'acte 1, 1l'eunuque présente a 1'Empereur le

nécromant qul a le pouvolr d'expulser les trois maux:

197 R. 7e, p. 803. C'est nous qui soulignous.

198 André Caquot, et Marcel Lelbovici, La Divina-
tion, t.1l, Paris, Presses Universitaires de France, 1968,

p. 351.
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"la colére, le désir et l'ignorance"199. Deux de ces maux,
la colére et le désir, rejoigunent les six passions énumé-

rées dans le livre des Rites, le Tso-tchouan, celles-ci

naissant des six Ki, exhalaisons célestes?90, Comme les
passlouns naissent du souffle ou de 1l'énergie céleste,

elles doivent étre expulsées par l'expiration symbolique.
Cette croyaunce trouve une correspondance dans le passage

suivant de Le Repos du Septieme Jour, quand 1'sunuque pro-

clame:

Celui-ci a falt les trois expirations par
les narines, expulsant de son coeur les trois
maux, 8ui sont la colere, le désir et 1l'igno-
rance201,

Apres un premier refus, 1'Empereur se repreund et
accepte le secours du unécromant. Le comportement du nécro-
mant présenté a l'Empereur par 1'eunuque, personnage domi-
nant depuis la dynastie des Han, counfirme le syncrétisme
de la croyance religieuse populaire. Aun chamanisme, se
méleut certains détails du rituel chinois sacrificiel: 1le

carré magique, le riz et la poule noire. Le contact avec

le monde des esprits s'établit, pulisque le nécromant en

199 R. 7e, p. 805.
200 Cf. Marcel Graunet, La Civilisation Chinoise,

p. 335.
201 R. 7e, p. 805.
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transes est habité physiquement par une force surnaturelle
gquil lui permet de dissiper "l'obstacle interposé"zoz. Le
nom du nécromant, "homme du Pays-désert-des-Montagnes"203,
décrit blen les maniéres de vivre des devins dans les
lieux les plus éloignés de la cilvilisation. Le "carré

magique"zoLL

est typiquement chinois. On en fait 1l'usage
fréquent dans 1l'exercice des sclences dlvinatoires. La
légende veut qu'un diagramme magique de la terre soit
émergé un jour des eaux de la riviére Lo. Un plan mys-
tique étailt gravé, dit-on, sur la carapace d'une tortue et
les combinaisons de ce plan pouvalent révéler les secrets
du monde des esprits. Claudel reléve ce détail:
Avec ses incantations, 11 retire les Morts
de la terre, et les prend daus le plége de som
carré magique .
C'est a4 1'aide de l'ouvrage du Pere Wieger,
Folklore chinois Moderune, que nous pouvons vérifier
1'apparat chinois du nécromant de l'oeuvre claudelienue.

Dans le conte 221, le lecteur suit tout le rituel du

tao-cheu qul tente d'exorciser sa maison ol les Kouel

202 R. 7e, p. 808.
203 R. 7e, p. 805.
204 R. 7e, p. 805.
205 R. 7e, p. 805.
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apparaissent la nuit. Des ustensiles étalent requis: une
batterie de tambours et de cloches, avec quantité de lan-
ternes, d'encensoirs et de drapeaux206. La mise en scéne

de la cérémonie, dans Le Repos du Septieme Jour, peut étre

associée de pres a une séance chamaniste et n'exclut pas
1l'allusion directe au rituel chinois de la unécromancie:

L'Empereur reste quelque temps silencieux,
puls fait un signe qu'il consent. Le Nécromant
se prosterne devant lui, et, s'étant relevé, il
commence ses préparatifs. - Carré magique, enceuns.
- Obscurité. La scéne n'est plus éclairée que
par les clerges rouges plantés dans la terre.

Le Conjurateur frappe, sans trop & force, sur
un grand disque de brounze, attendant jusqu'agrés
que la vibration a cessé d'&tre perceptible,<07

Tout le rituel rappelé dans Le Repos du Septiéme Jour est

identique a celul que le lecteur retrouve chez le Pere

Wieger dans le Folklore Chinois Moderne. A 1l'occasion

d'une prise en charge de la vie d'un membre de la famille
de Tchang par un revenant, la dite famille "briila & di-

verses reprises du papler-monnale, en suppliant l'esprit
de lécher prise"208.

Dans les incantations du unécromant, la consonne

nasale om est & retenir comme le mot sacré de l'hindouisme

206 Wieger, Folklore Chinois Moderue, p. 171.

207 B. 7e, p. 807.

208 Wieger, Folklore Chinois Moderne, p. 171.
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Les complexes phouniques ou les proliférations verbales:
Om! a2, a, i, i, u, u, ri, ri, 1i, 1li, e, ai,
o, ou, 0
Om! ka, kha, ga, gha, na {209
Se retrouveut chez bien des chamans en transe. Aussi ces
emblémes vocaux nous rappellent les fou, anciens poemes
chinois, qui font partie des cérémonies magico-religieuses.
Granet releve justement ce trait Chinois:
L'évocation des esprits, haletante, pounctuéde
de souplrs mouraunts, d'appels frénétiques, forme
un chant tumultueux ou les formules consacrées se
heurtent sur le rgthme saccadé propre aux éjacu-
lations mystiques<lO,

Le début de Le Bepos du Septiéme Jour contient des

éléments prémonitoires de la descente aux enfers. L'Em-

pereur, sortl de sa capitale, s'adoune selon son rdle de

médiateur a une vie ascétique qul échappe aux curieux de

la cour impériale. Dans les préparatifs & sa descente

aux enfers, l'Empereur supplée en partie au rdle du

nécromant. Il demeure le prétre officiel selon le rituel.
A 1'acte 2, le premier contact de 1'empereur

claudelien avec "le peuple abominable des Morts"21l nous

209 R. 7e, p. 807.
210 Marcel Granet, La Pensée Chinolse, p. 72.

211 R. 7e, p. 809.
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situe dauns 1'Empire des morts.

Claudel coungoit la terre comme la résidence des
morts. En plus du motif cosmogonique du couple primordial
ciel-terre, le poeéte insiste sur cet aspect de la croyance
populaire qul cousideére la terre comme lieu habité par les
morts.

Et de méme que la Terre, ayant fourni au

corps les éléments dount il est fait, les luil re-
prend quaund il meurt,

De méme 1l'avare Terre,

Un droit lui est couféré sur notre ame, puls-

que c'est par son moyen qu'elle s'est maintenue
vivante,

Et ne pouvant se l'assimiler, elle le retient

comme un débiteur iunsolvable?lZ,
I1 est donc normal que l'Empereur rencontre dans les eufers
les Ames reprises par "l'avare Terre" et qui sont daus
l'attente d'une existence nouvelle.

Le persounage de la Mere, qui entre en scéne 3
l'acte 2, est a retenir. L'expression "Mére™ traduit un

aspect chinols de la réalité infernale. En plus des

allusions aux clnag relationleB, de la référence historique

212 B, 7e, p. 849.

213 R. 7e, p. 819.
Les cing relations sont les premiéres lols de
la société chinoise. Elles sout-ainsi énumérées: empereur-
ministre, pere-fils, mari-épouse, frére alné-frére cadet,

ami-ami.
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a la dame de Kin214, Claudel réunit dans "la Mére" un
aspect de la mythologle de la Chine anciennet 1Ia Terre-
Mére est une source intarissable d'existence. Il intégre
le persounnage de la Mére dans le sein de la terre, Claudel
rappelle le fait mythique de 1l'origine tellurique du
Chinois. Quant au personnage de l'Aunge de 1'Empire,
s'identifiant a "1'Ange du Riz"215, nous pensons proba-
blement au dieu du riz et du millet, Héou-tsi, divinité
considérée comme le dieu du sol.

Dans cet univers chinois ol l'harmonie est brisée,
qui sera 1l'iunstaurateur de l'ordre? Si nous abordons
1'empereur claudelien aprés sa remontée des eufers, nous
percevons la réponse du podte aux appels angoissés du
peuple chinois.

L'étude de l'acte 3 nous permet de relever tous
les aspects d'un monde ol l'harmonie est restaurée.
L'empereur claudelien, prétre, messie, paré de vétements
officiels refait l'harmonie ol 1'expérience du vide

taolste est incluse.

214 R, 7e, p. 819.
215 R. 7e, p. 835.
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L'acte 3 de Le Repos du Septiéme Jour situe
w216

l'Empereur nouveau, "la forme du peuple s dans l'espace
symbolique du centre et de 1'harmonie conquilse.

Voici le trés-saint Milieu, le ceuntre d'ol
s'écartent également les quatre lignes, voici
1'ineffable point"217.

Il est le lien entre 1'Orient et 1'Occident. Il
exerce sa mission parmi son peuple au sein du "rythme
primordial du Jjour et de la nuit, de l'apparition et de
la disparition des astres"218

Demain quand le soleil apparaitra,

Levant ceci, Je disperseral les rebelles.

Et quand il se couchera, réunissant le peuple
je ferai ma proclamation.21§

Aprés la desceunte aux enfers, l'empereur revient
de son itinéraire difficile et se présente dans la réalité

absolue. L'empereur de la réincarnation est aiunsi décrit

par Wieger:

216 R. 7e, p. 858.
217 R. 7e, p. 844,

218 Cahier Canadien Claudel 4, Géographie Podtigue,
Ottawa, 1966, p. 91.

219 R. 7e, p. 845,
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Un homme euntier absorbé par 1'immeunse
glration cosmique, et se mouvaunt en elle dans
1'infini. Celui-13 ne dépendra plus de rien (...)
Aussi dit-on trés justement: le surhomme n'a plus
de soil propre; l'homme trzaunscendant n'a plus
d'action propre; le Sage n'a plus méme un nom
propre. Car il est un avec le Tout220,

L'empereur nouveau résume en lui 1'immense effort
de son peuple. Sa descente aux enfers a dépassé les
limites de sa condition humaine, il traunscende l'espace
et le flux temporel. L'empereur nouveau claudelien
exprime dynamiquement la réalité chinoise nimbée de
taofsme. Dans un accent de palx méditative, 11 exalte
l'harmonie cosmique et la giration universelle préseuntes
au début de la piece. Il counstate la continuité du
cosmos et l'unité du tout.

L'Empereur. - Je me tourne vers l'Est et je

me tourune vers 1l'Ouest.

Et je sens tour a tour les deux souffles sur
ma face, le souffle de la mer et le souffle de la
terre. .

Froid et pur 1'un arrive du ciel abyssal, 1la
oll la profondeur des eaux vierges 221

Se plisse sous la révolution de l'Eternité;

C'est dans ce seuns qu'il faut comprendre la jonc-
tion de "1'Est™ et de "1'Ouest”, et l'heureuse harmouie

du primordial "ciel-terre” et du symbolisme aquatique

220 Wieger, Les Péres du Systeéeme Tagolste, p. 431.

221 R. 7e, p. 846.
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"mer". Tout ce passage n'est que l'explication par
1'Empereur lui-méme de ce que le Premier Miunistre affir-

mait dés le début de Le Repos du Septiéme Jour.

Dans cette communion a 1'évolution cosmique,
l'empereur entrevoit "l'habltation présente de 1'homme
immortel”222, Il nourrit 1'espérance d'une régénération
totale du temps oll tout le passé et toute l'histoire ont
été définitivement abolis grace a une fulgurante réinté-
gration daus le "Chaos"223.

Comme le dit le Premier Prince, "aprés les temps

"224, 1'Empereur nouveau proclame la reunaissaunce de

révolus
la Nature et le renouvellemeunt de la vie dans 1l'empire.
Claudel exprime la restauration de ce quil était
rompu. Il reprend selon la mythologle chinolse des mots
ou des expressions qul signifient le passage du désordre
3 l'harmonie. A l'acte 1, Claudel, ayant employé 1l'ex-

225

pression "souffle" pour exprimer la vertu agissante des

morts qui brisait 1l'ordre de 1l'Empire, emploie a

222 R, 7e, p. 8h6.
223 Cf, Mircéa Eliade, Histoire des Beligious,

De 341.
224 R, 7e, p. B43.

225 R, 7e, "un souffle glacé”, p. 801; "le souffle
saus chaleur", p. 803; "le souffle d'en bas", p. 808.
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l'acte 3 la méme expression "le souffle"226

pour exprimer
le pouvolr d'harmonie.

Selon une résonance chinoise et taoYste, ce
"souffle"<27 signifie 1'idée de rénovation: reunouvellement
lndividuel et renouvellemeunt social. Le premier est
souligné puisque 1'Empereur nouveau c'est "1'homme

1"228, réincarné, I1 est le géuniteur des myriades

immorte
humaines: "Multitude des hommes et des femmes, géuération
des enfants, paix?"229 C'est le renouvellement social
dans la restauration de 1l'Empire. L'empereur nouveau
porte vraiment en lul les espérances d'un royaume re-
nouvelé.

Selon la mythologle ancienne quli se retrouve
aussi bien en Chine qu'en Iunde, l'Empereur inaugure l'es-

pace sacré ou "s'entrecroisent les trois zones cosmiques:

"Ciel, Terre et Enfer"23o. Les M™cieux démesurés"ZBl’ "1y

226 R. 7e, p. 846.

227 Cf. Granet, La Civilisation chinoise, p. 321-
322, particulidrement eun cette citation: "Cette importauce
reconnue par toute la tradition, s'explique par le pres-
tige dont a Jjoul de tout temps, en Chiune, la magie des
séerétiouns, des excrétions, des souffles."

228 R. 7e, p. 8U46.

229 R. 7e, p. 847.
230 Cr, Mircéa Eliade, Histoire des R;ligions, p.317.

231 R. 7e, p. 847.
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n232 (royaume des

peine imprescriptible sous nos pieds
morts), "le temple du monde"®32 (terre) afin que "le
prétre frappé d'oubli 234 pulsse réintégrer ses fonctions
et communier a la sacralité,

Dans l'harmonie restaurée, comment évolue
1'empereur?

L'empereur "tenant—le—sceptre—de—jade"235, c'est-
a-dire "le bAton impérial... coupé dans la sainte countrée
de l'Ouest“236, lieu d'origine de la race chinoise, selon
la légende, et de la pierre précieuse 4u jasde "symbole de
la souveraineté et de la puissance"237, est "revétu-de-
vétements-jaune§238. Soit dit en passant, le jaune n'ap-
partient qu'a 1'empereur et aux princes de sang. "Nul,

s'il n'est de la famille impériale, ne peut é&tre vétu du

jaune, ou avolr sur le toit de sa malison des tuiles

232 BR. 7e, p. 847.
233 R. 7e, p. B47.
234 R. 7e, p. 847.
235 B. 7e, p. 797.

- La jade en chinois jun est une plerre pré-
cieuse qui s'oppose a la décomposition et transcende le
temps.

236 B. 7e, p' 797'
237 Mircéa Eliade, Histoire des Religions, p. 368.

238 R- 789 p‘ 797'
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u239.

jaunes

L'Empereur porte la robe & signification cosmique.
En plus, 11 revét les vétements pontificaux qui sont ré-
servés au Fils du Cilel sacrifiant au nom de 1'Empire.
“Le masque"zno est un détail important seloun la sinologise.
La symbolique de ce déguisement fait que 1l'Emperesur
s'identifie a la totallté des hommes et perd ce quil le
caractérise comme individu: son visage propre. Le masque
qu'il porte est peut-étre la traunspositiown, dans 1l'oeuvre
claudelienne, des masques que l'on retrouve sur le vase
sacrificiel; "masques destinés & dcarter les démons"zul.
L'allusion est pertinente puisque l'Empereur nouveau,
revenaunt des enfers, a triomphé des démons.

L'hymne aux vétements de cérémonie a uune résonance
chinoise étounnante. D'abord, 1l'énumération détaillée des
ensembles, "O souliers! 8 robe! 8 sceptre! & casque'! &

ceinture!"ZLL2 traduit dans les mots ce que la topographie

chinoise laisse voir 4 l'oeil du profane. Eun plus,

239 Migne, Nouvelle Euncyclopédie Théologigue, Dic-
tionnaire d'Etmographie Moderne, Paris, Migne, 1853, p.556.

240 R, 7e, p. 845.

241 Edward Schaffer, La Chine Ancienne, Collection
Les Grandes Epoques de l'homme, N. Y., 1968, p. 25.

242 R. 7e, p. 853.
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1'imagerie typlquement chinoise du ver.:a sole indique treés
adéquatement le tissu original de la robe royale.

Mais toi, & robe 11lustre! les vers morts dans 3
leur cocon ont fourni la matidre dont tu es tissue??3.

L'aspect descriptif du texte met en relief la

;.244

couleur - "ta couleur est celle de la terre - aussi
bien que la broderie:

La variété de tes broderieé représente celle

de ses productions et le dessin de tes lignes le
mystére de la tortue divinatoire2hs,
Tout cela ne fait qu'accentuer la correspondance entre le
réalisme de la robe impériale de l'histoire et celle
décrite par Claudel. C'est en cette partie de l'oeuvre que
la réalité est le plus fidelement transposée.

Dans toute 1'histoire de 1'Empire, la robe impé-
riale est le symbole du pouvolr uuniversel, royal et
sacerdotal, de l'empereur. Sa forme, ainsi que les douze
symboles inscrits, représentent le cosmos tout entier.

Le Dragon et le Fang (phénix mile) sont les principaux

symboles.

243 R. 7e, p. 853.
244 R. 7e, p. 853.
24h5 R. 7e, p. 853.
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Le Dragon repose sur @on} coeyr, l'oiseau

Fang se déplole sur [son] épaule2*6.

La symbolique de la tortue divinatoire, du dragon
et du phénix prime dans l'ensemble de la mythologie
chinoise. La mythologie a toujours considéré la tortue
comme un animal sacré ayant une grande puissance vitale.

En Chine, on capturait la tortue en automne, 2
une époque déterminée par la divination. Nous lisouns
dans Lie-tzeu, l'incident 4d'un géant venu du pays de
Loungpai (au nord) qui pécha six des quinze tortues qui
supportaignt les cing fles. Il eun prit six, les mit sur
son dos, s'en retourna comme 1l était venu, et prépara
leurs écallles pour 1la divination2u7. Aprés la capture
de la tortue, la carapace ventrale était aspergée du saung
des boeufs sacrifiés, et ensulte 1'écaille ventrale était
soumise 2 la chaleur, afin de faire des craquelures ol

1'on insérait des inscriptions. Selon le méme philosophe

246 R. 7e, p. 853.

247 Cf. André Caquot et Marcel Leibovici, La divi-

nation, t. 1, p. 338. -

"Les textes aunclens évoquent constamment deux

procédés de divination-employés dans les cours princisres

de la Chine antique: la divination par la tortue (pou) et
celle par les tiges d'achillée (cheg".
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chinois, Lie-tzeu,

La tortue comporte généralement la mention
du Jjour désigné au moyen des caractéres cycliques,
le nom du devin qul présidalt a 1'opération, la
question (ming Kouei tche ts'eu), la réponse
(tchan Ts'eu) faste ou néfaste; parfois, on trouve
encore d'autres indicatiouns sur la sulte des
évenements248,

L'allusion au dragou au début de Le Repos du Sept-

iéme Jour et & ce moment précis du drame,mérite une cer-
taine élaboration.

Selon le philosophe Tchouang-tzeu, le dragon et le
serpent sount les symboles de la vie rythmique. Dans la
mythologie, l'associatloun dragoun-foudre-fécondité nous
démontre 1l'importance de ce symbole investi de vertus
célestes. De nos jours, nous savous l'importance que tient
le dragon dauns les célébrations chinoises. Nous ne sommes
pas surpris du relief douné 3 cet animal symbolique et

légendaire, dans Le Repos du Septieme Jour. Au début, il

encercle l'Empire du Milieu, ce qul manifeste l'ascendance
de la béte mythique sur 1l'uunivers chinois.

Et le grand Dragou s'y enrgule, dont on ne
sait ol est sa fin ni sa t&te<49,

C'est le "Tchoue-long" dont le corps a plus de mille 1li:

248 Wieger, Les Peres du Systéme Taolste, p. 133.

249 R. 7e, p. 799.
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11 englobe 1l'univers comme symbole de force protectrice et
fécondante. A l'acte 3, Claudel l'associe & ce qui est le
foudement de la pensée chinoise: 1l'alternaunce du Yin et du
Yang et les hiérogrammes.
Et ce n'est point Bouddha qui dort, ni le Tao

pareil au Dragon dans la nue, nui le tourbillon du

Yang avec le Yin, ni 1l'inextricable enchevétrement

des hiérogrammes.
L'allusion au dragon dans la nue, c'est le symbole de la
fécondité aquatique. Enfin dans 1'Empire restauré, le
dragon autorise le régne, 11 repose sur le coeur de
l'Empereur25l.

Le dernier symbole, le phénix, gong-hoang, est an-

drogine. Il et la monture des immortels. Selon la
mythologie, c'est le phénix qui révéla a Pien-ho la pré-
sence du jade dynastique des Tcheou, symbole d'immortalité
Le phénix est la manifestation du Yang (mouvement expansif

du Tao) qui apparailt lors des régnes heureux.

250 B. 7e, p. 8A48.

251 Cf. Mircéa Eliade, Tralté d'Histoire des Reli-
gions, p. 180: "En Chine, le dragoun-embléme ourano-aqua-
tique se trouve en lialson continuelle avec 1'Empereur,
représentant des rythmes cosmiques et distributeur de la
fécondité sur la terre. Quand les rythmes sont perdus,
quand la vie cosmique ou sociale se désorgaunise, 1'Em-
pereur salt comment régénérer sa force créatrice".
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Claudel associle au pouvoir dynastique le détail du
rol cloche-pied: "L'Homme-Rol se tient debout sur un pied
et 11 avance l'autre pled“252. Selon Granet, "la dause
sur un piled est 1l'un des graunds devoirs du chef; chargé de
féconder la mature, il provoque en dausant la montée de la
seve"253,

Dans 1'empire chinois en équilibre, une caracté-
ristique de la médiation de 1'Empereur nouveau demande a

étre étudié de plus prés. Dans Le Repos du Septisme Jour,

la médiation de l'empereur est messianique. Il faut
repérer ce qu'il y a de tradition chinoise dans cette
fonction messianique. La tradition chinoise nous rapporte
que certaines sectes tao¥stes soutieunnent qu'un messie
devait établir un royaume parfait désigné eun Chinois sous
le nom de T'ai-Ping (la Grande Paix)25%,

N'est-ce pas ce & quoi vise 1'Empereur? Par sa
médiation, 1l'Empereur fait 1'égalité ou 1l'unité de tout.
I1 s'est soumis a 1l'irréparable épreuve de la descente

aux enfers, ol 1l a reucontré les chung-min, les membres

252 R. 7e, p. 853.

253 Granet, La Pensée Chinoise, p. 66.

254 Cf. Auna K. Seidell, "The Image of the Perfect
Lao-tzeu Buler in Early Taoist Messianism: Lao-tzu and Li

Hung," p. 225.
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du peuple cholisi, quil attendent l'accomplissement du rdle
messlanique.

Des études récentes de Auna K. Seidell?55 nous
permettent, & partir du messiaunisme impérial, d'ideuntifier
le personnage de l'empereur claudelien au sage Lao-tzeu.

La ressemblance entre 1'un et l'autre est a souligner.

Les deux sont des dieux incarnés. L'Empereur identifie sa
démarche au plan de la sagesse chinolse a celle de Lao-
Tzeu., A 1l'acte 3, 1l'Empereur de la seconde nalssance est
un peu la réplique du Lao-tzeu déifié de l'histoire chi-
moise. L'épanchement lyrique aprés la remontée des enfers
dans un mounde ordouné, est nettement dans la ligne d'une
exaltation poétique du Tao selon le livre de Lao-tzeu.
Lao-tzeu aspirait & intensifier en lui les forces vitales,
11 voulait créer un corps neuf, immortel, qul abandounerait
la dépouille mortelle pour participer & la béatitude du
parad13256.

A 1'acte 3, quand l'Empereur entre en scéne, il

est parvenu comme Lao-tzeu & cette transcendance messi-

anique, puisque les paroles qu'il profére expriment la

255 Cf, Cet article de A. K. Seidell, op. cit.,
pc 216"21‘,’70

256 Cf. E. Schaffer, op. cit., p. 62.
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rupture des lieuns mortels et la libératioun des contin-
gences. Toutes les expressions de 1l'Empereur: "deux
souffles sur ma face™, "le vent nourricier"257, font écho
& certaines expressions du tao¥sme. Selon Tchouang-tzeu,
les sien ou immortels "aspirent le vent et boivent la
rosée"258,

L'univers restauré, ol reégue l'empereur messia-
nique lao-tzien, est de couception tao¥ste. La place
prépondérante de la vaculté, aussi bien dans 1l'espace que
dans les choses et les &tres, 1l'indique.

M. Gadoffre259, en relation avec la Chine du Tao
et 1'Empire claudelien, reléve le fait de cette corres-
pondance heureuse qui démontre une fois de plus comment
Claudel a saisl intuitivement les richesses essentielles
de 1'Empire du Milieu. Dans l'univers de Claudel, il

existe un vide ol l'homme peut survivre dans 1'harmonie:

257 R, 7e, p. 846.
258 E. Schaffer, op. cit., p. 63.

259 Cf, Gilbert Gadoffre, Claudel et 1'Univers
Chinois, daus Cahiers Paul Claudel 8, Paris, Gallimard,

1968, p. 288.
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Je conjoins la profoundeur,
Dessus, devaunt, derriére, & droite, a gauche,
dessous,
Tu es partout, et cependant tu n'as ni haut
ni bas,
Ni mesure, nl étendue, nl apparence.
Je suls préseunt dans le Vide!260
Mais, avant tout,a quel momeut 1'Empereur fait-il
1'expérience du vide? Il 1l'éprouve en premier lieu dauns
le royaume des morts.

Je chercheral et ne me retrouverail pas. Vgici
le vide et 1l'aire, et celul qui est ici erre.2bl

Dans un climat d'onirisme, 1'Empereur s'enfonce sous la
poussée des raisonnements parfaitement logiques et peu a
peu compréhensibles. Au fond des enfers, tout est 1la.
Tout s'impose a lui bien que terriblement distant et saus
réciprocité de communications. En écoutant ces silences,
il apergoit, ou peut-étre il sent, la présence des chenu:

J'enteunds

Des mots

rapides, unlques

Sans lévres, sans son, sSans seus

Tels que ceux formés par 1l'esprit qui réve.262

L'Empereur reprend et continue sans arrét sa quéte.

Claudel prolonge cette présence du vide et il organise

260 R. 7e, p. 856.
261 R. 7e, p. 817.
262 R. 7e, p. 817.
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1'empire restauré autour du vide.

Et si 1l'on met le solell avec la terre dans

un plateau sans doute qu'un autre feu

Leur fait, au-deld de ce Vide, contre-poids263.

Le vide éprouvé dans les enfers aussi bien que
dans 1l'harmonie du nouvel emplire est une valeur positive
qui exprime 1l'esseutiel de la pensée tao¥ste ol "tout
efficace sort du vide"26%,

Le vide joue un rdle tres important dans la pensée
philosophique et dans 1l'expérience mystique taolfste autant
que bouddhiste. S1 nous simplifiouns, nous pouvouns dire
que 1'Btre supréme de 1l'uunivers (le Principe) est sans nom,
saus forme, et saus distinction. Il faut que l'esprit se
purifie de toute image, de tout sentiment, de toute pensée
pour s'unir & 1'&tre supréme - le Tao. Celui qui est
arrivé au maximum du vide (de 1'indifférence), celui-1a
sera fixé solidement dauns le repos.

Tous les exemples du vide retrouvés dans Le Repos

du Septieme Jour: "roue - vase - luth - soufflet™ sont

tirés de Lao-tzeu, tao-te-ching, et de Tchouaug-tseu.

263 R. 7e, p. 838.

264 Wieger, Les Péres du Systeme Tao¥ste, p. 30.
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Salut, Abime bleu! je t'appelle Frontiére,
région moyeune entre le lieu et ce qui n'est point
lieu, le temps et ce qui n'est point temps.

Comme le vase, comme le soufflet existe par sa
vaculté, comme un luth,

Comme le moyeu de la roue, ol les jantes se
réunissent et par quoi la roue tourne, est vide,

C'est ainsi que toutes choses sont counstituédes
de toun vide.2

Voici un extrait des philosophes chinois qui re-
coupe le texte claudelien.

A, - Une roue est falte de trente rais sensi-
bles, mais c'est grice au vide central non-seusible
du moyeu, qu'elle tourune.

B. - Les vaisselles sont faites en argile
sensible, mals c'est leur crsux noun-sensible qui
sert.

C. ~ Les trous non-sensibles que sont la porte
et les fenétres sout 1l'essentiel d'une maison

Comme on volt par exemple

D. - C'est du non-seusible que vient 1l'efficace

le résultat266,

Enfin dans cet univers a l'état de nature par-
faite267,1e son du gong ou de la cloche a une signifi-

cation profonde.

A travers le sllence forestier, j'enteunds
la cloche répéter deux et trois fois un mot plein
de bonheur et de mélancolie.268

265 R. 7e, p. 857.
266 Wieger, Les Péres du Systéme Taofste, p. 30.

267 Cf. de Prémare, op. cit., p. 136.
268 R. 7e, p. 855.
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Dans le contexte bouddhiste chinois, le son de la
cloche réveéle 1'éternité et la profoundeur sans borue du
sllence. C'est cette cloche du monastére de Kou chan que

nous décrit dans son mécanisme hydraulique, Le Repos du

Septieme Jour:

La cloche que le battant extérieur, alors que
se renverse la roue remplie d'eau, heurte d'un
coup irrégulier.

Du fond de ta profonde Vallée, j'entends le
soun de la cloche mystique26 .

Dans Les Mémoires Improvisés, Claudel situe le son de la

cloche dans son contexte précis. Il confie a Jean
Amrouche:

Dans le bouddhisme chinois, je ne dois pas ou-
blier non plus ce temple du Kouchang. Il y avait
une cloche qui était mue par une chute d'eau qui
sonnait régulidrement 3 peu prés toutes les
minutes. Cette cloche avalt un son admirable.

Je l'entends encore qui résonnait a travers la
forét quand je montals au temple du Kouchang.

J.,A.- C'est cette cloche dont vous racontez
la légende dans Counnaissance de 1'Est?

P.C.- Non, j'en parlerals plutdt dans Le Rapos
du Septieme Jour- La cloche qui dit "non" vous
savez... Oui, dans Le Repos du Septidme Jour, je
parle de cette cloche qul dit continuellement: non,
non, non, NON...

269 R. 7e, p. 854.

270 Paul Claudel, Mémoires Improvisés, p. 146.
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La cloche est entendue pendant la phase inteuse de
la vle monastique. C'est la période appelée Uassa, le
moment de 1l'année qui co¥ncide avec les pluies. Dans la
vie des moinés bouddhistes, c'est le temps obligatoire de
résidence monastique (Wat)- La cloche sounne et rappelle
au moine les iustants de prieres collectives. En plus des
réminiscences persounnelles, Claudel transpose donc poéti-
quement différents aspects du mounachisme bouddhiste vécu
en Chine.

A la fin de Le Repos du Septidme Jour, 1'élan

béatifique des versets du "Récitant™ ainsl que les voeux
de 1'Empereur nouveau en marche "vers la Montague®271
disent cette Jjole et cette palx qul surpassent le bounheur
des rols. Le départ vers la montagne mystique s'intégre
dans la symbolique religileuse chinoise ol la retralte
délibérée exprime l'esprit d'indépendance des maltres
tao¥stes. Ils tendent a une forme d'intuition habituelle
272

agrémentée d'extases . L'Empereur coufére tous les pou-

volrs au prince héritier selon la coutume du régime féodal.

271 B. 7e, p. 854.

272 Cf. Wieger, Histoire des Croyances Bellgieuses
et degs Opinions Philosophigues en Chine, depuils l'origiue
jusqu'a nos jours, 2 éd., Hokieunfou, Imprimerie de
Sienhsien, 1952, p. 186.
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Pour toi, & mon fils, prends ma place. Je

dois mour1r273.
Cette mort doit s'entendre dans le seus taofste du non-
aglr afin que "par cet oubli uuniversel, 1'homme devienne
un avec le Ciel, se fonde daus le cosmos"274,

Dans l'empire ayant soumis les morts su silence,
1'Empereur devient 1l'Annonciateur qui refait 1'unité, ce
gqul le rend apte & cette cohésion cosmique. Le silence
des Morts était prérequis dans ce rdle unificateur. "Par
concentration de sa nature, par alimentation de son
esprit vital, par rassemblement de toutes ses puissances,
11 s'est unl au principe de toutes les genéses"275.

I1 transcende 1l'espace profane dans le passage symbolique
au-dels de 1'"Abime bleu"276, Le drame se termine par un
mythe cher & la mythologie chinoise, le départ de 1'Em-

pereur vers le sommet de la montagne cosmique.

273 B. 7e, p. 852.

274 Wieger, Les Péres du Systeme Taofste, p. 27.
Cf. aussi Wieger, op. cit., p. 493: "...ils

(les 8tres) y (principe) remontent, par la culture taolste
mentale et morale, quil raméne la nature individuelle & 1la
conformité avec la vertu agissante universelle, et 1'é&tre
particulier & l'union avec le Principe primordial, le grand
Vide, le grand Tout. Ce retour, cette union se font non
par action, mais par cessation. Tel un oiseau, qui, fer-
mant son bec, cesse son chant, se tait. Fuslon silencieuse
avec le ciel et la terre, dans une apathie qui parait stu-
pide & ceux qul n'y euntendent rien, mails qui est en réalité
vertu mystique, communion a 1l'évolution cosmique”.

275 Wieger, op. cit., p. 357.
276 R. 7e, p. 857.
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Et traversant les champs je m'élédverail vers
la montagne2?7.

L'Empereur est le témoin de 1l'altermance du Yin et
du Yangol tout s'harmonise dans la fusion des rythmes des
€léments ciel-terre et huile-eau. Voila le but ultime du
Tao. Le métier cosmique devient une véritable danse
sacrale dans "la suraboundance de l'été et sur la multi-
tude"z?g.

Ainsl se termine 1l'expérience magico-religleuse
de l'Empereur dans un rappel de sa founction auguste con-
cordant avec la mythologie chinolse:

Et quelle est la fonction auguste de l'Empereur

préposé a l'inviolable Milieu?

Sinon qu'entre le Visible et 1'Invisible il
maintienue 1'éternelle harmonie, écoutant d'une
oreille et de l'autre,

Afin qu'auvcune note se fausse??79

Dans un derunier écho taolste, 1'Empereur évolue
dans le rythme continu du cosmos. C'est la countinulté
entre 1'homme et la nature - le microcosme et le macro-
cosme. Dans un empire rond comme une coupe - allusion au

cercle symboligue du Tao - 1'Empereur régéunéré,en triom-

phant des morts, a donné l'harmouie & l'empire de Le Repos

277 R, ‘78, P 8524'.
278 Wieger, op. cit., p. 859.
279 B. 7e, p. 857.
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du Septiéeme Jour.-

Le Repos du Septiéme Jour cofncide ainsi avec le

pluralisme de la pensée chiunoise aux différentes époques
historiques. Cette oeuvre s'insére dans la tradition
chinoise selon de nombreuses équivalences, faciles a dé-
celer.

La démarche de Le Bepos du Sentigme Jour est celle

de 1'Empire du Milieu. La fixité de l'empire claudelien
est l'authentique création poétique décrite dans l'histoire
traditionnelle. Toute sa structure monolithique évolue au
sein d'un pluralisme de pensée ayant réellement existé en
Chine: 1le Confucélsme, le Bouddhisme et le Taofsme.
L'inconscient collectif de 1'empire a été réveillé et cir-
conscrit par l'auteur, dans une mystique ol 1'empereur est
soumis & la contre-épreuve: la descente aux enfers.
L'empereur claudelien incarune un souverain chinois
qui posséde une vertu totale et se borne a gouverner son
peuple par le rayonunement d'une pulssance ordinatrice. Il
porte en lul-méme les ralsons cousclentes de sa mission.
Devant le fléau, l'apparition des morts, il est le respoun-

sable ét le seul. Par souci de fidélité historique,

1'empereur de Le Bepos du Septieme Jour n'échappe pas 3

cette tiche de s'avouer le bouc émissaire.
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Que ce peuple ne périsse point! Et s'il faut
que quelgu'un meure,
Comme celuil qui se présente au Juge & la place
du fils de la veuve, me voici?280
Le peuple chinois vivant l'instant dramatique
claudelien, c'est "la masse humaine™@8l saisie par la mort.
La Famille des Cent Familles282 est composée des "agri-
culteurs™ ou de ceux qui vivent dans les bateaux, les

Sampans.

Dans Le Repos du Septiéme Jour comme dans l1'his-

toire, le culte traditionnel des auncétres revét une véri-
table importance. Il se manifeste dans le culte social et
aussi dans le culte domestique souligné par la préseunce de
la tablette. Dans une perspective magico-religieuse,
1'empereur s'integre aussi bien a la géographie de la
Chine qu'a la vénération populaire. Le culte ancestral
est associé & la préseunce des morts qui s'insurgent countre
les vivants et suscltent la médiation du Fils du Ciel.
L'empereur, 2 la maniére d'un conte folklorique chinois,
entre en contact avec 1'Empire des morts. Dans une trans-

mutation lao-tzienne ou réincarnation, croyance acceptée

280 R. 7e, p. 815.
281 R. 7e, p. 841.

282 R. 7e, p. 851.
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daus la mentalité chinoise, 1'Empereur nouveau restaure
1'Empire du Milieu, au sein de l'expérience mystique de
la vacuité taolste.

Claudel a donc falt une oeuvre ou la Chine est
présente dans sa mythologie, dans sa géographie, dans sa
dynastie, dans son expérieunce religieuse aussi bien que
dans ses moeurs. Il réduit justement les courants re-
ligieux du peuple chinols & celul des sages et a celul du
petit peuple. Il repreund 1'idée du pouvoir impérial selon
la counception confucgenne qul pourra s'allier avec la tra-

dition judéo-chrétienne.



CHAPITRE 1II

LE PLAN CHRETIEN

Sommaire: Introduction. - La notion claudelienne
de Dieu. - La causalité divine et la Création. - Les
hommes et les aunges. - Le mal. - L'enfer, le péché. -

L'aspect sotériologique de la médiation impériale.

Avant d'étudler le plan chrétien de Le Repos du
Septieme Jour, nous allons essayer d'établir les éveéne-
ments qul sont dans la vie du poete les jalons de ce

plan. C'est un fait que Le Bepos du Septiéme Jour pose

"certains problemes théologiques"l. Mais comment
rattacher cet élément chrétien & la vie du pogéte?

Si nous considérons le premier volet du séjour de
Claudel au milieu d'un peuple de bonne humeur, nous coun-
2

statons qu'il consacre du temps a 1l'étude Les nouveaux

élans nés en Claudel, le 25 décembre 1886, ont bésoin de

1 Paul Claudel, Mémoires Improvisés, p. 1l46.

2 Cf. op. cit., p. 42: ",..j'al falt une étude gde

1la Somme Theologigue de salut Thomas; mals c'était déja
apres mon depart de Paris et pendant les cing ans que j'al
vécu en Chlne oli j'al lu les deux sommes de saint

ThomaS...".
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connaltre de plus en plus 1'Etre qui s'est révélé. En
plus des travaux de sa mission diplomatique, Claudel se
Jette dans le combat solitaire de la fol pour en obtenir
une meilleure compréhension. Le poéte lui-méme écrit:
"Et, me salisissant d'un livre inépuisable, j'y poursuis
1'étude de l'étre, la distinction de la personne et de la
substance, des qualités ét des prédicaments"B.

Les deux Sommes de Thomas d'Aquin, cette "inter-
prétation quasi grammaticale du réel"”, devienunent son
livre de chevet. LEt comme il 1'écrira en 1923 a M. l'sbbé
Ernest Friche, c'est en 1895 qu'il met en exécution le pré-
cieux conseil qu'il recevait de 1'abbé Villiaume (sic) en

18922,

3 Paul Claudel, Oeuvre Poétique, p. 182.

b Paul Claudel, Oeuvres Complétes, Positiouns et
Propositions, t. 15, Paris, Gallimard, 1959, p. 182.

5 Cf. Erunest Friche, Etudes Claudelienunes, Porren-
truy, Editions des Portes de France, 1943, p. 14. Cette
lettre manuscrite de Paul Claudel en provenance de Wash-
ington et datée du 25 février 1923 déclare: "Aprés ma
conversion, mon premier confesseur, 1l'abbé Villiaume (sic)
vicaire de Saint-Médard (c'était en 1892), n'avait cessé
d’insister pour me faire étudier saint Thomas. Il m'avait
surtout recommandé de ne lire aucuun manuel, aucune intro-
duction et m'attaquer directement aux textes. Jamais je
n'al regu un cousell meilleur et que j'ai toujours consi-
déré comme inspiré. Il est probable que les manuels
m'auraient dégolité de saint Thomas®.
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Cette découverte de l'oeuvre thomiste que fait
Claudel dans une lecture méditée et annotée6 rejoint chez
lui un golit marqué pour la Bible. Ce goflit avait d'ailleurs
Jailli treés t6t chez Claudel. Il édcrit dans J'aime 1la
Bible:

La Bible est associée chez mol au premier éveill
du coeur et de 1'imagination. Dés ma plus petite
enfance quand Jj'appris a lire sur les baucs des
cheres soeurs de la Doctrine chrétieunne & Bar-le-
Duc, avec quel intérét je regardais ces grands
cartons qu'elles nous mettalent entre ks mains et
ol était représentée la vie du Seigneur?.

A la fin du 19e siécle, les bounes versions de la

Bible sont plutdt rares. Claudel se met a la lecture de
la Sainte Bible tradulte et commentée par L.-Cl. Fillion,

pretre de Saint-Sulpice8.

Pour mieux saisir les recoupements bibliques daus

le plan chrétien de Le Repos du Septiéme Jour il serait

6 Cf. Ernest Friche, op. cit., "(...) aprés mon
départ pour la Chine (...) j'al ainsi lu et aunoté les
deux Sommes, terminant ma lecture avant moun retour en
France (1899)".

7 Paul Claudel, Oecuvres Complétes, Commeuntaires et
Exégéses, t. 21, Parils, Gallimard, 1952, p. 349.

8 Cf. Paul Claudel, Correspoundance Claudel-Rivigre,
lettre du 25 mail 1907, Paris, Plou, 1952, p. 51t "La seule
édition que B counalsse est celle de Fillion; elle n'est
pas fameuse, mals, au molins, elle est orthodoxe. ©Si sot
et si impatientant que soit le Commeutaire, du moins, il
permet une premiére intelligence du texte qui, s'aborde-
rait difficilement’
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adéquat de souligner 1l'idée que Claudel se fait de la
Bible. En la féte de la Transfiguration, le 6 aofit 1953,
agée de 84 auns, le poéte livre dans toute la sagesse de
son expérience ce que fut la Bible dans sa vie et dauns somn

oeuvre.

Car la Bible a une architecture. Ce n'est pas
un amas de matérigux hétéroclites, au milieu des-
quels le lecteur a & se débrouiller comme il peut.
C'est un édifice admirable, dont l'auteur est
1'Esprit-Saint, imposant plan et exécutions a
travers le temps de toutes sortes d'ouvriers in-
spirés: "Multifariam multisque modis". C'est une
épopée dont le sujet est la Rédemptlon. Cela
commence avec la chute des anges, sur gquoi nous
éclaire le dernier chapitre de 1'Apocalypse’.

Les couséquences de ces contacts avec la Bible et

la Somme Théologigue de Thomas d'Aquin, dans une "terre

repliée sur elle-méme et prisonniere de ses traditions"10
donnent naissance a une pidce d'une valeur apologétique

évidente, Le Bepos du Septiéme Jour. Une oeuvre oll nous

pouvons constater comment Claudel

a su regarder Dieu, le monde, 1l'homme d'un
oeil assez clalr pour construlre avec l'alde de
saint Thomas, de la Bible et de 1'Eglise, un
ensemble de réflexions singuliéremeunt_cohérentes
qul pouvait pleinement le satisfairell.

9 Lettre de Paul Claudel sur la Bible, au R. P.
Paroissin, Paris, Debresse, 1955, p. 40.

10 Raymond iguve, Paul Claudel, "Aux Etudlants de
France", Paris, 1946, p. 13.

11 André Blanc, Clgudel, Le Point de vue de Dieu,
Paris, Centurion, 1962, p. 82.
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A partir des sources mentionnées: Summa Theologica

et Summs Contra Gentiles de Thomas d'Aquin, et de la Bible,

version Fillion, Claudel élabore daus Le Repos du Septleme

Jour un plan chrétien. 11 refait 1'Opus ornatus dount

parle Thomas d'Agquin & partir des différentes dounées
scolastiques qui servirout de plan & notre deuxieme cha-
pltre. En premier lieu, nous étudierons la notion de Dieu,
Etre existant. Nous verrous eunsuite comment l'univers
claudelien cofncide avec les données thomistes de la .réa-
tion. Dans l'univers créé, les personnages aussi blen que
les sujets & 1l'Empire, posent le probléme de l'homme en
face du mal. Selon la conception claudelienne de 1'Au-
dela, nous établirons les rapports entre la chute des
anges, l'enfer, le péché et la peiune subie. La vision
chrétienne de 1'Empereur mettra en relief la médiation
sotériologique dans un univers ol le salut est announcé aux
hommes. Ces différentes parties serout retrouvées dans le

texte de Le Repos du Septieme Jour et mnous meneront & une

exégese de différents textes. Nous tenterons de situer le

texte de Le Bepos du Septieme Jour dans le développement

méme de l'oeuvre de Thomas d'Aquin. De plus, les recoupe-

ments bibliques dans Le BRepos du Septiéme Jour serviront

de preuves scripturaires a la maniére d'un articulus de

la Somme Théologique.
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D'abord Claudel précise sa vision de Dieu. Con-
formément aux trois principes du docteur aungélique:
définir, distinguer, déduire, suivous 1l'intellect claude-
lien dans son rdle mafeutique.

Une premigre question est posée par 1'Empereur:
"Qui est le Seignsur du cie1?712, 1g réponse du Démon
est la sulvante: "I1 est"13. Cette affirmation est une
reprise du texte de 1'Exode: "I1 est, tel est son nom" 1%,
Ce texte proclamé par le Démon sera repris a la fin de
l'acte 2 par l'Ange de 1'Empirel5. Il y a donc identité
de réponse de la part du Démon qui rejette Dieu et de
1'Ange qui célébre ses louanges. L'affirmation de 1l'exis-
tence de Dieu aussi bien par les forces du bien que par

16

les forces du mal se rattache a la Somme Théologique™".

12 R. 7e, p. 824,
13 R. 7e, p. 824,

14 Ex. III, 14. Dauns notre travaill toutes les
citations bibliques sont pulsées dans La 8ainte Bible
traduite et commentée par L.-Cl. Fillion, 8 vol., Paris,
Letouzey, 1923. Nous adopterons les sigles de cette
méme traduction.

15 Cf. B. 7e, p. 837.

16 Pour ce chapitre, nous nous servons de la
Somme Théologique, Paris, Cerf, Editions de la Revue des
Jeunes, 1932—1938. Toutes les citations latines et
frangaises de ce chapitre sont extraites de 1'éditiom
citée, traductlion faite en collaboration par les Domini-
cains du Saulchoir, Frauce.
cf. Ia, q. 2, art. 3.
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Par l'entremise de ses personnages, Claudel nomme Dieu,
coumme celui dont le propre est d'é&tre. Il ne fait que
prouver "qu'en Dieu l'essence ou bien la quiddité n'est
autre que son dtrel”. Le "Seigueur du Ciel"18 est défini
dans son identité pure. Claudel distingue a l'aide de
deux comparalilsons 1l'essence métaphysique de Dieu.
Comme tout nombre est mesuré par un, comme le
principe réside dans sa vertu,
I1 est, et l'étre eu_lui un'est pas différent
de l'existence (essence)l9.
Que ressort-il de ce texte? "Comme tout nombre est mesuré
par un" signifie que l'unité, bien que principe et mesure
du nombre,a la propriété d'exister par soi. "Comme le
principe réside dans sa vertu" ne fait qu'expliciter le
texte scolastique qui se rattache toujours a l'existence
de Dieu: "si uun &tre se meut en lui-méme, il faut qu'il

ait en lui le principe de gon mouvement"20

Donc, 11 ressort du texte de Le Repos du Septiéme

Jour, que Dieu a la propriété d4'exister par soi, attribut

que Thomas d'Aquin coungoit comme fondamental quand il

17 Thomas d'Aquin, Somme coutre les Gentils,
Paris, Vives, 1854, t. 1, p. 87.

18 R. 7e, n. °24,

19 Cf. Le Repos du Septieme Jour, Mercure de
France, 1965, p. 149: Dans le manuscrit, p. 69, L4e ligne,
"oxistence” est raturde et remplacée par "essence”.

20 La Somme cantre les Gentils, t. 1, p. 46.
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parle de l'existence de Dieu. Claudel pénétré de la
pensée thomiste distingue donc, 2 l'aide de deux compa-
ralsous et selon le golit sévére de la logique, ce qui
constitue 1'essence divine: 1'asdité. Le prédicat est
identique au sujet: Dieu est son &tre méme qui transceunde
tous les &tres et se retrouve dans tous les genres. A la
suite de ces comparaisons, Claudel enchaine et dans un
second reboundissement rappelle que tout est dit de Dieu
quand on a prononcé son nom:

I1 estyet 1l'8tre en lui n'est pas différent
de 1l'existence?l,
La rature du manuscrit ol l'expression existeunce est rem-

22

placée par essence rapproche davantage cet extrait de

Le Repos du Septiéme Jour qui est la réponse & la question

posée par Thomas d'Aquin: "En Dieu, 1l'essence est-elle la
méme chose que 1'8tre?"?3
Si nous pénétrouns plus avant dans le texte de Le

Repos du Septisme Jour, unous allons relever différents

extraits pour mieux distinguer les attributs de l'essence

21 R. 7ey p. 824,

22 Paul Claudel, Le Bepos du Septiéme Jour, Mer-
cure de Praunce, p. 149.

23 Cf. Ia, pars, g. 3, art. 4.
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divine dqu "Seigneur du Ciel".

Un existe, qul est le Maltre de toutzu.

La disposition du substauntif "Un” dans le texte
cité nous rattache a deux différentes questions de la

25

Somme Théologigue oll sont étudides la simplicité de

Dieu et son unité. Chez Claudel, comme chez Thomas
d'Aquin, Dieu révélé est "Un". Cette unité exclut 1la
possibilité d'un composé de matiere et de forme et écarte
ainsi en Dieu 1'idée de composition. En référence a la
scolastique, "1'unité est le principe nécessaire de la
multiplicité"zé ce que Claudel n'ignore pas pulsque daus

Le Repos du Septigme Jour nous lisons ce Disu "Un" 8&tre

"Mattre de tout"27.
Dauns le dialogue entre 1l'Empereur et le Démon, les
attributs divins particuliers sont énumérés:

L'oell de Satan pénetre dans la profondeur des
énergies divines,

Et 1l voit la lumiére, la sagesse, l'amour, la
justice, la mansuétude, la générosité,

Par lesquelles i1 fut créé au commgncement, et
par lesquelles mainténant il subsisteZ9,

2“’ Ro 7e, po 849‘
25 Cf., 1a, q.3, art. 7.

26 La Somme Contre les Gentils, t. 1, p. 136.

27 B. 7e, p. 849.
28 B.- 78, pl 838'
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Ces attributs divins, nous les retrouvons aussi

dans la Somme Théologiquez9. "L'amour" que Satan découvre

dans "les énergies divines"” n'est que l'explicitation de
l'affirmation scolastique:
I1 y a nécessité de préter l'amour a Dieu.
En effet, le premlier mouvement d'une volonté ou
d'une faculté appétitive quelconque est 1'amour30.

Bien que le dialogue soit trés scolastique, l'attribut

divin de l'amour dans Le Repos du Septitme Jour est

formulé grice a l'apport de la révélatioun johannigue.
Nous y lisons:

Comme Dieu a aimé ses créatures au commence-
Py ~ P
ment 1l les aime jusqu's la fin3l.

Et en saint Jean,

Jésus, apreés avoir aimé les sieuns qui étaient
dans le monde, les aima, jusqu'ad la fin3Z2,

Dans Le Repos du Septidme Jour, le Démon va souligner plus

& fond cet amour de Dieu & l'égard des créatures en simpli-
fiant les grandes élaboration scolastiques sur le vouloir

divin. "Ce qu'il aime en elles, Lu;-méme"33, dans

29 Cf. Ia, g. 20 & 21.
30 Ia, g. 20, art. 1.
31 R. 7e, p. 826.
32 Joan., XIII, 2.

33 B. 7e, p. 826.
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ce sens qu'aimer la créature c'est lul voulolr du bien et
le bien que Dieu veut n'est autre chose que lui-méme qui
par essence est bon34.

Apres avoir affirmé, selon la plus exacte résounance
thomiste, que Dieu s'aime lui-méme dans les autres étres,
nous voyons que Dieu aime davantage "d'amour d'amitié"

"les créatures capables de partager sa vie d'intelligence
et de bonheur"35. Tout cecl se retrouve dans une admi-
rable syunthése quand le Démon dit:

...dang la créature qul connalit, Il se
reconnalit30.

D'une manidre conséquente, 1l'amour de Dieu est considéré
dans l'exigeuce d'uue action qui ne peut couvenir qu'a
Dieu.

Se penchant sur elle, il la sollicite,

Tel que la flamme qui, volant sur le bois sec,

le flaire, en frémissant.

Je tireral du bois ma similitudel?.

Claudel joint a la puissauce de l'amour de Dieu, cette

correspondance de bonté chez 1'étre qul est aimé, quand

i1 derit "similitude”™. Un é&tre est d'autant meilleur

34 Ia, q. 20, art. 1.

35 ¢f. Ia, q. 20, art. 3.
36 R. 7e, p. 826.

37 R. 7e, p. 826.
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qu'll est semblable & DieuS®.

Comment Claudel situe-t-il 1l'amour en Dieu?
Tous les actes de la faculté appétitive, tel que l'amour,
résident dans la volounté absolumeunt immuable de celui que
Claudel nomme "1'Invariab1e"39.

I1 ne retire point 1'8tre qu'il leur a com-
nmuniqué et ses volontés sont sans repentir” .

Cette méme 1dée est exprimée dans la Bible: "Dieu
n'est point homme, pour mentir; il n'est point fils de

1'homme, pour se repentir"”l. La Somme Théologigue

reprend cette idée et démontre que "la volonté de Dieu est
absolument immuable™2,

Toujours en Dieu révélé comme sujet, Claudel dé-
couvre la "'jmstice"u'3 et la "mansuétude"™™™ d'une fagon

quasi simultanée puisque la justice de Dieu est révélée

en méme btemps que sa miséricorde: "Yahveh est juste et

38 Cf. Ia, gq. 20, art. 4.
39 R. 7e, p. 855.

40 R. 7e, p. 826.

41 Num. XXIII, 19.

b2 Ia, q. 19, art. 7.

43 R. 7e, p. 838.

4h B, 7e, p. 838.
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miséricordieuz™ 5. I1 en est ainsi chez Thomas d'Aquin
pour gui la mansuétude divine n'est ni un relidchement
de la Jjustice ni un sentimeunt qui affecte Dieu, mals

un effet qu'il régleué.

La corrélation établie par Claudel entre la jus-

tice et la maunsuétude

ee.la Justiﬁs maintient tout et la Miséricorde
recrée tout™'.

rejoint la pensée thomiste quil affirme que "1l'oeuvre de la

justice divine présuppose toujours une oeuvre de miséri-

w8

corde divine et s'appule sur elle "La justice qui

maintient tout est celle qui établit dans les choses un
ordre conforme aux couceptions de la sagesse..."49; une
justice que Claudel salt "exacte comme le polds, irrépré-
hensible comme la balanoe"5o; uune justice reconnue par
toutes les créatures: les élus aussi bien que les damnés:

"Iy (Satan) ne glorifies pas moins la Justice"ol.

45 Ps., CXVI, 5.

46 Cr. Ia, gq. 21, art. 3.
47 R. 7e, p. 848,

48 Ia, q. 21, art. 4.

49 Ia, q. 21, art. 2.

50 R. 7e, p. 844,

51 BR. 7e, p. 838.
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Chez Claudel comme chez Thomes d'Aquin, les per-
fections divines de bonté et de libéralité sont regroupées
dans "1la générosité"52, vertu expansive qui exprime que
Dieu tend & répandre son 8tre dans la diffusion du biend3,

Nous pouvons déduire que Claudel dauns Le BRepos du

Septieéme Jour, par l'iutermédiaire de 1'Empereur, du Démon

et de 1'Auge de 1'Empire, nous initie & un véritable
traité théologique ou 1'on peut facilement déceler le plan
du De Deo ggg54. La notion claudelienne du Dieu existant
comme sujet qui est amour, justice et bonté, n'est autre
que celle de la scolastique.

Toujours dans la ligne du plan chrétieu, nous

allons voir comment Claudel, dans Le Bepos du Septiéme

Jour, tout en faisant le tri daus les preuves dynamiques
de l'existence de Dieu, associe Dieu et les créatures 2
partir du principe de causalité et de finalité. Ensuite
nous aborderons Dieu créateur, en fonction du priuncipe de
la durée. Enfin, nous essayerons de salsir de quelle
maniére l'univers claudelien correspond a ce que la Bible

et Thomas d'Aquin retiennent de la Créatiom.

52 R. 7e, p. 838.
53 Cf. la Somme Contre les Gentils, t. 1, p. 130.

54 Ia, q. 2-26.
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Quand nous lisons dans Le Repos du Septiéme Jour

que le Seigneur est "le Principe de Tout"55 "le Principe
hors du commencement"56, nous retrouvons sous une forme
nouvelle la premidre preuve dynamique de l'existence de
Dieu ot il écrit selon le docteur angélique qu'il est
nécessaire de parvenir & uu moteur premier qui ne soit
lui-méme mi par aucun autre, et un tel &tre, tout le mounde
le recounait pour Dieu’?.

Quand 1'Aunge de 1l'Empire affirme que "le Seiguneur
du Ciel" est

"Celui gqui counait la Cause hors de la cause"58,
c'est la référeunce explicite & la deuxiéme preuve de la
cause efficiente premiere. "Celui qui est la Cause de
tout en est aussi la Fin"2? est 1a cingquieme preuve de
Thomas d'Aquin. On y lit:

"quelque étre intelligent par lequel toutes

choses naturelles sout orlentées vers leur fin,
et cet étre, nous le disous Dieu®60.

55 R. 7e, p. 839.
56 R. 7e, p. 838.
57 Cf. Ia, gq. 2, art. 3.
58 R. 7e, p. 838.
59 R. 7e, p. 839.
60 Cf., Ia, q. 2, art. 3.
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‘Ce dleu, révélé comme existant et comme sujet, est
pergu solt par le Démon soit par 1'Ange de 1'Empire comme la
cause premisdre d'un univers qui témoigne son iusuffisance
5 exister sans cause.

A la question de 1l'Auge & 1'Empereur, avant de ré-
pondre que la cause premisdre est Dieu, Claudel procede par
déduction. Il maintient d'abord la notion thomiste de la
matigre au sein de la distinction des &tres; il écarte
ensuite cette possibilité de considérer la matiére comme
cause premiére.

L'Ange de 1'Empire. - Or, quelle est la cause

premisdre de 1'homme? Est-ce la matiére?

L'Empereur. - Non. La matigre fait cecti

seulemeunt qu'il soit 61

Cet &tre et non pas tel autre

Comme nous le retrouvous dans la Somme Contre les Gentils,

"les formes ne sont donc pas une conséquence de la dispo-
sition de la matiére prise comme cause premiére} mais au
contraire, matiere disposée de telle manidre, afin de

"62. Et la matiere étant exclue comme

réaliser telle forme
cause premiére de 1'homme, une deuxieme interrogation

succede 2 la premiére:

61 R. 7e, p. 837.
62 Somme Contre les Geuntils, t. 2, p. 447,

63 R. 793 8370
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L'Ange de 1'Empire.- Et est-ce 1'intelligence?

L'Empereur.- Nou. Car par 1l'intelligence 11l

salt seulement

Ces deux choses: qu'il est, et ce qu'il n'est

pas63.
Claudel retient la fonction de 1'intelligence comme prin-
cipe d'iundividuation, dans le but d'établir 1'ordre et
la distinction qui doivent exister dans les choses.
Mais comme Thomas d'Aquin, il cherche ailleurs le premier
moteur et i1 se référe 2 une cause premidre, celle que
1'Ange nomme alunsi:

L'Ange de 1'Empire.- Quelle est donec, hors

de la cause, la cause premigre

De 1'étre que 1'Ctre lui-méme, et la commyy

nication qu'il fait lui-méme de ceci: IL EST?

En plus, il est intéressant de counstater comment
l'auteur associe causalité et finalité, et se fait 1l'iun-
terpréte fideéle de Thomas d'Aquin pour qui Dieu est la fin
universelle, et cette fin est la cause premidre dont toutes

les autres dépendentb5.

..sCelul qui est la Cause de Tout est aussi
la Fin 6,

63 R. 7e, p. 837.
64 R, 7e, p. 837.

65 Somme Contre les Gentils, t. 2, p. 369.

66 R. 7e, p. 837.
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Les personnages claudeliens, 1'Empereur, le Démon
et 1'Ange de 1'Empire, voleut dans le Dieu agissant, la
cause et la fin de 1l'homme. Ce qul unous améne 3 traiter

du probleme de la Création dans Le Repos du Septigme Jour.

Puisque Dieu est la cause premiére de tous les
étres, la créature est "comme, propre & lul par le prin-
cipé67. Donc, 11 est évident qu'elle émane de Dieu, mais
11 n'est pas superflu de se poser la question déja for-
mulée par Thomas d'Aquin: "De quelle maniére les choses
émanent du principe?"68 Claudel y répond dans le texte
cité quand 1l édcrit: "Elle (la créature) est produite de
rien par son oeuvre"69. C'est une paraphrase de la ques-

tion 45, article 1 de la Somme Théologique, ol 1l est dit

que créer c'est produire de rien mais avec cette nuance

w70, Aiusi Claudel affirme que

apportée "par sou oeuvre
"ce n'est pas d4d'une guelconque réalité que Dieu a tiré le
monde; c'est de sa puissance seule, et du néant de toute

autre chose"7l. Claudel, dauns cette conception de la

67 R. 7e, p. 826.
68 Cf. Ia, q. 45, art. 1.
69 R. 7e, p. 826.
70 R. 7e, p. 826.

71 Initiation Théologique, en collaboration, t. 2,
Paris, Cerf, 1955, p. 214.
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création ex nihilo, est consclent de 1'émanation de tout
le créé de 1l'agent universel qui est Dieu.

La révélation cosmique du début de Le Repos du

Septiéme Jour pose, dans l'univers claudelien, le probleme

de l'action créatrice qui se déroule dans le temps et dans
1'histoire et nous rameéne au principe de la durée.

Nous reportant en arriére, jusque 1la ol le
commencément du temps est fixé,

Les myriades humaines ont vu le soleil suspendu
entre le ciel et 1les eegx,

Et sur la terre... <.

Claudel, dans la saisie exacte de la pensée thomiste, dit
poétiquement par 1l'intermédiaire du "Salutateur" ce que le
docteur angdélique écrit:

Quand oun dit que les choses ont été créées au
commencement du temps, oun n'entend pas que le
commencement du temps, soit la mesure de la créa-
tion, mais que le ciel et la terre ont été créés

avec le temps simultanément?3.

La cosmogonie dans le texte de Le Bepos du Sept-

igme Jour, "entre le Ciel et les eaux, Et sur la terre... %
fait écho a ce gue Claudel a pu lire daus la Bible de

Fillion:

72 BR. 7e, p. 797
73 Ia, q. 46, art. 3, p. 102.

74 R. 7e, p. 797.
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"Coelum et terram: c'est-a-dire l'univers

entier qui, envisagé au poiunt de vue de 1'homnme,
se decompose en effet en deux groupes d'étres
créés: le ciel au dessus de nous, la terre sous

nos

pieds"75

L'expression du texte de Le Repos du Septiéme Jour,

"nous reportant en arriere”, met en évideunce 1'influence

de la Bible que Claudel lisait au moment de la rédactiomn

de son oeuvre.

Nous lisons dans les commentaires de Filliomn:

Quelle date fixer & cette premiére création?

La Bible est muette sur ce point, et les systémes
de chronologie qul prétendent nous douner 1l'age
exact du monde sont tous erronés et saus base
solide. Il parait sfir, du moins, d'apres divers

calculs des savagts, que l1'in principio a une trés
Haute antiquite

pose le

La création gqui jaillit dans l'univers claudelien,

probléme du commencement du temps. Claudel inter-

préte en toute fidélité la peunsée thomiste quand il écrit

"jusque

13 ol le commencement du temps est fixé". Il

signifie alunsi

que le temps est posé avec la creatlon méme,

puisque c'est par elle. La création n'a pas lieu a
un certain moment d'une durée 1ndependante, elle-
méme pose le moment et l'objet, l'é&tre et sa mesure
initiale de durde, son premlier instant?7.

catives,

75 Gen. I, 1-2, note 1.
76 Gen. I, 1-2, note 1.

77 Cf. Ia, q. LU et 45, Appendice I, notes expli-
p. 205,
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Toujours relié a la notioun du temps, Claudel n'hésite pas,
selon la vision de 1l'homme créé, d'associer au mot
"Eternité"78 1'expression "temps révolus™’? afin de mieux
expliciter le fait que le Dieu éterunel communique son
éternité a certains 8tres et que 1'éternité de Dieu inclut
tous les temps“SO. Aussi pour mieux déterminer que
1'homme est appelé a participer 3 cette éternité de Dieu,
Claudel écrit:
Qu'apres les temps révolus, comme un arbre
qu'on croit mort et qui recommence a verdoyer,
I1 poussera des brauches, et les génies
célestes, comme des olseaux viendront le con-

sidérer8l,

...12 oll la profondeur des eaux vierges .

Se plisse sous la révolution de 1'Eternitéd?,

83,

Dang le livre 3 de la Somme Coutre les Gentils

chapitre 97, Thomas d'Aquin essale de recoustituer tout
1'ordre du monde a partir des fins créatrices. Dieu veut

communiquer sa bonté et sa perfection a la créature.

78 R. 7e, p. 858.
79 R. 7e, p. B843.
80 Cf. Ia, q. 10, art. 2.
81 R. 7e, p. 843,
82 R. 7e, p. 846.

83 La Somme Contre les Gentils, t. 3, p. 90.
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Chez 1'empereur claudellen, toutes les activités diffé-
rentes sont dauns un ordre échelonné de valeurs, et, comme
le veut la scolastique, elles aboutisseunt & diverses fiuns,
outre leur fin traunscendante communeBu. L'Empereur est le
"Pére de la famille”, le "Maltre-du-Champ®, le "Maltre des
Cérémonies”5. I1 veille 3 1l'ordonnance des éléments
cosmiques: "La pluie descend du Ciel bienfaisant"86. I1
assure l'assouvissement des appétits de 1'homme et 11 gou-
verne "avec sagesse seloun les régles de la Musique et le
précepte de l'Antiquité"87.

Tout cet univers claudelien en harmonie exprimée
émane de Dieu et nalt de "la Parole primitive... communi-

"88,selon 1'aspect essentiellement interpersonnel de

quée
la révélztion vétéro-testamentaire. "La parole de Yahveh
vint a moi"89. La parole primitive communiquée dans

1'existence de 1l'homme et dans 1l'histoire se réalise dans

un univers déterminé, ol sont dictées les bormnes de

84 Cf. Ia, q. 44 et 49, Appendice 2, p. 265, 266.
85 R. 7e, p. 798.
86 R. 7e, p. 798.
87 R. 7e, p. 798.
88 R. 7e, p. 798.
89 Is. XXII, 1h.
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1'Empire entouré par le Dragon de 1'Apocalypse9o.

Et le grand Dragon s'y enroule, dont on ne
sait ol est sa fin et sa tétedl.

Nous lisons dans l'Apocalypse: "1l parut un autre
signe dans le ciel: c'étalt un grand dragon... et sa gqueue
entrainalt la trolsidme partie des étoiles du cilel"92.

La concordance de 1l'aspect gigantésque du Dragon de Le
Bepos du_Sgptieme Jour et de celul de 1'Apocalypse est une
affinité biblique & souligner.

Selon la cosmogonie du second récit de la créatiom,
ol "le cilel et la terre furent donc achevés avec tous leurs

ornements“93, Le Repos du Septiéme Jour débute par une

cosmogonie qui s'apparente au récit biblique. L'allusion a

"un fleuve qul de la se divise en quatre brauches" %

et qui
arrose le paradis terrsstre, ajoute une certaine précisionm
3 ce que Claudel écrit: "Les fleuves vont d'un cours

unanime a sa rencontre"d5,

90 Apoc. XII, 3-4.
91 R. 7e, p. 799.
92 Apoc. XII, 3-L4.
93 Gen. I1II, 1.
94 Gen. II, 10.

95 B. 7e, p. 799.
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I1 est évident que l'univers recréé par Claudel

dans Le Repos du Septiéme Jour manifeste une affinité

heureuse avec les dounées scolastiques de la Création.
Tout émane de Dieu daus le temps selon l'harmonie du Pa-
radis des délices de la Genése.

Dans l'oeuvre qui nous intéresse, la présence de
1'homme est aussi multiple que les expressions employées
pour le désigner soit au plan de la collectivité: "les
Myriades humaines"96 "la masse humaine"97, "la famille des
Cent Familles"98, solt d'une fagon plus générique: "le
mdle s'étant unl & la femelle...?”. Intégré dans la Cré-
ation, nous verrons l'homme comme une créature dépendante,
1liée 2 Dieu, aussi bien dans son origine et dans sa nature
que dauns les puissances de 1'Ame. A cette partie seront
reliés les 8&trec angéliques.

Claudel nous met sur la piste d'une recherche plus
indiquée des origines de l'homme quand le Démon affirme,

»n 100

a 1l'acte 2, que l'homme "est 1l'ouvrage de Dieu Mais

96 R. 7e, p. 797.
97 R. 7e, p. 841,
98 R. 7e, p. 851.
99 B. 7e, p. 798.
100 B. 7e, p. 829.
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comment, selon les donuées de Le Bepos du Septiéme Jour,

1'homme tire-t-il son origine de Dieu? Influencé par
Thomas d'Aquin, Claudel étudie les origines de 1'homme 2
partir du récit de la Geunése ol, au sixieme jour, l'oeuvre
de Dieu regoit son courounement:

Faisons l'homme & notre image et & notre
ressemblancelOl,

Sache que le Seigneur t'a créé, te commu-
niquant son image .

Les ilusistances dans le dlalogue entre 1l'Empereur
et le Démon par rapport aux origines de l'homme sont tou-
jours en référence a Dieu et fidéles a la traditionm
biblique. "Eu vous d'un corps avec une ame fut faite som

w103

image vivante n'est que la transposition fidele du

passage de la Genése: "Dieu créa donc l'homme & son

image"lou
Claudel dans son commentalre du récit de la Créa-

tion, ne laisse pas de cdté l'origine tellurigue des 8tres

humains plus explicitée dans le secoud récit de la créa-

tion: "Le Seigneur Dieu forma donc l'homme du limon de la

101 Gen. I, 26.
102 B. 7e, p. 824,
103 K. 7e, p. 828.
104 Gen. I, 27.
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w105

terre L'expression identique de ce texte se retrouve

dans Le Repos du Septiéme Jour:

La terre fut délivrée entre vos mains et toutfo6
la matiere dont vous fltes tirés vous fut laissée .

L'homme est ainsi exprimé dans sa partie matérielle,
c'est-a-dire dans soun corps. Claudel fait une foils de plus
écho au récit biblique dans 1'allusion qu'il fait au
souffle de vie, "la bouche qu'il (Dieu) applique sur sa
créature"t97, La concordance au texte biblique est évidente:
"Dieu souffla sur son visage un souffle de vie et 1l'homme
devint vivant et animél08,

Le texte claudelien ol l'auteur parle de la respi-
ration qui doune la vie et le texte biblique ou Dieu
transmet le souffle de vie & sa créature établissent, par
leur analogie, les traits commuuns euntre l'esprit de la
Geneése et la peunsée claudelienue.

L'affinité entre les deux récits de la Création et

la primauté de la préseunce de 1'Empereur qui est "le Maltre-

du-Champ"109, dés le début de Le BRepos du Septidéme Jour

105 Gen. II, 7.
106 R. 7e, p. 828.
107 R. 7e, p. 827.
108 Gen. II, 7.

109 B. 7e, p. 798.
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Jour, exprime le trait biblique de l'assujettissement inté-
gral des &tres qui, dans le plaun divin, étaient soumis &

la domination de 1l'homme. La fécondité conférée au couple
humain "Et le male s'étant unl & la femelle le peuple est
né"llo assocle l'homme au prolongement de la Création

selon le texte biblique: "Croissez et multipliez-vous,
remplissez la terre"lll,

A la suite de ces références bibliques et claude-
liennes qul traitent des origines de l'homme, le Démon
fera la genése du composé humain. Claudel en accord avec
Thomas d'Aquin affirme que la notion méme de l'homme ne se
limite pas seulement au corps ui seulement a 1'3me, "mais
w112

qu'il est un tout qul comprend 1l'ame et le corps

Nous lisons dans Le Bepos du Septiéme Jour: "L'homme est
nllB.

fait d'un corps et d'une ame Le poéte péunetre ce

composé humain pour y dégager les facultés qui en dé-

coulent et que nous nommons les pulssances de 1l'ame.
Mais un esprit a été donnéd & 1l'homme et avec

1'0eil qui voit uni &ntelligence; et comme 11
prend, 11 comprend 15,

110 R. 7e, p. 798.

111 Gen. I, 28.

112 Ia, q. 75, art. 4.
113 R. 7e, p. 828.

114 R. 7e, p. 832,
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"Ua esprit", c'est ainsi que Thomas d'Aquin
appelle parfols "1'dme intellective"ll5., ILa fouction
dans le texte cité, "l'oell qui voit", met en relief une
constante de la pensée thomiste 3 savoir que chacure de
nos puissances asplire & exercer son acte?® notre intelli-
gence & counaltre (il comprend), notre oeil 3 saisir
les objets colorés (1'oeil qui voit). Ces inclinatiouns
sont des lois fixées et Aétermindes qui orientent nos
facultés vers leur but respectif avant méme qu'elles ne
le connaissentllé.

Dans cette nature humaine ol le sens connait son
assouvissement, Claudel souligne "l'opération de 1°'in-

117 ot démontre que l'appétit naturel n'est autre

stinct®
que Ll'expression des inclinations et des motivations
fonctionnelles vers un bien naturel.
Plus serré il s'attachera & ses causes, & la
cause par laquelle il exiftg en tant qu'homme, et
celui-ci euntre les autresll®,

Dauns le dialogue, le Démon énumére a 1'Empereur les
gue,

115 Thomas Pegues, Commentaire fraungais littéral
de la Somme Théologigue, vol. 4, Toulouse, Privat, 1909,
pe. LA49,

116 Initiation Théologigue, t. III, Paris, Cerf,
1956, p. 197.

117 R. 7e, p. 832.

118 R. 7e, p. 832.
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pulssances de l'homme et celles-cl correspondent a la dé-
marche véritable du traité scolastique. Aprés avoir
traité de 1l'iunstinct (1'appétit naturel), le Démon expli-
cite 1'appétit intellectif, c'est-a-dire le pourquoi de
1'intelligence:

...mals 1'intelligence est en 1'homme, pour

que par son moyen,

Comprenant ce qu'il fait, il approuve et

conseute, counaimsaut davantage, mieuxil9,

Pour démontrer le fonctiounement de 1l'intellect,

habilement cerné dans le texte cité, nous lui rapprochons

un commentaire de la Somme Théologigue. Le texte claude-

lien suit de prés le commentateur de la Somme. "L'intel-
ligence est en 1l'homme, pour gue par son moyen comprenant
ce qu'il fait". Grace & cette faculté intellective,
1'homme saisit d'abord, par une vue simple, les notions:
cet acte s'appelle l'intelligence (intellectio). Ensuite,
il approuve et cousent, car en second lieu, la faculté
intellective ordonne ce qu'elle a pergu; c'est l'acte
second que nous appelons inteation. "Et counnaissant da-
vantage mieux”, en l'homme la méme faculté persiste dans

la recherche de ce qu'elle poursuit. On appelle cet acte,

119 B. 7e, p. 832.
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recherchel?0, Cette explication & 1l'ailde d'un commentaire
de 1'oeuvre de Thomas d'Aquin, counfirme que le poéte a su
découvrir le vral sens thomiste de l'opération de la
faculté intellective.

Daus Le Bepos du Septisme Jour, les créatures

angéliques sont pergues dans les personnages sulvants: le
Démon et 1'Ange de 1'Empire. Nous avons dit que les &tres
angéliques font partie de la Gréation. Ayant traité de la
Création et de l'homme, nous iusérons dans cette partie la
créature qu'est 1l'Ange, pulsque nous lisons dans les
tirades entre 1'Empereur et 1l'Ange de 1l'Empire:

Roi des hommes, je ne suis, comme toi, qu'une
créaturel?l,

Claudel résume alunsi la guestion 61, prima pars, qui
étudie la production des anges selon leur état naturel.
L'Ange de 1l'Empire affirme son identité quand il
dit:s "Je suis le Vieillard de la Vie saus temps"lzz, et
c'est aussi la pensée thomiste que de situer la créature
angélique au-dessus du temps mesuré par le mouvement du
ciell?3, Claudel élimine de la création des anges la

dualité matiére et forme.

120 Thomas Pégues, Traoitd de 1l'homme, vol.4, p. 514.
121 R. 7e, p. 836.

122 R, 7e, p. 835,

123 Cf. Ia, q. 61, art. 2.
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Je suis simple, et ma nature ne counnait point
d'éléments étrangers b,

L'ange qui exclut la dualité de matiére et de forme,
affirme la simplicité de sa substaunce immatérielle en de-
hors de toute union naturelle a un corpslz5.

Au premier instant de la Création, les Anges ont
été élevés a la gréce126, ce que l'Ange de 1'Empire rap-

pelle au démon:

O Ange! de méme qu'au jour premier tu attes-
tais en la recevant la lumiére de la Gloire,

L'apparition de l'Ange de 1'Empire, a l'acte 2, iuntégre
dans l'univers claudelien la fonction des aunges. Le
moment de l'apparition de la créature angélique dans Le

Repos du Septiéme Jour, aussi bien que la réponse qu'il

apporte a 1'Empereur expriment sa supériorité et sa fonc-
tion. A propos des Anges, le docteur angélique affirme
qu'ils sout députés a la garde des créatures. Ils re-
poussent les démous, ils éclairent leur intelligence et

meublent leur imagination en vue du bien128. Claudel va

124 R. 7e, p. 835.

125 Ia, q. 50, art. 2.

126 Ia, q. 62, art. 3.

127 R. 7e, p. 838.

128 Ia, gq. 113, art. 4 et 7.
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reprendre daus uu passage merveilleux la fonction dévolue
aux aunges a 1'égard des créatures.

Et comme 1'Empereur est couché sur son peuple,
tel qu'un arbre que les bouches du troupeau qui
mange et attirent et retiennent par ses feullles,

C'est ainsi que j'al été constitué son défen-
seur, et dans le ciel perpétuel 1'étoile qui fixe
le jour 29,

Tout ce que nous avons révélé au sujet de la créa-
ture angélique se concrétise dans le persounage épisodique
de 1'Ange de l'Empire. "L'ange du Riz”lBO est le prototype
de 1l'ange de Yahveh que nous retrouvons dans la Bible "soit
comme aunge gardien des natious et des individus"lBl, soit
comme le proclamateur de la paix messianique. I1 peut
dtre aussi le Cherub que le Seigueur plaga pour garder le

chemin qul conduit a l'arbre de viel32, Dans Le Repos du

Septieme Jour, ce persounnage exprime ce que la scolastique

et la Bible nous livrent de ces créatures préternaturelles
Dans une marche a travers 1l'Hades, 1'Empereur,
dans son entretien avec le Démon, élabore un véritable

traité sur le probléme du mal. Nous eun verrous la -

129 R. 7e, p. 836.

130 B, 7e, p. 835.

131 Cf. Ps. XLIX, 78 et Ex. XXXIII, 20.
132 Cf. Gen. XXXIV, 7.
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définition et la cause, l'origine et la counséquence. Nous
pourrions affirmer que Claudel suit l'ordre des theéses
scolastiques: il parle d'abord du "Seigneur du Ciel"”, puis
de la Création, enfin il aborde le probléme du mal.

A 1'acte 2 de Le Bepos du Septiéme Jour, Claudel

opére par contraste® apres avolr affirmé 1'Etre et la
plénitude de 1'Etre, il énounce directement le non-8tre
qu'est le mal. L'Empereur nous présente le mal dans son
aspect privatif: "le Mal est ce qui un'est pas"133. Dans
ce contraste entre la plénitude de 1'Etre, "Il est"lBu,
et l'absence d'étre qu'est le mal, nous avons 1l'éuoncé
d'une thdse scolastique, & savoir que le mal ue peut se
trouver en Dieu a moins qu'lIl cesse d'exister. I1 suffit
de repérer sans explication le texte de Thomas d'Aquin
pour saisir toute la concordance: "Le mal un'est nl une
existence, ni un bien"135.

Aprés avoir entendu de la part de 1'Empereur que
le mal consiste dans le noun-&tre, donc qu'il est purement

négatif, ou plutdt privatif comme l'affirme Thomas d'Aquin,

133 B. 7e, p. 824,
134 R. 7e, p. 824.
135 Ia, q. 48, art. 1.
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nous comprenons qu'il a pour "cause le défaut de 1l'a-
gent"136. Cette donnée un'exclut pas l'exactitude de 1l'af-
firmation du Démon dans ce sens "que Dieu, eun causant daus
les choses ce bien qu'est 1'ordre de l'uuivers, cause
aussl, par voie de conséquence et pour ainsi dire acciden: .
tellement, la corruption de certaius "Btres"37, Clest cet
aspect du mal que Claudel élabore lorsqu'il juxtapose la
notion de Dieu et du mal.

A 1'acte 2, le seuns de "la traunsgression primi=

n138 sult de prés la nature du mal. La traunsgression

tive
primitive est explicitée en ces vers:

«s«l'homme a volé & 1'Etre cela gu'il avait
communiqué pour le voir et 1'adorerld?,

La Créature, voyant 1l'étre qui lui était remis,
s'en sailsit
Faisant d'elle-méme, sa fin Et tel fut le pre-
.mier rapt et le premier incestel 0,
Cette idée de "premier rapt" et de "premier
inceste”™, Claudel la reprend dans les textes que nous

citons afin de mieux éclairer cette notion de traus-

gression primitive:

136 Ia, q. 49, art. 2.
137 Ia, q. 49, art. 2.
138 R. 7e, p. 850.
139 R. 7e, p. 850.
140 R. 7e, p. 824.
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Quelque chose de Dieu a été volé, et qui res-
tituera Dieu a lui-mémeldl,

. Et de méme que ces fous dont oun t'a parlé tou
a l'heure (les damnés) ayant volé le monde a Dieu

fue

La traunsgression primitive, c'est le péché origi-
nel, que Thomas d'Aquin aborde comme la grande cause
universelle du mal. De méme, Claudel associe trans-
gression primitive et péché originel, et doune une réelle
amplitude & ce "premier inceste™.

Dans le sens de cette transgression primitive, le
récit de la chute du premier homme selon le texte de la

Genesel¥3 dans la tradition judéo-chrétienne est élaborée

clairement dans Le Repos du Septiéme Jour.

Thomas d'Aquin affirme dans la Somme Théologigue

que "l'action intérieure du diable concentrée sur 1l'intel-

(nllily

ligence et la volonté peut indulre au péché Ce que

Le Repos du Septigme Jour reprend eun ces termes "Par nous

le premier des hommes fut initié au crime"t¥5,  Eq plus

de cette référence a la chute du premier homme, qui fut

141 R. 7e, p. 824,

142 R. 7e, p. 838.

143 Gen. III, 1.

144 Ig-I1Iae, g. 80, art. 2.

145 R. 7e, p. 824,
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146

porté au péché par le démon sous la forme du serpent ,
la transmission du péché est incluse dans le dialogue de
1'Empereur et du Démon.

"I'esprit du mal est né dans tout homme qui est
né"H7.  Ce texte est 1a répounse a l'article 3 de la ques-
tion 81 daus la prima pars de la Somme Théologigue: "Le
péché du premier pere passe-t-il dans tous les humains du
fait de 1'origine?"l!8

Dieu vous a faits comme nous, et, ayant péché1
comme nous, vous restez soumls a la meme exigence 49.

Doune, la transmissioun de la culpabilité d'Adam i tous ses
desceundants apparait encore clairement. "Le germe du mal
est en vous avec le goflit de manger"l5o.

Quelles sont les conséquences du mal ou du péché

originel énumérées dans Le Repos du Septigéme Jour? Nous

pourrions répoundre A& cette question dfaprés les textes
prélevés dans 1'oeuvre claudelieune toujours en accord

avec la Genése. Claudel admet au dire de la fol catholigue

146 Gen. III, 1.

147 R. 7e, p. 823.

148 Ia-IIge, gq. 81, art. 3.
149 R. 7e, p. 828.

150 R. 7e, p. 824.
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que le péché originel passe a la postérité et affirme les
counséquences qui sont les suivantes: la mort, la souf-
fraunce.

Dauns 1'oeuvre de Claudel, toujours en harmounie avec
la Geneése, nous retrouvons a deux reprises le passage "qui-
conque maunge mourra"ll qui annonce déjd que la mort est
une couséquence de l'infraction. Treés souvent nous remar-
quons dans le dialogue de 1l'Empereur et du Démon, que la
question posée par l'un des personnages colncide avec
1'énoncé d'une thése scolastique toujours sous-jacente;
ici la concordance ést évidente. A la question "La mort
est-elle une conséguence du péché de nos premiers pa-
rents"152,le démou répond:

I1 mourut, et de sa ngt naguirent les
milliers et les myriades .

Le contenu de ce texte est affirmé 2 nouveau dans un arti-
cle de Thomas 4'Aguin quand celui-ci écrit: "La mort est

w15k

le chatiment du péché Claudel, pour qui la mort est

1'effet du péché, adhére pleinement & la croyaunce judéo-

151 R. 7e, p. 848,
152 Ia-I1lae, q. 164, art. 1.
153 R. 7e, p. 824,
154 Ia-IIae, q. 85, art. 5.
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chrétienne, et le terme "La Terre nous repreundra dans son
sein"155 est une résonance fiddle du texte biblique sur
1'état mortel de 1'homme: "car vous &tes poussiere, et
vous retourunerez en poussiére“l56.

Tous les passages cités dans Le Repos du Septiéme

Jour comme conséquence du péché expriment en détail ce que
saint Paul affirme: "de méme que le péché est euntré daus
le monde et par le péché la mort, ainsi la mort & passé
dans les hommes eun celul, par qul tous ont péché”l57.

Une autre conséquence de la révolte contre Dieu,
c'est la souffrance,que la Genése exprime ainsi:

Dieu dit aussi 3 la femme: je multiplierai
vos maux et vos grossesses.l58

I1 dit ensuite 2 Adam: Parce que vous avez
écouté la voix de votre femme, et que vous avegz
mangé du fruit de 1'arbre dont je vous avais dé-
fendu de manger, la terre sera maudite & cause de
ce que vous avez fait, et c'est a force de travail
que vous en tirerez de quol vous unourrir peundant
toute votre vie,1l59

155 R. 7e, p. 849.
156 Gen. III, 19,
157 Rom. V, 12.

158 Gen. III, 16,
159 Gen. III, 17.
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On retrouve en Le Bepos du Septiéme Jour, lL'idée

qul s'apparente a la Genése:

Elle (la terre) prgduisit dans le travail et la
femme dauns la douleurl®O,

O mon eunfaut, c'est mol qui t'ai engendré avec
une grande douleur.l6l

Claudel présente la souffraunce avec lucidité et
montre comment 1'homme ¥y adhére que par voie de consé-
guence:

Mais du moins il est un mal que tout homme

vivant redoute: la souffraunce,

I1 lui a été donné de souffrir, et cette indi-

cation n'est pas vaine:

Par 14 il est capable d'apprendre et de corri-

ger,

Réponds!

Je sais que la souffrance existe 101162,

La lecture méditée des oeuvres de Thomas d'Aquin
a permis a Claudel de poser le probléme du mal dans Le

Repos du Septiéme Jour,non & partir de faits hypothétiques,

mais plutdt selon la notion exacte de la scolastique.
Nous avons pergu le mal défini dauns son aspect privatif.
Et Claudelsavec la peunsée scolastique et la counnalssance
de la Biblesen déduit les fruits amers daus la race

adamique: mort, souffraunce.

160 R. 7e, p. 818.
161 R. 7e, p. 828.

162 BR. 7e, p. 825.
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A l'acte 2, la lente descente de 1l'Empereur dans
les enfers nous falt pénétrer dans le shéol hébratque ol
de multiples détails laissent entrevoir 1l'influence de la
pensée thomiste. Notre effort sera de mettre en relief
les traits scolastiques de l'eufer claudelien.

L'enfer de Le Repos du Septiéme Jour est un lien

souterrain formé de quatre enceintes. De l'une & 1l'autre,
se précise 1'idée médme de la damnation selon 1'éclairage
projeté par la Mére, le Démon et 1'Ange de 1'Empire.
Jacques Petit, dans une édition réceute de l'oeuvre cou-
cernée, transcrit certaines notes du manuscrit:
Dans la premiére enceinte, 11 y a faute daus
le sens de défaut; y demeurent ceux "qui n'oant pas
cherché". Dans la seconde sout enfermés "les
violents" guli out cherché par "1'Action". Dauns la
troisieme, il y a "vice de l'intelligence", qui
"étudie le monde rapporté 3 nous-mémes comge fin".
La quatridme est celle de "1'Anti-Amour"l03,
Nous nous référons 3 ce renseignement précieux pour mieux

préciser la nature de l'enfer.

La Somme Théolop:ique164 décrit la géheunne (lieu

sub terra) d'apres 1l'Apocalypse: "Et personne, ni dans le

163 Paul Claudel, Le BRepos du Septidme Jour, Mercure
de France, Paris, 1965, p. 149.

164 Somme Théologigque, Supplémeut, q. 97.
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clel, ni sous la terre, ne pouvait ouvrir le livre, ni le
regarder"l65. Dans la géhenune de Claudel "plus noire que
la noirceur, plus obscure que ma cécité"l66, les damnés
viveut "dans les ténébres irrémédiables"l67. Cet aspect
ténébreux cofncide avec la pensée scolastique dans Le

168

Traité des Anges ol sont opposés les états des démons

A

qul vivent dans la connaissaunce de la nuilt, & cdté des bomns

anges qul sont comparés a l'excelleunce de la lumidre

snl69

divine. Chez Claudel, ce "lieu ol tout mal est aimé
est "le lieu de la peine"17o.

La Mére, dans la premieére encelnte oll demeurent
ceux "qui un'ont pas cherché"17l, parle comme la scolas-
tigque lorsqu'elle définit l'eunfer comme le lieu ol les
damnés subissent des peines étermnelles.

Il n'est point de lumiére ici, & mon fils, et

point de temps.

I1 n'est point de temEs! il n'est point de fin!
il n'est point de mesure! 72

165 Apoc. V, 3.

166 R. 7e, p. 822.

167 R. 7e, p. 819.

168 Thomas Pégues, Les Aunges, Ia, q. 64, art. 1.
169 R.7e, p. 825.

170 B. 7e, p. 825.

171 Paul Claudel, Le Repos du Septiéme Jour, Mer-
cure de Frauce, p. 149.

172 R. 7e, p. 819.
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Dans ce lieu de rupture volontaire réside"...le Pére du
Mal et ses enfants sout avec lui dans son 1it"173. Le Pire
du Mal est celui qui parle ainsi:
A la face de Dieu J'al dit Non! Au jour du
schisme, retournﬁnt mon coeur sur lui-méme, j'al

refusé 1'aveu!l?

J'ai osé! dani %a vision de Dieu, j'al com-
mis l'acte inféme!l’

C'est le premier "Non" dit 2 Dieu qui souille 1'ame et le
corps de l'homme, d'aprés l'histoire du péché humain, 2
des degrés divers.

Comme l'enfer est le lieu ol le mal de la faute

est aimé, voyous en rapport avec Le Repos du Septidme Jour,

comment l'auteur répartit les degrés du mal.
L'aveuglement est le préambule au péché176 puisque
la Méere, personnage symbolique d'Eve, l'affirme:

Aveugle, je suls allée au lieu aveugle, et mon
séjour est 1l'aveuglement.l7?7

Claudel a retenu de la vision thomisté du péché,

les traits principaux. La rupture du lien vital s'exprime

173 R. 7e, p. 838.
174 R. 7e, p. 827.
175 R. 7e, p. 824,
176 Ia-IIae, q. 79, art. 4.
177 R. 7e, p. 820.
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dans 1l'acte peccamineux, quil "un'est pas nécessairement dé-
terminé spéeifiquement par la p;ivation ou 1'éloignement
de certaines réalités, mals par son attachement & 1l'objet
méme de son acte"l78. Claudel 1l'entend ainsi. Le pre-
mier degré est le péché en tant qu'acte humain ol, en
toute subjectivité, la volonté consent. D'aprés la termi-
nologle scolastique, c'est dans le péché de passion que
sont présentes faiblesses et concupiscencel79. "Cédant a
la douceur nouvelle de faire mal, 11l succombe, tel est le

n180 L'acte du péché est considéré comme

premier degré
une seule démarche oll la progression nous conduit au prin-
cipe intérieur de 1l'habitude et de tous les prérequis pour
qu'il y ait péché forme1181,
L'habitude se forme, et par le second degré,
établi dans sa connaissance et dans sa volonté,
.~ Il péche, sachant ce gu'il fait et ce degré
est appelé 1'InclinationlSZ,
Et conséquemment nous passons au péché de malice,

puisque "le péché de malice est donc bien celui qui vient

178 Ia-Ilae, q. 72, art. 9.

179 Ia-1lae, 4, 77, art. 1.

180 R. 7e, p. 823.

181 Ia-II1ae, q. 7, art. 5, pe. 31.
182 R. 7e, p. 823.
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d'une habitude"l83,

Et volcl le troisiéme degré: et celui qui 1l'a
atteint
. Est mir euntre les hommes, et n'ayant plus rien
a apprendre de moi déja,

I1 est digue d'une demeure plus basse:

Le Mal

Ni ne lul cause plus de plaisir, nl ne lul rap-
porte profit.

Mais cet homme fait le mal par amour, et le
connalssant, il 1'a choisi, joighant son coeur au
ndtre.l

Tels sout les degrés du mal, c'est-a-dire de
1'état peccamineux. Mais comme le mal de la faute en-
traine la pelne, avec 1l'Empereur nous nous posouns la gques-
tion: "Quelle est la nature de cette peine"185?

Selon la scolastique, dans le péché il y a deux
choses: d'abord l'aversion du bien immuable et la counver-

"186_

sion vers le créé, "le bien muable Ce que Claudel

n'ignore pas quand il écrit que 1l'homme

Use du monde comme s'il était créé pour lui,
c'est aiunsi que Satan, connaissant Dieu,

Comme la cause et la fin, se le subordonne &
lui-méme.l

183 Ia-IIae, q. 78, art. 2.
184 BR. 7e, p. 823.
185 R. 7e, p. 829.
186 Ia-Ilae, q. 87, art. 4.
187 R. 7e, p. 838.
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A 1'aversion correspoud la peine du dam, qui est la perte
du bien iunfini et que le Démon défiunit comme "l'horreur
d'étre aimé; la haine d'8tre 1livré au Trés HaY”188. Les
damnés ount couscience de cette peine, et c'est la con-
science qu'ils en ont qul fait leur peine essentielle.

Ce lieu est le lieu de la peine, et 1l'iunstruc-

tion qu'elle_donne
accroit189,

La peine du dam seralt la premiére que l'esprit s'inflige

a lui-méme et que l'on retrouve dans Le Bepos du Septieme
w190

Jour sous l'expression de la "peine morale
A 1l'aversion du bien immuable, c'est-a-dire la
créature faisant elle-méme sa propre fin, correspoud ls
peine du sens, celle que Claudel appelle "la peine maté-
rielle"l91. La peine du sens daus la pensée thomiste re-
joint l'autre aspect du péché,qui est la conversion vers

le bieu muable. Les deux sortes de peines d'aprés la ter-

minologie claudelienne rassemblent la double peine exprimée

dans la ﬁgmmﬁ_lhéglgglgugl92. Ces deux peines sont

188 BR. 7e, p. 829.
189 R. 7e, p. 825.
190 B. 7e, p. 829.
191 R. 7e, p. 829.
192 Ia-IIage, q. 84, art. 4.
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souffertes dans l'eunfer claudelien ,"que le damné soit re-
vétu de son corps ou non"193,

Nous trouvons dans la secounde enceinte, ol sont
enfermés les violents qui ount cherché par "1'Action"l94,1a
description du "feu pénal"l95.

Et voicl dans la seiggde enceinte ol le feu
fait counaltre sa vertu .

Claudel identifie le feu pénal de la seconde enceinte de
1l'enfer, au feu terrestre.

On dit qu'il prend et dévore, ainsi que des
aliments qu'il cult le coeur,

Tire de la chalr, des os, de la graisse, du
sang, des larmes.

I1 détruit ce qui le nourrit, de ce qu'il dé-
truit produisant de la chaleur et de la lumiére.

Et ce qul ne peut le nourrir, comme le fer,
il le rend ductile et mol.

Et ce qu'il ne peut amollir, il le calcinel?d7.

Malgré la ressemblance qui existe entre le feu terrestre
et le feu pénal, Claudel précise que
Ce n'est point le feu domestique! ce n'est

point le feu dg la cuisine, ce n'est point le feu
de la forge!l9

193 R. 7e, p. 829.

194 Le Repos du Septieme Jour, Mercure de France,

p. 149,
195 R. 7e, p. 826.
196 R. 7e, p. 825.
197 BR. 7e, p. 826.
198 R. 7e, p. 825.
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Cette restriction est certainement influencée par Thomas
d'Aquin qui affirme que la nature du feu de l'enfer est de
méme espéce que le fou terrestre, blen que le feu de l'enfer
ait des propriétés différentes. Il n'a pas besoin d'é&tre
alimentél9?, C'est le méme feu qui tourmente le démon et
les dmes séparées de leur corps.

Dieu vous a falts comme nous, et, ayant péché
comme nous, vous restez soumis a la méme exigencezoo.

L'Empereur, selon la rigueur scolastique de la peine et
du feu, pose une question qui est une référence directe a

la question soulevée dans la Somme Contre les Gentils:

"Est-ce que la chair souffre avec 1'ame?"20l
Avant de répondre & la question de 1'Empereur,
Claudel qui sait que "la peine spirituelle appartient &

"202, soullgne la présence de la souffrance chez

1'ame
1'3me séparée.

Je sals que la souffrance existe 1c1203,

199 Suppl., q. 97, art. 2.

200 B. 7e, p. 828.

201 La Somme Contre les Gentils, t. 3, p. 750.
202 Ia-IIae, q. 108, art. 4.

203 R. 7e, p. 825.
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Claudel rappelle l'énoncé de l'article premier,

question 76 de la prima parszou, qul commaude tout le

traité de 1'&me humaine a savolir que "l'homme est fait

w205

d'un corps et d'une ame Et comme le péché est un

acte humain gqui dépend de 1'homme tout entier, "et comme

il a péché tout entier c'est ainsi qu'il est puni tout

"206, suivant l'exigence de l'intégrité de la nature

208

entier

humainezo7. Et au dernier jJjour

, & la fin du monde, le
corps réuni a 1'ame partagera la peine.

De plus, sache qu'il retrouvera son corps le
dernier Jour .

Le Démon affirme que "la peine lui est un vétement"Zlo,
donc une réalité objective que Dieu utilise pour le chati-
ment de l'ange ou de 1'ame séparéezll. 11 entrevoit les

chatiments dans une perspective d'éternité parce que le

pécheur est éloigné de Dieu et que la séparation d'un bilen

204 Ia, q. 76, art. 1.
205 R. 7e, p. 828.
206 B. 7e, p. 828.
207 Suppl. 9, art. 4.
208 Ia, q. 73, art. 4.
209 R. 7e, p. 828.
210 B. 7e, p. 828.

211 Thomas P&gues, Traité des Anges, t.3, p. 432.
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infini exige une peine infinie, "Et c'est pourquoi le
chdtiment est continiiel comme la faute"<1?2,
Le poéte se rallie & Thomas d'Aquin et il proclame
1'éternité du chitiment: "et 1i pour 1l'éterunité ils
cuisent"®13, 11 soutient que "l'infliction"214 du chati-
ment est coutraire au crime qui soustrait le bien conve-

nab1e215.

Le chatiment n'est-il pas 1'infliction du mal
contralire au crime?

Le Démon répond & la question par des exemples concrets:

Qu'y a=-t-11 de plus pauvre qutun avare? de
plus humilié gu'un envieux?217

Qu'en est-1l de la durée des chatiments?
La durée des chatiments est égale parce qu'éternelle.
Mais 1'inteusité des supplices différeat. Dieu rend & cha-

218

cun selon ses oeuvres

212 R. 7e, p. 827.
213 Ro 73, P 832.

214 R. 7e, p. 829.
Nous rappelons que 1l'expressioun "iunfliction®"
est un emprunt gque Claudel fait au texte latin de la Somme
Théologique, IIa-Ilae, g. 19, art. 1 ad. 3m.

215 I1ga-I1ae, q. 19, art. l: "Poena peccata sit
duplex scilicet per iuflictlonem cantrarii®.

216 B. 78’ p‘ 829'
217 R. 72, p. 829.
218 Ia-IIae, gq. 73, art. 2: "Non omnes poenae sunt

aequales, nec praemla sunt aequalla’.

(4
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Pas un homme n'est le méme, pas un n'%
péché de méme, pas un n'est puni de méme?l9.

L'énumération de tous les supplices inferunaux
implique uun chatiment spécifique 2 chaque catégorie de
péchés commis. Comme nous le lisouns en Thomas, le texte

claudelien démontre dans le chitiment chez le damné la

corruption de 1'étre pécheur et de l'actionm accompliezzo.

Les avares étranglent;

Serrés a la gorge par l'esquinancie, les
ongles enfoncés dans les paumes, les dents entrées
les unes dans les autres,

Ils se tordent, ne pouvant expulser de leur
ventre l'oeuf d'or.

Ce n'est point 1icl comme dans ton monde et
chacun regoit

Une fonction selon son aptitude.

Les fornicateurs sont joints les uns aux autres,
mélés ensemble comme des cadavres quil mollissent,
comme le sulf qul fond et colle,

Par deux, par trois,

Par dix, par trente, eu grappes tels qu'un farcin
de crapaud,

Ils culbutent dans la nuit quil bout, dissous dans
un spasme atroce.

Les gourmands ont faim. Les envieux desséchés
ont soif et versent des larmes de vinaigre.

Les paresseux dorment dans le cauchemar et ne
peuvent se réveiller.

Mais 1'orgueilleux rigide est fiché tout seul
dans la terre comme un pal; l'aveuglement et la soli-
tude éternelle 521

sont sa part;

219 Ro 76, p. 829'
220 Ia-IIgae, g. 21, art. 1, ad 3m.

221°R, 7e, p. 829-830.
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C'est un passage d'une imagerie fantastique et cruelle.
La description est un survol des péchés capitaux commis
par "le peuple d'en bas"ZZ% poussé par
L'esprit de meurtre et de brutalité, 1l'esprit
de fraude et de vol, l'esprit de luxure et l'esprit
avide, 1l'esprit de cruauté, 1l'esprit de démence et

de frénésie!

I1 est donc évident que l'eufer de Le Repos du

Septieme Jour composé de quatre enceiantes, dout deux sont

explicitement affirmées,n'est que 1'illustration fidéle
du séjour des damnés selon la scolastique. La nature de
1'enfer claudelien est précisée d'aprés les normes
thomistes de la résidence des damnés ol les téunébres et le
feu pénal affligent le pécheur qui s'est substitué a Dieu.
Les degrés du mal reprennent l'aspect spécifique du péché
suivant les dounnées scolastiques.

Maintenant une derniére partie est a analyser:
la médiation de l'Empereur qui est porteuse de salut.

D&s le début de Le Repos du Septidme Jour, ou l'univers

est dévié de son axe, counséquence du péché, 1'Empereur
assure avec une force persuasive l'urgence de sa médiation.
I1 importe de ceruner dans la démarche du personnage prin-

cipal, 1'élémeut provocateur de la médiation. Il faut

222 R. 7e, p. 822.
223 R. 7e, p. 822.
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salsir l'aspect du bouc émissaire, et dégager la dimeunsiom
sotériologique de cette médiation qui se rattache & la ré-
vélation prophétique, christique et sacerdotale.

Quand nous abordons dans la sotériologie biblique,
patristique et thomiste, le sens de la Rédemption sacrifi-
cielle, le péché est toujours présent comme uune ndcessité.
C'est ainsi que 1'Empereur avaunt d'8tre victime du péché
se livre & une investigation quasi-scientifique afin de
mieux cerner l'unique obstacle a la réconciliationm.
D'abord, c'est la nature du péché qui le préoccupe: "quel

?u224

fut notre péché Ensuite c'est la recherche de la

cause: "Révele la cause"225, la prescription du reméde:

"226; et enfin le salut: YQui douc

"prononce le remede
nous expliquera le salut?"zzz.

Compte teauu du fait que l'ordre du récit est établi
non pas selon la chronologie des événements dans l'histoire
du salut, mals suivaunt la typologie, 1'Empereur, conscieunt

de ces données, 1lntégre officiellement sa médiation au

drame et & l'histoire. C'est daus les événements de cette

22l R, 7e, p. 804,
225 R, 7e, p. 804,
226 R. 7e, p. 8l4.

227 R. 7e, p. 811l.
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médiation que nous pourrous découvrir que l'empereur
claudelien est la figure du Christ.

L'Empereur sait que la condamnation infligée &
1'humanité aprdés la chute d'Adam exige la satisfaction.
11 supplie pour "que tout le peuple ne soit pas puni"228.
Et comme le Verbe Incarné229, 11 assume tous les péchés
et les suffrages de soun peuple. Il va & la mort pour
tout réparer.

Mais il est juste, s'il le Eggt, que moi,
1'Empereur, j'expie et je meure .

L'empereur claudelien révéle & 1'Empire sa mission qui
n'est certes pas étrangére aux dounndes de la révélationm
scripturaire. L'analogie euntre le Christ expilant les
péchés de l'humanité et 1'Empereur chinois s'offrant
comme victime propitiatoire est évidente.

Pour mieux assimiler la médiation christique de
1'empereur claudelien, tichous de relever ce qui dans

Le Bepos du Septiéme Jour, refléte un peu le plan de la

Somme Théologique dans sa tertia pars.

Le premier trait de la médiation impériale, c'est

celul de la filiation divine; L'Empereur comme "Fils du

228 R. 7e, p. 804.
229 11 Cor. V, 21.
230 B. 7e, p. 804.
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Ciel"23l gtidentifie au Christ envoyé par sou Pére "avec
une chair semblable & celle du péché"232, (C'est un trait
important de la christologie augustinlenne que Thomas
d'Aquin considére quand il traite des rapports du "P&re au
Fi1s"233 ot que Claudel explicite. La filiation divine est
marquée dans un passage de l'acte 3, qul recoupe fideélement
certains versets du Nouveau Testament, car 1'Empereur con-
verti est trés couscient de sa dépendance de "Celui qui
est la cause de tout: Dieu.,' Quand il dit au Prince Héri-
tier:
Tel que, par le moyen de la seconde cause, je
1'ai regue (1l'existence) de Celui
Qul en mol s'est complu dauns la volouté que
j'existe, 234
nous pensons entendre le texte de salut Luc:

Tu es mon Fils bien-aimé; en tol je me suis
complu.235

I'allusion au "Fils du Ciel"236 qul est aimé par son Pére
peut s'identifiler au vocable "Fils de 1'homme"237 empbyé

par la tradition chrétieune pour exprimer le mystére du

231 B. 7e, p. 797.

232 Bom. VIII, 3.

333 II1la, q. 23, art. 4.
234 R. 7e, p. 852,

235 Luc III, 22.

236 BR. 7e, Dp. 797.

237 Marc XIII, 26.
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Christ. Ce bref rappel dans l'association des vocables
nous achemine peu & peu vers le sens messianique de la
médiation impériale.

L'origine de 1'Empereur ne fait que confirmer avec
une certaine nuance ce personnage comme prototype du Christ
Sa rencontre avec la Mére, a 1l'acte 2, nous le mountre comme
le sauveur eschatologique attendu.

O mou eunfant, c'est moi qui t'al engendré

avec une grande douleur joignant l'ancien avec le
nouvean<3®,
Comme le Christ, "l'Empereur est de la race de la femme"239,
Ce falt n'exclut pas sa pré-existence réelle avaunt sa
naissance daus la chair.
Ni mon pere ne m'a eunsemeuncé, ni ma mére ne
m'a mis au monde,

Ni la terre ne m'a alimenté, ni la société de

tous les hommes ne m'a donné contribution.

Mais pur, un, intact, autonome,

Tel que, par le moyen de la seconde cause, je

1'al recue de Celui

Qui en mol s'est complu dauns la volonté que

j'existe.

Je sg&s; je posséde ma personne, une ame avec

un corps .

L'Empereur est donc le fils incarné qui est "pur, un,

238 R. 7e, p. 818.
239 Gen, III, 15, note explicative 15, p. 32.
2”’0 B—o 76, po 852.
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intact, autonome"zal, du fait de 1'unité de l'essence,

w2l2, "je posséde

"selon les prérogatives de l'homme-Dieu

ma persounne, une dme avec ua corps"H3.
Autant d'affirmations qul ne sont que la résonance

des différents aspects du mysteére de 1l'Incarnation tel

qu'élaboré par Thomas d'Aquin gquand il parle du Verbe

qui assume la nature humaine dans sa totalité: "ame et

2hd s venue de 1'Empereur dans le monde "par

corps
w25 .

le moyeu de la secounde cause confirme la conception

du Christ par la médrs de Jésus et maintient le principe

actif de la counception qui est une persounne divine: "Je

n2h6 Par le fait méme, 1l'existence éter-

1'ai recgu de lui
nelle du Verbe est précisée selon la parole biblique:
"Le Seigneur m'a dit: "Tu es mou Fils; moi-méme, aujour-
d'hui je t'ai engendré"*?.

Selon les couvenances de la médiation du Chnrist
incarné, l'Empereur souhaite et accepte symboliquement et

volontairement la mort.

241 BR. 7e, p. 852.
242 1112, q. 17, art. 1.
243 R. 7e, p. 852.
24y I11a, q. 4, art. 2.
24s R, 7e, p. 852,
246 R. 7e, p. 852.



LE PLAN CHRETIEN 138

Maintenant, soit qu'il soit boun que Jje meure,
Ta vérité avec mol, crest bienshd, 1% TAPPOTEE
moi, .

L'Empereur qui a offert & la mort son corps qui porte les
mauxXx de la collectivité, anticipe la satisfaction et la
disparition de la mort quand il franchit "la Porte tout
vivant"249, Comme nous 1'avons déja affirmé, c'est la
typologie, et noun la chrounologie des évenements, qui main-
tient 1'identité entre la médiatioun de 1°'Empereur et celle
du Christ. Claudel soumet son personnage a une mort de
désir et associe sa descente aux eufers & la Passion du
Christ dauns le mystére pascal. En plus de l'aspect sym-

bolique, la descente aux enfers qul est le 2e temps de

1'action dramatique de Le Repos du Septiéme Jour doit &tre

considéréecomme une action ontologique identifiée & la
descente du Christ aux enfers.

C'est comme s'il forgait les portes du Royaume
de la mort, ol Satan était Prince non seulement
des pécheurs qui, étagt fils d'Adam devaient subir
la peine de la mort

L'expérience claudelienne de la descente au séjour des

damnés va se Vivre dans le séjour des morts,sans que

247 Ps. II.
248 R, 7e, p. 216,
249 R. 7e, p. 813.

250 Initiation Théologigue, t. 4, p. 221.
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1'Empereur pénétre daus le lieu du supplice.

Je ne puis te condulre plus loin251,

L'hésitation haletante de Satan atteint la pensée thomistez5%

Sans falre l'expérience de la peine des damnés, l'Empereur
vit intérieurement 1l'intensité des chidtimeunts qu'il va
exprimer dans un désespoir qui revét la tonalité des pa-
roles du Christ en croix et les angolisses de Job:

Me voicl seul, voyageur de cette persition,

Qui a pour étendue la peilne, et la"faute pour
dimensious.

Lac de la Mort, habitation des monstres!

Entends-mol, & toi que cette béte a dit:
Seigneur!

C'est tol qui m'as counduit ici!

Maintenant n'allle point m'oublier tout a
coup, et ramene-moi sain et sauf

Sur la terre et que de la main je traverse
encore le rayou de Midi!

Mais cela me"falt horreur! N'as-tu point
entendu ce que dit cette béte?

Zst-11 vral que cecil, est-il vrai que cecil est
notre résidence pour toujours?

Si cela est, 11 importe peu que Jje revieunne
parml mes enfants.

Mais souviens~tol que je suis la commmnication
de ton souffle, et ne permets pas ques je'te mau-
dissel?

L' Empereur entre "tout vivant"?5% gans ce "lieu ol 1°in-

justice est réparée, ou la peine avec le crime subsiste

251 B. 7e, p. 834,

252 IIla, q. 52, art. 2, 3.
253 R. 7e, p. 834-835.

254 R, 7e, p. 844,
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dans un iuvariable équilibre"255. I1 écoute les legons
données par la Mere, le Démon et 1'Auge de 1'Empire. I1
apprend que "c'est la le mystere dernier et Sataunique, le
silence de la créature retranchée dans son refus intégral,
la quiétude incestueuse de l'Ame assise sur sa différence
essentielle"256.

La fin de l'expérience initiatique de la descente
aux enfers se cldt dans un climat de wmédiation transcen-
dante. L'Empereur a valncu le pouvolr diabolique, il
apporte "la paix"257 qul récouncilie avec Dieu.

Voici, comme une parole tout bas, la paix,

Tu solre 1rabsolution, auelqutun sst 1a258e ¢
s . .
Ce quelqu'un, c'sst 1'Ange de 1'Empire qui recueille en
gerbes toutes les notions acquises par 1l'Empereur dans le
séjour des morts. Avant de luil révéler "la vérité"259, il
le soumet & 1l'épreuve en se faisant le grand examinateur:

"260. Aprés

"Je t'interrogeral et j'éprouverai ta doctrine
les interrogations qul révélent la cause du péché et qui
sont une reprise de certaines notions thomistes déja

dtudiées, l'Ange de 1'Empire prescrit & 1'Empereur le

255 R. 7e, p. 838.
256 Paul Claudel, Oeuvre Poétique, p. 90.
257 R. 7e, p. 835.
258 R, 7e, p. 835.
259 R. 7e, p. 837.
260 R. 7e, p. 837.
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remeéde.

Celul qui est le Principe de Tout, Celuil quil
est la Cause de Tout en est aussi la Fin.

C'est pourquoil 1l'homme composé d'un corps et
d'une iautelligence

A été établi son prétre sur le monde pour
gu'il lul en fasse la préparation, 1l'offraunde, le
sacrifice et la dédicace,

Et que, l'ayant regu de ses mailuns, il le luil
restitue.

Six jours dounc qu'il fasse son oeuvre, nourris-
sant son corps et son esprit,

Et le septiéme jour, comme un serviteur qui,
ayant paré sa maison, y introduit son ma%%re,

Qu'il éleve les maius vers le Ciel 260%L,

Le cheminement de la médiation impériale nous méne vers le
reméde prescrit dans le texte cité et largement emprunté

aux extraits bibliques et intégrés a Le Repos du Septieme

Jour, selon l'interprétation scolastique des sept jours
en généra1262.

La concordance du "remede" prescrit par 1'Auge de
1'Empire et les textes de la Bible, nous incite & dis-

poser ces textes en un tableau parallele afin de mieux

cerner la primauté du repos sabbatique.

261 R. 7e, p. 839.

262 Ia, q. 74, art. 1, 3: "De his quae pertinent
ad septimum Diem. Et circa hoc quaeruntur tria: '. De
consummatione operum.- 2. De requie Dei.- 3. De benedic-
tione et sanctificatione hujus diei.®
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Tableau

Répartition des textes ayant trait au repos sabbatique.

Textes de Le Repos du Septieme

Jour, acte 2

L'homme composé d'un corps et
d'une intelligence a &é& éta-
bli son prétre sur le moude
pour qu'il en fasse

la préparationm

1l'offrande

le sacrifice

et la dédicace263.

Et que 1l'ayant regu de ses
mains, il le lui restitue 269.

3ix jours donc qu'il fasse son
oeuvre,

nourrissant son corps et son
esprite7l,

263 R. 7e, p. 839.
264 Ex. XXVIII, 42.
265 Ex. XXIX, 10.
266 Ex. XXIX, 10.
267 Lev. 1.

268 I Mach. 4, 59.
269 R. 7e, p. 839
270 Num. V, 8.

Textes bibliques

.+..t0 les cousacreras

3 mon sacerdoce 264
préparation 265
offrande 266
sacrifice 267
dédicace 268.

La restitutioun due 2
Yahveh revient aux
prétres270.

Vous y travaillerez du-
rant six Jjours, et vous
y ferez tous vos tra-
vaux<f72.
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Tableau I (suite)

Textes de Le Repos du Septieme
Jour, acte 2

Fais donc afficher cette pro-
clamation, sur les murs, fais-
la publier dauns les tribunaux:
"Six Jjours que mon peuple fasse
son oeuvre et son travail?73.

Et le septiéme jour, comme un
serviteur qui, ayant paré sa
maison, y introduit son maitre,

Qu'il éleve les malns vers le
Ciel275,

271 R. 7e, p. 839.
272 Ex. XX, 28.
273 R. 7e, p. 840.
274 Lev. III, 23.
275 R. 7e, p. 839.
276 Gen. II, 1, 3.

Textes bibligues

Vous y travalllerez six
jours; 274

Le Ciel et la terre
furent donc achevés avec
tous leurs ornements.
Dieu accomplit le sept-
iéme jour 1l'ouvrage
qu'il avait fait, et il
se reposa le septiéme
jour aprés avoir achevé
tous ses ouvrages. Lt
il bénit le septiéme
jour et i1 le sanctifia
parce qu'il avait cessé
en ce jour de produlre
tous les ouvrgges qu'il
avalt créés270,
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Tableau I (suite)

Textes de Le Bepos du Septiéme Textes bibliques
Jour, acte 2

"Mals le septiéme jour qu'il Souvenez-vous de
se lave les mains et la téte, sanctifier le jour du
et qu'ayant mis un vétement sabbat 7§.

neuf, se tenant dans le
repos 11ﬂ%é}ébre la grande
Attente."*(/,

A 1'acte 3, l'Empereur converti reprend les mémes textes.

Six jours que l'homme travallle,
Et qu'ouvrant la terre, il dirige
sur elle les eaux vivautes du
ciel bieunfalsant,

Afin qu'elle subvienne a notre
nourriture et aux autres néces-
sités.

Mais que le septieme jour ne le
trouve pas occupé & ce labeur

servile:

Qu'il lave son corps et qu'il Vous ne ferez ce jour-
mette un vétement nouveau, 13 aucun ouvrage, car
Et qu'll se tienne debout sur c'est le sabbat du

la terre, comme un pretre Seigneur, qui doit &tre
aupres dez%g table des observé pagtout oll vous
offrandes . demeurerez .

277 B. 7e, p. 840,
278 Ex., I1I, 8.

279 R. 7e, p. 849,
280 Lev. III, 23.
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S1 nous assoclons les textes cités de Le Repos du

Septiéme Jour au récit de la chute du premier homme, nous

comprenons pourquoi la quéte de la vérité conduit 1l'em-

pereur claudelien & ce moment d'harmounie primordiale.
281

Au septieme jour, ce fut l'accomplissement de la nature

Dieu cousacre son oeuvre. Mais l'homme a "volé 2 [ﬁoﬁ]

Créateur son oeuvre et son bien tres précieux"282; le

désordre causé par le péché exige "la restitution"283.
L'Ange de 1'Empire proclame comment Dieu en "s'emparant de

notre nature"284
n286.

, opere "la satisfaction"285 ¢t 1a "récon-

L'Incarnation du Christ est, comme l1l'écrit
n287.

ciliation

le docteur angélique, "l'accomplissement de la grice
Claudel a puisé dans la révélation judéo-chrétienne

la prescription de la loi sabbatique. 11 en falt unegarantie

de salut. Selon ls scolastique, il exploite l'aspect du salut.

281 Cf. Ia, q. 73, art. 1.
282 R. 7e, p. 840.

283 R. 7e, p. 840.

284 R. 7e, p. 840.

285 B. 7e, p. 840.

286 R. 7e, p. 840.

287 Ia, q. 73, art. 1.
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En effet dans la Somme Théologigue, Thomas d'Aguin con-

sacre la question 73 & une étude sur le sens récouncilia-
teur du septiéme jour288.

Claudel, 2idé de la Bible et du docteur angélique,
a compris comment dans l'histoire du salut, la nécessité
et la valeur positive d'un précepte donnent un sens 3
1'oeuvre de Dieu. Au deld du légalisme juda¥que, 11 dé-
couvre dans la lol sabbatique la vraie signification de
1'harmonie de 1l'univers. Il saisit le pourquoi et le
comment de la rupture volontaire du lien vital qui unis-
sait 1l'homme & Dieu. Il remoute le courant jusqu's la
Cause Premigre de tout et fait de ce précepte 1'élément
majeur de soun oeuvre.

La derniére étape de la médiation impériale est de
dicter au peuple le remede enseigné. L'Empereur counverti
rappelle que la lol sabbatique aussi bien que la primauté

de la paternité divine situent l'homme dans une dépeundance

totale & Dieu:

288 Cf. Ia, q. 73.
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Un

Existe, qui est le Malitre de tout.

Et, comme 1l nous a créés, c'est ainsi qu'il
nous a constitué une dot et un apanage.

Car, par le moyen du monde ol nous sommes
établis,

Nous counstruisous notre vie, nous iunstruisons
notre intelligence.

Ce domaine nous est réservé, et il a installé
sur lui 1'homme comme son représentant.

I1 nous a mis dans le monde comme un pére qui
met ses enfants en nourrice;

Mais, si nous luil refusous 1l'aveu de la
paternité,

La Terre nous reprendra dans son sein.289

Au deld du refus primordial du péché, l'homme doit réin-
tégrer la primauté de la paternité divine pour counnaitre
la vie éternelle.

L'Empereur nouveau, qul s'est fait péché comme le

Christ, " [sq humilie dans réaj souillure"??9, 11

a
accompli le geste archétypal de la descente aux enfers et
il se manifeste a sou peuple sous la forme de diverses
parousies comme "la clef de la volite??L, Dans la gloire,
c'est 1'Empereur "revétu des vétements impériaux"zgz, et

dans 1'humilité, c'est 1'Empereur au "visage tuméfié d'un

289 R. 7e, p. 849,
290 R. 7e, p. 835.
291 R. 7e, p. 823.
292 R, 7e, p. B43.
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1épreux"293, dans la royauté christique: "Et pour moi mon
emplre n'est pas sous le soleil et la production de la
terre"zgu.

Tous ces éléments nouveaux conférent a la médiationm
impériale un seuns d'achévement dans la vision de la ré-
demption sacrificielle. La fin de la médiation impériale,
ol s'entrecroisent la révélation prophétique du précurseur
"je suls celul qui marche devant™295 et 1'exhortation du
Christ ressuscité qui "annonce le salut"296, proclame le
théme biblique du baptéme:

Les eaux vous submergeront et comme la moisson
de riz, de dessous l'eau
Vous renaitrez une autre naissance297.
La réminiscence des béatitudes évangéliques:
"Bienheureux ceux-la qui habitent la terre 'Cachée' "298

et 1l'aspect théologique de la prédestination intégrent

davantage la démarche de Le Repos du Septiéme Jour dans

12 tradition judéo-chrétienne.

293 R. 7e, p. 845,
294 R. 7e, p. 858,
295.R, 7e, p. 848,
296 R. 7e, p. 846,
297 R. 7e, p. 850.
298 B. 7e, p. 856,
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2ty Mgis_ceux—ci ount été 8881818 entre dix et
milliers de dix mille .
Cette derniere étape presqu'exclusivement biblique
et liturgique se termine par une célébration cosmique ol
1'Empereun grand-prétre de l'humanité réconciliéde, devient
la Jjointure "entre le visible et 1'invisible"300,
Plusieurs vues sur le mystére du salut sount a

retenir. Du début de Le Repos du Septieme Jour jusqu'a la

fin, eun plus du rappel historique tel gque la Bible nous le
dévoile de la Geneése a 1'Apocalypse, il y a tous les cycles
liturgiques qui placeut le mystére du salut a un plan méta-
historique.

w301

Le premier cycle liturgique "la Grande Attente

est présent a 1'acte 3 de Le Repos du Septieme Jour: c'est

1*Avent ou nous retrouvons "celui qui marche devant"BOZ,
comme 1'avénement du Fils de l'homme relaté en Matthieul O,
Le texte évangélique assigné au premier dimanche de 1'Avent,

est repris dans Le Bepos du Septieme Jour.

299 R. 7e, p. 856.
300 BR. 7e, p. 857.
301 R. 7e, p. 840,
302 R. 7e, p. 848,
303 Cf. Matt. XXIV, 27: "Comme 1l'éclair part de

l'orient et se montre jusqufa l'occident ainsi sera l'avene
ment du Fils de 1'Homme."
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Mals comme l'éclair fulgure,

C'est ainsi, quand elle paraitra dans le ciel,
que le sage et l'ignoraunt, s'ils tiennent les yeux
ouverts, verront d'un méme regard la face de la
Vérité3b .

Les concordances de 1'exaltation de la Croix

"signe salutaire"305 avec 1'hymne Crux Fidelis de la

liturgie du Vendredi-Saint, et 1'image du Christ ressuscitd
daus 1'Empereur "Crucifere™ nous ménent au cycle liturgique
de Paques.

. Bénie soit ma naissgnce et bénie cette heure
ot j'existe et je vis306,

Par le bois de la Croix, trophée du Christ ressus-
cité, 1l'oeuvre de Dieu est devenue manifeste & tous:

Et Jj'aunonce cecl aux princes et aux savaunts,
qul comme des poissons aux yeux divergents, errent
dans le crépuscule de la Connaissance, et aux ma-
gilstrats et aux vieillards,

Et aux mourants, et a ceux qui naissent, et aux
idiots, et aux enfants, et aux feumes,

Au vagabond qul va tout nu, & mes fréres les
lépreux, au criminel qui se tient ageunouillé i 1la
porte des tribunaux, les 3$ins et la téte passés
au travers d'une planche3 H

Ainsi se récapitule dans Le Bepos du Septigme Jour, la

volonté salvifique de Dieu dans le "fidéle pacte entre

304 R. 7e, p. B4B.
305 R. 7e, p. SL4.
306 R. 7e, p. 857.
307 R. 7e, p. 848,
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Dieu et 1l'homme, tel qu'un countrat d'adoption"308.

Encore dans une perspective liturgique, c'est le
rappel de 1'Ascension, "la gloire de la Vision"?09 dans 1a
Jérusalem céleste. "Et traversant les champs je m'éléverail
vers la Montagne"Blo. Le drame se termine dans une véri-

table Pentecdte:

Et c'est alnsi que le soleil flamboyant

Et la terre revetue tout entiére de la flamme
de ses couleurs (car qu'est-ce que la couleur

Que 1'3me allumée du f?u travaillant a pa-
raitre sous la matisre?)3!

La création est plongée dans le milieu divin:

C'est aiusi que la terre tout entidre (comme
deux hommes, séparés par un mur, qui se regardeunt
1'un 1'autre dans l'eau, comme la lumiére blanche
qui, sur le flanc d'un vase, se rit eun couleurs
multiplides)

Se peint du reflet de cela

Qui par au dela de ce vide respendit avec
invisibilité3 12,

Tout se consume dans le feu de la Parousie finale:
Paix au peuple dans la bénédiction des eaux!

Paix a l'gnfant de Dieu dans la communion de la
flamme'® 31

308 R. 7e, p. 848.
309 R. 7e, p. 850.
310 R. 7e, p. 854.
311 R. 7e, p. 857, 858.
312 R. 7e, p. 857.
313 B. 7e, p. 860.
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La médiation de 1'Empereur dans Le Repos du Sept-

ieme Jour est vraiment la révélation progressive du salut
sous un aspect prophétique, christique et sacerdotal. En
plus de la présence de la peusée thomiste surtout en rela-
tion avec De Verbo 1ncarnato314, 11 y a les reflets des

textes de la Bible qul colorent l'action dramatique de Le

Repos du Septiéme Jour. Le cérémonial liturgique, enfin,

assume le Cosmos tout entier ofi "1'homme nouveau™315 vit

dans l'harmouie d'un temps sacré.

Le Repos du Septiéme Jour, qui est "un drame 3

1'étude"3l6

, est un traité théologlique refait "dans une
terre pareille & celles de Gessen et Chanaan"17. Claudel,
"1'inspecteur de la création et le vérificateur des choses
pmésentes"318, pour mieux saisir les éléments chréteuns,
influencé par Thomas d'Aquin, la Bible et la liturgile
catholique, s'affranchit des frontiéres que la traditiom
chinolse impose aux limites humaines. La thématique
chrétieune est considérée dans ses caractéres fondameuntaux:

Dieu, création, péché, Rédemption. Tous ces éléments

chrétiens, Claudel les répartit daus la structure de

314 IIIa, q. 1-59.

315 Eph. II, 15.

316 Mémoires Improvisés, p. 140,

317 Pzaul Claudel, Qeuvre Poétique, p. 93.
318 Idem, ibid., p. 93.
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Le Bepos du Septieme Jour, d'aprés le plan de la Somme Théo-

logique. Dans une perspective qui s'étend du commencement
du temps jusqu'a la consommation des temps, le poete
repende la Création tout entiére dans un espoir de salut.
I1 faut nécessairement déroger a la chrounologie de événe-

ments dramatiques de Le Bepos du Septiéme Jour pour en

saisir les résonaunces chrétiennes. A tous les égards ce
qul a trait & Dieu, 1'Etre et le Principe des choses, est
visiblement emprunté & différents articles de la Somme
Théologique. Le probléme du mal est défini dans une vision
thomiste. L'histolre du péché est traitée en relation avec
le refus de Dieu qui est fin ultime de 1l'homme. Les
créatures, les hommes comme les anges, procedent de Dieu.

Leur composition et leur activité en Le Repos du Septieme

Jour ne sont que la transposition poétique de certaines
données scolastiques.

Claudel invente 1l'Empereur et l'associe a la
figure-type du Christ et touche & 1l'essentiel du mysteéere

de l'Incarnation traité dans la Somme Théologigue.

Les textes empruntés a la Somme Théologique,
aussi bieun que les recoupements bibliques fréquents,
constituent l'aspect sotériologique de la médiation impé-

riale.
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Dans ce chapltre, les références fréquentes
démontrent que le poéte traduit fidélement cartalnes
parties de 1l'oeuvre thomiste. Nous ferons remarquer que

ni le De Trinitate, ni la morale des actes humalus, ni

les sacrements ne constituent des emprunts. Peut-&tre
qu'a 1'époque, Claudel n'avalt pas encore abordé ces

parties de la Somme Théologigue.




CHAPITRE III

LE SYNCRETISME CLAUDELIEN

Sommaire: L'ouvrage du Pére de Prémare: son impor-
tance en relation avec les différents temps et le titre de

Le Repos du Septiéme Jour. - Le syncrétisme: cosmogonie

sino-chrétienne, intrusion des morts et mal moral, futilité
du culte chinois, empereur et médlation christique, royaume
des morts et 1dée chrétienmne de l'enfer. - La counversion

de Claudel et l'exorcisme de la Chine.

Nous avous vu comment certains élémeunts chinois

constituent Le Repos du Septiéme Jour. Le plan chrétien

est également maunifeste, et on constate une forte influence
thomiste. Cette préseunce des deux plauns, chinois et chré-
tien, est 1l'objet des deux chapltres qui précédent. Dans
le troisié&me chapitre, nous étudierons 1l'union de ces deux
plans: ce que nous appelons le syuncrétisme claudelien.
Nous verrons comment Claudel le peunse et nous ferous
d'abord ressortir l'importance de l'ouvrage du Pére de
Prémare cltée comme source priuncipale dans notre intro-

ductionl. Ensuite nous verrons comment Claudel saisit les

1 Nous rappelons que le volume du Pére de Prémare,
Sejey Vestiges des Principaux Dogmes Chrétiens tirés des
anciens livres chinois est une étude ol le syuncrétisme est
présent a chaque page.
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cofncidences entre le plan chinois et le plan chrétien pour
les unir selon le dogme catholique.

Si nous rattachons cette troisiéme partie aux pré-
cédentes, nous percevons déja de quelle fagon Claudel est
mené a un syncrétisme sous 1'influence des sources meuntion-
nées au début de notre travail. Ses lectures et les con-
tacts avec les missionnaires lul permirent d'élaborer un
plan chinois et chrétien ol de nombreuses cofucidences
(cosmogonie chinoise~univers biblique, empereur-médiateur
messianique, royaume des morts-enfer) ont déja été rele-
vées. Mails nous croyons qu'il convient d'étudier de plus
prés l'influence majeure qui soutient le poéte dans son
désir de syncrétisme, l'ouvrage du Pére de Prémare,

Vestiges des Principaux Dogmes Chrétiens tirés des ancieuns

livres chinois. L'ouvrage du missiounaire jésuite a eu,

semble-t-11, une véritable influence sur le schéma drama-

tique, sur les 1dées et sur le titre de Le Bepos du Sept-

Le schéma dramatique de Le Repos du Septiéme Jour

comprend trois temps: a) 1'état d'iunnocence, b) 1l'état de
nature déchue, et ¢) la nature enfiun restaurée. Nous re-
trouvons dans ce schéma dramatique, l'orientation du volume
du Pére de Prémare et méme le plan de ce méme volume. Si

nous reprenons chaque temps, nous pouvons relever plusieurs
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éléments de Le Bepos du Septieme Jour puisés dans 1l'oeuvre

du savant jésuite.
Le premier temps de l'action dramatique de Le Repos

du Septieme Jour nous présente l'univers et 1'Empereur daus

1'état de quiétude profonde.

Et sur la terre continuellement 1l'Empereur
qui occupe le centre et le milieuZ.

Nous revient d'honorer votre présence, Fils
du Ciel3.

L'harmonie par qul le Ciel est jolnt a 1la
Terre, pareille a la lumiere de la Lune!

Tout est palsible, ainsi que l'exprime le
caractere: J'entends les cloches des temples
dans la montagne.

Ni famine, ni peste, ni guerre.5

Tout ce climat d'harmonie totale ol 1'Empereur trdne est
la reprise de différents passages du texte du missiounaire

jésuite ol nous lisons que "1'Empereur siége"@ "Fils du

"8.

Ciel"7, dans un "paradis de délices Sous 1l'influence de

R. 7e, p. 797.
R. 7e, p. 797.
R. 7e, p. 798.
R. 7e, p. 799.
de Prémare, p. 128.

de Prémare, p. 128.
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de Prémare, p. 121.
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1'ouvrage du Pére de Prémare, Le Bepos du Septiéme Jour

exprime "1'état d'innocence"”? et "le sidcle de la vertu
parfaite"lo. Cette partie de l'oeuvre de Claudel corres-
pond a "la description du royaume avant le déluge“ll par
le savant jésulte, ol selon "1'Y-king, existérent le ciel
et la terre; puls toutes choses furent faltes; puis le
méle et la femelle; et enfin le mari et 1'épouse"12.

Cette heureuse correspondance avec la Genese, le poéte 1l'-
exploite dans son oeuvre. Claudel décerit aussi un univers
ol "les myriades humaines ont vu le soleil suspendu entre

nl3  Les premiers versets évoquent 1la

le ciel et les eaux
création des choses pour enfin aboutir a 1'homme.

Et &e miéle s'étant unl a la femelle, le peuple
est nél¥,

Quand Claudel nomme l'homme pour la premiére fois

i1 le considére sans faute.

9 de Prémare, p. 127-138.
10 de Prémare, p. 136.

11 de Prémare, p. 176-177.
12 de Prémare, p. 129.
13 R. 7e, p. 797.

14 R. 7e, p. 798.
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Et que le feu du coeur ne s'éteigne point,
mais qu'il brile, produlsant la lumiére,

Par quol 1'homme voit et entend, et il est
capable de comprendre dans son esprit15.

I1 vnous semble que cet extrailt rejolut le tentative du
Pere de Prémare de présenter l'homme seloun Tchouang-tseu.
Pour le philosophe chinois, l'homme est uun étre dout
1'innocence et la simplicité sont le partage d'une
nature sans altération et maltresse d'elle—mémelé-

Dans cette étape du drame, Claudel précise les

bornes de "1'Empire du Milieu"17:

A 1'Ouest la Terre s'éleve vers l'adoration;

Le Nord borne ton empire, et les Bois du Sud

Ont regu ton sceau et t'euvolent des tributs;

Bt a 1'est la mer,

Pacifique, sans bornes, éternelle;

De ce cdté l? Porte noire du Ciel par oll le
Soleil apparalt. 8

Nous décelons dans ce texte une présence du kouen-lunl?,
paradis que décrit le Pere de Prémare: un lieu qui est
du cdté de 1'Orient; un jardin dans 1'Eden que limitent

les autres points cardinaux?0.

15 R. 7e, p. 798,
16 Cf. de Prémare, p. 177
17 R. 7e, p. 799.
18 R. 7e, p. 798.
19 Cf. de Prémare, p. 129.

20 Cf. de Prémare, p. 129.



LE SYNCRETISME CLAUDELIEN 160

Au souverain de cet Emplre, "La Parole primitive

a été communiquéezl. Le Pere de Prémare aborde le sens du
Tao qu'il associe & "la Parole Primitive , du Verbe, par
qul, comme dit s. Jean, toutes choses ont été faites"zz.
A la suite du sinologue jésuite, le poéte rappelle 1l'action
de la Parole de Dieu sur les &tres et les choses.
Les titres de l'empereur claudelien régnant daus
1'Empire sout les suivants:
Nous revient d'honorer votre présence, Flls du
Ciel! Vos titres sont le Premier, 1'Unique, le Un
Tenant-le-Sceptre-de-Jade, Revétu-de-vétements-
Jaunes, Dominateur, Pondérateur, Accord, Moyen
Terme, Milieu, Fondatiaon, Résidence, Principe!

Tous ces titres que nous retrouvons dans Le Repos du Sept-

ieme Jour revétent la complexité de l'Introduction du livre
Y-King (Livre des Mutations) que tente de préciser le Pére
de Prémare. Les "solxante-quatre Kouas™ ou hexagrammes,
symboles linéaires qul constituent la base du Livre des
Mutations, reuvent former des figures de six lignes signi-
fiant selou l'interprétation "priuncipe”, "Premier". De

ces six lignes, les deux mitoyeunes peuvent signifier

"moyen" en chinols tchong. Il est encore écrit dans le

21 R. 7e, p. 798.
22 de Prémare, p. 113.
23 R. 7e, p. 797.
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chaplitre Choue Koua de 1'Y-King que l'Empereur "est le

premier-né qui finit et s'arréte dans la Montagne"zu.

Aussi avons-nous retenu que, grace aux "trois mille:rites"z5

v026

et & "la Musique y l'Empereur, "Fils du Cie1"27,

maintient l'ordre. Nous percevous nettement 1'influence
du texte suivant:

I1 (Le Fils du Ciel, Tien-tzeu) les gouverue
par les rites et par la musique afin qu'ils soient
parfaits au dedans et au dehors. Ses exemples
admirables sont pour eux comme une lumigre et ses
enseignements comme une nourriture. Et tous pro-
clament que le Fils du Ciel est vraiment Pere-Mére
du peuple, et ainsl est le Seigneur de l'univers
entier; 11 les nourrissait par l'exemple de sa -8
grande vertu et par le pain de doctriune céleste~®.

Tous les éléments repérés dans l'une et l'autre

oeuvre démontrent avec une certaine force que Vestiges des

Principaux Dogmes Chrétiens tisse 1'état édénique dans la

trame de Le Repos du Septieme Jour.

Le deuxiéme temps du drame claudelien, c'est 1'état
de nature déchue qui comprend l'annouce du fléau jusqu'a

la remontée des enfers. Bien que la transition entre

24 de Prémare, p. 177.
25 R. 7e, p. 798,
26 R. 7e, p. 798.
27 R. 7e, p. 797.
28 de Prémare, p. 179.
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"la grande époque de la nature parfaite"29 et 1'invasion
des morts est étrangere a 1'idée que peut s'en faire le
missionnaire jésulte. Mals certains éléments sont des
souveunlrs retenus de la lecture du volume. Dans cette
partie du drame, Claudel retient de la liste de 1l'identité
des générations chinolses et bibliques deux noms: Hoang—tiBO
et Fou-hidl., Le Pire de Prémare voit em Hoang-ti, le
premier Adam. C'est uune analogie que Claudel respecte
puisque au moment de l'apparition du spectre de 1'empereur
légendaire, il est recounnu comme le pere du peuple chinois.
0 toi, qul, connaissant l'antique sagesse
nous en a dépouillés! qui fut le pére de ce
peuple! dis-nous le commencement et l'origine!32
Aprés le déluge, un auncétre mythique donue
naissance 3 une nouvelle humanité. Claudel respecte le
mythe et iatdgre le déluge dans la trame de son oeuvre.
Les eaux recouvralent la face de la Terre,
Celui que vous appelez Fou-hi
Sortit de 1l'arche ol était enfermée la semence

de toutes les choses vivantes, ayant avgg lui sa
femme et trois fils avec ses trois brus--.

29 de Prémare, p. 138.
30 R. 7e, p. 811.
31 R. 7e, p. 811.
32 R. 7e, p. 811.
33 R. 7e, p. 811.
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Cette référence s'explique si nous lions ce falt au livre
du missionnalre jésuite. Déja dans la préface & 1l'ouvrage
mentiounée, un des traducteurs M. A. Bonnetty écrit:
La révélation divine fut conservée intacte pen-

dant bien des siécles; pulis elle fut transgressée;

ce qul amena le déluge et l'extermination de la

race humaine, a l'ﬁxception de Noé, qui ne l'avait

pas transgressée.J
Aussi dans le volume du Pere de Prémare, le rappel des tra-
vaux sur l'histoire de la Chine, insérés dans les Annales de
Pnhilosophie, releve 1'identité du déluge de Yao et celui de
la Bible et les preuves que Hoang-ti ou le Seilgneur Rouge

est le méme qu'Adam35. Ces liens qui existent entre les

textes cités de Le Repos du Septiéme Jour et certains pas-

sages du livre mentionné illustrent le falt que Claudel
n'est pas indifférent a l'aspect syncrétiste de l'oeuvre

du jésuite.

Dans Le BRepos du Septiéme Jour, apreés la prise de
consclience collective du péché, c'est la recherche du
"reméde"36, de la cause du mal. Eufin 1'Empereur demande
a2 Hoang-ti:

Qui donc nous expligquera le salut?37

34 R. 7e, p. 811,
35 de Prémare, p. 3.
36 R. 7e, p. 804,
37 BR. 7e, p. 811.
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Toute 1'interrogation pressante de cette partie du drame

n'est que 1'écho d'un passage des Vestiges des Principaux

Dogmes Chrétiens: "Quli pourra apporter um reméde a un si

grand mal?"38

A 1'acte 1 de Le BRepos du Septiéme Jour, Claudel

n'hésite pas & créer un personnage impérial comme chef du
genre humain et qui vieunt apporter la "certitude"? du
salut. A 1l'article cinquiéme de son oeuvre, le Pére de
Prémare, qui voit dans 1'Empereur l'homme de la conjonc-
ture, va établir en d4ix paragraphesuo 1'identité entre
1'Empereur, le Saint Chinois Ching-Gin et la figure-type
du Christ. Le rdéle médiatique de 1'Empereur dans Le Repos

du Septiéme Jour est nettement affirmé:

Mais i1l est jJjuste, s'il le faut, que moi,
1'Empereur, j'expie et je meure™+.

Maintenant, solt qu'il soit bon que je meure,
ou que, comme du feu sous la cgndre, Je rapporte
la vérité avec moi, c'est bien™2.

38 de Prémare, p. 168.
39 de Préamre, p. 183.
Lo de Prémare, p. 174.
41 R, 7e, p. 804.
42 R. 7e, p. 816.
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C'est ainsi que de Prémare congolt le Saint homme, c'est-a-
dire 'tomme ambassadeur du Clel et de la terre et quand les
calamités apparaissent, 11 satisfait pour les péchéé”B. Ce
médiateur, selon les livres chinois cités par le missioun-
naire, est "le médiateur du Clel et des hommes™** et "il
tient le milieu entre le clel et la terre"™5, "il est la

u46'

fin et le principe des choses Dans Le Repos du Sept'-

ieme Jour, Claudel, a l'exemple du savant Jjésuite, nous
présente 1'Empereur dans le dyunamisme de sa médiation.

A 1'acte 2, c'est la descente aux enfers. L'Empe-
reur rejoiunt "la profondeur de 1l'Enfer tnférieur™7? dans
"la noirceur noire"ug; c'est "le lieu ol tout mal est
aimé?"49 et oll "le feu fait connaltre sa vertu">0, Enfin,
1'Empereur proclame avec augoisse, qu'il reconnait ée lieu

comme "Lac de la Mort, habitation des monstres!"5l

43 de Prémare, p. 182.
4l de Prémare, p. 183.
45 de Prémare, p. 183.
46 de Prémare, p. 183.
47 R. 7e, p. 819.
48 R. 7e, p. 816.
L9 R. 7e, p. 825.
50 R, 7e, p. 825.
51 R. 7e, p. 834.
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Voila autant de lieux communs qui caractérisent l'eunfer

claudelien et que nous retrouvons dauns Vestiges des Prin-

cipaux Dogmes Chrétiens. Ce que nous lisons dans Le Bepos

du Septiéme Jour, dans 1'élaboration poétique propre a

1'auteur, est exprimé selou uune similitude assez probante
chez de Prémare. Au sujet de la descente aux enfers, il
est écrit que 1'ame descend dans "les parties inférieures
de l'enfer™?. Ce lieu est considéré comme "la noire
vallée des maux"53, "la malson de feu"Su, et "le lac de
la mort"53.

Dans l'enfer claudelien, comme daus le livre du
missionnaire jésuite, "Lucifer allume par sa rébellion le

w56

feu Conséquemment & lk chute des anges, le Pére de

Prémare spécifie le supplice des anges. Ils sont précipités
dans une région d'obscurité et de ténébres: le lieu ol 1l'on
entend "les plaintes éternelles des méchants™>7. L'aspect

ténébreux de l'enfer claudelien est explicite, puisque

52 de Prémare, p. 244,
53 de Prémare, p. 1l48.
54 de Prémare, p. 246,
55 de Prémare, p. 246,
56 de Prémare, p. 149,

57 de Prémare, p. 247.
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1'Empereur est "confondu dans la nuit"58 et il hablte "dans
les mémes téuébres">? que les damnés. Dauns ce lieu, le

gémissement de la multitude est ainsi décrit par le persom-

nage de la Mére:

Et avec mol toute cette multitude que tu en-
tends autour de tol 6ém1r, et 11 y a beaucoup de
femmes et 4'enfants®0.

Puisque nous avons parlé du supplice des anges, il
est intéressant de souligner que le Pere de Prémareél,

avant d'unir 1'Y-King a la révélation chrétienne, cite un

texte d'Isale:

"Comment es-tu tombé du Ciel, Lucifer, qui te
levals vers le matin? Tu es tombé sur la terre,
toli qul frappais les nations! Tu disais en tonm
coeur: Je monteral par dessus les cieux, j'éta-
bliral mon trdne au-dessus des astres de Dieu;
je me reposeral prés de 1l'aguilon, sur la moun-
tagne du Testament; je m'éléeveral au-dessus des
nues; Je seral semblable gu Trés-Haut'. -Mais tu
es jeté daus l'enfer au plus profond de l'abime (1)"
Isale, XIV, 12-1575.

Dans Le Repos du Septiéme Jour, quand 1l'Ange de 1'Empire

rencountre 1l'Empereur qui est encore dans 1'empire de Satan,
il 1'interpelle en paraphrasaut le texte d'Isale que nous

venons de citer.

58 R. 7e, p. 817.
59 R. 7e, p. 820,
60 B, 7e, p. 820.

61 Cf. de Prémare, p. 140.
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L'Ange de 1'Empire. - Je te salue, Satan, daus
la profondeur de 1l'abime!

O Auge! de méme qu'au jour premier tu attes-
tais en la recevant la lumiére de la Gloire, au-
jourd'hui en la rejetant,

Tu ne glorifies pas moins la Justice.

L'oeil de tes fréres ne se rass%sie point de
considérer ton chatiment, Créature!®2

Dans l'acte 2, le persounnage de la leére est la

Vierge-Mere, tien-shien-chem-mom63 que Claudel, a la suilte

du Peére de Prémare, nous présente comme la mére de 1'Em-
pereur.

O mon enfaunt, c'est mol qui t'al engendré

avec une grande douleur, Jjoilgnaut l'ancien avec
le nouveau.

O mon fils, le jour!

C'est moi, qui te llai donné, et toi, rends-

le-moi. Prends—ggi, raméne-moi, que de nouveau
je vive et vole.

Cet extrait rejoint le titre du paragraphe 4e de
1'article cinguiéme ou il est dit que ™le Saint devait
nattre d'une vierge?65. Les allusions que de Prémare fait
a cette Vierge ancienne et vénérée comme Mére du Ciel et

Fleur d'Occident, n'échappent pas a Claudel qui projette

dans son persounage cette croyance chinoise confirmée

62 B. 7e, p. 838.
63 de Prémare, p. 213.
64 R, 7e, p. 818.

65 de Prémare, pp. 203-216.
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dans les Etudes Religieuses des Jésuites de Lyon66.

Claudel retrouve l1'idée dans le paragraphe 6e du méme ar-

ticle, et cela dans le texte déja cité de Le BRepos du

Septiéme Jour ol la Mere reconnait au fils la puissance

de rachat.

Le rappel du monothéisme & 1l'acte 2 n'est pas
étranger au monde chinois. L'Ange de 1'Empire dit: "Un
existe, qui est le Maitre de tout"67. En plus de 1'iuflu-
ence de la scolastique, nous ne pouvounus ignorer le fait
que le Pére de Prémare présente, dés le début de son ou-
vrage, cette décision d'élaborer l'explication précise de

68

certains caractéres chinois afin de faire ressortir la
pureté du déisme chinois. A la suite de son confrére le
Pere Bouvet, il parle du tien ou Xan-ti6%omme le vrai Dieu
vivant, cause premiere de toutes choses.

Dans ce deuxiéme temps de l'oeuvre, Claudel spéci-

fie 1l'exigence de l'amour immuable de Dieu. Le créateur

veut propager sa perfection dans les étres créés.

66 Cf. Etudes Religieuses, N. de novembre 1875,
t. VIII, p. 611 (5e série), lettre du P. Lecoucqg, revue
citée par de Prémare, p. 212.

67 R. 7e, p. 849,
68 Cr. de Prémare, p. 19

69 de Prémare, p. 13.
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Je tireral du bols ma similitude:
Comme 1'indique votre caractére "1'Orient",
le Soleil

A tiré 1'arbre de la terre par la vertu de sa
face:

Comme 1l'arbre éléve ses branches vers le ciel,
11 enfonce ses racines daus la terre.
Et plus il monte, plus i1 étend ses bras mul-
tipliés,
Car ah! le Solell gagnant son été et sou midi
La force, ouvrant ses feuilles comme une main 0
qu'on desserre, a douner ses fleurs et ses fruits.7
L'allusion du poéte au caractére chinois,l'Orient
assoclé & la croissance de 1'homme qui & fait de plus en
plus a la similitude de Dieu, nous renvoie au Pere de
Prémare. Le caractere Kia signifie "orient". Si on lui
accole le caractére mou (bois), selon le jésuite, "tout
reprend une nouvelle vie, comme au printemps"?l Cette re-
lation entre 1l'extrait cité et les interprétations du
sinologue jésuite nous aide a mieux saisir l'intuition
poétique de l'auteur.

C'est ainsi que le deuxiéme temps dramatique de Le

Repos du Septieme Jour met en lumiére de nombreuses idées

pulsées dans Vestiges des Principaux Dogmes Chrétiens et

transposées dans un heureux mélange poétique.
A 1l'acte 3, qul est le troisiéme temps du drame,

1'état de nature restaurée, quels sont les éléments quil

70 R. 7e, p. 826-827.

71 de Prémare, p. 253.
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relevent du volume du Pere de Prémare?

Quand 1'Empereur apparalt, 11 est vé&tu des vétemeunts
impériaux: il a réalisé ce qu'exlge uune telle royauté.
"Celul qui regoit en soi la poussiére et les souillures de
tout le royaume, celui-la est le Sgigneur de la terre; et
celui qui porte les maux du royaume, celui-1la est le Roi

de tout l'Univers"72.

Si Claudel congolt son personnage
dans la possession d'un tel prestige, c'est qu'il fut sou=
mis comme le Saint chlnols aux angoisses pour étre vraiment
la victime qul apporte le salut au monde. Au sein du chaos
et de la sédition, il "profére la certitude™’S et il "pos-
sede le salut"74. C'est ainsi que le Pére de Prémare a pu
salsir la figure prophétique du Saint chinois comme quelqu'-
un de "si élevé et si profond que les hommes ne peuvent
l'atteindre. Seul, 11 comprend 1l'Esprit, et couvertit
1'univers; il connalt 1'avenir avec certitude"75.

L'Empereur crucifére est "le vrai roi dauns la paix

qui a tout réparé avec usure"?®. Il se présente arborant

72 de Prémare, p. 226.

73 R. 7e, p. 847.

74 R, 7e, p. 845.

75 de Prémare, p. 182-183.

76 de Prémare, p. 159.
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"1'arbre de l'obéissance"’’, ce qul explique le langage
qu'il tient devant son peuple.

Regardez tous! voici ce que Je rapporte! je
tiens entre mes mains le signe royal et salutaire!

Voici la sublime intersection en quil le ciel
est joint & la terre par 1'homme.

Voici le Jjugement entre la droite et la gauche,
la séparation du haut et du bas. Voici 1l'oblation
et le sacrifice!

Voieli le tres-saint Milieu, le centre d'ol s'é-
cartent également les quatre lignes, voici 1l'inef-
fable point. 8

Considére ce signe, & monde!’

L'invitation faite par 1'Empereur a son peuple
d'examiner et de considérer "le signe royal et salutaire®
rejoint l'extrait de 1'Y-King cité par le missionnaire
jésuite: "Beaucoup de choses méritent d'étre regardées sur
la terre, mais rien ne le mérite plus que le bois"7?

L'univers claudelien pulse dans ce signe la pléni-
tude d'une grande félicité, puisqu'il a détruit le mal et
renouvelé les communications interrompuesBo.

Nous lisons dans 1l'ouvrage du Pére de Prémare que
les Chinois, par le caractére 4, ne veulent pas signifier

la croix, mais le nombre dix. Au départ, le missiounaire

77 de Prémare, p. 235.
78 R, 7e, p. S44.
79 de Prémare, p. 250.

80 Cf. de Prémare, p. 235.



LE SYNCRETSIMZ CLAUDELIEN 173

respecte cette signification du caractére 4. Mais 11 se
livre a 1'interprétation de 9 différents caractéres: chi -

mou - kia - tchaung - ching - hieou - tsien - ou - min quil

ont tous pour radical le caractére +. Ainsi il aboutit a
y découvrir la croix & laquelle est suspendue la victime
humaine®l. Claudel évoque 1'étude savaunte du jésulite daus
le verséet suilvant:

Voici le Caractére Dix, la figure de la croix
humaine'82

L'élaboration poétique du symbolisme de la Croix,
en plus des références a la liturgie catholique,s'inspire
de la glose du missionnaire. Ce qu'il congoit comme "signe
de salut"83 se retrouve chez Claudel comme "signe salu=
taire"84. Et méme on retrouverait cette iufluence dans le
procédé littéraire de l1l'analogie. Pour le Pére de Prémare,
le caractére chi représente "aux yeux un homme couché et
dormant"85, et pour Claudel, le méme signe évoque d'autres

attitudes humaines comme nées de la forme précédente.

81 Cf. de Prémare, pp. 247-2535.
82 R. 7e, p. 843.

83 de Prémare, p. 251.

84 R. 7e, p. 8L4k4.

85 de Prémare, p. 263.



LE SYNCRETISME CLAUDELIEN 174

Comme un homme qui se réveille, comme un jeune
homme qul mesure le monde, comme un plougeur qui,
étant descendu jusqu'au foud, remonte en étendant
les bras,

C'est ainsi que 1l'insigne agguste étend d'un
cdté &t de l'autre ses rameauxSo.

L'acte 3 de Le Repos du Septiéme Jour revét 1l'allure

d'une cérémonie ou d'une célébration. La mise en sceune
peut étre une évocation de tout ce que le jésulte rappelle
quand il tralte du sacrifice célébré par le médiateur
chinols.87

Au moment du départ de l'Empereur converti, pour la
passe de 1'Omest, ol

«s.sles Solxante Vieillards habitent 8
Le temple "Caché-dans-le-pli-de-1'épaule” 8,

le Prince Héritler 1'interpelle:

C mon pere, ale pitié de ton fils enfant!
O Pére-et-Mére, aie pitié de la Myriade'S9

Ce passage rejolut ce que le Pére de Prémare écrit: "...
tous proclament que le Fils du Ciel est vraiment Pére-Mére

du peuple"9o.

86 B. 7e, p. 843,

87 Cf. de Prémare, p. 174.
88 R. 7e, p. 85h.

89 BR. 7e, p. 852.

90 de Prémare, p. 178.
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Quand 1l'Empereur crucitére se retire dans "la Moun-

tagne"91

et que le récitant chaunte le bonheur de "ceux-la
qul habitent la demeure "Cachée!"92, c'est un peu la para-
phrase du texte suivant:
Tout ce que 1l'ou peut désirer se trouve sur
cette montagne; on y voit des arbres admirables et
des sources merveilleuses. On 1l'appelle le jardin
fermé et caché...93

Que peunser du titre éunigmatique, Le Repos du Sept-

ieme Jour?

Deés les premidres pages de Vestiges des Principaux

Dogmes Chrétiens tirés des anciens livres chinois, les ob-

servations préliminaires des traducteurs, A. Bonnetty et

Paul Berny, nous renvoient aux Aunales de Philosophie, de

la Compagnie de Jésus, qui renferment un grand nombre
d'idées nouvelles sur les traditions religlieuses des Chi-
nois. A la note 24 de ce texte, il est fait allusion a la
preuve la plus ancieune et la plus compléte de la connais-
sance de la notion du "repos du septiéme jour"™ chez les
peuples de l'antiquité. La conception chinoise de la se-

maine et du nombre 7 est exposée: le texte de ].'Y-KinggLF

91 R. 7e, p. 854.
92 R. 7e, p. 856.
93 de Prémare, p. 130.

94 Nous rappelous que 1'Y-King est le premier livre
chinois. Voir réfrérence, p. xvii, n. 14.
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est inséré et, en particulier, le texte du 24e Koua??.
Ajoutons que les textes de l'historien Sse-ma-

6

tsien?® relatent que les ancieuns rols sacrifiaient & la
Supréme Unité tous les sept jours. Ils rapportent aussi
que les fétes populaires avaient lieu un septiéme jour.

La stele céléebre de Sin-ngan-fou n'est pas étran-

gére a cette notion du repos au septidme jour de la se-
maine. Cette stéle, érigée en 781 dans la ville du méme
nom, fut découverte en 1623 ou 1625. C'est le plus ancien
monument retrouvé eun Chine. La partie doctrinale y est
exposée dans le style élégant de la dynastie T'ang

(600-900) aprés J.-C.). Le vocabulaire est emprunté au

95 L'expression Koua sigunifie dans le premier
livre chinois, le Y-King, symbole. Ces symboles sont au
nombre de 8 et ils se nomment Pg koua. Mais ces symboles
ou Koua peuvent donuer nalssance & 64 figures ou hiéro-
grammes selon la disposition de la ligne entieére — et de
la ligne brisée --. Grice & ces différentes dispositions
des ligunes, nous avons un 24e Koua qul signifie le Repos
et qui exprime 1'idée de féte et de sacrifice.

96 Sse-ma-tsien fut le plus grand historien chinois
qui vécut sous le premier empereur des Han, en 1l'an 202
avant J.-C. On le counsidére comme 1'Hérodote de la Chine.
Soun grand ouvrage s'intitule le Sse-ky. I1 comprend 130
volumes.
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taolsme et au bouddhisme selon une heureuse adaptation
intellectuelle du Christianisme & la mentalité chinoise.
I1 y est écrit qu'une fols chaque sept jour, selon la
rellgion chrétienne, un sacrifice est offert par le
peuple97.

Initié par le Pére de Prémare & la cofucideuce
quil existe entre la religion hybride de la Chine et la
religion chrétienne, toujours eu relation avec la symbo-
lique religieuse du chiffre 7, Claudel a pu unir les
mémes éléments contenus dans les deux plans, chinois et

chrétien, pour douner le titre & son drame? Le Repos du

Septiéme Jour. Par le chiffre 7 qui indique le repos,

la cessatioun du travail, 1'homme lui-méme est iuvité a
se tourner vers Dieu pour se reposer en lui seul.
"Mails le septiéme jour qu'il se lave les mains

et la téte, et qu'ayant mis un vétement neuf, se
tenant dans le repos, 1l célébre la grande Attente

n98.
Le titre de Le Repos du Septidme Jour, marquerait
un lien d'éléments disparates. Claudel, dans une tentative

du syncrétisme, s‘'approprie des symboles religieux provenant

97 Cf. Edouard Duperray, Ambassadeurs de Dieu a la
Chine, Tournai, Casterman, 1956, p. 23-235.

98 R. 7e, p. 8LO.
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de deux sources: l'une chinolse, et l'autre, chrétenne.
I1 ébauche en 1896 une idée qu'il tient pour essentielle 3

son oeuvre et qu'il reprendra plus tard. Le Repos du Sept-

ieme Jour, "c'est la plénitude donnée & 1l'une de ces jour-
nées, faites, nous dit la Genése, d'un soir et d'un matin,
d'un amortissement et d'une exsurrection, qui ont fourni le
rythme de la Création"??. Nous sommes assurés que l'oeuvre
du Pére de Prémare présente a Claudel une cofncidence entre
le décalogue juda¥que et les coutumes religieuses chinoises.
C'est une premiére forme de syncrétisme dans le sens de la
fusion des éléments chrétiens et de la tradition religieuse
chinoise.

Sous l'influence du Pére de Prémare, Claudel élabore
un syncrétisme personnel. Fidéle a 1l'initiation du mission-
naire, a soun propre tempérament de podte et & ses exigences
religieuses, 1l utilise et métamorphose les éléments que
nous avons étudiés séparément dans les chapitres précédents
la cosmogonie, le mal, le culte chinois, 1'empereur et
l'enfer. I1 nous reste a voir comment Claudel, & partir

de cette diversité, établit des cofuncidences entre le

99 Paul Claudel, Oeuvres Complétes, t. 16, Contacts
et Circonstaunces, Paris, Gallimard, 1959, p. 373.
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plan chinols et le plan chrétien. Bien que sensible a
l'aspect irréductible de certaines valeurs, 11 tente une
fusion poétique au profit de la foi catholique.

La cosmogonie chinoise dans Le Repos du Septidme

Jour, comme nous l'avous vu, est trés évidente. Dés 1l'ap-

parition du "salutateur" a l'acte 1, nous percevouns daus
1'univers claudelien comme dans l'univers chinois, une
concordance universelle des éléments disposés dans un monde
harmonieux. Nous remarquons 1l'identité des deux univers.
Le monde, la vie, les choses sont a 1l'intérieur d'un mou-
vement cyclique de la nature oll tout émane de 1l'Etre pri-
mordial. L'uunivers est courouné de 1'idéal de paix,
présent dés le début du drame:

Tout est paisible, ainsi que l'exprime le
caractére: J'entends les cloches des temples daus

la montague .

Le rythme méme de l'univers de Le Repos du Septigme Jour,

nous donne 1l'impression d'une machine gqul marche édomme uun
rouage régk par l'administration méticuleuse de 1'Empire.

Certaines colncidences entre la cosmogonie chinoise
et la création telle que relatée dans la Genése, facilitent
le mélange des deux univers. Claudel est conscient de

1'aspect irréductible de l'immanentisme de 1'univers

100 R, 7e, p. 799.
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chinois. D'une fagon progressive et suivant le rythme in-
térieur de 1l'oeuvre, nous avous l'impression d'un rejet
d'une conception trpp naturaliste du monde et de la vie.
"Comme saint Thomas, Claudel refuse nettement de considé-
rer le monde comme une partie de 1'é&tre divin ou d'identi-

é"lOI. I1 accepte l'univers

fier ce monde & la divinit
chinois ol la vie est falte de beauté, de podsie et méme de
responsabilité morale. Mais il ne peut se contenter de
1'harmonie universelle et de 1'Unité Sommaire. Il voit a

la limite dans le 21102

des Chinois, le grand Priucipe
primordial méme éternel. Les titres que Claudel counfére

a4 1l'Empereur, dans Le Repos du Septidme Jour,nous réveélent

qu'il communie a la peusée chinoise, qui congoit 1l'exis-
tence d'une entité siégeant aux destinées de l'univers.

Mais "le monde claudelien est situé dans une profondeur

n103

autre Malgré les concordances respectées et foundues

101 H. J. W. van Hoorn, O.F.M., Poésie et mystigue,
Geneve-Lille, Droz, 1957, p. 70.

102 Li: les Chinols appellent Li, 1'Etre, la sub-
stance, 1'Entité, mais plutdt puissance passive et noun pas
cause premlére de toutes choses. Ce n'est certainement
pas un Dieu persounel dans la pensée chinolse. EHenri
Bernard Maitre, p. 160,

103 Eugéne Boberto, Visions de Claudel, Marsdille,
Leconte, 1958, p. 218. Nous appliquons & 1l'univers clau-
delien de Le Repos du Septieme Jour ce que M. Roberto
écrit de la peusée de Claudel en général.




LE SYNCRETISME CLAUDELIEN 181

daus un cérémonial assez heureux, Claudel veut-créer un
monde "encore suspendu a Diey"1O0¥ dans le sens d'une
transcendance qul introduit une vision différente du monde
et d'une coloration uettement biblique.

Sous 1l'influence théologique, Claudel ne déforme
pas le seuns chinois de l'univers. Il 1l'unit a un univers
ol "la théologie fait son apparition, dés la premidre scéne:
le 'salutateur', en effet, semble transposer 1l'image tra-
ditiounelle de 1l'empire du milieu' en une vision plus bi-
blique de Dieu"105, Mais c'est surtout & l'acte 2 que se
placent les vérités chrétiennes daus un véritable catéchisme
scolastique. Le dualisme Dieu-monde est exprimé dans la
notion du "Seigneur du Cie1"106. Une dissociation évidente
s'opére entre les deux plans: le plan chinois et le plan
chrétien, et la transcendance divine occupe une place de
premier ordre. Claudel s'inspire du Pére de Prémare qui
avait déja élaboré un syncrétisme daus ce sens. Sans doute
la transcendance divine retieut certains éléments du Tao

et de Chang-ti. Mais le Dieu traunscendant est davantage

104 Eugéne Roberto, Visions de Claudel, p. 218.

105 La Pensée religieuse de Claudel, dans Centre
Catholique des Intellectuels Francaig, Paris, Desclée de

Brouwer, 1969, p. 120.

106 R. 7e, p. 820,
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celul qul se révéle, il est le Dieu créateur de la Bible
considéré par Thomas d'Aquin. A la suite de cette disso-
ciation dans la démarche de Le Repos du Septieme Jour,
Claudel relégue au secound plan, l'aspect chinois de son
univers ol 1l'Empire est passé du chaos de la ruine a la
restauration définitive pour devenir un monde de communion,
C'est ainsi qu'il proponge l'univers chinois et 1l'integre
a la "Révélation"lo7 selon une genése nouvelle de l'oeuvre
créée.

Dans l'univers chinois oll 1'acte créateur du Dieu
transcendant prend place, Claudel introduit la questiom
essentialiste de l1'homme. Pour le chinois, l'é&tre humain
est un &tre composite. Il participe & la matigre cosmique
par un corps et par un principe supra-matériel. C'est ce
dualisme que Hoang-ti affirme & 1l'acte 1 quand il s'entre-
tient avec l'empereur.

Mets ta maln dans ta manche et saisis ton poi-

gnet: qu'est-ce que le corps que de la terre,car
si tu mets }e corps dgns la terre, i} ¥y a disparu
et ses vertebres se défont, et ses cotes, et les
os de ses pleds, tels que les plerres et du fer

rouillé.
Mais de quoi 1l'&me de 1l'houme est-elle occupée?lo8

107 R. 7e, p. 8uL,
108 B, 7e, p. 810.
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Claudel introduit un dualisme métaphyslque et bien-
tot moral. Peu a peu l'univers chrétien domine. Il est
évident que le syncrétisme se fait dans le sens chrétien
ol la parole crée le monde simultanément avec Dieu.

Le Repos du Septiéme Jour pose aussi le probléme

du mal. Jusqu'a maintenant 1'étude des deux plaus, chiunols
et chrétien, nous a amends a concevoir de quelle maniére
tout peuple croit a un vague dualisme, qui est de 1l'ordre
de la nature: le bien et le mal. Chaque civilisation con-
golt différemment cette dualité. La conception chinoise du
mal s'explique & partir des mythes relatifs & la droite et
a la gauche. "L'antithése de la droite et de la gauche

n'a rien d'une opposition absolue mais se référe a une dif-
férence de grade pour une distinction d'emploi"lo9. I1
n'existe donc pas opposition. Pour Lao-tzeu, le mal n'est
que du moius bon: bon-pas bon, beau-laid, &tre-nédant, sont
des notions corrélatives. Ce sont deux états alternant du
Yin et du Yang. Nous pourrions dire qu'en Chine, 1'expli-
cation dualiste du bien et du mal, vient d'un monde par-
tagé entre deux pulssances égales. Claudel respecte le
sens chinois du mal. Mais pour 1l'exprimer, il s'inspire

davantage des superstitions, des croyances populaires,

109 Marcel Granet, La Pensée Chinoise, p. 298.
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que de la conception philosophique. Cette croyance popu-
laire du mal, associée trés souvent a la dépravation mo-
rale, est uune vole ouverte au sens chrétien du mal.

Le mal est présenté d'abord comme la brisure du
flux cosmique: soit le déluge, "les eaux recouvrirent 1la
terre"llq solt dans l'intrusion des morts, "voici que les
morts ne nous lalssent polut en repos"lll. Mais Claudel

saisit trés tot que la notion chinoise du mal est irréduc-

tible. Il la respecte au départ. Dans Le Repos du Sept-

iéme Jour, l'Empereur et le Prince s'insurgent contre le
mal qui s'exprime dans le déséquilibre au sein de la vie
paysaunne et des phases salsounieéres. Le mal désintegre
le cycle des saisouns et des travaux agricoles. Un mal
qul se situe au niveau de 1'Empire du Milieu et ne peut
qu'exprimer un aspect chinos tres maléfique.

Nous voyons la regle du Ciel violée, car cette

terre qu'ils cultivent

Est aux vivants, et les morts n'ont point
droit parmi euxll2,

110 B, 7e, p. 811.
111 B. 7e, p. 802.

112 B. 7e, p. 803.
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Qui parle de la longueur de cet Empire? et
des Cent Mille Villes

Qui sont posées, telles que des encensoirs
dans le Jardin d'uun Temple, dans 1'étendue de
sa circouférence?

Mais cet autre Empire 1l'embrasse, et il
n'est rien qui ue luil paye tributll3,

En Chine, la counscience du mal moral, que la théo-
loglie nomme péché et que Claudel définit dans son aspect
privatif, n'existe pas. Aussi n'y a-t-il pas d'explica-
tions claires de la chute de 1'homme comparable & celle de
la tradition judéo-chrétienne que l'on retrouve & l'acte 2.
Nous précisons toutefois que le mythe de la chute de
1'homme se retrouve chez tous les peuples. Il est &tonnant
de constater qu'en Chine nous ne pouvons retrouver les
trois temps du drame cosmogonique: avant la chute, la chute
elle-méme, le moment final. Ce qul est plus preés de la

chute de 1'homme c'est la fin des cycles dynastiques, un

falt qul est relaté au début de l'acte 3 de Le Repos du

Septieme Jour. Une identité du sens maléfique chinois et

du mal est impossible. Qu'est-ce donc qui va permettre 3
Claudel de prolounger le sens chinois du 'mal au deld des

données de l'histoire? Ce sont les informations puisées
dans le volume de de Prémare qul reldvent la coexistence

de la doctrine chrétienne et de la traditioun chinoise.

113 R. 7e, p. 802,
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Tout cela explique l'existence d'un monde chiunois quil a
érigé le mal en opposition au "Seigueur du Ciel"llu. Un
mal qui existe dans la créature "faisant d'elle-méme sa
fin..."115, Si nous sommes fiddles & la wnotion philoso-
phique du mal teile qu'établie par Lao-tzeu, nous 'saisis-

sons que le probléme moral dauns l'oeuvre Le Repos du Sept-

ieme Jour est réduit daus le sens de la scolastique. Aussi
11 faut spécifier que cette restriction tire son origine

du folklore chinois et rencontre la conception catholigue
du mal. L'importance que Claudel donne & 1l'invasion des
morts n'est qu'une étape vers une intégration de la pro-
blématique du mal dans "les vérités perpendiculaires"llé.
Une problématique chrétienne du mal ol est la responsabi-
lité intérieure de 1l'homme apparalt comme une composante
nouvelle. La réaction chrétienne se substitue au non-agir
du Tao. La prise en charge morale et physique d'un mal 2

expler met en relief la coloration chrétienne du mal.

Dans les Mémoires Improvisés, toujours eu vue d'une

explication de Le Bepos du Septieme Jour, Claudel counfie

ce qu'il a retenu du paganisme chinois.

114 R, 7e, p. 824.
115 B. 7e, p. 824.

116 Paul Claudel, Correspondance Clgudel-Rivigre,
le 28 avril 1909, p. 130.
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Il y a deux choses qul sont trés propres au
paganisme chinols et spécialement au vieux paga-
nisme chinois, qul touche aux premiéres expérien-
ces de 1l'humanité, deux choses font le paganisme:
1. le contact des morts; 2. la crainte du diable.
Le culte des morts, dans les rapports qu'on a avec
eux, tient une énorme place dans la vie chinoise,
du m01ns dans la vlie chinoise telle gqu'elle exis-
tait 4 ce moment 13. Bt en second liéu, la crainte
du dlable. L& ot j' etais, Jamals mes domestiques
n auralent consenti & sortir, dans le petit ermi-
tage ol je vivails dans la campagne, le soir; ils
avaient peur des Kouei, des démonsil

Claudel décéle donc dans la croyance religileuse chinoise
des cultes & mystéres suscités par une crainte constante
des morts. Aprés avolir retenu de ce paganisme chinois ces
traits comment va-t-il les unir a la vérité chrétieune?

Si nous partons du fait que "les vivants et les
démons vivent en contact continuel"lls, nous percevouns la
colncidence qui existe entre "1'immonde attouchement des

n1l9 et ce qul prime au seln des religions mystériques

morts
chinoises. C'est d'ailleurs 1l'ambiance de l'acte 1 de Le

Repos du Septieme Jour oli un ensemble de rites propitia~-

toires tente l'apaisement des esprits. Bien que "le peu-

120

ple abominable des morts reste 11é & la superstition

religleuse de Chine, Claudel volt l'aspect irréductible

117 Mémoires Improvisés, p. 148-149,

118 Op. cit., p. 149.
119 R, 7e, p. 801.
120 R. 7e, p. 809.
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des Kouei. I1 s'en empare pour en faire des figures sata-
niques de la théologie chrétienne. Les démons de Le Repos

du Septiéme Jour a l'acte 2 ne portent aucun revdtement

chinois, bien qu'ils soieut des Koueil christianisés.

Claudél s'empare donc de la plus ancienne tradition
chinoise, le culte des morts; il se sert de ce trait domi-
nant pour chercher ailleurs le salut a apporter a ce peuple.
Nous pouvons dire que Claudel souligne cet aspect du culte,
dés le début, mais peu a peu, le rejette pour tout placer
dans le sens chrétien comme nous venons de le souligner.

C'est ainsl que nous comprenons les paroles de
1'Ange de 1'Empire, ...c'est en vain que vous embrassez

wl2l  Sans dofite, Claudel intdgre le

le funebre monticule
culte des morts dauns son drame, mais il en démontre aussi
la futilité.
Ni le vin, ni les offrandes de riz et de feves
ne satisfont les morts, ni les vétements qu'ou leur
offre,
Ni les taBls de papler une les trompent, ni la

flamme e les ébbuit, ni le bruit des gongs et des
tambours ne les repaltl?Z2,

Toutefois le poete ne nie pas la place prépoundérante des
morts dans la tradition religieuse de la Chine. Les allu-

sions répétées tout au loug de Le Repos du Septiéme Jour

121 R. 7e, p. 836.
122 R. 7e, p. 800.
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le confirme. Mais selon la progression du drame tout est
résorbé dans le sens de 1'au-deld chrétien:

Devant le caractére irrationnel du culte chinois,
Claudels par 1l'intermédiaire des personnages, d'abord le
Premier Prince, rejette 1l'intervention des dieux:

I1 n'est point d'assistance dauns les dieuxi?3,

Le personnage de la "Mére™ & l'acte 2 souligne 1'indiffé-
rence de "Bouddha qui sourit au milieu des damnés"124 et
1'Ange de 1'Empire qui nie la valeur du culte des ancétres.

Au culte chinois qul n'est qu'un moyen d'apaisement
et d'entretien harmounieux, & la magie et aux croyances
teintés de superstitions, Claudel substitue les moyeuns de
salut de la tradition judéo-chrétieunne. Les faits majeurs
de 1'histoire du salut comme la miséricorde, la justice,
et 1l'amour du Pére supplanteunt la neutralité du Tao.

Le syncrétisme chez le personnage de l'Empereur
est significatif; il est animiste, counfucianiste, boud-
dhiste, taolste et chrétien, comme beaucoup de Chinois

d'ailleurs. Dauns 1l'acte 1 de Le Repos du Septieme Jour,

ce personnage colncide avec ce que la mythologle chinoise

123 R. 7e, p. 813.
124 R. 7e, p. 821.

125 Cf. R. 7e, p. 836.
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lui attribuelzé. Cependant, les titres que lui dounne
Claudel prolouge sa figure.
Vos titres sont le Premier, 1'Unique, le Un,
Tenant-le-sceptre-de-jade, Revétu-de-vétements-
jaunes, Dominateur, Poudératair,
Accord, Moyen, Terme, Milieu, Fondation, Ré-
sidence, Principe'l27
I1 k'identifie au Premier Principe. Peu & peu dans la
marche ascendante du drame, bien que l'Empereur couserve
les aspects folkloriques chinois, le dynamisme de sa média-
tion prophétique en falt la figure-type du Christ. Le
mélange des différents éléments est évident. Et le pro-
longement de l'aspect mythique de 1'Empereur dans une
perspective chrétienne ne sacrifie rien & la réalité chi-
noise.
Dans la descente aux eunfers, l'Empereur est soumis
a2 uune expérience initiatique. La démarche est semblable 3
celle de certains contes ch1n015128, mais elle s'én dis-
tingue par la scolastique rigide et les recoupements bibli-

ques: Le spectateur est témoin de l'ascension de 1l'esprit

dans une remontée ol 1'Empereur devient l'exécutant de la

126 Nous maintenons que ces titres ont une connota-
tion chinoise soit en relation avec le Taolsme soit 1a
mythologie malgré ce qu'écrit M. Maurice de Gandillac en La
peusée religiecuse de Paul Claudel:"...Claudel entremdle des
titres fondamentaux qui sont moins deux d'un "empereur®
que ceux du Dieu de la patristique...p. 120,

127 R. 7e, p. 797.
128 Cf, Gilbert Gadoffre, p. 257.
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Parole "selon que la Parole primitive lui a été communi-
quée"lz9. Claudel volt dans la conception confucéenne
du pouvoir impérial des plerres d'attente pour la média-
tlou christique selon la traditiou judéo-chrétienne. I1
crée d'abord un empereur fidéle & 1l'univers chinois.

"L'Empereur toujours lé"lBO,

comme le ciel, la terre et
les 1dées quil sont d'un fixisme séculaire.
Le rdle de la médiation christique s'apparente au
Baint chlnoisl3l, personnage mythique que le Pére de Pré-
mare identifie au Christ. A juste titre 1'Empereur, &
l'acte 3,
comprend 1l'Esprit, et couvertit 1l'univers;
il connait l'avenir avec certitude; il embrase
tout le monde par sa charité et.réchauffe tout
comme la bienfaisante chaleur du printemps.
Ses paroles ne peuvent errer, mals elles pf?é
duisent toujours avec certitude leur effet .
Dans un climat liturgique 1'Empereur converti en
qui s'unissent le saint chinois et la figure-type du
Christ fait appel au "Bois dressé”, kien-moul33. Claudel

1'identifie semble-t-il & 1'Arbre dynastique"!3¥ pour eufin

129 R. 7e, p. 798.
130 Paul Claudel, Sous _le Signe du Dragon, p. 118.

131 Cf. de Prémare, p. 180. Tous les titres attri-
bués a l'Empereur dans Le Repos du Septieme Jour se re-
trouvent chez le Salnt dont parlent tous les King.

132 de Prémare, p. 183.

133 Mircéa Eliade, Traité des Religions, p. 317.
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devenir la figure humaine de la Croix. Dans les effusious
extatiques oll tout est fondu en un selon 1'influence du
TaoYsme, le symbole de l'arbre cosmique est a situer dans
la tradition religieuse chinoise.
Voici que l'arbre dynastique a exhaussé sa
cime au-dessus du mur,
Et qu'héritier de ceut Empereurs en moi je
posséde la sagesse!
O richesse de ma possession! je suis aveugle
et je vois!
Mais qu'ai-je dit, je vois? car tous mes sens
ne sont plus qu'un, et, coufondu avec 1l'entende-
ment,
Ceci est l'organe multiple de la contemplation
dans l'extasel35.
I1 exprime 1l'Univers et la condition de 1l'homme dans le
monde. Dans une tentative de syncrétisme, il devient le
symbole de la dynastie que 1'Empereur porte en lui. Et
grace a4 uune transmutation, Claudel 1'identifie a la Croix
de 1l'histoire du salut qui libére 1'Univers &t 1'homme.
Dans la méme perspective, la muraille devient pour
le dramaturge un symbole religieux ambivalent selon 1'évo-
lution du drame. Ce gul assure chez ce peuple un isole-
ment deviendra un mur & franchir afin de libérer 1l'étre

d'une finalité qui le lie a lul-méme "comme les feuilles

dans le bourgeon comme l'enfant rond dauns le ventre de

134 R. 7e, p. 847.
135 BR. 7e, p. B47.
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sa more"136,

A la fin de Le Repos du Septieme Jour, 1'Empereur

grand-prétre dépose les vétements. Il teud ainsi, dauns le
dépouillement total, vers "le Principe de toutes choses,
vers la graunde unité luncorporelle" qui s'exprime dans la
vocation monastique. L'Empereur claudelien s'identifie a
tout médiateur judéo-chrétieun de la révélation prophétique.
I1 porte en lui-méme les raisous conscientes et avouées de
sa mission devant les reproches du Premier Ministre137.
Avev uhe ténacité égale & celle de ses concurreunts, 11 dé-
fend loyalemeunt des positions pures qui ount des résonances
chinoises et chrétiennes. Claudel maintient chez son
personnage, la coexXxistence de plusieurs plans dans une
fusion quil respecte l'authenticité historique de 1'Empe-
reur. Il ne lalsse pas de cb6té le mythe impérial ni 1le
prestie qu'il détient dans la tradition religieuse chi-
noise. I1 lul donne une fonction nouvelle, celle de
précurseur, selon la tradition judéo-chrétienue.

Le syncrétisme de 1'Empereur repose sur une aven-
ture qui donne & l'oeuvre son sens tragique; la descente

aux enfers. A l'époque, Claudel est préoccupé par 1'idée

136 Rv 762 p' 833-

137 Cf. R. 7e, p. 799.
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de 1l'enfer qu'il considére comme l'une des plus difficiles

de la théologie catholique138. Dans une oeuvre telle que

Le Repos du Septiéme Jour, Claudel concrétise ce désir de

voir plus clair en créant son enfer. 11 u'hésite pas a
faire un mélange d'éléments chinols et chrétiens dans le
but de tendre plus concreéete 1'idée chrétieune de l'univers
des damnés,

Au départ, 1'idée de l'auteur n'est pas tellement
de transposer sur la scéne uu shéol hébrafque, mais de
batir un lieu ol le mal est puni.

Toujours dans la ligne du syncrétisme claudelien
en relation avec cette idée du monde souterrain, une pre-
miére cofncidence associe le plan chinois et le plan chré-
tien. Claudel intégre le folklore chinois dans 1'événe-

ment capital de Le Repos du Septieme Jour. Le rapport du

royaume des morts du folklore chinois et de 1l'enfer clau-
delien n'est pas de moindre importance. La descente daus
un lieu non conforme aux trols dimensions est assez

semblable a ce que nous pouvouns lire dans des contes

138 Paul Claudel, Mémoires Improvisés. Un texte
en relation avec 1'idée de 1l'enfer. Claudel counfie a
Jean Amrouche: "Quant a tette i1idée de 1'eunfer, 1l%dée de
1'enfer est une des i1dées les plus difficiles de la théo-
logie chrétieune. Je commengals déja a l'etudier, je ne
peux pas dire que J'étais parvenu completement a la pé-
netrer, mais enfin elle me préoccupait enormement. Les
premiéres idées que j'en avais, gqul sont exposees dans
le second acte sont des i1dées bien grossieéres et bien
rudimentaires”, p. 150.
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chinois traduits par le Pére Léon Wieger. Aussi comme les
koel des contes folkloriques chinois, les résideunts de
1'enfer claudelien "sont mal morts"l39. Les différents
gardes des tribunaux infernaux sont métamorphosés en
guides qui sont la Mere, le Démon et 1'Ange de 1'Empire,

a l'acte 2 du drame. Tout a fait comme les textes chinois
les sensations auditives, visuelles et olfactives sont
évelllés par le réalisme du texte poétique.

Mais au-dela des ressemblances avec le folklore
chinois, l'enfer des damnés se prolonge en enfer chrétien.
La transformation est totale et laisse apparaltre "deux
mouvements de réflexion, 1l'un théologique et 1l'autre dra-

nlMO.

matique, qui demeurent étroitement 1liés Le poéte

139 Bo ?e, Pe 821.

140 Paul Claudel, Le Bepos du Septiéme Jour,
Mercure de France, Paris, 1965, p. 148. Le manuscrit nous
révéle 1'importance que Claudel attribue a cet épisode qui
occupe l'acte 2 en entier. "Quelques pages de notes ont
été conservées avec ce manuscrit, elles font apparaltre
deux mouvements de réflexion, l'un théologique, l'autre
dramatique. Dans 1l'une de ces pages Claudel précise en
effet: "Difficultés. Quel rapport de l'eufer avec le repos
du septidme jour? Reudre dramatique la descente aux eunfers.
La méditation sur l'enfer, résoud l'une et l'autre de ces
difficultés." Texte relevé par Jacques Petit. Nous pou-
vons retrouver ces quelques pages de notes dans Paul Clau-
del, Premiéres Ceuvres 1886-1901, 29 novembre-23 décembre

1965, MMMM p. 39-43,
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métamorphose "1'Enfer tnrérieur" 4l eqn quatre enceiuntes ol
1'aspect dogmatique nous éloigne de la conception chinoise
du royaume des morts.

Finalement l'eunfer claudelien devient le lieu d'une
profonde réflexion théologique qui se fait entre les trois
guides et 1'Empereur.

Le syuncrétisme claudellien tente d'unir deux réali-
tés: 1l'univers chinols et sa religlon oll les superstitions
rejolgnent la fantaisie du poete, et le dogme catholique
contenu dans la Bible et élaboré dans la théologie scolas-
tique. Ce mélange se falt au sein de la cosmogouie, du
probléme du mal, du culte chinois, de l'empereur et de
1l'enfer.

L'influence du Pére de Prémare est importante.
Mais un événement de la vie de Claudel pourrait &tre plus
important encore et pourrait expliquer plus profondément
cet effort de syncrétisme. Nous pensons que cette tenta-
tive d'uunir des réalités chinolse et chrétienne aussi bien
que l'élaboration poétique dans une certaine simultanéité
des valeurs trouve une explicatioun partielle et profonde
dans la conversion de Claudel. Claudel reprend sa cou-

version dans Le Bepos du Septiéme Jour et l'actualise

dans une tentative d'exorcisme.

141 B. 7e, p. 819.
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La conversion de Claudel, qui 's'est produite le
25 décembre 1886"142 ot définitivement aprés une "résis-
tance“l43 de quatre ans en 1890, est devenue au rythme du
temps et des événements "le phénomdue central®™ ™ de sa vie.

I1 nous semble signiflcatif gu'il ait repris

et répété uune conversion initiale, et 1'ait défi-
nitivement transformée en uune conversion centrale,
par son aventure spirituelle et passionnée ol
l'acte appelle l'acte, toujours premier, par sa
volonté de la repeunser et de la décrire, et ar
son désir de la reproduire chez les autresl

En 1895, Claudel arrive en Chine au moment de sa
vie ol sa conversion demeure "en acte™. Le potte tente de
transformer la Chine dans uune conversion répétée et refait
ainsi l'aveuture de miser sur l'Iunvisible.

Dans les aunées qul suivent sa conversion, Claudel
ne cesse de s'interroger sur la plénitude du mystére chré-
tien. Il a besoin de "Vérifications"146 pour mieux ajus-
ter ses structures mentales aux dogmes du catholicisme.

Ainsi acquis et ouvert au monde de la foi, i1l tente 1l'expé-

rience littéraire oll il déchiffre 1l'Invisible dans un

142 Paul Claudel, Qeuvres Complstes, t.16, p. 189,

143 Paul Claudel, Oeuvres Complétes, t.16, p. 189,

144 Eugéune Roberto, Cahler Canadien Claudel 6,
Claudel et 1'Amérique II, Edition de 1'Université 4'Ottawa,

1969, p. 19.

145 Idem, ibid., p. 21.




LE SYNCRETISME CLAUDELIEN 198

univers riche de symboles. En 1895, 1'"&tre nouveau et
formidable avec des terribles exigences"lu? est au seuill
de la Chine. Ce pays porte en lui de multiples éléments
du paganisme. Le poéte sait que "le paganisme ne voit
pas de chémin euntre Dieu et l'homme“lus. Pour Claudel,

"12’4’9

"1'Empire du Milieu est une véritable épave qui
"reflete une certaine absence depuis la Création du mounde
par 1'affirmation permanente des géuérations successivedto0
Comment combler cette absence et unir cet univers a Dieu?

Claudel est convaincu que sa conversion est le
salut nécessaire et unique. Il veut reuwouveler cet évene-
ment dans la création poétique et convertir la Chine a la
Sagesse de Dieu. Comme il 1l'écrira le 28 aofit 1929 2
madame Agnes Meyer, "le salut de la Chine n'est pas ailleurs
que dans le Christianisme"dl, Ce gu'il écrit en 1929

dans un méme désir de couversion, il en avait la counvic-

tion au moment de la rédaction de Le Repos du Septieme

147 Paul Claudel, Oeuvres Completes, t.15, p. 185.

148 Paul Claudel, Je crois en Dieu, Paris, Galli-
mard, 1961, p. 89.

149 R. 7e, p. 799.
150 Paul Claudel, Oeuvres Complétes, t.15, p. 184.

151 Cahier Canadien Claudel 6, p. 131.
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Jour. La conversion de l'Empereur nouveau, de l'acte 3,
manifeste un tel désir de Claudel.

La reprise de sa couversion dans Le Repos du Sept-~

ieme Jour entraine un exorcisme de ce que la Chine porte
de paganlsme.

Dans une Chine qu'il habite depuls quelques mois,
Claudel fait connaissance avec le taolsme, le confucianisme
et le bouddhisme. Différents éléments s'affrountent dans
la pensée d'un poéte en quéte d'une vérité i partager. Il
prolonge les concepts religieux d'un peuple selon sa pro-
pre doctrine cathollique et sa fantaisie podtique. Surtout,
11 les soumet & un exorcisme.

Dés le @ébut du drame, le scepticisme de 1'Empereur
devant 1'art noir et le nécromant amorce une lucide agres-
siou:

Ce sont des arts iufimes et défendus!

Oh est le respect? ol est notre piété? Ce scé-
lérat aura-t-1l le pouvoir de capter les Ames
humaines et de les torturer?152

Quand a l'acte 1, le Premier Prince proclame le
mutlsme des dtéux en face d'un peuple broyé, il ne fait que

mener peu & peu l'empereur exorciste au rejet de la reli-

gion hybride chinoise, premiére étape de l'exorcisme.

152 R. 7e, p. 805.
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I1 n'est point d'assistance dans les dieux

Leur volounté est incertaine, leur manifestation
est effroyable et qui débrouillera leur multipli-
cité?

Leur exigence ne se reldche point, nous ommes
4 eux comme un enfant entre les mains d'un homme en
délire, et 1ls ne nous secourront point & 1l'heure
de notre détresse.

Ay fond du temple ténébreux au-dessus de l'au-
tel laissant un réduit vide et noir,

Tandis que la cendre de l'encens s'accumule a
pleins vases, nous nous prosterunons, le coeur serré,

Et unous parlous comme un homme liche qui flatte
un malitre méchant.

Pour eux, bien que nous leur ayons doré la face,
penchés au-dessus de_nous, 1ls nous regardent en
gringant des dentsl53,

A l'acte 2, les divinités chinolses, ™"les animaux de la
nuit"l54, sont plongés comme des bétes dans les enfers a
la stupéfaction de 1l'Empereur qui demande & la Mere:

L'Empereur. - De quelles bétes parlez-vous?

La Mére. - Des bétes que vous adorez dans vos
temples sur la terre, les gralis-
santl55.

La futilité du culte des morts,l56 reconnue ouvertement par
1'Ange de 1'Empire, nous conduit & 1l'exorcisme plus expli-
cite de 1l'acte 3.
Et ce n'est pas Bouddha qui dort, ni le Tao
pareil au Dragon dans la uue, ni le tourbillon

du Yang avec le Yin, uni_l'inextricable euchevé-
trement de hiérogrammes 57.

153 R, 7e, p. 813.
154 R. 7e, p. 821,
155 R. 7e, p. 821.
156 Cf. BR. 7e, p. 836.
157 R. 7e, p. 848.
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L'Empereur converti rejette avec urwe intransigeance
absolue, le Bouddhisme, le Taofsme et les spéculations des
symboles chinois. Il aunonce une révélation nouvelle qui
est "la paix, et le fidéle pacte eutre Dieu et 1l'homme,
tel un contrat d'adoption"l58. Le souverain converti
substitue a tous ces éléments palfens, la vérité chrétienne
faite de "sentiments d'appareunce contradictoire poussés a

(159

leur degré d'extréme intensité C'est dans ce sens
que s'exprime l'empereur crucifeére:

Salut, signe de la Jjole! salut, signe de la
douleur!

Celui quil connalt ta joie peut seul accepter
ta douleur.

Au dela de la vie est la révélation;

La peine qui est au dela de la vie, la révéla-
tion de celle que vous portez en vous sans le
savoirl60,

L'exorcisme aboutit a une affirmation vétéro-
testamentaire ou prophétique de la révélation chrétienne,
qui illumine la Chine que Claudel a vue et peunsée. Mals
pour celui qui sait bien lire dans cette Chine imaginaire
comme dans un miroir, certaines démarches paraitront pré-

monitoires: 1'empereur devenu molue préfigure la reutrée

158 R. 7e, p. 848.

159 Paul Claudel, Correspondauce Claudel-Riviere,
lettre du 28 avril 1909, p. 130.

160 R, 7e, p. 844,
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de Claudel chez les Bénédictins de Ligugé en 1900.
Claudel purifie le monde Chinois du mal. L'univers poé-

tique exorcisé, c'est le moude intérieur du podte d'ol est

bannl le mal.

Et le dernier golit subsiste, et c'est 1la
saveur de Dieu, la Sagesse par qul la bouche et
1'ame s'emplissent de miel et d'eau.

Tout est bien.

Le Mal est dans le monde comme un esclave
gqul falt monter 1l'eau; la Justice mzintient
tout et la Miséricorde recrée toutl6l,

L'équilibre instaurée est fragile. Et Partage de Midi

(1906) sera un nouvel assaut du'mal dans le méme univers

et dans le méme &tre.

161 R. 7e, p. 848.
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Dans cette étude des sources et de la structure

de Le Bepos du Septisme Jour, nous avons apergu une

double activité qui est celle d'un podte et d'un esprit
religieux.

La poésie se nourrit de réalités. Claudel trouve
dans la Chine de 1895, un mounde stimulant, mystérieux et
plttoresque auquel 11l a souvent pensé. La Chine, dans
la variété de sa géographie, de ses dynasties et de sa
vie sociale et religieuse, fascine le poete. Il s'en
empare, et par 1l'image, nous communique un reflet du
monde chinois. I1 exprime le monde confus et prestigieux
des Han. L'aspect multiple de la civilisation chinoise
présente souvent des difficultés qui désarment le sino-
logue le mieux disposé. Claudel releve le défi. Les
sources orales,qul sont en grande partlie les contacts
fréquents avec les missionnaires Jjésuites de Fou-Tchéou,
permettent au poéte d'assumer une réalité parfois déformée,
mais honnétement traduite. Le poéte "co-nait™ un empire:
clest "le Royaume—de;la-Tranquillité—du—Matin" qui, daus
son étendue et sans son .grouillemeut de vie, colncide avec

la réalité historigue de la Chine.
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L'harmonie de "1'Empire du Milieu®™ ol tout se

résorbe dans un cérémonial taofste n'est que 1'image d'une

harmonie intérieure que le poete essale de batir. C'est

ainsl que dés Le Bepos du Septiéme Jour surgissent les

éléments essentiels de la poésie claudelienne: 1'unité
du circuit cosmique ol cohabitent le peuple chinois et
1'Empereur qui suscite "1'époque de la nature parfaite”.
Dans un monde fourmillant de vie, l'homme noble ou paysan
est relié au Principe Premier.

Mais 1l'activité poétique de Claudel n'est pas
seulement littéraire. La poésie claudelieune est un acte
de foi dauns des dounnées plus esseuntielles que la vie
méme. Dans une oeuvre littéraire qui s'enracine dans la
réalité et que la religion i1llumine, nous percevons les
exigences d'un esprit religieux.

Le Bepos du Septiéme Jour (1896) est écrit dans

les années d'expérience religieuse quil ount suivi 1la
conversion du poete. C'est 1'époque ol Claudel songe 2
une vocation monastique. Il séjournera chez les Béné-
dictins de Ligugé en aolt 1900. C'est aussl le moment
ot 11 1it les oeuvres de Thomas d'Aquin et ol 11 appro-

fondit la Bible.
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De 1895 & 1900, le poéte tente d'unir le monde
chinois & la révélation bibliqgue afin de montrer que le
christianisme est le salut de la Chine. I1 le falt comme
1'ont fait ses précurseurs religleux, les missionnalres
jésuites, et surtout le Pére de Prémare. L'auteur de

Le Bepos du Septidme Jour est un missiounnaire, a sa fagon.

Dans Le Repos du Septieme Jour, Claudel a le

souci du salut d'un peuple superstitieux. Le poéte expose
les notious chrétiennes de Dieu, de l'univers créé, des
origines de 1'homme, du mal et de ses couséquences, de
1'enfer et du salut. L'ingquiétude du peuple chinoils
bouleversé par la promiscuité terrifiante des morts,
c'est 1'inquiétude métaphysique du poéte. L'expérience
de 1'enfer ol 1l'Empereur interroge, c'est la tentative
du poéte d'éliminer les difficultés d'une doctrine qu'il
veut accepter dans sa totalité. L'Empereur converti a
1l'acte 3, révéle que le monde invisible nous fournit la
clef du visible, comme Claudel 1'a découvert dans sa
conversion.

Sans doute Le Repos du Septiéme Jour est une

oeuvre indépendante et unique. Mals elle a pour centre
historique et blographique, comme nous l'avous dit, le

moment sans doute le plus important de la vie de Claudel.
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Et ce centre est également projeté daus d'autres drames,
de 1895 & 1930.

T&te 4'Or (version de 1894-1895), c'est l'aspect
conquérant de la conversion. La mystique de la conquéte
chez T&te 4'Or s'exprime dans la volonté de puissance ol
se méle l'appel de la grice. Sa démarche comme celle du
converti est faite de refus et d'audaces pour dounner au
"monde maintenant total™ un visage éternel. Téte 4'Or
veut d'abord posséder pour transformer au-deld de la
limite., T&te d'Or, c'est Claudel couverti qui veut
naltre pour mieux &tre présent au Dieu caché.

La Ville (version de 1897) met en lumidre l'aspect
purificateur de la conversion pour mieux répondre & un
appel. Dans uune ville anonyme, le feu purifie tout pour
substituer l'ordre a l'anarchie. Coeuvre devient évéque.
Par les mots, Coeuvre métamorphosait les choses: dans une
vocation nouvelle, il transforme l'homme et les choses
d'une fagon plus profounde et plus intérieure. C'est ainsi
que Claudel coordonne les forces purifides de son &tre et
oeuvre dans une activité poétique qu'il congoit comme
vocation apostolique.

Plus tard, le dramaturge ne cesse de "convertir

sa conversion”. Dans Partage de Midi (1906) c'est
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1'aspect de la chute qui apprend a celui qui est faible
a découvrir Dieu. La faute de Mésa est nécessalre pour
que des ceudres jaillisse la lumidre. L'Otage (1909),

c'est la phase nocturne de la conversion. Le personnage
déchliré de Sygne liée a Dieu dans une oblation difficile
& évaluer ne connalt que sécheresse et amertume. Sygue,
c'est 1'aridité du combat spirituel, c'est le mystére

des desseins de Dieu. L'Aunnonce faite & Marie (1910)

est la conversion réalisée dans sa totalité. Violaine
est un signe de rédemption qui réunit tout et sanctifie

le monde. Le Soulier de Satin (1928-1929) assume tout

dans l'apogée de la counverslon ol se réjoigueunt Don
Rodrigue et Dona Prouhéze.

Chaque personnage contribue a une démarche unigue
mais repensée et refalte. Chaque drame est une conver-
sion. Et si Claudel avait cessé d'écrire aprés Le Bepos
du Septiéme Jour, 1l nous en aurait lalssé une forme bien
significative en cet Empereur nouveau, en ce monde

harmonieux.
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au 14 février 1952, a'l'initiative d*Henry Barraud, direc-
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le texte de la préface & l'ouvrage de Jacques Riviere, A
la_trace de Dieu, publié & Paris, N.R.F., en 1925. Un
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garactéres chinois a la maniére du sinologue jésuite.
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faite & Marie (premiére version et version définitive pour
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1'oeuvre. M. Jacques Petit situe 1l'oeuvre au moment his-
torique précis de la vie de Claudel et il nous renvole a
certaines variantes du texte qu'il a relevées lors de la
lecture du manuscrit.

-------- , La Ville, Mercure de France, Paris,
1967, 443 p. )

Edition critique avec etude, variantes et notes
par Jacques Petit. Genése politique - problémes tech-
niques. A la fin de l'étude critique dans la rubrigue
chronologie, nous y lbsons: 1896 - jaunvier, Claudel com-
mence Le BRepos du Septieme Jour 17 aolt, fin du Repos.

———————— , Journal, t. 1, Paris, La Pléiade, 1968,

1499 p.

Introduction par Frangols Varillon. Textes éta-
blis et annotés par Jacques Petit. Le Journal de Claudel
manifeste que l'auteur connait les caractéres chinois et
les dynasties chinoilses. Les références au Peéere Wieger
illustreunt le fait que déja a 1'époque Claudel avait pris
connaissance de certaiuns ouvrages du sinologue jésuite,
surtout Folklore Chinois Moderne. Nous retrouvons des
citations de cet ouvrage dans le Journal, t. 1, p. 79, 122,

note 3.
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2. ETUDES SUR L'AUTEUR ET SON OEUVRE

A) CAHIERS FRANCAIS CLAUDEL

Cahiers Paul Claudel 1, "T&te d'0Or" et les débuts
littéraires, Paris, Gallimard, 1959, 264 p.

Nous lisons dans ce cahler la correspondance
Claudel-Mallarmé. Une lettre datée du 24 décembre 1895,
Claudel livre ses premiéres impressions de la Chine.
Correspondance Claudel-Pottecher.- Lettre datée de Shangal
le premier aolt 1895 ol nous retrouvons les impressions de
Claudel sur la Chine. Lettre du 26 février 1897, il dit
avolr terminé Le Repos du Septiéme Jour. En relation avec
Paul Bourget, il écrit: "Il faudra que je lui réserve une
place dans 1'Enfer que je suis en train de confectioununer.
Si de ton coté, tu as des amis a me recommaunder et des
places & retenir, dis-le”". p. 101.

La Revue Yggdrasill - La vie d'Elémir Bourges.
Elémir Bourges écrit & Fraungois Sauvy: "Avez-vous lu
1'Arbre de Claudel? Si wous ue l'avez pas, commandez-le
immédiatement au Mercure de France et lisez Le Bepos du
Septiéme Jour, Lg Ville, L'HEchange, etc... La pidce que je
préféere est Le Repos, quil est complétement réalisée et qui
doit avoir été écrite la dermniére...”" p. 172.

Cahiers Paul Claudel 3, Correspondance Paul Claudel-
Darius Milhaud, Paris, Gallimard, 1961, 370 p.

Ce livre est préfacé par Henri Hoppenot ami de
Claudel. Introduction et notes de Jacques Petit qui a pré-
paré plusieurs éditions critiques de certalunes oeuvres de
Claudel (T&te d'Or, La Ville). Oun y 1lit qu'en 1950, Darius
Milhaud compose la musique de scéne pour la radio lors de
la mise en ondes de Le Repos du Septigme Jour.

_Cahiers Paul Claudel 4, Claudel diplomate, Paris,
Gallimard, 1962, 364 p.

De la page 103 & 133, unous pouvons y lire des pas-
sages toujours en relation avec la vie de Claudel eun Chine.
Choses de Chine, Pékin, - Le régime mondtaire d'un port chi-
nois. Nous trouvons dans ce cahler un tableau précis des
leux fréquentéds par Claudel de 1895 & 1909,
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Gadoffre, Gilbert, Claudel et 1'Univers Chinois, dans
Cahiers Paul Claudel® Paris, Gallimard, cl1968, 373 p.

Une étude complete de "1'économiste et 1l'écrivain”
que fut Claudel en Chine. Nous avons beaucoup apprécié le
volume de M. Gadoffre. La lecture de cet ouvrage nous a
permis de compiler en vue de notre travail les éléments
essentlels de certains moments de la vie aussi bien que
certains aspects de 1'expérience littéraire de 1895 & 1909.
Le Bepos du Septigme Jour est étudié par M. Gadoffre.

B) CAHIERS CANADIENS CLAUDEL

Cahier Canadien Claudel 2, Claudel et 1'Amérique,
en collaboration, Editions de 1l'Université d'Ottawa, 1964,

265 p.

Daus ce cahier, c'est surtout 1l'étude intéressante
par le professeur Eugéne Roberto sur 1l'amitié washingtoni-
enne: Madame Agnds Meyer et Paul Claudel (1927-1955). La
partie appelée "attaque théologique" de septembre 1929-
1930 jette une lumiére nouvelle sur l1l'aspect de counversion
de Le Repos du Septiéme Jour.

Margret Andersen, Claudel et 1'Allemggne, dans
Cahier Canadien Claudel 3, Editions de 1'Université 4'0Ot-
tawa, 1965, 349 p.

L'auteur nous rappelle la traduction en langue
allemande de Le Repos du Septiéme Jour: Der Ruhitag, tra-
duction de Jakob Hegner, Hellerau.

Cahier Canadien Claudel 4, Géographie Podtique de
Claudel, en collaboration, Editions de 1'Université
d'Ottawa, 1966, 232 p.

Dans ce cahler, l'étude du professeur Eugene
Roberto, intitulée "T&te 4'0Or" et "Tour du Monde", nous
permet de retrouver les premiéres lectures qui éveillérent
chez Claudel le désir de volir et d'habiter la Chine.

Cahler Canadien Claudel. 5, Formes et Figures, en
collaboration, Editiouns de 1'Université d'Ottawa, 1967,
204 p.

Dans ce cahler, 1'étude du professeur Eugéne
Roberto sur Le Thédtre Chinois de New York en 1893, pré-
sente un intérét spécial quand il s'agit de cerner les
premigrs contacts de Claudel avec la réalité chinoise.
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Roberto, Eugeéne, Claudel et 1'Amérigue II, dans
Cahier Canadien Claudel 6, Editions de 1'Université
d'Ottawa, 1969, 323 p.

Ce cahier contient les Lettres de Claudel 5 Madams
Agnds Meyer (1928-1929) et aussi le "note-book". Cette
édition établie et annotée par le professeur Eugeéne
Roberto apporte beaucoup aux études claudeliennes. Dans
l'introduction, il dégage le seuns de la couversion de
Claudel comme une expérience dynamique qul se £it a chaque
instant. L'exorcisme de la Chine dans Le Repos du Septiéme
Jour est plus explicite aprés la lecture de 1'étude de
M. Boberto sur la conversion qui sefait dans des multiples
actes répétés.

C) ETUDES PARTICULIERES

Alter, André, Claudel, Théatre de tous les temps,
Paris, Seghers, 1968, 198 p.

Le Repos du Septieme Jour au Théatre de 1'Oeuvre
avec Fernand Ledoux et Maria Casares. Nous avons lu avec
beaucoup d'intérét les réflexions de Pierre Franck direc-
teur du Thédtre de 1'Oeuvre et metteur en scéne lors de la
représentation de Le Repos du Septieme Jour, en 1968, pour
la premiére fois en Fraunce. Jusqu'a cette représentation,
Le Repos du Septieme Jour n'avait été représenté qu'en
1928 au théadtre Narodowy de Varsovie et en 1954 3 Fulda en
Allemagne.

Blanc, André, Claudel, le poiut de vue de Dieu,
Paris, Editions du Centuriou, 1962, 220 p.

Ceuvre quil fait le point sur l'aspect théoceuntrique
de 1l'oeuvre claudelienne.

Cattaui, Goerges, Claudel, le cycle des Coufoutaine
et le mystere d'Isra8l, Paris, Desclée de Brouwer, 1968,

255 p.

Etude intéressante. Nous avons lu cet ouvrage
afin de mieux situer le persounage de Sygne dans une phase
de la conversionm.
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Friche, Ernest, Etudes Claudeliennes, Porrentruy
Portes de France, 1943, 240 p.

C'est une these dont la'troisidme partie traite de
1'influence de salut Thomas d'Aquin sur le symbollsme de
Claudel. Nous pouvons lire au début de l'ouvrage, une
}ettre manuscrite de Claudel alors ambassadeur de France
a Washington ol il confie & M. 1'abbé Friche comment
1'oeuvre thomiste est entré dans sa vie.

Fumet, Stanislas, Claudel, La Bibliothéque Idéale,
Paris, Gallimard, ll4e édition, 1958, 313 p.

Cette étude contient un sommaire trés a point de
Le Bepos du Septiéme Jour ainsi que des autres oeuvres.

Jouve, Raymond, Comment lire Pgul Claudel, Parig,
Seuil, Aux étudiants de France, 1946, 87 p.

Une étude concise sur l'ensemble de 1l'oeuvre
claudelienne.

Lesort, Paul-André, Paul Claudel par lui-méme,
Ecrivains de Toujours, Seuil, Paris, 1963, 192 p.
Etude intéressante et trés recommandée.

Madaule, Jacques, Le drame de Claudel, 5e éd4.,
Paris, Desclée de Brouwer, 1964, 425 p.

Préface de Paul Claudel, Paris, le 31 décembre
1935 lors de la premiére édition. Puisque nous rappelons
la permanence du théme de la couversion chez différents
personnages de l'oeuvre dramatijue de Claudel, cette étude
nous fut indispeunsable.

Roberto, Eugéne, Visions de Claudel, Marseille,
Leconte, 1958, 282 p.

Dans cette étude de Eugeéne Roberto, nous avons
surtout repéré dans le chapitre VI, les considératious
treés a point sur le monde claudelen aux prises avec le mal.
L'auteur étudle la problématique du mal et intégre daus
son travall certains aspects de cette problématique pergue
dans Le Repos du Septieme Jour.

Rywalski, Pascal, Claudel et la Bible, la Bible
dans l'oeuvre littéraire de Claudel, Porrentruy, Portes de
France, 19482 202 p.

Le Pére Bywalski situe sa recherche a différents
niveaux: la lague, les images, les syumboles, les théories
poétiques. Ouvrage qui n'est pas euncore dépassé.
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Vachon, Georges-André, Le temps et 1'espace dans
1'oeuvre de Paul Claudel, Paris, Seuil, 1965, 455 p.

Cet ouvrage nous a permis de mieux saisir le monde
poétique de Claudel dans sa dimension liturgique, dimension
dans laquelle se résoud Le Repos du Septieme Jour.

Van Hoorn, H.J.W., o.f.m. Poésie et mystique,
Paul Claudel, poeéte chrétien, Genéve, Droz, 1957, 161 p.

C'est surtout le chapitre troisieme de cette étude
quil met en relief 1'influeunce thomiste sur Claudel en rela-
tion avec la uotion de Dieu et Dieu cause efficiente et
premier moteur, la Bédemption et les drames de Claudel.
Nous avons eu recours & cet ouvrage dans le plan chrétien
de notre travall.

3. SOURCES CHINOISES

Caquot, André et Marcel Leibovici, Lg divingtion,
t. 1, Presses Uuniversitaires de France, 1968, 357 p.

Ce sont des études revueillies ayant trait a la
divination chez différents peuples. Chaque chapitre revét
un caractere scientifique trés hounnéte. Le chapitre ayant
trait a la divination dans la Chine ancieune est un résumé
bien réussi des aspects tres compkxes des sciences divina-
toires en Chine ancieune.

Chevalier, Emile-Jean, Dictionnaire des symboles,
Paris, Laffout, ¢1967, 844 p.

Ouvrage d'une tres grande érudition. Tous les
symboles qul constituent la mythologie de nombreuses civi-
lisations et spécialement la Chine sount étudiés daus un
mélange de scilence prudente et de vulgarisation agréable.

Duperray, Edouard, Ambassadeurs de Dieu a la Chine,
Tournai, Casterman, 1956, 276 p.

Cet ouvrage contient une étude historigue de la
Stele de Sin-ngan-fou et la correspondaunce des missiounaires
jésuites: de Prémare, Verbiest, etc.. Cet ouvrage relate
la tentatlive du syncretisme chez ces hommes désireux
d'apporter le salut a la Chine.

Durant, Will, Notre Héritage oriental, Sulsse, ed.
Reuncontre, 1963, 3e vol. 495 p.

Titre original: The Story of Civilisation, Our ori-
ental Heritage, traduit en langue frangaisepar Charles
Mourey. Nous apprécions ce volume pulsque son aspect géné-
ral nous permet de saisir l'essentiel des coutumes d'un
peuple qui souvent déroutent le profane.




BIBLIOGRAPHIE 217

Eliade, Mircéa, Images et Symboles, essal sur le
symbolisme magico- religieux, Paris, Gallimard, 1952, 239 p.
Etude trés sérieuse de la symbolique rellgieuse.

———————— y Iraité d'histoire des religions, Paris,
Payot, 1964, 395 p.

Cet ouvrage nous met en contact avec les mythes de
la tradition religieuse en Chine., Etude intéressante mais
ttds spécialisée.

Gard, Richard A., Buddhism, New York, G. Braziller,
1962, 256 p.

Ouvrage en langue anglaise trds a la page dans
1'étude comparée des grandes religions. On y tralite de la
vie monastique bouddhiste. Un aspect qui st présent a la
fin de 1l'acte 3 de Le Bepos du Septiéme Jour.

Gatti, Armand, Chine, Planéte, Paris, Seuil, 1957,

158 p.
Ouvrage de vulgarisation mais qui vaut quant a dom
aspect synthétique de réalités multiples.

Granet, Marcel, La civilisation chinoise, Paris,
A, Michel, 1948 523 p.

Une édtude de 1la Chine ancieunne et de sa mentalité
originale. L'Empereur est le chef supréme de la Chiue:
maltre de la société et en charge du moude. Le persounnage
principal de Le Bepos du Septisme Jour, dans son aspect
mythique fut étudié grice aux précleux renseignements de
cet ouvrage.

———————— , La Pensée Chinoke, Paris, A. Michel,
1968, 568 p.

C'est la suite du volume précédent. La Chine est
dtudiéde dans son aspect intellectuel et phllosophlque. Le
mysterleux de la culture chinolse est presentee d'une
fagon preclse mais 1l'abondance des détails presente des
difficultés de lecture. C'est un ouvrage qui s 'appule sou
vent sur les études du Pdre de Wieger et méme en donne une
bibliographie complete. Ce volume est en relation avec les
oeuvres du sinologue jésuite que unous avons cité comme
source probable de Le BRepos du Septieme Jour.

Grousset, Bené, Higtoire de la Chine, Paris, A.
Fayard, 1942, 428 p.

L'auteur fait le rappel historique de la figure ¢
célébre Che-Houang-ti. Nous avons pu vérifier dans cette
dtude toutes les attributions que Claudel recounnalt a ce
personnage légendaire & 1l'acte 1 de Le Bepos du Septiéme
Jour.
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Kant, Emmanuel, Critiqus de la Raison Pure, Paris,
Presses Universitaires de Frauce, 1944, 40O p.

Un ouvrage intéressant et qui démontre comment la
pensée occidentale différe de la penseé orientale. Une
étude prérequise & 1'élaboration du plan chinois de notre
travail.

Kia-Hway, Liou, L'esprit synthétigue de la Chiue,
Paris, Presses Universitalres de PFrance, 1961, 24L p.
Etude de la mentalité chinoise selon les textes
des philosophes. L'étude du concept chinois et comme il
se différencie de la logique de 1l'esprit occidental.
I1 est nécessaire de consulter cet ouvrage pour bien
saisir les images poétiques de Le Repos du Septiéme Jour.

Maftre Bernard, Henri, Sagesse Chinoise et
Philosophie Chrétienne, Paris, Cathasia, 1920, 277 p.
Malgré la compétence du sinologue frangais, c'est
une étude claire sur la pensée chinoise gqul déroute souvent
lesprofanes. Ce qul ajoute une autre valeur & cet
ouvrage, ce sont les jugements que l'auteur porte sur
les études de différents sinologues sauns ignorer le
précieux travall des missionnaires dans cette discipline.

Maspero, Henri, Mélanges Posthumes sur les
Religious et 1l'Histoire de la Chine, Paris, Civilisa-
tions du Sud, 1950, 3 vol.

Une synthése des recherches poursuivies par le
sinologue avec une grande maltrise. Une brillante
diffusion des résultats actuels de la sclence sinolo-
gique.

Nouvelle Encyclopédie Théologigue, Dictiounaire
d'Ethuographie Moderne, t. 37, Paris, Migne, 1853, 1920 p.
Publié par M. 1'abbé Migne. Recueil de notious
sur les moeurs, sur les usages et sur le caractere des
peuples. Une partie est comnsacrée & la Chine. On peut
y lire la correspondance de grelques missiounnalres
jésuites. Cette correspondance nous fut utile puisque
Le Repos du Septigme Jour reprend certaiuns détails
de la civilisation chinoise que les misslonunaires
soulignent.
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Prémare, Joseph-Henri de, Vestiges des Principaux
Dogmes Chrétiens tirés des ancieus livres chinois, Paris,
Bureau des Annales de Philosophie Chrétienune, 1878, xv,
511 p.

Ce volume fut écrit en latin vers 1724 avec la
reproduction des textes chinoils. I1 fut traduit en langue
frangaise par M. A. Bonnetty et M. Paul Perny. Cet
ouvrage a pour but de relever les correspondances qui
eXistent entre la sagesse des anciens textes chinois et
la tradition judéo-chrétieune. L'auteur limite son étude
aux classiques chinois et ignore complétement tous les
aspects de la religion populaire. Cette étude est &
1'origine de Le Repos du Septiéme Jour.

Schaffer, Edward H., La Chine Ancienne dauns la
Collection les Grandes Epogues de 1'Homme, New York, 1968,
187 p.

Nous vous reuvoyouns a la préface de l'ouvrage oll
M. Demiévilley membre de 1l'Institut, professeur honoraire
au Collége de France, écrit: "Voici, qui nous vient
d'Amérique, un excellent ouvrage de vulgarisation sur
1'histoire de la Chine ancienne depuis les origines
jusqu'a la fin du premier millénaire de notre ere."

Schwartz, William Leonard, The Imaginative of the
Far Bast in Moderun French Litterature, (1800-1925), Paris,
Championy 1927, 246 p.

L'auteur fait 1'étude critique des oeuvres 4d'écri-
vroins frangais ol 1'Extréme-Orient est présent. Il aborde
1foeuvre de Paul Claudel. I1 tente 1'étude des différents
d1éments chinois de Le Bepos du Septiéme Jour. Etude un
peu superficielle.

Shin-lou-ti, L'Ame chinoise, Paris, Editiouns
Avignon, 1927, 120 p.

La simplicité de cette étude n'exclut pas la
rigueur scientifique. L'auteur traite avec clarté
l'essentiel du culte chinois et il simplifie la concep-
tion du seutiment religieux chez le Chinois. Cet ouvrage
nous fut utile dans 1l'étude du culte des auncétres.
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Soothill, William Edward, Les trois religions de
la Chine, confucéisme, bouddhisme, tao¥sme, Paris, Payot,

Cet ouvrage fut écrit en langue anglaise en 1913
sous le titre: The Three Religions of China. Elle fut
traduite en langue frangalse de la 3e édition anglaise par
G. Lepage. Pour mieux analyser Le Bepos du Septiéme Jour,
11 nous a fallu compreundre que la religion de la Chine est
issue d'un ancien animisme primitif comme base originale
tout en n'excluant pas un pluralisme de pensée.

Wieger, Léon, Folklore Chinois Moderne, Paris, E.
Guilmoto, 1908, 422 p.

Ce livre contlient un nombre de pléces suffisant
pour faire bien counaitre le folklore chinois moderne,
Le résultat final de mélanges hétérogenes, devenu station-
naire, forme la croyance populaire chinoise. Le Pere Wie-
ger en expose les traits généraux dans ce volume. Des 222
contes, nous pouvons en relever 26 ayant trait aux koei -
18 aux vampires - 15 aux morts - 6 aux Ames faméliques -
7 aux eunfers - 10 nous parlent de Koan-ti.

-------- , Histolre des Croyances Religieuses et
des Opinions Philosophigues sn Chine, depuis 1l'origine
jusqu'a nos jours, 2e éd. Hokieufou, 1952, 796 p.

Dans ce travail, le Pére Wieger n'a accepté que 1
les documents recounus de son temps comme authentiques et
dans 1'état actuel des recherches historiques, il y a 1la
encore une base admise comme solide.

———————— , Les Peres du Systeme Tao¥ste, Paris,
1950, 521 p. Série Culturelle des Hautes Etudes de Tien-
tsin.

Cette ouvrage fut publi& pour la premidre fois en
1917. I1 nous livre toute la pensée chinoise des trois
philosophes célébres: Lao-tzeu, Tchouang-tzeu et Lie-tzeu.
Selon les sinologues, ce travail n'a pas encore été dé-
passé. Nous avons beaucoup apprécié cette étude du Pere
Wieger. Quand il nous livre dans la premiere partie 1l'es-
sentiel du taolsme, i1 le fait d'une fagon objective selon
la démarche de Lao-tzeu et ensuite aprés la série des
dnoncés 1l ajoute un résumé qui explicite le tout.
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4., SOURCES CHRETIENNES

Fillion, L.-Cl., La Sginte -Bible commentée d'aprés
la Vulegate et les orikinaux, be éd., Paris, Letouzey, 1923,
texte frangals latin et traduction frangaise en 8 vol.

C'est 1'édition due Claudel recommande & Jacques
Riviére. Les recoupements du plan chrétien de notre tra-
vaill furent étudiés & partir de textes pulsés dans cette
édition de Filliom.

Groupe de Théologlens, Initiation Théologiaue,
t. 1, Les sources de la Théologie, Paris, Cerf, 1955,

435 p.

Le plan de la Somme Théologique de saint Thomas
d'Aquin, p. 377-393, uous a été utile, la Somme ayaut
servi de cadre a l'acte 2 de Le Repos du Septiéme Jour.

-------- s Initiastion Théologique, t. 2, Dieu et sa
création, Paris, Cerf, 1955, 567 p.

-------- , Initiation Théologique, t. 4, L'économie
du salut, Paris, Cerf, 1956, 995 p.

Lubac, Henri de, et al., La Pensée religieuse de
Claudel daus Centre Catholigue des Intellectuels Francais,

Becherches et Débats, Paris, Desclée de Brouwer, 1969,

232 p.

P Nous y trouvons les principales communicatious du
colbque qui s'ouvrit & Paris a 1'Ipstitut Catholique le 13
au 16 décembre 1968 lors du centenaire de la nalssance de
Claudel. Ces communications comme nous pouvous le lire
dans 1l'Avant-propos devaient éclairer quelques thémes foun-
damentaux de l'inspiration du poéte.

Lyons, Chan., La Somme de saiut Thomas 4'Aguin,
résumé en tableaux synoptiques, Montréal, Ed. Apostolicum,

1957, 783 p.

Paroissin, R., m.e., Lettre de Claudel sur_lg Bible
au Pére Paroissiun, 17 aofit 1949 - 11 octobre 1954, Paris,
Debresse, 1955, 51 p.

) Pegues, Thomas, Commentaire fraungais littéral de
la Somme Théologique de saint Thomas d'Aguin, vol. 1,
Traité de Dieu, Toulouse, E. Privat, 1907, 386 p.
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Pégues, Thomas, Commentaire frangcais 1littéral de
la Somme Théologique de_saint Thomas d'Aquin, vol. 2,
Traité de 1'homme, Toulouse, E. Privat, 1909, 806 p.

-——————— s, Commentaire fraungais littérsl de la
Somme Théologique de saint Thomas d'Agquin, vol. 3, Traité
des Ahges, Toulouse, E. Privat, 1908, 6LO p.

Thils, Gustave, Syncrétisme ou Catholicité?, Tour-
ani, Casterman, 1967, 195 p.

Dans un travail sérieux, le théologien précise la
notion du syncrétisme.

Thomas d'Aquin, La Somme Contre les Gentils, Paris,
L. Vives, 1854, 3 vol.

Traduction avec le texte latin, accompagnée de
notes nombreuses et suivie d'une table analytique compléte
par M. 1'abbé P.-E., Ecalle.

-------- , La Somme Théologique, Editions de la
Revue des Jeunes, Paris, Cerf, traduilte par les Domini-
cains du Saulcholr, France.

5. REVUES

Claudel, Paul, Premiéres Oeuvres 1886-1901, dans
Bibliothéque 1littéraire de Jacaues Doucet, 29 novembre-
23 décembre, 1965, Université de Paris.

Nous y lisons les notes manuscrites reliées au
manuscrit autographe. Ces notes sout précieuses puisque
c'est la mise en chantier du schéma de Le Bepos du Sept-
jéme Jour et le but que se propose l'auteur, p. 39-43,
no. 72.

-------- , La Beligion en Chine, dans Lg Vie Iutel-
lectuelle, Paris, Editions du Cerf, 1l5e aunée, octobre
1947, p. 106-125,

Cette étude claudelienne écrite en 1909 reproduit
d'une fagon exacte l'essentiel du culte chinois. L'auteur
puise daus le pluralisme de la peunsée chinoise et démountre
comment plusieurs éléments se perdeut dans la superstition
populaire.
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Gadoffre, Gllbert, Claudel et la Chine du Tao, das
Mercure de Fraunce, t. 335, livraison de jauvier-avril 1959,
p. 95"106-

Claudel a certes trouvé le tao¥sme amusant. M.
Gadoffre sait dans son article faire ressortir 3 la suite
d'exemples comment le poete grice au procédé littéraire
de 1l'analogie explolte certains aspects de la pensée de
Lao-tzeu. Cette étude permet de déchiffrer, dauns Le Repos
du Septieme Jour, la sagesse de 1'Orient.

Seidell, Anna X,, The Image of the Perfect Ruler
in Zarly Taolst Messianism: Lao-tzeu and Li-Hung, dans
History of Religious, An Internationsl Journal for Compa-
rative Historical Studies, vol. 9, no 2 et 3, Chicago,
University of Chicago Press, novembre 1969/février 1970.

Cette revue nous livre les communications de
nombreux spécialistes lors d'un symposium sur le Taolsme.
Un aspect intéressent de cette Revue, c'est le travail de
Anne K. Seidell-:sur le seus messianique du Tao, p. 216-247.

Morisot, Jean-Claude, T8te d'Or ou les aventures
de la volonté, La Revue des Lettres modernes, Paris, no 44~
4g, vol. VI, 1959, p. 115-196.

Livraison consacrée au théatre de Claudel a 1l'oc-
casion de la création de Téte 4d'Or & 1'0Odéan - Théatre de
France par la compagnle Madeleine Renaud - Jeaun-Louls
Barrault. Cet article nous fut utile pour wmieux cermner
1'aspect de la conversion chez Téte 4'Cr. "’

6. CONFERENCE

Roberto, Eugéune, Conférence donnée a 1'Université
d'Ottawa, en février 1963.

Le conférencier rappelle les lieux habités par le
diplomate pendant son séjour en Cliine. Et chaque séjour
du podte est illustré a 1'aide de textes de Counaissance
de 1'Est trés habilement colligés.




