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INTRODUCTION

Isra8l est un peuple dont on ne peut ignorer la
situation géographique. L'Egypte et la Babylonie sont les
nations voisines qui personnifient la force et, sur le
plan politique, leur volonté s'impose 3 lui. C'est pour-
quoi, chez le peuple &lu, nous voyons percer cette double
influence, et d'autres, tout au long du calendrier
hébralque.

Le titre de cette thdse, Le calendrier hébralque,

rﬁvéle l1'histoire du peuple d'Isradl, engagé dans le
rythme du cosmos et son effort pour se dépouiller de 1l'in-
fluence des idéologies palennes. Il s'agit de répondre &
la ques£ion: Comment le calendrier hébralque s'est-il
constitué et quel rble spécial a-t-il joué dans le déve-
loppement de la vie liturgique du peuple d'Israé&l? ﬁous
déterminerons,.d'apr@s les données bibliques et histori-
ques, comment le calendrier h&bralque de la semaine et de
l1'année s'est graduellement formé&é sous les influences al-
ternantes des grandes nations limitrophes, et nous Zerons
ressortir, au cours de cet exposé, le rdle ré&gulateur gque
ce calendrier hé&ébralque a joué dans la vie liturgique de
la religion mosalque ainsi que le sens religieux particu-
lier et transcendant qu'lIsraé&l a donné 3 ces diverses divi-

sions empirigques du cycle temporel.



INTRODUCTION vii

Ce calendrier hébrafque suggére deux grandes divi-
sions: la semaine et l‘anﬁée hébrafque. Le premier cham‘
pitre traitera de la semaine hébralque en deux points: le
jour et la semaine. L'on parlera du jour hé&bralque dans
sa composition complexe, reflet des influences &trangéres,
mais sanctifié par un rite religieux en l'honneur de Yahvé;
puis, de la semaine hébralque, couronnée par le sabbat
dont la structure religieuse est particuli&re 3 Israédl.

Le second chapitre &tudiera l'année hébralfque en
quatre points: le Nouvel An qui, tel gu'étudié&, ancienne-
ment n'&tait pas fét& en Isradl; la féte de Pique et la
féte des Azymes, cé&lébrations proprement isra&lites ainsi
que l'anné&e, couronnée, 3 son tour, par l'année jubilaire.

L'étude du calendrier hé&brafque permettra de con-
naitre davantage les institutions du peuple d'lsradl qui
donnent une grande importance au petit peuple qu'est
Isvad&l. Cela'n'est pas dfi 34 sa grandeur politique. Au
contraire, Isradl subit sans cesse l'influence des pays
voisins et sa valeur ne peut lui venir gqua de son &lection:
il est le peuple &lu. La Bible exalte donc ce choix divin
et le calendrier hébralque, différemment de celui des
peuples environnants, ponctue lex &vénements d'une his~
toire dont les merveilleuses interventions divines sont un

credo.



INTRODUCTION viii

Quel peuple n’'a pas ses rites, célébrations reli-
gieuses marquant certainé jours, saisons ou événements
nationaux, tout au cours de l'ann&e? N'avons-nous pas, au
vingtiéme si&cle, notre Jour de 1l'An, notre Jour d'Action
de Gréce, notre Jour de la Reine! A l'occasion de ces
fétes, les peuples voisins se livraient & des cé&lébrations
palennes en 1'honneur de leurs dieux protecteurs ou pa-
trons. Isradl corientera ces conceptions vers le culte du
vrai Dieu. Le Christ les conduira vers leur ultime per-

fection.



CHAPITRE PREMIER
LA SEMAINE HEBRAIQUE

Comme &migrant ou comme vaincu, Israé&l adopte les
coutumes &trangdres, mais, comme peuple_élu, il met l'ac-
cent sur Yahvé en termes d'alliance propre & la mentalité
isra&lite. Ainsi, Israédl té&moigne-t-il de la semaine.

Les ressemblances et les différences de comput de
la semaine existant avec celui des peuples voisins nous
am&neront 3 diviser le sujet en deux parties. Ainsi, nous
éborderons, dans la premi@re partie, la notion du jour
proprement dit, puis, du double comput du jour dans 1'An-
cien Orient, enfin, la sanctification du jour en Isradl.
Dans la seconde'partie, il sera guestion de la semaine de
sept jours. En premier lieu, nous parlerons de l'institu-
tion de la semaine, puis, nous &tudierons le sabbat dans
ses origines et comme un jour "consacré & Yahvé". Souli-
gnons, dés le début, que l'ambigulté des textes sur les
notions chrenologiques de la Bible ne permet que des don-
nées imprécises tant sur le comput du jour que sur celui

de la semaine hébralque.
A. LE JQUR.

Dans la Bible, la notion chronologique du jour

refléte une dualité de comput.
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Pour une meilleure intelligence de cette variabi-
1lit& de comput, nous diviserons le sujet en trois points.
D'abord, nous parlerons de la notion de jour, de ses divi-
sions, de l'existence d'inst;uments propres d mesurer le
temps sclaire et aussi des jours qui ont plus de relief.
Puis, nous traiterons du double comput du jour dans 1'An-
cien Orient et de son usage liturgique en Isra&l. Enfin,
nous verrons la sanctification du jour en Israll, sanc-

tionnée par des cé&l&brations religieuses particulilres.
1. Le jour proprement dit.

D&s le livre de la Gen&@se, il est question du
jour. L'apparition de la lumiére marqua l'alternance de
la partie lumineuse et de la partie obscure. C'est le
.mot "jour” qui servit alors 3 dénommer la lumidre et le
mot "nuit" les té&nébres. Le jour se trouvait donc partagé
par ces deux phé&nom@nes successifs: avec la lumidre,

c'8tait le matin et avec les téndbres c'&tait le soir.
a. Les sens divers du mot jour.

Pour parler de ces deux phénom@nes qui constituent
le jour, les &crivains bibliques utilisent des sens diffé&-
rents. 1° Le jour est opposé A la-nuit. Au chapitre de
la Création, le Priestecodex &crit que “Diéu appela la

lumi@re "jour" et les t&ndbres "nuit” (Gn 1, 5). Le
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Yahviste parle de la pluie du déluge qui "tomba sur la
terre pendant quarante -jours et quarante nuits" (Gn 7, 12).
20 Le jour inclut la nuit. La tradition sacerdotale ex-
prime ainsi la premi@re journée de l'oeuvre divine: "Il y
eut un soir et il y eut un ﬁatin: premier jour" (Gn 1, 5).
30 Le jour signifie une pé&riode de temps. La tradition
vyahviste utilise le mot "jour"'pour faire c¢onnaitre gqu'une
famine &clata A lﬂépoque oll vivait Abraham  (Gn 26,.1).

4° Le jour sert d'unité& de mesure. On parlait de la lon-
gueur du chemin en termes de “"jours". Lors de la sortie
d'Egypte, Molse avait suppli& le Pharaon de laisser partir
les Hébreux afin d'offrir un sacrifice 3 Yahvé&, au désert,
"% trois jours de marche" de 1'Egypte (Ex 3, 18). 5° La
formule "jour et nuit" indiquait, sans ambigult&, un jour
de vingt-quatre heures. Ca jour comprenait douze hegres
diurnes et douze heures nocturnes. C'Etait le temps ap-
proximatif d'une révolution solaire. Le calendrier israé-
lite avait pou} base le jour solaire, suivant en cela le
calendrier des peuples voisins. Le soleil était le signe
qui accompagnait le jour, alors que la lupe et les &toiles

présidaient & la nuit.
b. Les divisions du jour.

Cependant, le jour proprement dit se calculait du

lever du soleil au lever des &toiles, tant en Isra&l que
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chez les peuples environnants. Quant aux divisions natu-
relles du'jour, elles &talient toutefois fort imprécises
chez tous. Il nous faut voir maintenant comment Israél
divisait le jour.

En Israd#l, le jour se partageait impré&cisément en-
tre la matin, le midi et le soir. Le matin, 1l'une des
trois divisions naturelles de ia journée, commengait avec
le lever du soleil, c'était le "point du jour"”. Exposée
4 la chaleur des rayons solaires, l'on sait que "la_nuée
du matin" disparait trd@s vite. Et, le proph&te Osée, lors
de son ministdre dans le royaume du Nord, autour des an-
nées 750-730, comparait l'amour d'Isra8l pour Yahvé a
cette "nuée du matin" (6, 4). Il qualifiait ainsi un
amour qu'il jugeait d'une fragilité telle qu'il ne durait
gu'un temps pour s'é&vanouir aussitét.

Le midi, autre division naturelle de la journée,
8tait le c6té ol brillait le soleil parvenu au milieu de
sa course. Mi&i, qui partageait en deux la durée du jour
naturel, marquait "le plein jour" (Dt 28, 29) durant lequel
i1 n'était pas normal d'aller "3 t&tons" (Dt 28, 29).

"A son midi" (Si 43, 3), le soleil atteignait son plus vif
&clat et brf@lait la terre. 11 &tait alors dangereux de
circuler dans les rues 3 ce moment de la journée. C'est

3 cette heure du jour que mourut d'insolation le fils de

la Shunamite. Chez les H&breux, le principal repas se
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faisait 3 midi. Lorsque Joseph rencontre Benjamin avec

ses autres frares, en Egypte, il ordonne aussit8t d'abattre
une bé&te car "ces gens mangeront avec moi 3 midi", dit-il

3 son intendant (Gn 43, 16). Le souper, par contre, &tait
le repas par excellence des Romains qui le prenaient aprés
la tombée du jour quand les affaires &taient terminées.

Midi &tait aussi l'heure ol 1l'on "faisait 1la
sieste” (2 S 4, 5). "Au plus chaud du jour"™ (Gn 18, 1),
Abraham se reposait 3 l'entrée de sa tente lorsqu'il regut
trois inconnus. Au sidge de Samarie, Ben-Hadad comptait
bien ne pas voir les assiégés sortir au fort de la chaleur.
Achab et les Isra&lites firent "une sortie 3 midi" (1 R 20,
16) et les mirent en déroute. "A l'heure la plus chaude
de la journde” .(2 S 4, 5), Ishbaal, un des fils de Sall,

* fut décapit& au moment oll il "faisait la sieste” (2 S 4, 5)
alors gue la portiére, elle-méme, "s'était assoupie.et
dormait" (2 S- 4, 6).

Le soir, qui &tait la derni&re division naturelle
de la journée, n'était séparé du jour que par un court
crépuscule. Il marquait la fin du travail. Pour Jacob,
c'était le moment de rentrer des champs. Selon la coutume
orientale, les jeunes filles venaient, sur le soir, puiser
de l'eau au puits ou 3 la source situ€s aux portes de la
ville. A la fin du jour, prenaient fin, de méme, les im-

puretés contractées et les jefines prescrits. De plus, le
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soir, les corps des condamnés ne devaient pas demeurer
pendus & leur instrument'de supplice. Cette loi sera pfa-
tiquée dans le Nouveau Testament lors de la mort de Jésus.
Quant 3 la nuit, elle ne commengait qu'avec l'ap-
parition des &toiles. "Quand une seule étoile brille, il
fait encore jour; si deux ont paru, 1l est douteux que le
jour ait cessé; mais quand trois sont 3 1l'horizon, la nuit

est arrivée certainementl.’ Comme le jour, la nuit avait,
elle aussi, ses propres divisions qu'on appelait "veilles”.
La premidre veille durait du coucher du soleil 3 minuit
‘(ILm 2, 19); "la veille du milieu" allait de minuit au chant
du coq (Jg 7, 19) et la troisi@me veille du chant du coq

au levef du soleil (Ex 14, 24). L'Israélite possédait
aussi des moyens physiques pour reconnaitre les diffé-
rentes veilles de la nuit. "Pendant la premi&re, l'ane
brait; 3@ la seconde; les chiens aboient; 3 la troisiéme,
1'enfant suce le sein de sa mére, ou la femme cause avecC
son marl2 "

Les contempcrains de J€sus avaient emurunté aux

Romains la division des quatre veilles. Ceperdant, les

1 Le Talmud de Jérusalem, Traité des Berakoth du
Talmud de J&rusalem et du Talmud de BRabvlone, traduction

de MoY¥se Schwab, Tome 1-3, Parls, imprimerie Nationale,
1871, p. 3.

2 Ibid., p. 225~226.
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douze heures de la nuit, comme celles du jour, étaient de
durée inégale, selon les gaisons, plus longues en é&t&, '
plus couftes en hiver, puisqu'elles dépendaient du lever
et du coucher du soleil.

En plus de ces trois divisions naturelles gque sont
le matin, le midi et le soir, les divers moments de la
journée Etaient désignés de différentes maniéres. Ainsi:
"demain, & pareille heure", "demsin, 3 la méme heure”,
"demain, 3 cette heure", "3 cette saison, l'an prochain”.

En Egypte, les heures du jour et de la nuit
avaient des noms. Mentionnons seulement le nom de la pre-
midre heure du jour "la brillante", celui de la douziéme
heure du jour "R3 se réunit 3 la vie" et la premidre heure
de la nuit qui &tait "la d&confiture des ennemis de R3"
ainsi que la douziéme heure de la nuit "celle qui voit la
beauté de R3". Précisons toutefoils que ces noms n'avaient
cours que parﬁ; les habitu&s des temples et parmi les sa-
vants. Chez les narrateurs &gyptiens, des expressions
aussi peu précises que celles~-ci circulaient: "la terre
s'éclaira”, "& l'heure du repas du soir”, "3 1'heure du
crépuscule”. Mais, le calcul des heures par numéros, il
faut le dire, ralliait tous les illettrés. Israd#l, lui-
méme, utilisera longtemps ce proc&d&, comme le prouvent

les &vénements datés, consignés dans la Bible.
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c. Les instruments pour mesurer le jour.

Cette mani@re de calculer les heures par numéros
nous amdne & nous demander si l'usage d'instruments a me-
surer le temps €tait connu en lIsraél et dans son milieu
ambiant? Les écrits égyptiens permettent de l'affirmer
quoigue ce soit exceptionnel gu'on nous dise 3 guelle heure
un 8vénement, petit ou grand, s'est passé. Il est écrit,
toutefois, que pour le service des temples, un collége
d'au moins douze personnes se relayaient 3 toutes les
heures de jour et de nuit comme pour une sorte de présence
perpétuelle, et que les fonctionnaires du roi P&pi I€r
comptaient les heures de travail exigfes par l'Etat.

Les anc}ens connaissaient certainement les pre-
.miers cadrans solaires dont les Chald&ens furent les pre-
miers 1inventeurs. Parmi les plus simples de ces instru-
ments & calculer l'heure, le cadran sphérique semble avoir
€té en usage chez les HEbreux au temps d'Achaz, roi de
Juda, vers les années 744 3 728 avant J.-C. Ce cadran
consistait tré@s probablement en une std8le placée sur un
piédestal d'au moins douze degrés sur lesquels se dessinait
l'ombre de la st@le de mani2re 3 marqguer l'heure. C'est
au sujet de la maladie du pieux roi Ezéchias (Is 38, 8),
fils d'Achaz, que les Livres Saints notent le signe de

"l'ombre qui recule de dix degrés" (2 R 20, 8-11). Le roi
.,ﬁ\‘
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ayant d:randé un signe de sa guérison procha:ne, le pro-
ph&te Isale aurait fait rétrograder le suleil de dix
degrés. Sur ce déplacement des rayons solaires, il existe
plus:eurs hypoth&ses. Toutefois, ce passage bibligue nous
informe guand méme sur l'existence d'instruments sclaires
et prciette une lumidre sur la mission «u prcph&te lesale,
mais ce cadran soclaire, lui-méme, ne devait 1ntéresser que
médincrement le peuple qui n'avait pas accés gquotidienne-
ment au palais du roi. C'est 1'évolution astrale qui lua

servalt de guide.
d. Les principaux jours.

Apr2s avoir lié conna:ssance avec les instruments
aptes 3 mesurer le temps, nous en sommes 3 nous demander si
les heures et les jours avaient des ncmns pazticulle;s.

Dans 13 Bible, les heures et les jours n'ont pLas de nom
spécial, ¢n les irdique par un numéro d'ordre, mls a part
le sabbat, le jour de repos. Toutefois, selon le, recher-
ches de Mlle Annie Jaubert3, la semaine hébralque aurait
comporté& des jours d'inégale importance. Le livre des

. 4 4 . -
Jub_.1&s” 1lui a permis la red&ccouverte d'un calendrier juif,

—————

3 Annie Jaubert, La date de la Coiné, Zalendrier
biblique et liturgie chrétienne, Coll. Etudes bibiiguxs,
Paris, Grbhalda, 1957, 159 p.

4 Ed Cothenet, Le Livre des Jubilés, Jdans Catholi-

cisme, Hier-Aujourd‘'hui-~Demain, Paris, Letouzoy et ané,

-

1965, f{ascicule 25, col. 1123-11.8.
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de milieu sacerdotal, gui aurait connu des partisans aux
environs du second si&cle-avant J&sus-Christ.

Avant de mentionner les jours mis en relief dans
ce calendrier, il serait opportun de noter que les dates
des fétes de l1l'ann&e 8taient désignées par les numéros des
jours et des mois; c'était, comme nous venons de le dire,
une coutume E&tablie en Israél. Cependant, le trait essen-
tiel de ce calendrier se retrouve surtout dans les fétes
liturgiques qui tombaient obligatoirement le méme jour,
d'année en année.

Cette caractéristique du calendrier des Jubilés a
permis 3 Mlle Annie Jaubert de constater qu'une importance
&tait accordée 3 certains jours plutdét qu'd d'autres. Le
mard: et le jeudi, par exemple, lui semblaient comme des
jours ternes, alors que le mercredi, le vendredi et le
sabbat conservaient plus de relief. C'est ce que nous
voulons® voir brié&vement.

Bu calendrier des Jubilés, le mercredi &tait le
premier jour du premier mois. L'on justifiait la raison
de ce choix dans le fait que les astres, cré&s au qua-
triéme jour, ne cessaient, depuis leur création, un mer-
credi, de régler le cycle des fétes, des mois et des jours.

Cette date du mercredi, comme le jour de départ du



LA SEMAINE HEBRAIQUE 11

calendrier, rencontre des objections. Morgenstern5 Y
substitue le mardi. La différence viendrait de ce que
J. Morgenstern distribue les mois d'un trimestre selon la
séquence suivante: 31-30-30 au lieu de la séquence 30-30-31
adoptée par Mlle Annie Jaubert. Le méme jour, un merc;edi,
se serait;effectuée la sortie d'Egypte, selon le livre des .
Nombres, au guinzi@me jour du premier mois. "Le quinziéme
jour du second mois", donc un vendredi, les Israélites
auraient atteint le dé&sert de Sin, "situé entre Elim et le
Sinal” (Ex 16, 1). v4.

Comme nous venons de voir, le calendrier des Jubi-
.1és mentionne le mercredi et le vendredi, mais il donne
aussi les jours de naissance des enfants de Jacob. Il les
répartit, on ne sait pour guelle raison, sur tous les
jours. Mlle Annie Jaubert commente quatre de ces nais-
sances. Si1 Lévi, chef de la tribu sacerdotale, naif un
mercredi ainsi que Joseph, le mercredi signifierait le jour
le plus heureux pour naftre. Si Ruben et Aser, au con-
traire, naissent un samedi, il y a 13 un signe de disgrace,
car naitre le jour du sabbat c'€tait déja le viocler.

Aprés avoir &tudié les divisions du jour proprement

dit, le cadran solaire gui mesure les heures du jour et

5 J. Morgenstern, The Calendar of the Book of Jubi-
lees, its Origin and its Character, dans Vetus Testamentum,
vol. 5, Leiden, Brill, 1955,
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certains noms donnés 3 différents jours, nous devons Gé&-

terminer maintenant le commencement du jour.
2. Le double comput du jour dans 1l'Ancien Orient.

En lisant les textes bibligues, on remarque qué le'
commencement du jour n'est pas clairement déterminé. Cer-
tains textes le font d&buter au matin, d'autres le soir,
alors que l'usage liturgique fait cas des deux computs.
Devant -cette évidence, deux gquestions nous viennent & l'es-
prit. Pourquoi cette divergence de comput? A quel moment
'1'Israélite faisait-il commencer le jour, était-ce au le-

ver du soleil, &tait-ce au coucher du soleil?
a. Le comput du jour en Egypte et en Babylonie.

Disons que, géographiquement, Israél é&tait placé
aux confins de deux grandes civilisations: la civilisation
égyptienne et.la civilisation mésopotamienne. En Egypte,
1'on comptait le jour d'un mnatin & l'autre. Le jour, lui-
méme, €tait divisé en vingt-quatre heures, douze heures de
jour et douze heures de nuit. En Mé&sopotamie, l'on cal-
culait le jour d'un soir & l'autre. Le jour &tait divisé
en six veilles. Ce double comput journalier rencontré
dans les textes bibliques manifesterait, non exclusive-
ment mais d'une fagon particuliére, cette double

influence &trangére qui apparait dans les
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textes bihliques.

Les Egyptiens le comptaient [le jour] d'un
matin 3 l'autre et le divisaient en douze heures
du jour et douze heures de la nuit, qui avaient
des durées variables selon les latitudes et les
saisons. En M&sopotamie, on comptait le jour
d'un soir 3 l'autre, il &tait divisé en douze béru
de deux heures et chaque b&ru avait trente unités
de quatre minutes. La nuit et le jour é&taient
répartis en six veilles qui duraient chacune deux
b&ru, soit quatre heures. Il y avait donc, comme

en Egypte, une différence entre l'heure saison-
nidre et 1l'heure réelleb.

b. Le comput du jour en Israédl.

I1 nous faut voir maintenant les textes bibliques
qui mentionnent le comput du jour en Isra&l. Ces textes
refldtent une dualité due 3 1l'influence des pays limitro-
phes. C'est pourquoi, en premier lieu, nous choisirons
ceux qui supposent un comput partant du matin. Ainsi, en
Gendse, le récit de source sacerdotale fait commencer le
monde un matin. Aveé la lumidre s'ouvre le temps favorable
a 1l'oeuvre créatrice, puis, au soir, le travail est termi-
né jusqu'au matin suivant. Parmi les divergences d'opinion
sur ce point, nous nous rallions 3 ceux pour qui les jours
de la création témoignent d'un comput partant du matin.

La tradition deutéronomique parle en ce sens lorsqu'elle

6 R. De Vaux, o.p., Les Ingstitutions de l'Ancien
Testament, tome I, Le nomadisme et ses survivances, 2€ édi-
tion, Paris, Cerf, 1961, p. 275.
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parle au peuple des menaces qui fondront sur lui en disagt
que ces malheurs l'effrajeront "jour et nuit", nommant le
jour en premier. Lors d'une razzia chez les Amalécites,
David rencontre un &gyptien errant, sans nourriture depuis
"trois jours et trois nuits" et cet esclave, abandonné de
son malitre depuis "trois jours", consent 3 guider David et
son armée d Ciglag, au sud d'Hé&bron. Le massacre des Ama-
lécites dura dés "l'aube jusgu'au soir"” (1 S 30, 12-17).
Il s'agit bien 13 d'un comput partant du matin. Le méme
comput se retrouve au livre d'lsale ainsi gu'au livre de
Jérémie. En Isale, un fléau affligera le peuple "matin
apré&s matin" et "le jour et la nuit". En Jé&rémie, Yahvé
interpelle de cette manilre: Qui peut semer la confusion
dans le cycle dg "jour et de la nuit"? et, gquelqu'un peut-
il certifier que Yahvé& n'a pas cr&& "le jour et la nuit"?
Dans ce défi qe Yahvé, le jour est mentionné& avant la nuit.

L'Ecclésiaste ne proc2de pas autrement quand il avoue ne

pouvolr se reposer ni le jour ni la nuit, face aux vanités
du monde. Le livre de Zacharie nous donne une 1dée des
temps eschatologiques qui seront comme un jour merveilleux
mais "sans alternance de jour et de nuit".

Ces textes bibliques supposent un comput partant
du matin. Passons maintenant aux testes qui supposent un
comput partant du soir. Au livre d'Isale, nous voyons

Yahvé comme un vaillant vigneron qui ne cesse d'arroser
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ses plants de vigne "nuit et jour" (27, 3). Nous voyons
aussi le proph2te brandir la menace contre Edom sous la
forme d'un brasier qui ne s'é€teint "ni nuit ni jour"

(34, 10). Pour socutenir la foi des Juifs persécutés, le
proph&te Daniel laisse entrevoir "deux mille trois cents
soirs et matins™ avant de voir le sanctuaire reprendre ses
droits (8, 14). Cependant, la grande réforme du sabbat,
au livre de Néhémie, apporte peut-&tre une lumiére sur ce
comput du jour qui commence avec le soir. NE&hé&mie donne
l'ordre de fermer les portes de Jérusalem avec "l'ombre"
qui annonce le soir et de ne les ouvrir qu'aprés le sabbat.
ﬁ'oﬁ l'obligation pour les trafiquants &trangers de passer
la nuit et le sabbat 3 l'exté&rieur des portes. C'est
1'époque aprés l'exil et les coutumes chronologiques baby-
lonieénnes sont présen£es 3 N&hémie qui, dans sa ré&forme,
semble faire commencer le jour avec le coucher du soleil.
Nous verrons maintenant cette dualité de comput 3 1'inté-

rieur méme des- textes liturgiques.
c¢. Le comput liturgique en Israédl.

Les textes liturgiques reflétent l'usage des deux
computs scit pour les moments de prié&re ou soit pour les
jours de féte.

i). Le jour et la pridre.— Pour fixer les moments

de priére, la Bible fait usage d'un comput partant du soir.
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Ceci est mis en &vidence par le psaume 55 qui indique les
temps de pridre comme ceci: "le soir et le matin et &
midi". Et l'on voit Judith, gqui est une juive exemplaire,
prier de m&éme "nuit et jour". En dehors de ces trois mo-
ments réservés & la pri&re, il est intéressant de noter
que selon les dé&couvertes de Mlle annie Jaubert, le calen-
drier des Jubil&s ne fait jamais voyager les patriarches
le jour du sabbat. Au livre des Chroniques, elle n'a
trouvé aucun voyage s'effactuant ce jour-13. Il faut aussi
remarquer que le psaume 92 est un "cantique pour le sab-
bat", le psaume 4 est qualifié de "pri&re du soir" alors
que le psaume 5 sert de "pridre du matin", le moment privi-
l6gié pour les faveurs divines. Le texte des Septante et
celui de la Vulgate mentionnent les autres jours de la
semaine pendant lesquels les psaumes &taient chantés au
temple, pendant le sacrifice.

Dans le texte hébreu, un seul ps (XCII) est
désigné 3 un jour spécial de la semaine: "Psaume.
Cantique pour le jour du sabbat". - Les LXX com-
plétent cette indication. Chez eux, le ps XXIV
est intitulé: "Psaume de David pour le premier
jour apr8s le sabbat”. Les ps XLVIII. XCIV. XCIII
sont assignés respectivement au second, au gqua-

tridme et au sixidme jour. La Vulgate_rapporte
en plus le ps. LXXXI au cingui2me jour’.

7 Jean Cal&s, s.j., Le Livre des Psaumes, vol. I,
Introduction Psaumes: 1-72 (Vulgate: 1-71), Paris, Beau-~
chesne, 1936, p. 13.
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ii). Le jour et les fétes.— Toutefois, le calen-
drier des fétes semble plus représentatif de l'usage d‘un
double comput, comme nous le verrons 3 l'instant. Ainsi,
au livre du Lévitique, chapitre vingt-troisiéme, versets
cing et six, P3gue se célébre le gquatorzidme jour du pré—
mier mois et les Azymes commencent le guinzi2me jour du
méme mois, donc le lendemain. Il semble clair que nous
sommes ici en face d'un comput commengant au matin. Cepen-
dant, au méme livre du Lévitique, chapitre trente-deuxiéme,
le jour des Expiations est célébré le dixidme jour du
septidme mois. C'é&tait un grand jour de jeillne qui commen-
¢ait le soir du neuvi@me jour Jjusqu'au soir suivant. Le
chapitre douzi&me de l'Exode, verset dix-huiti&me, place
}e jour des Azyﬁes au premier mois & partir du soir du
quatorziéme jour jusgu'au soir du vingt et uni&me jour.

De ces trois textes liturgiques, les deux derniers semblent
obéir 3 un comput partant du soir. L'on sait que le com-
put partant du soir sera la manidre de calculer du Nouveau
Testament. Ce comput partant du soir a peut-étre &té& mis
en vigueur vers la fin de la royauté et a 1l'époque de
Néhémie, mais l'obscurité des textes ne permet pas d'affir-
mer qgue ce comput &tait en pratique d&s 1'Exil.

Ces deux textes (Lv 23, 32 et Ex 12, 18)

appartiennent & la dernidre rédaction du Penta-
teugque. Cette manidre de compter est celle de

1'époque du Nouveau Testament et du Judalsme
postérieur pour le sabbat, pour les fétes



LA SEMAINE HEBRAIQUE 18

religjieuses et aussi pour la vie civile.

Le changement de ‘comput s'est donc fait entre
la fin de la monarchie et 1l'&poque de Né&hémie.
On pourrait préciser davantage s'il &tait slix aue,
dans Ez 33, 21-22, le soir et le matin du v. 22
appartiennent 1'un et l'autre au cinqui2me jour
du v. 21. Cela nous reporterait au début de
1'Exil. Malheureusement, le texte n'est pas
explicites.

Ces fétes liturgigques, mentionnées par la tradition

sacerdotale au chapitre vingt-troisiéme du &gx}tigue, se

retrouvent au calendrier des Jubilés. Elles tombent le

mercredi pour Pague, c&l&bré& le gquinzié&me jour du premier

le vendredi pour le Jour des Expiations, c&l&bré le

dixidme jour au septi&me mois et le mercredi pour la féte

des Tabernacles, cé&lébré&e le quinzi&me jour du septidme

mois.

Nous connaissons mieux, maintenant, le jour hé-

bralque dans sa structure complexe, due 3 une double influ-

ence étrangére. Nous verrons que sa valeur religieuse

différe du milieu ambiant, prenant sa source dans le mono-

thé&isme.

3. La sanctification du jour en Isra#l.

Les grandes divisions du jour comportaient des cé&-

lébrations religieuses particulidres tant chez les peuples

8 R. De Vaux, Les Institutions de l'Ancien Testa-

ment, tome I, op. cit., p. 277,
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environnants qu'en Isra&l. C'est ce que nous verrons &

1l'instant.
a. Allusion aux pays voisins.

En Egypté, les hymnes montaient vers le dieu-soleil,
R&, qui recevait diverses appellations selon les divisions
du jour: 3 son lever, on l'appelait Horus, 3 midi, il de-
venait R3 et Atoum 3 son coucher. C'est pourquoi les
hymnes créé&s au soleil parlent du dieu Horus, le matin et
du dieu Atoum, le soir. Quant au culte journalier, c'était
an acte accompli dans le secret par le prétre et au nom du
roi. Ce culte &tait comme le céré&monial de la toilette du
dieu. On lavait la statue du dieu, on l'habillait et on
la parfumait. Avant de se retirer, le prétre plagait de-
vant le dieu tous les &l8ments qui constituaient un repas.
Cet acte liturgique, accompli & l'intérieur du temple,
laissait planér sur le peuple la croyance que le dieu, en
retour, renouvelait le don de la vie au roi et l'assurance
de la prospérité & l'Egypte.

Cette coutume d'un rite liturgique, pratiquée
chaque jour en l'honneur du dieu, est aussi familiére aux
Assyro-Babyloniens. Dans les dépendances des temples, des
oiseaux et des quadrup&des alimentaient les sacrifices
quotidiens. Parmi les quadrup&des, on mentionne les

boeufs, les moutons, les agneaux et les bouquetins.



LA SEMAINE HEBRAIQUE 20

"Apré&s sa campagne contre M&rodach-baladan, Sennachérib'
offre en sacrifice perpé&tuel un boeuf et dix moutons™"

pour le banquet des dieux dédicataires du temple. L'on
sait que de Samas, le dieu-~soleil, l'on vantait la force

et la justice et de Sin, le dieu-lune, la paternité et la
domination. Nous constatons que le théme du dieu offensé
ou irrité intervenait comme une conclusion dans la plupart
des priéres babyloniennes. Ceci s'explique par la croyance
populaire qui veut que le dieu offensé& quitte la ville pour
aller vivre chez les ennemis. Seule la pri&re pouvait le
déterminer & vouloir son transfert, celui-ci &tait le

souci du roi, comme le prouve la pridre d'Asourpanipal.

Le roi s'adresse 3 Mardouk en ces termes: "Songe 3 Baby-
lone que, dans'la cold3re de ton coeur, tu as détruite! ...

Reviens 3 ta ville ... Ordonne ton retour 3 Babylohelo."

b. En Israéll.

En Isradl, on sanctifiait le jour par une célébra-
tion particulidre, avec un holocauste qui ponctuait les
deux moments extrémes de la journ&e. L'un avait lieu le

matin et l'autre s'effectuait "entre les deux soirs".

9 Paul Dhorme, La religion Assyro-Babylonienne,
coll. Etudes palestiniennes et orientales, Paris, Gabalda,
1910, p. 271.

10 Ibid., p. 257.
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Cette expression "entre les deux soirs” désignait ce que
nous appellerions le créﬁuscule, ou encore, surtout pour.
le milieﬁ du temple o} 1'on immolait des milliers d'agneaux
la veille de Pique, le temps qui s'étendait "entre le dé-
clin et le coucher du soleilll".

Ce sacrifice quotidien, gu'on appelait "holocauste
perpétuel™ (Ex 29, 28), &tait un sacrifice qu'on offrait 2
Yahvé dans sa totalit&. Ni le pr8tre ni l'offrant ne par-
ticipaient 3 l'acte cultuel par la consommation de la
viande. La nature de 1'holocauste consistait dans l'of-
frande d'un agneau d'un an. Le plus souvent, cet holo-
causte &tait accompagné d'offrandes végétales. La farine,
1'huile, le vin et l'encens constituaient l'offrande, dans
1'holocauste pe}pétuel. Isradl considérait ce culte du
sacrifice perpé&tuel comme une institution de Yahvé. ' Pour
1'Israélite, l'holocauste journalier, ol la victime est
détruite, l'offrande br@lée et le liquide répandu, était
sa maniére 3 la foi humaine et particuli®re de se dépouil-
ler en faveur de Yahv&., C'est 13 la valeur religieuse du
sacrifice perpétuel en Israll: une voie ouverte au peuple
pour entrer en relation permanente avec son Dieu de 1'Al-

liance.

11 La Sainte Bible de Jérusalem, Paris, Cerf,
1956, p. 71, note f.
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Dans ce premiex chapitre, la premifre partie a
essayé de montrer d'abord que l'Isra&lite considére le
jour, qui nait avec la lumildre, comme la premi&re-née de
toutes les cré&atures, limitée toutefois par une loi qui
impose des divisions et oblige 3 prendre des moyens de
mesuration solaire. Puis, gue la variabilité de comput,
qui intervient tout au long de l'histoire d'Israd8l, refléte
les influences &trang&res, surtout celles d'Egypte et de
Mésopotamie. Enfin, que le sacrifice quotidien offert 2
Yahvé, méme s'il n'est pas une d&couverte d'Isradl, est
éhargé d'une signification particuliére et unifie cette
dualité de comput dans un rythme sacré& qui va du peuple 2
son Dieu en une relation de créature au Créateur, relation
qui est particuiiére a Israll.

La lune et le soleil rythmaient le jour proprement
dit en Orient et celui-ci faisait une reine de la lune et
donnait des adorateurs au soleil. En Isra8l, il est in-
contestable que 1l'holocauste perp&tuel est une expression
d'alliance avec le Dieu du peuple &lu. Ce signe d'alliance
prendra cependant une dimension nouvelle avec la sanctifi-

cation de la semaine.
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B. LA SEMAINE.

La semaine hé&bralque a son fondement biblique dans
le récit de la création. La division du travail divin
sera la mesure méme du travail humain.

En soupesant les ressemblances et les divergences,
on peut discerner ce que la semaine hébralgque doit aux
civilisations voisines, mais aussi ce qu'elle possdde de
particulier. Dans ce but, nous divicerons cette seconde
partie du chapitre en deux points. D'abord, nous traite-
rons de l'institution de la semaine gui n'a pas d'oraigine
&gyptienne, ni babylonienne, ni lunaire mais qui est une
unité calendérique. Puis, nous aborderons 1l'étude du
sabbat. Nous verrons que le sabbat h&bralfque n'est ni
babylonien, ni lunaire et que son existence est consignée
dans les traditions bibligues comme &tant le jour de
Yahvé. C'est uan jour de repos physique qui facilite la
joie familiale, la liberté sociale ainsi que les réunions

religieuses.
1. L'institution de la semaine.

La vie de l'Israélite, - quoique scandée par le
rythme astronomique, regoit une influence beaucoup plus
profonde d'un autre rythme, nullement basé sur la lune, 3
savoir le rythme de la semaine qui se termine par le

sabbat.
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a. Une origine non égyptienne.

Les origines de la semaine hé&bralgue de sept jours
sont obscures. Toutefois, la semaine de sept jours n'est
pas un emprunt fait 3 l'Egypte qui divisait le mois en
trois décades. Des f8tez signalaient ch=gue décade ainsi
que le début du mois. Une semaine de dix jours n'a donc

rien qui ressemble 3 la semaine hébralque.
b. Une origine non babylonienne.

Che:- les Babyloniens, le nombre sept jouait un
r6le considérable. Ainsi, 1l servait pour compter les
plandtes, il figurait pour &numérer les grands dieux et,
les tours 38 &tages, appelées zigourats, avaient le plus
souvent sept &tages. Chaque étage, peint d'une couleur
différente, Etait consacr& & 1'une des sept plandtes. Les
sept &tages ne représentaient nullement les sept jours de
la semaine, du moins, d'une fagon précise. De plus, les
jours du mois semblaient avoir les dieux comme patrons.

Ainsi, le dzuze du mois intercalaire Elul é&tait consacré

au dieu Bel, le treize 3 la lune, le guatorze & Nergal,
le quinze 3 Samas, le seize 3 Mardouk, le dix-sept 3 Né&bo,
le dix-huit 2 Sin, le dix-neuf 3 Goula et ainsi de suite.

Cette dédicace de certains jours du mois Elul , retrouvée
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sur des tablettes, n'affirme en rien que les jours du mois

6taient divisé&s par périodes sept&naires successives,
c. Une origine non lunaire.

La semaine hébralque ne peut étre non plus une
conséquence des phases lunaires. La lune donnait le signal
des fétes et d'elle dépendaient les nfoménies et la date
des solennités. Mais, la caractéristique de la semaine
est d'étre une succession de sept jours en sept jours sans
discontinuité et d'enjamber sur les mois. Ce qui rend la
semaine hébralque tout & fait ind&pendante du cycle

lunaire,.
d. La semaine est une unité calendériqgue.

Si le prohl&me de l'origine de la semaine deémeure
difficile, la période de sept jours semble pourtant avoir
été& une unité calendér:que. ' Aux Livres Saints, ces pé-
riodes de sept jours se retrouvent a3 l'occas:on de deuils
ou de mariages ou de banquets. Ainsi, Jacob célébre son
union avec Lé&a durant une "semaine de noces" (Gn 29, 27)
et Laban l'assure de lui donner Rachel pour "sept autres
années” de service (Gn 29, 27). La noce de Tobie dure
jusgu'd quatorze jours (Tb B8, 20) et Samson est fé&té& du-

rant "sept jours” dans la demeure méme de sa femme (Jg 14,

12). Joseph pleure son pdre dans "un deuil de sept
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jours"™ (Gn 50, 10). Les trois amis de Job restent pré&s de
lui "durant sept jours eg sept nuits" (Jb 2, 13). Pour
étaler la magnificence de son empire, le roi Assuérus
offre "un banquet de sept jours” (Est 1, 5) & toute la
population-de-SuQe.

La semaine joue un rSle important dans les prati-
ques religieuses de l'Ancien Testament. La féte des Azy-
mes et des Tabernacles durent une semaine (Lv 23, 8, 34).
Il y a sept semaines entre la Plgue et la PentecSte, d'ol
le nom de cette cé&l&bration qu'on désignait aussi par Féte
des Semaines. La septidme année est l'année sabbatique
pendant laquelle l'on devait libérer les esclaves, les
créanciers et faire ch8mer la terre. Sept semaines d'an-
nées aboutissent 3 l'année jubilaire, 1'ann€e par excel-
ience de l'affranchissement. Ce n'est gu'aprés dix pério-
des sabbatiques que Jéré&mie entrevoit le salut alors que
Daniel, s'appu&ant sur Jérémie, annonce l'affranchissement
final d'Israé&l apré&s dix périodes jubilaires.

Cette inclination tr&s accentuée pour les divi-
sions septénaires fut peut-8tre importée de la Babylonie.
Toutefois, rien n'indique que les Hé&breux y aient pris la
semaine proprement dite. Le récit de la cré&ation révéle
une forte détermination de donner une base religieuse 3

l'institution de la semaine. Molse voulait faire de la

semaine divine le mod2le de la semaine hé&bralque: six
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jours de travail terminés par le sabbat.

Nous venons de voir que les périodes de sept jours
de la création ne ressemblent en rien au nombre sept ren-
contré en Babylonie. De plus, la semaine hé&ébralque est
liée s1 Etroitement au sabbat qu'elle en regoit son carac-

tdre religieux.
2. Le sabbat.

Quant 3 l'origine du sabbat 1lui-méme, la Bible ne
permet que des conjectures. Au désert, Yahvé promulgue le
décalogue avec ce commandement: "Souviens-toi du jour du
Sabbat pour le sanctifier® (Ex 20, 8). Ce gqui supposerait
gue, au Sinal, les Hé&breux connaissaient le sabbat. Donc,
3 leur arrivée dans la terre de Gessen, 1ls auraient déji

ét& en possession de cette tradition.
a. Ses origines,

Le récit des Patriarches ne souffle mot de l'obser-
vance du sabbat. Une telle coutume aurait~elle &té impor-
tée de la Babylonie?

i). Une origine non babylonienne.-— Les Babyloniens

connaissaient les Sabattu que les interpré&tes appellent:
"le jour de l'apaisement du coeur des dieux". Sur des
tablettes, on a découvert que, durant le mois intercalaire

Elul , un jour sur sept, les Babyloniens se rendaient les




LA SEMAINE HEBRAIQUE 28

dieux favqrables par des pri8res, des offrandes et des
abstentions. La nuit, y ést-il écrit, le roi procédait éu
rite d'offrande en présentant un sacrifice, le sept 3 Mar-
douk et 3 Istar, le 14 3 Nergal, le 21 & Sin et le 28 3 Ea.
Ces mémes jours, le roi ne pouvait monter son char ni agir
en maitre, le mé&decin ne devait pas é&tendre la main vers
les malades et le mage ne proférait aucun oracle.

Le sabattu babylonien &tait regardé comme un jour
d'expiration, avec offrandes pour maintenir les ragports
favorables avec la divinité& et n&faste & certaines catégo-
ries de gens qui doivent s'abstenir de certaines actions.
Le sabattu babylonien est trés diffé€rent du sabbat hébral-
que qui n'est pas un jour de jefine mais un jcur de liesse.
Il est dé&dié uniquement d Yahvé& et non 3 une gquelcongue
‘divinité. De plus, toutes les couches sociales jouissent
de ce jour qui est un repos pour tous et gui favorise les
réunions cultéelles. Le sabbat serait-il dé&pendant du
rythme lunaire?

ii). Une origine non lunaire.— Comme la semaine,

le sabbat n'était pas détermin€ par les phases de la lune.
Cependant, ces deux fétes prétaient 3 confusion., La fré-
quence du sabbat, qui se rép&tait au rythme de sept jours
3 travers l'année, est scuvent assocife dans les textes

bibliques 3 la fréquence de la nouvelle lune dont la féte

revenait & intervalle fixe 3 travers l'annSe. Un passage
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du prophdte Isale affirme la fréquence et la réqularité de
ces deux fé&tes: "De nouvelle lune en nouvelle lune et de
sabbat en sabbat, toute chair viendra se prosterner devant

ma face" (66, 23). Le Deutéronome apporte une lumidre en

faveur de 1l'indépendance du sabbat vis-&-vis du cycle lﬁ—
naire. Il compte sept semaines & partir du moment ol "l'on
met la faucille aux &pis"™ (16, 9). Ce départ serait moins
associé au cours de la lune gu'aux variations que compor-
taient les saisons et les diff&rentes régions. Par voie

de conséquence, le point de départ des semaines n'é&tant

§as soumis & la lune, le point d'arrivée, le sabbat, qui
est le septidme jour, reste donc lui-m@me indé€pendant de

la lune.

Il n'esé donc pas possible de maintenir la régula-
rité du sabbat a travers toute l'année si l'on veut con-
server un lien entre. le sabbat et les phases de la lune
comme le faisa&ent les Babyloniens dont les sabattu débu-
taient avec le premier jour du mois alors que les sabbats
israélites se suivaient de sept en sept jours. Toutefois,
qu'Isra&l ait emprunt& ses sabbats aux pays limitrcphes,
cela semble possible. Cependant, le fait est difficile &
prouver.

Le sabbat s'explique bien plutdt par une cou-

tume quasi universelle de réserver des jours de
repos, ou de fé&te, ou de marché, gqui reviennent &

des intervalles ré&guliers, comme les Romains
avaient les nundinae tous les neuf jours, comme
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les femmes Lolos de la Chine du Sud-Ouest s'abs-
tiennent de coudre et de laver chaque sixi&me
jour, etc. Les motifs du choix sont tré@s varia-
bles; mais 1ls sont gé&néralement religieux et ces
jours ré&servés comportsnt certaines observances
et certains interditsl?,

iii). Le t&moignage des traditions.— Le rdle fon-

damental du sabbat dans la pratigue religieuse d'lIsraédl

est démontrée dans les quatre traditions du Pentateuque

gui mentionnent cette observance. C'est ce que nous ver-
rons maintenant. La tradition yahviste (Ex 34, 2la), qui
est un des plus anciens textes bibliques, commande 1'abs-
tention de tout labeur agricole le septi@me jour, méme
durant le temps des labours et des récoltes, les deux pé-
riodes de 1l'année qui sont les plus affairBes. Ce jour
d'abstention de.tout travail des champs est désign& comme
étant le septi@me jour mais il ne porte pas encore le nom
de sabbat. Quant 3 la tradition &lohiste, elle ressemble
de forme et de langage & la tradition yahviste. Elle con-
tinue de d&signer ce jour le septi@me et ne lui donne pas
non plus le nom de sabbat. Cependant, elle pré&cise que le
septiéme jour est un jour oll 1l'on fait trdve 3 ses occupa-
tions régulidres plutdt qu'un jour o} 1'on est conscient

de prendre un repos socialement motiv&. A ces deux

12 R. De Vaux, o.p., Les Institutions de ]'Ancien
Testament, tome 2, Instituticons militaires Instiiutions
religieuses, Paris, Cerf, 1960, p. 378.
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premidres traditions s'apparente la formulation deutéro-
nomigque de 1l'observance du sabbat. Elle précise une tota-
le abstention de tout travail de la part de toutes les ca-
t&gories de personnes, déclarant que le septiéme jour
appartient 3 Yahvé. Fait significatif, ce jour, dont
1'aspect négatif est l‘abstention de toute activité, prend
un aspect positif et devient un jour consacré& a Yahvé, le
Dieu d'Isradl. Ce jour est le septiéme, comme dans les
deux premi&res traditions, il a pour nom le sabbat; c'est
une institution de culte gu'il faut observer.

Dans le Lévitique, la tradition sacerdotale lie le
sabbat au commandement de ré&vérence envers les parents
(19, 3) ainsi qu'd celui de révérence envers le Temple
(19, 30). Ce gui suggére que le sabbat n'était pas seule-
ment, dans son aspect né&gatif, un jour d‘'abstention de
toute oeuvre servile, mais qu'il était aussi, dans son
aspect rositif, comme nous l'avons vu dans la tradition
deutéronomique, un jour de repos aprés le dur travail de
la semaline qui permet les rassemblements et le culte au
sanctuaire de Yahvé, La tradition sacerdotale n'insiste
plus sur la prohibition des durs travaux agricoles, mais,
elle accentue l'observance d'un jour qui est devenu jour
de repos en l'honneur de Yahvé, dans un culte actif 3 son

sanctuaire. Le sabbat devient donc une institution 3

caractsre positif.
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b. Le jour de Yahvé.

Nous venons de voir que les guatre traditions bi-
bliques éarlent chacune d'un septié&me jour ol l'on chéme
apré&s six jours de travail. C'est le jour de Yahvé&. Le
sabbat, qui est le septiéme de la semaine, est un jour ol
tout travail est interdit.

i). Au plan physigque.— Le mot sabbat signifie la

cessation, le chOmage, le repos. C'est ainsi qu'au désert,
lorsque les HEbreux regoivent l'ordre de faire double pro-
vision le sixi&me jour, c'est parce gque le lendemain est
"un jour de repos complet” (Ex 16, 23). Dieu lui-méme
n'envoyait pas de manne, ce jour-1l3. Le chdimage du sep-
tidme jour sera imposé méme pour les pé&riodes les plus
urgentes de 1'année, "au temps des labours et de la mois~-
son" (Ex 34, 21), comme nous l'avons d&j3a mentionn&.  Dieu
qui avait fait le ciel, la terre et la mer en six jours,
n'avait-il pas'"chémé le septiéme jour" (Ex 20, 11)?

C'est dans cette optigue de repos 3 observer gque
la Sainte Ecriture précise des abstentions. Les occupa-
tions purement domestiques, telle la préparation des ali-
ments, &taient chose interdite. Il fallait prévoir d2s la
veille ce qui était nécessaire pour le lendemain spéciale-
ment en ce qui concernait la nourriture. On ne pouvait

allumer le feu dans aucune maison (Ex 35, 3). Tout comme
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l'on ne pouvait travailler dans ses champs pour labourﬁr!
ou moissonner, ou fouler au pressoir ou rentrer des gerbes,
l'on ne éouvait de méme ramasser du bois sous peine de
violation du sabbat et 1l'on devenait passible de la peine
capitale (Nb 15, 32-36). Interdits étaient le transport
des fardeaux (Jr 17, 21) et les transactions commerciales
(Am 8, 5). Il &tait spécifi& de ne pas laisser un cadavre
au gibet et de 1'inhumer avant le sabbat (Dt 21, 23).
Cependant, ce jour-1l3, comme il y avait convocation, les
déplacements n'étaient donc pas interdits, mais ces assem~
blées ne favorisaient pas une marche un peu prolongée.

ii). Au plan familial.-— Le sabbat, qui &tait un

vEritable repos physique, devenait aussi, contrairement au
sabattu babylonien, un jour de liesse gque les Juifs excel-
laient & observer. Sensibilis&s au mot du prophdte Isale
gul qualifiait le sabbat de "Dé&licieux et V&nérable" (58,
13), les Juif;,développérent, au cours de leur histoire,
leur propre f&te du sabbat qui les distinguait des peuples
environnants. Les &trangers pouvaient se rendre compte de
cette festivité particuliére aux Juifs car les lampes allu-
mées caractérisaient le sabbat juif. Ce qui explique la
phrase de ('apdtre Luc: "le sabbat br:llait™ (23, 54).

Le commencement et la fin du repos sabbatique Staient méme

annon«<és par le son de la trompette.
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A la premi&re sonnerie, on cessait les travaux
des champs; 3 la seconde, on fermait les ateliers
et les boutiques; 3 la troisi@me on retirait du
feu tous les vases et on allumait les lampes.
Trois autres sonneries se succé&daient pour marquer
la distinction entre le temps profane et le temps
sacrél3,

Les femmes avaient le beau rdle d'allumer les
lampes. Elles devaient accomplir ce geste dans la joie,
avec la perspective d'é@tre favoris&es d'une postérité
ainsi que de longs jours pour leur mari. L'atmosphére
familiale baignait dans ces rites 3 caracté&re joyeux.

[Les Juifs] revé@taient leurs plus beaux
habits [...] et faisaient au moins trois repas
aussi soignés que possible. Au premier repas,
au début du sabbat, le pa&re de famille consacrait
le saint jour par une coupe de vin et des priéres;
puils on se couchait pour dormir la lampe allumée.
Le second repas avait lieu & midi, apré&s le ser-
vice 3 la synagogue. Au troisiéme repas, gqui se
faisait l'aprés~midi avant la fin du sabbat, le
pére de famille marquait, par une coupe de sépara-
tion, le passage du temps sacré au temps profane
et récitait quelques priédres. On pouvait alors
vaquer aux travaux ordinaires+®,.

iii). Au plan social.— Ce repos que l'on observait

sur le plan familial s'é&tendait au plan social. Le Livre

du Deutéronome spécifie le repos pour toutes les catégo-

ries sociales: pour les serviteurs, les &trangers, les

esclaves. Les bétes de somme méme doivent bé&néficier du

13 H. Les&tre, Sabbat, dans Dictionnaire de la
Bible, tome 5, Paris, Letouzey et An&, 1895-1912, col.
I:gi .

14 Ibid., col. 1298,
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repos apr&s six jours de labeurs pénibles. Le proprié-
taire devait se souvenir ‘de la dureté& de l'esclavage subi
en Egypte. Ce rappel de l'ancienne servitude ne pouvait
gu'inciter les patrons & la bienveillance envers tous.

La raison pour laquelle 1'on défendait les ceuvres servi-
les &tait le fait qu'elles &tuient plus représentatives
de l'esclavage de l’Egypte.

A 1'&pogue du Deutéronome une 1mportante é&vo-
lution sociale s'est manifestée dans le peuple.
Les anciens petits propriétaires terriens ont &té&
débordés par la bourgeoisie des villes et se sont
trouvés obligés pour vivre, de se louer ou de se
vendre comme esclaves. Des précautions sont
prises par la loi pour assurer a ces esclaves un
statut de vie un peu plus digne en leur réservant
un jour de repos par Ssemaine,

C'est des dispositions de ce genre qu'est née
la conception des oeuvres serviles., On interdit,
bien sQr, au chef de famille et au propriétaire
de travailler, mals cette interdiction porte plu-
t3t sur le travail qui mettait & contribution les
esclaves de la propriété a qui on veut ménager
un jour de récupération+”.

L'Israél:ite reste toujours conscient d'appartenir
a4 un peuple libéré. Il le montre en libérant ceux gui le
servent, un jour chague semaine. Isra#l se libé&re de plus
en plus des [étes attachfes au rythme astral pour s'atta-
cher 3 cé&lébrer un événement historique de sa propre vie

humaine. C'est ainsi que le sabbat devient un rappel de

15 Dom Thierry Maertens, C'est féte en 1'honneur
de Yahvé, coll. Thémes bibligues, Bruges, Desclée de
Brouwer, 1961, p, 132.
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la libiration d'Egypte et prend place au calendrier lituz-
gique.

iv). Au plan religieux.— Partout oll sera le peu-

ple, il devra cé&lébrer "un sabbat pour Yahvé" (Lv 23, 3),
car, le sabbat n'est pas en premier lieu un jour de repos,
il est surtout un jour sacré. La Sainte Ecriture insiste
sur le caractére sacré du sabbat. Ce jour est "consacré
8 Yahvé", réservé 3 Yahvé, mis en dehors du cours normal
des choses pour le mettre en rapport avec Dieu, Le culte
est méme prévu: "vous offrirez deux agneaux d'un an, sans
défaut, et deux dixi@mes de fleur de farine, en oblation
pétrie dans l'huile, ainsi gue la libation conjointe.
L'holocauste du.sabbat s'ajoutera chaque année & 1'hclo-
causte perp&tuel” (Nb 28, 9-10). De plus, cette consécra-
tion du septidme jour est motivée par l'exemple de iahvé
qui l1'a lui-méme sanctifié (Ex 20, 1l), en cessant de
travailler apré&s les six jours de la création. Du plan
physique et social, 1’'Israglite s'&l8ve au plan religieux
en portant l'accent non seulement sur l'arrét de travail
mais sur le mode de faire de son Dieu, tel gqu'il lui appa-
rait au jour de son oceuvre créatrice.

L'homme est donc tenu de sanctifier ce jour,
c'est-3-dire de le réserver 3 Dieu et de ne pas l'utiliser
& son profit par le travail, car ce serait le profaner.

"Souviens~-toi du jour du Sabbat pour le sanctifier™ (Ex 20,8.
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Par lui-méme, en effet, ce précepte [du sab- .

bat] est en partie naturel et en partie positif.

La loi naturelle demande que l'homme consacre &

son Créateur une partie des biens qu'il a regus

de lui, afin de reconnaitre par 12 son souverain
domaine. A ce titre, il doit & Dieu une partie

de son temps, au moins pour penser 3 lui et se

mettre en rapport avec lui par la priére et cer-
tains hommages détermindsl®,

La loi naturelle n'indique pas 3 1l'homme quel
temps il doit consacrer & Dieu. Il appartient au précepte
positif de faire connalitre la volonté de Dieu sur ce point.
C'est pourquoi le décalogue, dans une semaine de sept
jours, retient le septi@me auquel il donne le qualificatif
de "consacré 3 Yahvé", Tout comme on offre la premilre
gerbe de froment d'une saison & Yahvé, ainsi on préléve
un jour sur sept sur le temps.

Ce qui caractérise le sabbat, c'est gqu'il est

sanctifié par sa relation avec le Dieu de 1'Al-
liance et gu'il est un &lément de cette Alliance.
Le jour "tabou" d'autres religions devient un
jour "consacré & Yahvé&"”, une dime sur le temps,
comme les premiers-n€s du troupeau et les pré-
mices de la réco%;e sont une dime sur le travail
des autres jours+’.

Le jour du sabbat met Isra&l en situation tras

particulidre, si 1l'on compare avec les autres peuples.

C'est par l'observance du sabbat que les membres du peuple

16 H. Lesétre, Sabbat, dans Dictionnaire de la
Bible, col. 1293.

17 R. De Vaux, Les Institutions de l'Ancien Testa-
ment, tome 2, p. 378.
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8lu se reconnaitront entre eux. Le sabbat est le signe
du choix de Yahvé, un “signe valable®™ entre Yahvé et
Isradl (Ex 31, 13), "un signe perp&tuel” (Ex 31, 17).
C'est en Dieu méme que réside la raison d'étre du repos
sabbatique, celui-ci n'étant que l'occasion de vivre la
vie d'alliance avec Dieu au moins un jour par semaine.

Voild comment Isradl, tout en s'inspirant fort
probablement des institutions babyloniennes, fonde 1l'orga-
nisation de la semaine hébra!qug d'une fagon originale en
lui donnant un sens religieux unique par la consé&cration
‘du sabbat & Yahvé.

Dans cette seconde partie du premier chapitre,
nous avons vu d'abord que la semaine hé&bralque n'avait
rien de la décade &gyptienne, ni de la division babylo-
nienne qui est dépendante du cycle lunaire, gu'elle. 8tait
constituée de sept jours qui se succ&dent sans interrup-
tion tout au iong de l'année. Puis, que le jour "tabou
babylonien"”, était devenu un jour "consacré", reconnu par
les grands courants bibligques. Enfin, que la célébration
du sabbat &tait le lien de la communauté d'Israd#ll; les
lumi&res &taient le signe extérieur reconnu par les peu-
ples voisins et l'observance du sabbat &tait le "signe
perpétuel” du choix de Yahvé. Contrairement aux peuples

voisins, la semaine h&bralque de six jours terminés par le
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sabbat permettait A chaque Israélite d'imiter son Dieu-
dans son agir créateur.

Ce premier chapitre nous a donc permis de mesurer
la semaine hébralgue avec le calendrier des pays limitro-
phes pour en découvrir son caractdre particulier.

A 1l'exemple des pays voisins, le jour hébralgque
est basé sur le rythme solaire. Semblable aux calendriers
&trangers, il comporte des divisions gue des instruments
solaires peuvent mesurer guoigue bien imparfaitement.

Une double influence étrangdre a causé le double comput

du jour hébralque. Ce caractére de variabilité s‘amenuise
pourtant dans la sanctification du jour marqué par le
sacrifice perpé&tuel & Yahvé,

De plus, si l'origine mat&rielle de l'institution
de la semaine et du sabbat a &té cherch&e dans les cou-
tumes communes aux pays environnants ou dans le cycle
lunaire, le caractdre qui donne au repos du septidme jour
sa valeur familiale, sociale et religieuse est 1'oeuvre
exclusive de la religion d'Isradl.

La valeur religieuse du sacrifice, journalier ou
sabbatique, contient son coriginalité. Le sacrifice n'est
pas un simple repas pour e besoin du dieu et dont l'odeur
des mets sert 3 le réjouir, c’est plutdt un don qui ren-
forcit 1l'alliance entre l'Israélite et Yahv&. Jésus ne

condamnera pas le sacrifice, mais il s'offrira Lii-méme
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comme victime. A notre avis, le calendrier hébralque pos-
s&de un caractére religieux particulier, marqué qu'il est
par la semaine chargfe d'une signification religieuse

transcendantale. Il en sera ainsi de l'année hébralgue.



CHAPITRE DEUXIEME
LYANNEE HEBRAIQUE

Le calendrier hébralque, comme de nos jours, est
composé de semaine et d'annfe. Ses emprunts aux pays
limitrophes ne feront que mieux ressortir la force de la
Tradition bibligue gqui lui imprime un caractére religieux
qui transcende les divisions chronclogigques du cycle tem-
porel.

Nous diviserons le chapitre en quatre points. Le
premier point traitera du Nouvel An chez les pays voisins,
nommément en Egypte et en Babylonie, et surtout en Israél
par l'étude de la Tradition biblique et d'une époque plus
récente. Le second point abordera le mois et la néoménie:
d'abord le mois proprement dit, selon la nomenclature des
différents systémes: cananéen, babylonien et numéral; puis,
nous &tudierons le mois intercalaire; enfin, l'institution
et 1'importance de la nf€omé&nie., Dans le troisidme point,
il sera question de la fé@te de P3gque et de la féte des
Azymes. Nous parlerons de leur origine et de leur carac-
tdére particulier en Isra#l. Le dernier point &tudiera
1'année hébralque comme telle et les ann&es cvcliques.
D'abord l'année calendérique &trang3re 3 Isradl et en
Israél; puis, l'année sabbatique comme une annde de remise

et une année de repos pour la terre; enfin, l'annS8e
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jubilaire comme une institution sociale et religieuse.
Disons tout de suite que cette partie du calen-
drier hébralque, en dépit de l'ambigulté des textes bibli;
ques qui la concernent, est différente de celle des calen-
driers voisins par l'esprit religieux qui transcende sa

formation historique.
A. LE NOUVEL AN.

Le calendrier hé&bralque ne comporte pas de féte
du Nouvel An 3 la manidre des peuples voisins. Nous es-
saierons de le démontrer en traitant du Nouvel An tel que
c81&8bré chez les pays limitrophes, nomm&ment en Egypte et
en Babylconie. Puis, nous prolongerons notre recherche en
Isra8dl, en &tudiant le Nouvel An selon la Tradition bibli-

que et aussi selon une épogue ré&cente.
1. Chez les pays limitrophes.

Isradl vit au milieu de peuples gqui déploient de
grandes manifestations festives envers leurs dieux, &

l'occasion du Nouvel An.
a. En Egypte,

En Egypte, la f&te du Nouvel An colncidait avec le
début de la crue du Nil. Le dix-neuf juillet &tait la

date approximative du gonflement du Nil et qui marguait
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3 la fois le dé&but de l‘gnnée proprement dite dont nous
parlerons plus loin.

La féte du Nouvel An &gyptien durait onze jours.
Elle comprenait des rites particuliers accomplis dans les
nécropoles et dans les temples. Le rite funé&bre, accompli
ce jour-13, demeure pratiquement inconnu. La procession
caractérisait le rite observé dans les temples. La statue
du dieu solaire &tait transporté&e en grande pompe sur la
terrasse du temple. Plongée dans l'obscurité du sanctu-
aire durant l'année, les rayons solaires devaient lui re-
donner de nouvelles forces, son d8me &tant réunie 3 son
corps. L'on croit que le fait d'&changer des présents, a
cette occasion, n'était pas seulement le propre du roi,
mais que la pratique 3'&tendait 3 tous les niveaux de la
soci&ét&. L'on mentionne que des bouteilles contenant
1'eau du Nil portaient un souhait &noncé dans le genre
de celui-ci: "Qu'Amon ouvre une heureuse ann€e 3 son pos-
sesseur". A cette fé@te du Nouvel An, le Pharaon brillait

d'importance 31 cdté des dieux de l'empire.
b. En Babylonie.

En Babylonie, le Nouvel An se cé&lébrait au prin-
temps, avec des rites particuliers. C'était la féte du

renouvellement de la création et de la royauté de Mardouk.
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Le rite de la féte du Nouvel An babylonien compre-
nait des.purifications, la récitation du poéme de la créa-
tion et une procession solennelle. Celle-ci partait du
sommet de la ziggourat oil, pour un banquet, les dieux
s'8taient réunis. Mais le rite propre du Nouvel An baby-
lonien était le rite de la mort du dieu, de son exalta-
tion, de la hiérogamie et des destins. Lorsque le dieu se
retirailt au pays des morts, des lamentations marquaient la
féte de tristesse. On y associdit le roi, 3 gui on enle-
vait les emblé€mes royaux et, aprés l'avoir souffleté et
lui avoir tiré les oreilles, on l'obligeait & s'agenouil-
ler devant le dieu. Alors, survenait le grand prétre qui,
reconnaissant son inpocence, lui rendait ses insignes et
le rétablissait dans sa dignité& pour 1l'ann&e suivante.
C'était 13 ce gue l'on &tait convenu d'appeler le rite de
l'exaltation du dieu. IL‘hiérogamie signifiait la fécondi-
té de la terre, mais les textes sont ambigus sur ce point.
La proclamation des destins, au sommet de la ziggourat,
&tait la phase derni&re de la cér&monie, une phase der-
niére mais pleine d'intérét puisque le but de la féte du
Nouvel An babylonien était d'assurer 3 l'année nouvelle
des destins favorables 3 la f&condité. Peut-on admettre

qu'on ait maintenu une telle influence, en Isra#l?
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2. BEn Tsradl.

£n Isradl, la Tradition biblique n'a pas reconnu
la f8te du Nouvel An selon les conceptions &trangéres

jusqu'd une &pogue récente.
a. Selon la Tradition bibligue.

Les renseignements bibligues sur le Nouvel An sont
trds rares. Tcutefols, §§§chiel 26, 1D parle d‘'un début
d'année comme d‘'une simple date sans réfé€rence 3 une so-
lennité d'importance. Le texte du Lévitique (23, 24) men-
tionne aussi le premier jour du septiéme mois comme un
jour de repos, d'acclamation et de sacr:fice et les
Nombres (29, 1-6} comparent les sacrifices & faire ce
jour-13 A ceux des sacrifices journaliers et mensuels et
non avec ceux Zes autres fétes,

Le Nouvel Aﬁ a laissé presque indifférents les
biblistes fo:é longtemps. Avec guelgques-uns, cette re-
cherche prit une place importante. Pour eux, le Nouvel An
c'était la féte annuelle de l'intronisation de Yahvé et
les Psaumes concernant le régne en seraicent les pilces
liturgiques. Comme & Babylone, lcs fid8les auraient pris
part a la cérimonie au cours de laquelle Yahvé€ prenait
possession de son tr8ne. Cette 8te de l'intronisation

remonterait, welon eux, av début de !a monarchie.



L'ANNEE HEBRAIQUE 45

Contrairement 3 cetta théorie, la féte de l'intro-
nisation de Yahv: ne semble pis jouer un rdle danc les
fétes bibliques. <C'est ce gue nous voulons voir 3 1'ins-
tant. Quanrd le premier livre de Samuel (4, 4) r£v8l2 que

Dieu "sié&ge sur 'les ché&rupbins”, il insinue gu'il y est

‘e

présent, mais non gu'il y est intronisc. Et guand nous
licons les Psaumes, Yahvé& vy arparalt ccrmme celui qui exerce
la royauté, mais rien n'explicite le renouvellement de
cette rsyauté. Celle-ci a &té acquise par sa victoire sur
le cosmos lors de la création et par la délivrance de son
peuple de 1'Egypte. Répétons-le, cette reconnaissance de
la royauté de Yahvé ne semble pas impliguer une introni-
sation.

Toutefois, il faut avouer gue cette idée d'un
Dieu-Roi est vraisemblable, au temps de la monarchie
d'Isra&l. Mais, encore 13, en Isradl, la notion du Dieu~
Roi est drffé&rents Jde celle des autres peuples. Le Dieu
de David, c'est le Dlieu de l'Alliance; 11 wvit au milieu
de son peuple, il guerroie avec lui. Il est tr&s 1loin
du dieu de la nature gui meurt et qui revit au rythme des
saisons. C'est pourquoi les auteurs biblique:s se refusent
& reconnaitre une féte du Nouvel An qui scerait un genre

d'intronisaticn de Yahvé 3 la maniére des peuples ralens.
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b. Epoque plus récente.

Ceci étant &tabli, ajoutons gu'd une é&poque plus
récente, le Nouvel An juif a connu des festivités avec
rites particuliers mais sans sacrifice.

Le Nouvel An juif &tait un jour de joie qui com-
portait des pri@res et des sonneries. On le célébrait en
automne, aux environs du second siécle de notre &ére.
Apré&s le grand jeline de la veille, le précepte obligeait
au repos et 3 des repas de qualité, Le rite du sacrifice
ne se posait plus, selon eux, puisque le temple était dé-
truit. La féte consistait surtout en bé&nédictions cou-
pées de sonneries. Le cor devait rappeler les mérites
d'Isra8l devant Dieu. C'est pourquoi le shophar é&tait
fait d'une corne de chamois et non d'une corne de vache,
pénible rappel de 1'idolatrie du peuple devant le veau
d'or. Ce jour-1lad, il &tait d'usage de se visiter et de
se faire le soﬁhait d'étre inscrit dans le livre de vie.
Chacun était conscient que le Nouvel An &tait le jour ol
Dieu juge et que son décret se portait sur la marche de
l'année. Aussi, celui qui n'avait pas accompli les sonne-
ries, dont le but &tait de troubler Satan, devait avoir
une fin d'année mauvaise.

On ignore l'origine du Nouvel An juif et sous

quelle influence cette fé&te fut instituée. Tout~fois, son
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inspiration semble venir de la féte de la nEcménie du
septidme mois avec le rite d'acclamation gui faisait ré&son-
ner la trompette. Quant aux liturgies é&gyptienne et baby-
lonienne du Nouvel An, nous savons gu'elles comprenaient

un c8rémonial bien détermin&, symbolisant le renouvelle-
ment de la Créfation et des dieux. Il faut reconnaltre,
ici, la force de la Tradition biblique gqui n'a rien retenu
du genre pour un Nouvel An israé&lite.

Nous retrouvons dans cette attitude de refus des
mythes des religions &trangé@res, un trait gén&ral de la
mentalité religieuse d'Isral&l: le culte c'est son propre
hommage d'isra&lite rendu 3 un Dieu qui lui est personnel.
C'est pourguoi il se refuse 3 adhérer aux pratiques &Egyp-
tiennes et babyloniennes du Nouvel An tout comme il trans-
cendera les n€éomfnies pour en faire une célé&bration

d'Alliance.
B. LE MOIS.

Le mois E&tait la période qui s'é&coulait d'une
nouvelle lune & une autre. L'apparition de la nouvelle
lune était l'objet d'une féte particuliére appelé&e néo-
ménie.

Nous traiterons de cette période de révolution
lunaire. Nous analyserons le sujet 3 la lumidre des cou-

tumes &trangéres, tant au point de vue social gu'au point
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de vue religicux. A cet effet, nous le liviserons en deuu
parties: le mois proprement dit et la néoménie. L'évolu-
tion des noms du mois selon différents rysté@mes: &gyptien,
des nombres et babylonien, ainsi gue le mcis intercalaire
feront l'cbjet de la premisre partie. Dans la seconde,
nous &tudierons l'institution de la nfoménie telle gue
mentionn&e dans les Livres Saints et scon importance, la-~

gquelle ne peut étre mise en doute.

1. Le mois rroprement dit.

Le mois du calendr:ier hé8bralque est pius ou moins
dépendant de la situstion sociale d'Isr-81. Les Babylo-
niens, jui comptaient les -sours d'un soir 3 l'autre, cal-
culaient de méme le mois avec 1l apparition de la nouvelle
lune au roucr.er du scleil. Les Egyptiens, eux, en accord
avec leur maniére de compter les ijcours d'un matin 3
l'autre, comptiaient aussi .es mois d partir du matin ol
disparaissuait le dernier guar:ier de la lune rrécéiente,
En Isradl, l'apparition de ita nouvelle lune inaugurait une
nouvelle ;&riode, un nouveau noais, dont le nem fut soumis

A un long cheminemen:.

a. Le nom deg mois.

Le chlendrier hébralgue calculait des mois lunai-

res dont .3 longueur variait entrv vingt-ncuf et trente
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jours et qui alternaient d‘'une fayon empirigue. La nomen-
clature des nors évcoluera’d travers trois syst&mes diffé-
rents.

1). Le svstéme cananfen.— L'Ancien Testament a

conservé guatre des plus anciens noms de moils. Ce sont.
les rnoms canar8ens, liés aux salsons, dont nous allons
parler maintenant.

Le mois h&bralque a retenu le nom d'Abid, gui si-
gnif:ait le mois des épis (Ex 13, 4); le mois Ziv, gu'cn
arpelast le mois des fleurs (1 R 6, 37); Etanim était le
symbcle du mois ol seuls les ruisseaux coulent 1 R 8, 2)
et BOl s'identifiait avec ia pluie (1 R 6, 38). Ces noms
dataient, probablement, de l'entr&e en terre de Canaan,
lors cde la conquéte de la terre promise.

Le mo1s h&bralgue a retenu Z£galement les terres
d'agriculture comre des substituts des noms de mois., La
tablerte de Gézer, découverte aux envir-ns du dixidme
siécle avant Jé&sus-Christ. et dont les lignes é&crites
seraient de la main d'un israclite, trace un tableau des
mois en les i8signant par des termes propres & l'agricul-
ture. 2insi, deux mois sont préposés & la récolte, aux
semailles et aux semailles tardives; un nois 3 la cueil-
lette du lin, & la moisson des orges et d une autre mois-
son, que l'on suppose €tre celle du H1&; deux m2is sont

consacrés 3 l'émondaye et ur mois 8 la cueillette des
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fruits d'été. Cette maniére de calculer les mois en ter-
mes agricoles se refldte dans les passages bibliques. En
voici de brefs exemples. Ruth et sa belle-mére s'aménent
& Bethléem "au début de la moisson des orges” (Rt 1, 22)

et le livre de 1'Exode (23, 16) mentionne l'observance de
la "féte de la Moisson ... ainsi que la féte de la Récolten
Le calendrier hébralque conservera les ncms caninéens et
les substituts agricoles mais le systé@me des nombres joui-
ra d'une grande faveur,.

ii). Le syst@me des nombres.-— Le systéme des

nombres &tait trés en faveur dans les relations commer-
ciales, surtout 3 1l'é&poque monarchique. Ainsi le mois
cananéen d'Ahid devint le "premier” mois, Ziv, le "second",

o g

Etanim, le "septiéme" et Bil, le "huitiéme". Toutefois,

-

1'on pourrait affirmer gu'ad toutes les périocdes de 1l'his-
toire biblique les noms des mois sont désignés par un
numéro d'crdre. Le "premier" mois (Ex 12, 2; Est 3, 7, 12;
bn 10, 4; Fsd 7, 9; 8, 31; 10, 17); le "second mois"

(Gn 7, 11; Esd 3, 8; 1 R 6, 1); le "troisid&me mois"™ (Ex

19, 1; Est 8, 9); le "gquatrié@me mois" (2 R 25, 3; Za 8, 19
le "cinguiéme mois" (Nb 33, 38; Za 8, 19; Est 7, 8, 9);

le "sixiéme mois" (1 Ch 27, 9; Ag 1, 1); le "septidme
mois" (Gn 8, 4; Ag 2, 1; Est 3, 1, 6; 1 M 10, 21; 1 R 8,
2); le "huitiéme mois” (Za 1, 1; 1 R 6, 38); le “"neuviéme

mois" (Esd 10, 9; Za 7, 1); le "dixidme mois" (Gn 8, 5;



L'ANNEr HIDRAIQUE 52

2 R 25, 1; Est 2, 16; Za 8, 19); le "onziéme mois® (Dt 1,
3;: Za l, 7; 1 M 16, 14}); le "douzi@me mois" (Est 3, 7, 13;
9, 1). Cette coutume de calculer les mois par un numéro
d'ordre &€tait aussi famili®re 3 1'Egypte et & Babylone.
Cependant, au ccurs de l'histoire, la situation de vaincu
du peuple d'Isradl vis-3-vis des Babyloniens apportera un
élément additionnel au calendrier mensuel hébralque.

iii). Le systd@me babylonien.—— Au retour de l'exil

de Babylone, les mois continuérent d'&tre nommés selon
leur numéro d'ordre, mais graduellement les noms babylo-
niens, 1iés & la mythologie, apré&s oblit&ration causée par
le temps, devinrent d'un usage presque général.

Voici les noms babyloniens des mois tels que pré&-
sentés par la Bible, exception faite du cinqui&me mois Ab.
Nous avons alors Nisan (Ne 2, 1l}); Sivan (Est 8, 9);‘
Tammuz (Ez 8, 14); Elui (Ne &, 15); Kisleu (Ne 1, 1l};
TéL&t (Est 2, '16); Shebat (Za 1, 7) et Adar (Est 3, 7).
C'est ainsi qu'apr@s l'exil, le premier mois d'Abid devint
le premier mois de Nisan. Ces mois babyloniens unis aux
quatre mois cananéens form&rent les douze moig du calen-
drier 4'Isra&l. & 1'époque hellénistique, les mois macé-
doniens s’'introduisirent au calendrier, tel Xanthique,
le mois d'avril, que 1'on trouve au deuxiédme livre des
Maccabges (11, 33). Maisg cette nomenclature ne devint

jamais familidre aux Isradlites. Quant au nom-tre douze,
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il est attesté au livre des Rois et au livre des Chro-
nigques.

Le roi Salomon avait une organisation de douze
préfectures, lit-on au livre des Rois (1 R 4, 7). Chacune
devait pourvoir au bescin du roi et de sa maison un mois
par an. Nous voyons de méme le Chroniste &tablir une
organisation militaire sur le mod&le des préfectures de
Salomon. Chaque intendant d’'une des douze classes de
24 000 hommes chacune demeurait en activit& un mois de
1'année (1 Ch 27, 1-15). Ces deux documents attestént
donc gue l'année israélite &tait composée de dovze mois.
Cependant, nous sommes moins informés sur la concordance

entre les mois et les saisons qui nécessitait une addition

supplémentaire de mois.
b. Le mois intercalaire.

Cette nécessité d'un meois intercalaire pour éta-
blir 1'harmonie entre le rythme lunaire et le rythme so-
laire s'impcsait en Isradl tout comme chez les peuples
voisins.

En Egypte, l'ann&e &tait le temps voulu pour pro-
duire une récolte. Les douze mois de trente jours don-
naient un total de trois cent soixante jours auxguels on
ajoutait cing jours supplémentaires pour parfaire le

nombre de trois cent soixante-cing jours. De plus amples
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détails sur 1l'année égyptienne nous renseigneront plus
loin sur la mani&re de maintenir le calendrier d'accord
avec la nature et de l'emp&cher de retarder d'un jour tous
les quatre ans.

En Isra&l, le mois intercalaire devait &tre d'un
usage courant, mais la Bible ne le mentionne pas. Peut-
étre y est-il question seulement d‘'années ordinaires. Ce
gui rend l'information fort incompl2te sur ce point.

L'on pourrait dire gque, en Isradl, l'intercalation s'est
faite rendant longtemps selon un moyen tré&s empirique comme
le prouve cette conversation entre bergers.

Le premier dit: Au mois d'Adar, la tempéra-

ture doit étre assez avanc&e pour que les céréales
mdrissent et que la floraison des arbres commence.
Le deuxi&me dit: En ce mois, le froid diminue
tant, qu'en pr&sence méme du fort vent d'est ton
haleine 1'é&chauffe. Le troisi&me dit: A cette
époque, le boeuf est transi de froid au matin,
tandis gqu'd midi il va 3 l'ombre du figuier se
détendre la peau par suite de la chaleur. Or,

cette année, nous ne voyons aucun de ces signes-
13. Il y avait lieu d'ajouter un treizidme moisl.

L'addition d'un troisi@me mois consistait 3 redou-
bler le dernier mois, on l'appelait le second Adar. Mais
il serait difficile d'affirmer que les Israélites ajou-

taient un second Elul et un second Adar comme faisaient

les Babyloniens. Ce qui semble &vident c'est que l'ordre

1 E. Mangenot, Calendrier, dans Dictionnaire de la
Bible, tome 2, Paris, Letouzey et Ané, 1895-1312, col. 67.
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des mois exigeait d'étre maintenu en harmonie avec les
saisons et le calendrier religieux. Pour cette raison,
l'on veillait 3 faire tomber le seize Nisan au printemps;
c'était le point initial. C'est ainsi gue les Israélites
conservaient 1'€équilibre de l'année mi-solaire et mi-
lunaire, comme nous le verrons plus loin. De plus,
1'étude sur la néoménie complétera la notion du mois hé-

bralque sur le plan religieux.
2. La néoménie.

La néom&nie &tait le commencement du mois que
l'on fétait avec beaucoup d'éclat en Isral8l comme dans
tout l'orient, une féte de nouvelle lune se ré&pé&tant au
rythme des mois:

En Orient, la croyance circulait qu'au dernier
jour du mois, le dieu-lune se retirait pour célébrer
l*hiérogamie éﬁ naitre & nouveau pour ré&pandre cette vie

tout au long du mois. A Babylone, le mois Sivan é&tait le

mois consacré 3 Sin, le dieu-lune. Il &tait le Seigneur
du mois d& qui on attribuait de ré&gler le cours des autres
mois. Apré&s avoir cé&€lébré les quatre phases de la iune,
1'on fut amené 3 diviser le mois en deux parties: la féte
de la nouvelle lune inaugurait la premiére partie, la
seconde &tait sanctifife par les sacrifices du quinziéme

jour. A Lagas, la néoménie &tait célébrée en l'honneur de
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Baba, la déesse, et 3 Gal-alim, le fils de Ningirsu. Des
textes mentionnent des chanteuses qui reviennent de chan+
ter 3 la féte de la néomé&nie. En Isradl, la f8te de la

néoménie prend un tout autre caractére.
a. Son institution.

Son institution, qui semble life d’abord, 3 un
repas pris en commun et exiger une pureté rituelle, parti-
culidrement au temps des rois, €voluera au cours de l'his-
toire.

Le texte le plus ancien sur le sujet parle de
néoménie 3 l'occasion de la fuite de David (1 S 20, 24-34).
La Bible nous montre alors le roi Sall & son sidge, prés
du mur et accompagné de guelgues personnages qui semblent
‘avoir des places déterminBes. Il y est &crit que Jona-
than est présent et qu'Abner prend place au c6té du roi,
mais que la place de David est vide. Le roi excuse
l'absence de ce dernier, allé&éguant que peut-é&tre il n'est
pas pur. Le second jour semble avoir &ét& d'une observance
€galement solennelle puisgu'on ne peut s'absenter sans
raison: David ne réapparaft pas davantage le second jour
puisqu'il fuit le roi, mais celui-ci entre dans une grande
colére.

Toutefois, l'excuse de David apporte un &lément

d'intérét nouveau par le motif gqu'il apporte: afin de
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rejoindre le clan de Bethléem auguel il appartient, allé-
guant qu‘on y offre le sacrifice régulier ce jour-la. Il
semble clair qu'3 la nouvelle lune, un sacrifice est offert
par le clan. D'apr&s ce gue nous venons de voir, la néo-
ménie se caractériserait par le repas et le sacrifice.

Ce culte populaire s'accentuera et l'on verra la néoménie
monter au rang de la solennité du sabbat. Ainsi, 1'on
suspend les travaux et l'on peut rendre visite aux pro-
phétes 3 la nouvelle lune et au jour du sabbat. Quand la
Sunamite parle d'aller trouver le prophéte Elisée, son
mari s'étonne en disant: "Ce n'est pourtant ni la nouvelle
lune ni le sabbat"” (2 R 4, 23). Comme une fé&te religieuse,
la féte de la nouvelle lune prendra aussi place aupré&s des
trois grandes fétes de p&lerinage. "Nouvelles lunes,
sabbats, Assemblées ,..", dira Isafe (1, 13). Le livre
des Nombres (28, 11-15) indigue, pour la né&oménie, un
sacrifice de méme ordre gue celui prescrit pour la féte
des Semaines et pour la féte des Azymes. L'institution

de la néoménie perdurera 3 travers tout 1l'Ancien Testament
et méme au-deld, comme en témoigne saint Paul pour qui les
néoménies ne cadraient plus avec le Nouveau Testament et

gqu'il fallait, d'aprés lui, l'abolir.
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b. L'importance de la néoménie.

L'importance de la néom&nie est incontestable.
Elle lui vernait de son rdle ré&gulateur des fétes. D'oll le
soin apporté 3 déterminer le commencement du mois, objet
de la féte.

Disons tout de suite cue des témoins dignes de foi
attestaient l'apparition visible de la nouvelle lune. La
célébration de la féte dépendait donc directement de la
nouvelle lune elle-méme. Nous savons gu'a une é&pogue
récente, l'on procédait avec minutie & la fixation de la
néoménie. L'annonce de l'apparition de la nouvelle lune
faite par les observateurs é&tait vérifiée par les autori-
tés gui déclaraient ce jcur "Saint". Puls, on publiait
1'&vénement sur "les hauteurs par le moyen de grands feux
allumés ou de torches fix8es au bout de longues perches.
Pius tard, ce fut le rSle des messacers afin de n'étre pas
le jouet de supercheries ennemies. Si l'cbkbservation de la
lune &ta:t rendue impcssible par une température nuageuse,
1'on dérclarait le trentié@me jour le dernier du mois et
l'observance de la nouvelle lune talit reportie au jour
suivant.

Cette fé€te, qui a donc &té assumée par Isradl, lui
venait d'influences &trang@res ol la néomnén:ie &tait la

féte du déroulemernt ré&gulier des saisons aszuré par le
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retour régulier de la lune. Les remontrances des pro-~
ph&tes, sur ce point, laissent entendre qu'il fallait se
défaire de ce lien idéo.0gique qui existait sntre les néo-
ménies et le produit de la terre., Amos invective contre
1*'impatience de ceux qui désiraient voir le repos de 1la
n8oménie se terminer afin de vendre leur blé (Am 8, 5).

De plus, le temps de 1l'exil apportera une perturbation
dans le cycle vital d'Tsradl. Ce qui aménera le prophé&te
Isale (64, 22-23) A annoncer de nocuveaux cieux, de nou-
velles terres ainsi que de nouvelles lunes. Cette créa-
tion nouvelle sera faite surtout de coeurs nouveaux, xyth=-
més par la soumlission aux &léments cosmiques, bien sfr,
mais, comme &tant les signes d'une soumission plus grande
3 1'Alliance. ﬁes néoménies deviennent alors des moments
de renouvellement de 1'Alliance.

Le mois du calendrier hébralgque a donc subi toute
une évolution sociale et religieuse. Il a connu les sys-
t&mes cananéen, celui des nonbres et celui des Babyloniens
ainsi que le systéme du mois intercalaire. La féte du dé-
but du mois a &té assumée par Isra8l selon le témoignacge
biblique qui révéle l'institution de la néoménie et son
importance. Nous avons vu que, malgré les abus, les pro-
ph&tes n'ont pas voulu condamner les néoménies, mais

gu'ils ont plutdt voulu les transformer en fites de
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fidélité 3 1'Alliance. Sur ce sujet, le rite pascal n'en

sera que plus expressif.
C. LA FETE DE PAQUE ET LA FETE DES AZI\MES,

Les deux fétes de P3que et des Azymes placent ie
calendrier hébralque 3 son sommet. L'on congoit gque le
renouveau printanier puisse se concrétiser dans une féte
particulidre. La fé&te de Paque et la féte des Azymes
Etaient. des fétes de vrintemps, qu'on c&lébrait au mois
d'Abid, 3 la pleine lune, gui est le sommet du mois. Ces
deux fétes avaient toutefo:s des origines différentes et
des rites particuliers mais, dans toutes les traditions,
ces fétes sont rattach&es 3 1l'histoire salvifique,.

Nous tréiterons donc briévement de ces deux fétes
en deux pocints. Dans la premi@re partie, nous é&tudierons
la féte de Pague comme ayant une origine nomadigue et
comme &tant uée féte de pasteur proprement israélite. Dans
la seccnde partie, nous verrons la téte des Azymes gul cori-
gine 3 Canaan, mals dont le caract®re agricole ezt propre-~

ment israélite.
l. La féte de Paqgue.

La féte de Pique &tait tré&s ancienne. C'était une
féte de pasteurs qu'on célébrait au printemps. Le rite

central de l'immolation d'un agrneau &tait un emorunt
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nomadique auquel Isradl donnera une signification nouvelle

qui modifiera sensiblement le calendrier hébralque.
a. Une origine nomadique.

Le chapitre douziéme (1-~14) de 1'Exode est le
texte le plus important pour admettre le caractére origi-
nal de la féte de Pdque. A la lumiére de ce texte, l'on
peut affirmer que la P3que était une fé&te de pasteurs,
qui remonterait au temps du nomadisme pratiqué avant l'en-
trée en Canaan. L'on sait gu'd3 chagque année, c'était la
'coutume de célébrer la féte du printemps parmi les
nomades.

Le rite essentiel consistait dans le sang répandu.
Le pasteur nomade regardait l'immolation comme une néces-~
sité pour la f&condité& de son cheptel. Pour lui, c'était
comme un retour de la vie de l'animal immolé gqui se mani-
festait dans la multiplication du troupeau. Le rite d'im-
molation consistait 3 ouvrir la veine du cou de 1l'animal
de fagon 3 permettre au sang de se répandre. Une béte
gu'on assomme ou qu'on tue d'une balle ne constituait pas
1'immolation rituelle. Le pasteur nomade était familier
avec ce rite qu'il répétait plus d'une fois dans sa vie.
Ainsi, avant de prendre possession d'une nouvelle tente,
11 immolait une brebis en face de la porte, appliquait le

sang chaud sur le piquet du milieu et, apres, il y prenait
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son repas. sans aucune crainte de l'invasion du mauvais
esprit.

Selon la tradition &lohiste, ce rite &tait bien
connu des Israélites. Au chapitre douzi&me de 1'Exode,
(21-23;, l'auteur présente Molse gui commande 4d'immoler la
Pdque et d'appliquer le sang de la victime sur la porte
des habitations sans plus ample exvlication. La tradition
sacerdctale, au chapitre douzidme (1-14) de 1'Exode, re-
prend ce méme rite, le justifie en disant qu'il s'agit 13
d'une "Pague en l'honneur de Yahvé", C('est ce que nous

verrons immédiatement dans les lignes qui vont suivre.
b. Une fé&te de pasteur israélite.

Il appartenait 3 la sagesse de Molse de mettre au
service de la religion de Yahvé l'ancienne fé&te nomdde de
printemps et d'en faire le sommet du calendrier hé&ébralque.

Selon.la Tradition sacerdotale (12, 1-14), la
féte de PAque avalt aussi lieu au printemps, au mois
d'Abid et elle maintient les dé&tiils qui caractérisaient
le rite nomade. Elle fait choix dune victime parmi le
menu bétail, fait rdtir l'animal en avant soin de ne rien
briser de ses os. Saint Jean (19, 36) a cru bon de mon-
trer le méme soin apporté 3 Jésus sur la Croix, reconnais-
sant dans le Sauveur l'authentique agneau pascal destiné

3 la Résurrection.
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Contrairement au culte nomade 1ié 3 la fécondité,
la caractéristique fondamentale du rite de la Piaque israé-
lite c'est que ce rite est 1i& au grand &vénement de la
libération d'Egypte. En Isra#l, une catéch&se, que l'on
retrouve au chapitre douzi@me de 1'Exode (26-27), accom-
pagne le cérémonial de la P3gque. Le pére de famille de-
vait renseigner ses fils & ce sujet: "Quand vos fils vous
demanderont: "Que signifie pour vous ce rite?" vous leur
répondrez: "C'est le sacrifice de la Pique en l'honneur de
Yahvé, gqui a passé devant les méisons des fils d'Israll,
en Egypte, lorsqu'il a frappé 1'Egypte, tandis qu'il épar-
gnait nos maisons." Au chapitre treizi@me, verset onze,
nous lisons de méme: "Lorsque ton fils, demain, te deman-
dera: "Que signifie cette coutume?" tu lui répondras:
"C'est par la force que Yahvé nous a fait sortir d'Egypte."”

C'est ainsi qu'une féte de type nomadique dévint,
pour Isra&l, un mémorial. De plus, Isradl sait qu'il est
lui~méme impliqué dans 1'événement passé: "C'est au mois
d'Abid gue Yahvé ton Dieu, la nuit, t'a fait sortir 4'E-
gypte" (Dt 16, 1l). Le rite pascal n’est donc plus une
simple répétition d'un geste ancien. Il demeure une occa-
sion qui permet de rejoindre, aujourd‘'hui, l'attitude
d'ame des ancétres qui ont vécu une telle intervention
divine, constituée en un credo israélite. Nous verrons que

la féte des Azymes conserve la méme tonalité religieuse.
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2. La féte des Azymes.

L'on s'accorde 3 faire des Azymes une féte agri-
cole, d'origine cananéenne. Elle marquait le début de la
moisson des orges. Dépendante de la maturité de la récolte
pour l'offrande de la premi&re gerbe, on la cé&lébrait donc
au printemps, au mois d'Abid, le mois des épis. A cette
occasion, l'on mangeait des pains sans leva:n, d'ol le nom
d'Azymes, en sigyne de renouveau., Au calendrier hébralque,
cette féte marquait le pcint de départ pour fixer la féte

des Semairnes.
a. Une origine cananéenne.

L'on s'accorde & faire des Azymes une féte que
les Isra&lites auraient adopté&e 3 leur entrée en Canaan.
Ils y auraient appris les rudiments de la culture et au-
rarent &té témoins de festivit&s en l'honneur des divini-
tés de la fécondaté.

La féte cananéenne, célébrée au printemps, marquait
le d&but de la moisson d'orge. Elle &tait toute orientée
vers la moisson et dépendante de la moisson puisgue le
rite d'offrande consistait & offrir les prémices de la
récolte, a la divinit&. A cette féte du premier mois,
se rattachait le rite des pains sans uzymes. Face 3 la

nouvelle récolte, on rejetait toute trace du v.eux lev:zin
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pour se nourrir de grains nouveaux. Cette coutume était
bien connue des nomades qui ne pouvaient faire de provi-

sions.
b. Une féte agricole israélite.

En Isradl, la féte des Azymes &tait nettement agri-
cole, cé&€lébrée au printemps, dés le mois d'Abid. [Clle
durait sept jours et marquait le point de départ de la
féte des Semaines.

Le livre de Josud (6, 10-12) parle de la premiére
Pigue des Israélites 3 Gilgal, dans la plaine de Jéricho,
en ces termes: "Ils mangdrent du produit du pays le lende-
main de la Paque, en pains sans levain et en épis grillés”.
La manne ne tombait plus, le peuple se nourrit maintenant
des produits de la terre de Canaan et le sens de la féte
devient un peu blus transparent:rien ne peut &tre mangé
.avant d'avoir présenté les prémices, en reconnaissarice des
produits du sol et avoir ainsi sanctifié& toute la moisson.

Cette.féte des Azymes poss&de son propre caractére
israélite puisgu'elle est liée § la semaine. Elle dure
sept jours (Ex 12, 6) et s'étend d'un sabbat 3 1'autre.
Ceci est confirmé par la féte des Semaines qui se calculait
3 partir de la féte des Azymes. L'on sait gue la semaine
et le sabbat, dans la forme oll nous les avons trouvés en

Isra&l, ne se rencontraient pas en Orient.' La féte des
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Azymes est. donc typiquement israélite.

La féte des Azymes est aussl en liaison avec la
libération d'Egyirte, c'est 1d sa vraie dimension. Le
Yahviste, en Exode (12, 34), relate comment les Israélites,
dans la h&te du départ durent apporter le rain avant qu'il
n'edt le temps de lever. C(C'était un pain de "misé&re"
qu'on avait mangé en hdte pour fuir l'esclavage. La f&te
des Azymes est, comme la féte de Paque, une réte commémo-
rative du grand Exode sauveur.

Voi1ld comment ces fé&tes, d'origire nomadique et
cananéenne, prennent en Israé€l un caractére religileux qui
transcende toutes les célébrations nomades ou pafennes et
précisent le moment fort du calendrier hébral jue.

Nous avons vu que la féte de '8que et la féte des
Azymes avalent des origines différentes, m21is gu'elles
étaient proprerert des fétcs israélites. Une valeu- com-
mune le: uvnit en une seule féte: -elle de mrai ‘ner Jd'une
fagon particuliére le calendrier hébralque en commémorant
le grand éviéncment de salut d'Isradl. Etait--e 1'idde de
saint Lv: 7uar ! 11 Ecraivait : "la féte de:r Asvmes, anrelée
Padque, approchait" (22, 1)? Cé&lébrée au printemps, Pague
marque le renouveau cycligue que produit la nature chague
année, mais plus encore, l'dvénement «ui a renouvelé
1'histoire d'Isradl. Pague est donc devenue le centre du

calendrier hébralque, le signe d'une nouveautc de vie
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religieuse qui a fait passer un peuplie de l'esclavage 3

la liberté&.
D. L‘'ANNEE.

Le calendrier est une manidre de déterminer les
jours, les semaines, les mois, les saisons et les fétes,
propre & un peuple, d une civilisation ou & une religion.
A cet effet, nous verrons d'abord 1l'annfe calendé&rique
selon une conception étrangdre & Isru#l et l'année israé-
lite procrrement dite. Puls, nous étudierons l'année sab-
batigque sous l'aspect d'une annfe de remise et d'une année
de repos pour la terre ainsi que l'année jubilaire comme

étant une institution 3 la fois sociale et religieuse,

marguant le calendrier hébralque d4'un rythme cyclique.
1. L'année calendérique.

Che: :tous les peupnles, 1l'année était forrée par
l'enserble des mois et &tait marquée par la succes:=ion des

années et des fétes.
a. Etrangére a Israzédl.

En Egypt:, les Isra&lites durent se c-onformer a
. s solai 3 o _ , ) ]
l'année solaire de douze mois de trente jours avec cing

jours additionnels.
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L'année égyptienne avait comme hilroglyphe une
jeune pousse avec bourgeon. L'année, en Egypte, é&tait
moins une révolution solaire que le temps gue mettait la
nature 3 produire une récolte. On la divisait arbitraire-
ment en trois saisons de quatre mois chacune. Cette divi-
sion saisonnid&re s'expligue par la vie méme des Egvptiens
qui &tait centrée sur le Nil. Nous avons vu, en traitant
du Nouvel An ¢égyptien, que l'année d&butait avec la crue
du Ni1l. Ainsi il y avait la saison de l'inondation, dite
d’iﬁﬁlﬁf celle des semailles, dite de périLt et celle des
moissons, dite de chemou. L'année se totalisait donc &
trois cent soixante-cing 1jours, compte tenu des cing jours
supplémentaires qu'on ajoutait & la fin du quatriéme mois
de chemou. A ce systdme sclaire, un jour nouveau dédié au
dieu Evergéte est venu s'additionner tous les quatre ans
afin de maintenir l'&guilibre entre le calendrier é&gyrtien
et la nature.

Il demeurait que la seule obse:vation de la crue
du Nil pour fixer le premier jour du premier mois de 1'an-
née &tart chose difficile. Mais, les Egyptiens avalent
observe gu'a cette période de l'ann&e, il se produisait
8galement un autre phé&noméne qui pouvait guiler 3 fixer
1'événement au calendrier: c'était l'apparition de l'étoile
de Sirius. Toutefois, ils associérent (:8s >t ie lever

de 1'¢to:le aux larmes de la déesse Isis wul faisaient
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gonfler le Nil. Puis, on en vint 3 associer cette féte de
la déesse i celle du Nouvel An méme.

Avec l'année é&gyptienne, nous voudrions mentionner,
mais trés briévement, l'année consignée au calendrier des
Jubilés. Bass sur les semaines d'années et de Jubilés, le
comput des jours de l'année de ce calendrier é&tait de trois
cent soixante-quatre jours, divisibles par sept. Les
douze mois étaient partag@s en trimestres identiques gua
contenaient chacun deux mois de trente jours et un de
trente et un jours, soit gquatre-vingt-onze jours, ce qui
‘faisait exactement treize semaines par trimestre ou cin-
guante-deux semaines par an. L'on ne sait pas tr@s bien
comment les fervents de ce calendrier s'y prenaient pour
maintenir 1l'année calendérique d'accord avec la nature,
par contre, nous connaissons la stabilité des fétes .de ce
calendrier pour en avoir parlé pr&cédemment. Nous arri-
vons, maintenént, 3 dire que les Israélites calculaient

l'année calend&rique d'une fagon beaucoup plus emririgue.
b. En Isra#l.

L'année hébralque €tait mi~luraire et mi~-solaire.
Les mo1s se réglalent sur les phases de la lune, comme
nous l'avons vu dans le: pages précddentes, i1lors que le

retour des saisons dépendait de la révolution solaire.
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La Palestine, située entre la M&diterranée 2
l'ouest et le désert de l'Arabie a& l'est, poss&de un clj-
mat étroitement dépendant de ces deux régions. Elle con-
nait 1l'influence de 1l'une et de l'autre, ce gui divise
1'année en saison des pluies et en saison sé&che. Le livre
de la Genése retient cette division lorsgu'il annonce la
promesse d'une succession normale des saisons, aprés le
déluge: "Froidure et chaleur, &t& et hiver" (Gn 8, 22).

Un écart de onze jours existait entre l'année lunaire de
trois cent soixante-quatre jours et l'année solaire de
trois cent soixante-cing jours gu'un treiziéme mois venait
combler d'une fagon empirique,

L'année hébralque proprement dite se retrouve dans
le récit du dé%uge. D'abord, l'@&vénement a lieu "en l'an
six cent de la vie de Noé&® {(Gn 7, 1l1). "Le second mois ...
les écluses du ciel s'ouvrirent" (Gn 7, 11). Puis,.le
"septiéme mois" (Gn 8, 4) et "le dixiéme mois" (Gn 8, 5)
et les deux périodes de "sept jours" (Gn 8, 10, 12), Noé
"enleva la couverture de l'arche ... au premier mois, le
premier du mois™ (Gn 8, 13). Enfin, "en l'an six cent un
de la vie de Noé&" (Gn 8, 14), c'est la sortie de 1l'arche.
Nous sommes donc sensiblement ramené&s 3 une année d'une

durée de
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douze mois plus onze jours, juste ce gqu'il
faut pour &galer 1l'année de douze mois lunaires,
354 jours, avec l'année solaire de 365 jours.
Le ré&dacteur a voulu exprimer que le Dé&luge
avait duré juste une année solaire=<.
Nous pourricns aussi rapprocher du contexte de 1l'année
hébralque la question de la longévité des vatriarches.
Il serait intéressant de noter que le patriarche HéEnoch re
jouit pas comme ses devanciers de la faveur d'une longé-
vité exceptionnelle {(Gn 5, 23). "Sa vie est plus courte,
mais elle atteint un chiffre parfait, le nombre des jours
d‘'une année solaite3."
Dans le contexte de 1'Orient, l'année hébralque
est quelgue reu différente. Pourtant, elle s’'en distingue
davantage sur le plan religieux et soc:ral, ce quil sera

rendu plus visible par 1'&tude de 1'année jubilaire et de

1'annés sabbatique gque nous abordons immédiatement.
2. L'annfe sabbatique.

Le calendrier hé&brafque contient une péricce cy-
cligue appelée année sabbatigue. Le rythme de la semaine
de sept jours a amené les Israélites 3 attrihbuer une signi-

fication srtéciale, non seulement au septi&me jour, mais

2 R. De Vaux, o.p., Les Instituticrns de l'Anc-.en
Testament, tome 1, Le Nomadisme et ses curvivarces, 2¢ &di-
tion, Par:is, Cerf, 1%e6l, p. 286-287.

3 La Sainte Bible de Jérusalen, Paris, Cerf, .956,
p. 13, note h.
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aussi & la septi@me annde gui symbolisait une année de ré-

mission et de repos jpour la terre.
a. Une année de rémiscion.

L'égalité&é sociale gu'Isradl avait connue au temps
de la confédération des tribus &tait restée comme un idéal.
D'old l'institution d'une année sabbatigue gui serait une
année de rémission des esclaves et des detties.

Une telle pé&riode cycligue de rémission n'avait
pas son paralléle en Orient. En Babylonie, le code d'Ham-
mourabi avait cependant prévu gu'une femme ou une fille
vendue pour dette pouvait &tre libérée apré; trois ans.
L'histoire babylonienne nous vévéle encure gu'on annulait
les contrats en.brlsant les tablettes guil portaient ces
mémes contrars. Toutefols, en Orient, on ne trouve aucune
période cycligue d'années durant laguelle 11 v aurait eu
remise totale’é la maniére de l'année sabbatique des Israé-
lites,

En Isradl, au contraire, le code de l'Alliance
stipulait ce qui suit: "Lorsvue tu achéteras un esclave
hébreuv, son scrvice durera six ans. La septi®me année il
pourra s'en aller: il sera libre" (Ex 21, ?). Venaient
ensuite un certain nombre de dispositions concernant la
femme et les enfants. Cette loi sur la libération des

esclaves a <té reprise par le Deutéronome (i3, 12-18) qua
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a vu 3 en simplifier la stipulation. Il est dit qu'apré&s
six ans de service, la seétiéme année 1l est libre et qu{on
ne doit pas le renvoyer le:s mains vides. A cet erffet, il
est spécifié de luil donner brebis ou chdvre =z=vec provisions

de bl&, de vin et d'huile. Le Deutéronome suggére méne

pour l'observance de cette loi la m&me catéch&se que pour
la sanctification du sgabbat: "Tu te scuviendras que tu a:s
€t& escliave au pays d'Ecyrn<e et que YahvE ton Dieun t'a
racheté&."” Cette loi de libBrztion est également liée A
celle de remettre les dextes A tous les sgept ans,

Le code deutéronomigque ({15, 1-11)} lie l'institu-
tion de se remettre les Jeutes entro Israélites 3 1'année
gsabbatique. "Au bout de se-t ans tu feras remise ... tu
libéreras ton ffére de ton droit sur iui.” Cette remise,
gul ne valait gu'entre Israélites e non entre <trangers,
se faisait & date fixe et le législateur insiste au verset
neuf du code éeutﬁroncmique pour que l'approche de "l'an-
née de remise" n'emp@che tas ceux qui le peuvent de priter
3 ceux gul sont dans le besoin. Ce n'est qu‘au chap:itre
trente et uni&me, aux versets dix 3 treize du Deutéronume
que l'auteur confirme e caractére périodique de l'institu-~
tion de l'année sabbatique. Il rocommande alors au peuple
de s'uzsembler d& un sanctuaire pour lua lecture ritcelle de
la loi "tous les :zopt an:z, temps f£fix& pour 1l' nnée de

o=

Remise" (v. 10). Le calendrisr hébralgue “tait le seul 3
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reconraitre le caractére cyclique de l'année sabbatique

tel qu'é&tudi& ci-haut.
b. Une année de repos.

La loi de 1'Exode (23, 10-13) prévoyait que la
terre devait avoir son repos sabbatique. Nous avons vu
que l'année sabbatique &tait une remise des esclaves, une
remise de leurs dettes, elle sera aussi un abandon des
produits de la terre, des vignes et des oliviers en faveur
des pauvres du peuplie et des bétes des champs.

Certains interprétent ce texte en disant que la
terre n'était pas en jachére mais gu'elle était cultivée.
D'autres veulent gue la septiéme année il faut laisser 1la
terre en jach&re et abandonner aux pauvres et aux animaux
ce gul pousse suontanément. Ce qui est intéressant. &
noter c'est qgue cette loi de 1l'année sabbatique stipulée
par 1'Exode (23, 10-13) est suivie de la loi concernant
les sabbats ol le septié&me jour est un jour de repos pour
tous. Ces deux textes, du repos sabbaticue et du sabbat,
invitent-1ls & penser que la terre -ouissait d'un repos
chaque septiéme année? Le Lévitigue (25, 1-7) parle en ce
sens: "La septiéme année la terre aura son repos sabbati-
que, un sabbat pour Yahvé." Il fait mention des produits
de la terre, mais avec une interprétation plus é&larcie

gu'en Exode. De sorte que le propriétaire et son rer-
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sonnel peuvent se nourrir du produit spontané de la terre
pendant la septiéme année.

De ces législations variées que nous venons d'étu-
dier tré&s bridvement, il est trangparent que l'année sab-
batique é&tait une année compl@te oll les travaux agricoles
étaient interrompus. Une année d'un caracté&re aussi
strictement sabbatique, dans 1l'acceptation premié&re du
terme, n'est concrétement observée qu'au premier livre
des Maccabées (6, 49). L'an 163-162 avant Jésus-Christ,
les Juifs furent dé&faits parce que les terres &taient en
jachére et qu'ils n'avaient pas de provision: "c'était
une année sabbatique accordée 3 la terre", Toutefois, il
est permis de douter de l'observance de 1'année sabbatique
par tout le peuple d'Isra&l. A la féte des Tentes, l'on
'passait dé3j3 juit jours a revivre la vie de nomades,. sous
des huttes de feuill;ge, Que cette expérience se soit
répétée une année entidre, durant laquelle on cherchait
de quoi vivre pour soi et pour ses animaux, voild qui rend
sceptique sur la popularité d'une telle discipline.

Il reste qu'Isral#l a fix€é 3 son calendrier l'année
sabbatique comme une p&riode cyclique, tr&s ancienne, liée
au rythme du sabbat. 1Intégré dans un peuple libre, l'es-
clave israélite doit récupérer cette liberté i chaque

sabbat et en jouir définitivement tous les sept ans.

Quant au repos auquel &tait soumise la terre, il est
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difficile de dire exactement la fidélité& avec laquelle les
Israélites s'y conformaient. Ce souci d'aider les malhéu«
reux, en l'annde sabbatique, sera rendu plus efficace par
l'institution de l'année jubilaire, un autre cycle qui
marquera le caractére religieux et transcendant du calen-

drier hébralfgque.
3. L'année jubilaire,

Avec l'année sabbatique, le calendrier hébralque
contenait une période cyclique appel&e année jubilaire.
C'était une institution & la fois sociale et religieuse,
liée au sabbat qui se pré&sentait le septidme jour, a 1l'an-
née sabbatique attachée & la septiéme année et qui venait
au terme de sept semaines d’années, donc tous les cin-

quante ans.
a. Une institution sociale.

Pour 1'ann&e jubilaire, la l&gislation, tant au
plan social gque religieux, se retrouve au chapitre vingt-
cinquiéme du Lévitique. Aprés une période de “sept
semaines d'années, ‘"quarante-neuf ans" {(Lv 25, 8), c'était
l'affranchissement pour tous.

1l n'est pas hors de propos de noter ici que les
Assyriens considé&raient comme néfastes les nombres 7, 14,

21, 28 et 19. Le dix-neuvidme jour du mois &tait en
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réalité le guarante-neuvidme si on 1l 'ajoute aux trente
jours du mois écould: c'&tait sept fois le septidme jour.
On peut d&j3d mesurer la transformation qu'iIsra&l apportera
3 ce rythme septénaire, tout en le conservant matérielle-
ment.

C'est au verset dix, du Lévitigue, que l'auteur
semble s'opposer 3 cet &tat néffaste en déclarant "sainte
cette cinguanti®me année ... Ce sera pour vous un jubilé."
Une année de remise en liberté& de tous les esclaves et
chacun reprendra son patrimoine. L'année jubilaire &tait
1'idéal tenté& pour stabiliser une soci&t& bas8Be sur le
bien familial. Pendant l'annfe jubilaire, les semailles,
les moissons et les vendanges demeuraient interdites. Dans
ce contexte de- jach8re, Yahvé donne ccmme garantie sa bé&né-
diction 3 la sixidme année qui produira pour trois ans.

Le chiffre trois unirait-il la sixidre année de 1l'année
sabbat:gue, I'annfe jubilaire et l'année suivante, pendant
lesquellies on ne peut compter sur aucune ré&colte? En dépit
des controverses sur ce point, il faudrait pliutdt voir

dans ce chi:ffre une valeur svmboligue d'abondance venant

de Yahvé&,

L'affranchissement ne fut jamais, dans les calen-
driers &trangers, l'objet d'une remise en libert$S cénérale
et périodique. La Bible est seule 3 fournir le comput

d'une cinguanti&me année comvortant une lib&ration



L'ANNEE HEBRAIQUE 78

d'esclaves et de dettes et le recouvrement de la propriété
foncidre. - Sur le plan social, cette l&gislation de 1l'année
jubilaire peut paraitre utopique, mais des raisons reli-
gieuses font de cette période cyclique 1l'année par excel-
lence du calendrier hébralgue. C'est ce que nous allons

voir.
b. Une institution religieuse.

Dans la section 23-34 du vingt-cinqui&me chapitre
du Lévitique, l'inspiration religieuse apparait nettement
lorsqu'il s'agit de la conception de la propriété chez
les Israélites.

Au verset vingt-troisidme, :1 est dit: "la terre
m'appartient et vous n'&tes pour moi que des &trangers et
des hbtes.” Puis, l'auteur nous livre la raison pour la-
quelle on ne peut alifner la terre. La terre est & Yahvé;
il en est le propriétaire et la jouissance du sol appar-
tient aux familles. C'est pourguoi aucune d'elles ne peut
se d8partir de la part d'héritage gqui lui est &chue de par
la volont& de Yahvé.

Le verset vingt-quatri®me dé&clare que le droit de
rachat peut s'exercer sans qu'il n'ait kesoin d'attendre
1'année jubilaire et ju'un parent peut se porter acgqguéreur
en place d'un Israglite, s'il arrive qu‘il'en vienne a se

vendre personnellement. Sur ce sujet, il est d:it gque les
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enfants d'Isra8l "sont mes serviteurs que j'ai fait sortir
du pays degypte" (v. 55), donc qu'Israél est 1'&lu de
Yahvé et qu'un peuple libre ne peut redevenir esclave par
état. C'est pourquoi, en l'année jubilaire, il doit obte-
nir sa liberté&, lui, sa femme et ses enfants. Leur appar~
tenance relé@ve de Yahvé dont la main a opéré& une entidre
lib&ration. Ces lois particuli®res 3 1l'année jubilaire
n'étaient pas sans nécessité puisque les proph&tes invec-
tivent contre les puissants gui "ajoutent maison 3 mai-
son" (Is 5, 8) et que Nabot se croit obligé de répondre 2
Achab: "Yahvé me garde de te cé€der l1l'hé&ritage de mes
péres” (1 R 21, 3). Mais guel rite &tait attaché& 3 l1l'an-
née du jubilé?

Ce rite -particulier 3 l'année jubilaire, gqui nous
reste & voir, nous est mentionn& au verset neuf du cbapi-
tre vingt-cinguidme du Lévitique. Le début du jubilé y est
annonc& au "son de la trompe" au jour méme appelé& "des
Expiations". Tout au long de la Bible, on est frappé de
constater que ce jour des Expiaticns apparait comme le
plus solennel de la liturgie d'Isradl. Quant au rite
d'expiation, il est d8crit au chapitre seizi@me du Lévi-
tique. TI1 est fait du sacrifice d'un taureau pour les
péché&s des prétres, du sacrifice d'un bouc pour les péchés
du peuple, avec des rites de purification avec le sang, et

1'expulsion au désert d'un second bouc, chargé des péchéss
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du peuple, gqui est devenu proverbialement “le bouc émisi
saire". ‘Ce jour-13 Isra#l devait s'abstenir de tout tra-
vail et observer le jelilne. Le jour des Expiations est
souvent appelé "le Jelne". C'était le jour du grand par-
don. Le peuple redevenait saint, espérant & nouveau lés
bé&né&dictions divines, |

Le calendrier hébralgue &tait donc marqué chaque
année par une fé&te des Expiations qui ocuvrait 1'année
jubilaire & la cinquanti@me année!

Les sept années sabbatiques suivies du jubilé

de la cinquantiéme année ont pour paralldle les

sept sabbats qui séparent la présentation de 1la
prem@ére geg?e et la fé&te des ngaines, célébrée4

le cinguantiéme jour, la Penteclte, Lv 23, 15~16".

L'année hébralque, mi-solaire et mi-lunaire, dif-
fé&re donc de ceile des calendriers voisins, au plan méme
de sa forme, mais elle en diffé@re davantage au niveau
social et religieux de l'année sabbatique et jubilaire.

Dans ce second chapitre, nous avons &étudié la struc-
ture de l'année h&bralque. Nous avons vu que, primitive-
ment, le Nouvel An, tel que fété par les peuples voisins,
ne figure pas au calendrier hébralgque, en dépit des change-

ments apportés & une &poque plus tardive, Par contre,

nous avons vu que l'annfe &tait jalonnge de mois lunaires

4 R. De Vaux, o.p., Les Institutions de l'Ancien
Testament, tome 1, p. 269.
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dont l'ajustement permettait une certaine concordance avec
le cycle des saisons. C'est ainsi que la f@te de Paque et
la féte des Azymes furent des c&lébrations printani8res,
fixant le mois de Nisan en té&te des mois de l'année et
statuant le souvenir de la d&livrance d'Egypte comme l'&vé-~
nement premier de l'histoire du peuple &lu. De plus,

nous avons noté que l'année sabbatique et l'année jubi-
laire, caractérisées par l'esprit d'&galité et de liberté,
marquaient le calendrier hébralque de deux périodes cy-
cliques gqui préludaient & "1'ann&e de gréce", pré&dite par
le prophete Isale (61, 2). Il est indéniable que son con-

tenu rejoint particulidrement 1'année jubilaire.



CONCLUSION

“Dieu dit: "Qu'il y ait des luminaires au firma-
ment du ciel pour sé&parer le jour et la nuit: qu'ils ser-
vent de signes, tant pour les f&tes gue pour les jours et
les années" (Gn 1, 14). C'est ainsli que le calendrier
hébralque ouvre la Gendése. La Bible enti&re atteste son
role régulateur gui transcende le comput du temps et ses
div:isions chronologigues par la transformation des rites
d'orig.ne palenne en un credo actualis® au Dieu unique.

La semaine hébralgue regoit ainsi son rythme ca-
lendér:.que du jour et du sabbat. Comme nous l'avons
démontré, le jour hébralque, ccmme celui des calendriers
voisins, se basait sur le jour sclaire et se divisait en
matin, midi et soir, les principales divisions gue dg
faibles instruments solaires mesuraient avec peine. Nous
avons vu aussi que, sous l'influence de 1'Egypte et de la
Babylonie, un double comput journalier apparut au calen-
drier hébralque, variant le commencement du jour, les
moments de la priére et le dé&but des f8tes. Enfin, la
sanctification du jour en Israfl a &€t& reconnue par des
rites particuliers et, contrairement aux peuples limitro-
phes, elle revétait un caract@re religieux particulier qui
faisait du sacrifice perpétuel un rite de renouvellement

d'alliance avec Yahv&. Ce caract@re transcendant sera
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encore plus accentué avec le sabbat qui rythme la semaine.
La semaine h&bralque, en dépit de ses apparences babylo-
niennes, de ses relations &gyptiennes ou solaires, é&tait
une unité calendérique qui enjambait les mois et s'étendait
sur tout le cours de l'annfe. Les contrefagons en moins,
le sabbat n'a pas non plus d'origine babylonienne ou lu-
naire. Les traditions bibliques le reconnaissent comme le
jour de Yahvé gu'on doit cé&lébrer & tous les plans: phy-
sigue, familial, social et religieux. La semaine hé&bralque
est fort originale parce gu'affranchie des phases de la
}une et, par le repos du sabbat, marquait Isra#l comme un
peuple ré&servé 3 Yahvé. La semaine hébralque est donc une
division chronoclogique gui influence profondé&ment le ca-
lendrier hé&bralque sur le plan social et religieux.
L'année hébralque c'est le rythme calendérique de
la néom3nie, de la Pigque et du Jubil&, Nous avons vu que,
en Isra#l, la.féte du Nouvel An, telle que célébré&e en
Egypte et en Babylonie, antérieurement ne semble pas re-
connue, bien que fétée a une &pogue récente. Le mois
hébralque est lunaire. La nomenclature des mois connait
un long cheminement 3 travers les divers systémes: cana-
néen, des nombres et babyl!onien. Les mois ajustés au
moyen d'un mois intercalaire conservent 1l'harmonie avec la
révolution solaire. Différemment de tcus les peuples,

Isra8l arrive, de plus, & marquer d'une fagon particulidre
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son histoire. C'est ainsi que la f&te de P83que et la féte
des Azymes, qui sont des f8tes printaniéres, avec leur
rite nomadique ou cananééen, en vinrent 3 cé&lébrer le grand
&vénement de la libération d'Egypte et & exprimer la hiate
avec laquelle s'est accompli l'é&vénement., Nous sommes au
coeur méme du calendrier h&bralque puisque le mois de la
Padgue c'est le point de départ de l'année calendérique et
que la féte des Azymes est le point de d&part de la féte
des Semaines, suivie de la féte des Tentes gui sont les
trois fétes de p2lerinage qui ponctuent solennellement
1'année h&bralque. Deux cycles particuliers 3 Israll en
.sont le couronnement: l'ann&e sabbatique et 1'année jubi-
laire.
Le calendrier hé&bralque s'ouvre & son tour sur le
Nouveau Testament avec l'annfe jubilaire qui reg¢oit une
densité& nouvelle 2 la lumidre proph&tique de la doctrine
de saint Paul et du Christ lui-m@me. Aux Galates, saint
Paul avait reproché&, 3 ses néophytes, de s'astreindre &
des "&l18ments sans force ni valeur" (4, 9), aprés avoir
8t& connus de Dieu et, aux Colossiens, il affirmera:
D&s lors, que nul ne s'avise de vous critiquer

sur des questions de nourriture et de boissons,

ou en matiére de fétes annuelles, de nouvel.ies

lunes ou de sabbats. Tout cela n'est que l'ombre

des choses 3 venir, mais la réalits&, c'est le
corps du Christ (2, 16-17).
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Aussi, en ces derniers temps, Jésus affirme que
"1'ann&e de grace" annoncée par Isale (41, 1-3) et sous le
signe de laguelle le Messie devait inaugurer son ministére,
est enfin arrivée. En effet, 3 la Synagogue de Nazareth,
le jour du sabbat, faisant la lecture de ce passage, Jé&sus
proclamait venue cette "ann€e de grice":

annoncer aux captifs la délivrance et aux

aveugles le retour 3 la vue, rendre la liberté
aux opprim&s ... Aujourd'hui s'accomplit & vos
oreilles ce passage de l'Ecriture (Lc 4, 18-21).

Le Christ envisage donc le temps messianique comme
une année jubilaire, le Jubilé pendant lequel il sera le
"go8l1", le R&dempteur. C'est ainsi qu’il conduit a3 leur
ultime réalité ou perfection les figures d'autrefois, ces

institutions qui marquaient le cycle du calendrier

h&braique.
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