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U N I V E R S I T É D ' O T T A W A É C O L E DES G R A D U É S 

S 
I 

INTRODUCTION 

L ' i n t e l l i g e n c e humaine e s t en quête de v é r i t é , de 

c e r t i t u d e . Une simple r é f é r e n c e à l ' h i s t o i r e de La p h i l o s o p h i e peut 

j u s t i f i e r l a v a l i d i t é de c e t t e a s s e r t i o n . Un exemple e n t r e beaucoup 

d ' a u t r e s : Desca r t e s déc idan t de suspendre son jugement par un doute 

méthodique, a f i n de t r o u v e r une première c e r t i t u d e , fondement de t o u t e s 

l e s a u t r e s . I l cherche l a v é r i t é se man i fes t an t comme une évidence i n ­

démont rab le , l a q u e l l e évidence s e r v i r a à sa r a i s o n d ' a c c è s à d ' a u t r e s 

v é r i t é s . 

Le passé de la ph i l o soph ie nous montre c e t t e v i g i l a n t e 

quê te de l a v é r i t é p o u r s u i v i e depuis que l'homme a commencé à penser e t 

q u i se con t inue ra e n c o r e , nous osons l ' e s p é r e r ; e l l e nous r é v è l e que 

c e t t e recherche s ' a c c o m p l i t par l a r a i s o n e t que c ' e s t au terme d 'un 

l e n t cheminement de composit ion e t de décomposi t ion de concepts e t de 

n o t i o n s , dans l e jugement , que l ' i n t e l l i g e n c e touche à la c e r t i t u d e . 

I l a p p a r a x t que s e u l e la r a i s o n p u i s s e nous é t a b l i r en pos se s s ion de la 

v é r i t é , e t que c e t t e d e r n i è r e n ' i n t é r e s s e que l ' i n t e l l i g e n c e e t ne se 

r a p p o r t e q u ' à e l l e . S ignalons cependant , pour é v i t e r t o u t e amb igu ï t é , 

que nous nous r é f é r o n s i c i à un type t r è s p r é c i s de p h i l o s o p h i e encore 

e n s e i g n é . 
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L' in te l l igence carac té r i se l'homme: e l l e e s t la pro­

p r i é t é le dis t inguant du r e s t e de la c réa t ion . Mais, pour ce t te r a i ­

son, f a u t - i l le considérer uniquement comme inte l l igence? L'homme, j 

non pas l ' i d é e d'homme, mais l ' ê t r e humain concret e t s i ngu l i e r , est 1 

une matière imprégnée à la fois d ' i n t e l l i gence et de volonté , d 'a f fec­

t ion e t de sentiment, un e s p r i t incarné. Si on s ' a r r ê t e un ins tant 

pour r é f l éch i r sur ses conditions concrètes d ' ex i s tence , on se rend 

immédiatement compte que, tout en demeurant "animal r a t i onne l " , i l ne 

raisonne pas toujours , au sens s t r i c t du mot, avant de poser une ac­

t ion ou d'en juger la valeur . Enfin, tous les hommes ne sont pas des 

philosophes e t la quête de la v é r i t é n ' e s t pas l 'apanage exclusif de 

ces de rn ie r s . Tout homme cherche la v é r i t é à sa façon. Qui peut d i re 

s i ce l l e propre aux philosophes, du moins à cer ta ins d ' en t re eux, est 

la meilleure e t la plus humaine? 

On peut accepter qu'en philosophie la raison et ses 

raisons priment sur t ou t . Cependant, on peut diff ici lement admettre 

qu'on v e u i l l e é t a b l i r la connaissance r a t ionne l l e comme la seule voie 

possible et valable vers la v é r i t é et la c e r t i t ude . La v ie quotidien­

ne nous fournit des exemples de v é r i t é ou de cer t i tude a t t e i n t e au t re ­

ment que par la s t r i c t e ra ison. Par exemple: t e l homme pose t e l acte 

et e s t ce r t a in de la valeur incontestable de son act ion et du jugement 

qui y prés ide ; i l possède donc la v é r i t é de son act ion même s i souvent 

i l ne pourra j u s t i f i e r rationnellement son jugement. I l pa ra î t év i ­

dent que ce t t e ce r t i tude n ' e s t pas obtenue au terme d'un lent proces­

sus logique rigoureux, mais que d ' au t res éléments, d 'ordre af fec t i f 
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3 I 
i 

ou e x t r a - i n t e l l e c t u e l , sont intervenus dans ce t t e a t t e i n t e . | 

La philosophie contemporaine, dans son a n t i - r a t i o n a - S 

lisme, a contribue pour une large part à mettre en lumière ce t te idée g 

que la v é r i t é et la ce r t i tude peuvent ê t r e a t t e i n t e s par d 'au t res mo- f 

yens que la ra ison. Ayant é té nous-mêmejformés dans les cadres d'une a 

philosophie qui se veut r é a l i s t e e t qui reconnaît la primauté de l ' i n ­

te l l igence et de son processus propre: la connaissance r a t i o n n e l l e , 

i l nous a semblé u t i l e et nécessaire de chercher à comprendre comment 

ce t te école de philosophie t i e n t compte de cet aspect . Le reconnaî t -

e l l e comme moyen propre de philosophie, ayant valeur de science? Ou 

bien, l ' admet-e l le uniquement comme un moyen simplement humain de r e ­

chercher la v é r i t é , moyen non philosophique et n 'ayant pas valeur de 

science? Tout le problème es t l à . 

C'est en ré f léchissant à ce t t e question dans la ph i ­

losophie thomiste que nous avons rencontré l 'expression "connaissance 

par connatura l i té" . El le nous fut t ransmise, la première f o i s , par 

l 'un de nos professeurs qui commentait la phrase souvent c i t ée de 

Saint-Exupéry et t i r é e de son admirable l i v r e Le P e t i t Prince: "On ne 

connaît bien qu'avec le coeur, l ' e s s e n t i e l es t inv is ib le pour les 

yeux." Souvent, par la s u i t e , on nous présenta la connaissance par 

connatural i té comme opposée à la connaissance r a t i o n n e l l e , ce l l e qu'on 

a t t r i b u a i t à une catégorie de philosophes et même à tous . Et on nous 

d i s a i t , parfois avec épanchement, q u ' e l l e seu le , la connaissance par 

connatura l i t é , correspondait à l ' ê t r e humain dans sa t o t a l i t é et répon­

da i t à sa soif de v é r i t é , parce qu ' e l l e es t une connaissance concrète 
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et e x i s t e n t i e l l e ; par cont re , on r e j e t t a i t la connaissance ra t ionne l le i 

parce qu ' e l l e ne t i e n t compte que des idées e t des abs t r ac t ions . I 

Constatant l 'opposi t ion rad ica le a i n s i é tab l ie entre ! 

la connaissance ra t ionne l le et la connaissance par connatura l i t é , nous 1 

avons décidé de nous pencher plus attentivement sur la s ign i f ica t ion de 

ce t t e dern ière . De f a i t , on ne nous apprenait à peu près r ien s i ce 

n ' e s t q u ' i l semble y avoir deux façons ca rac té r i s t iques pour l ' ê t r e hu­

main d ' a t t e ind re la v é r i t é , que ces deux dernières s'opposent et que 

l ' une , aux yeux des uns , est plus importante e t plus v i t a l e que l ' a u t r e , 

Dès le début de notre recherche, l 'expression "con­

naissance par connatural i té" nous apparut appartenir en propre au voca­

bula i re thomiste. 

Les deux expressions ^connaissance par connatural i té 
e t per modum i n c l i n â t i o n i s / se rencontrent chez sa in t 
Thomas. Et tout porte à cro i re q u ' e l l e s sont de l u i . 
La doctrine a u s s i , semble - t - i l . I l y es t bien f a i t 
appel à l ' a u t o r i t é d 'Ar is to te e t sa in t Thomas va j u s ­
qu'à c i t e r un passage de l 'Ethique à Nicomaque. Mais, 
de toute évidence, l'enseignement d 'Ar i s to te r e s t e 
for t en-deçà du s i e n . l 

Nous f a l l a i t - i l dès lors d i r ige r notre enquête vers 

l 'oeuvre de sa in t Thomas lui-même? Nous ne l 'avons pas cru bon; ca r , 

tenant compte des indicat ions données par l e P. Lebacqz dans son l iv re 

déjà c i t é , sa in t Thomas s ' e s t montré for t succinct en expl ica t ions . 

Nous avons a lo rs tourné notre regard vers les commentateurs et d i s c i -

1. Lebacqz, J . , Certitude e t vo lonté , p . 113. 
2 . Cf. i b i d . , p . 114. 

_ _ 
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pies du maî t re , suivant a i n s i les t races du P- Lebacqz. Et de même, 1 

chez ces de rn i e r s , une cer ta ine prudence semble de r igueur , car i l s ne | 

t r a i t e n t de la connaissance par connatural i té que "par remarques occa- I 

s ionnel les assez fragmentaires", selon le P. Rousselot. 

Parmi les sources mêmes dont f a i t usage le P- Lebacqz,j 

le nom de Jacques Maritain semblait méri ter toute notre a t t en t ion . En 

e f f e t , ce dernier nous es t apparu, dès le premier abord, comme ce lu i 

ayant le plus é c r i t sur le sujet qui nous concerne. C'est la raison 

qui nous a inci té*à chercher le sens de la notion de connaissance par 

connatural i té chez Jacques Maritain. 

Comme Maritain n ' a pas é c r i t de t r a i t é ou de l iv re se 

2 rapportant directement à ce thème, i l nous a f a l lu recour i r à nombre 

de ses oeuvres. A l ' i n t é r i e u r de c e l l e s - c i , i l aborde ce su je t , t an tô t 

dans les cadres d'une c r i t ique de l ' i n t u i t i o n bergsonnienne, tantô t 

dans ceux d'une c r i t ique de la notion blondélienne de la connaissance 

r é e l l e , i c i dans une réflexion sur l 'expérience mystique, là dans une 

aut re sur l 'expérience poétique. Nous avons donc r e c u e i l l i les diverses 

données que ces textes nous fourn issa ien t , afin de les systématiser . 

Toute synthèse sur un point précis de la pensée d'un auteur e s t ardue 

e t s 'avère ê t r e un r i sque . Nous avons r i s q u é . Nous espérons avoir 

r éus s i au moins à donner une idée c l a i r e de ce que peut ê t r e la connais­

sance par connatural i té t e l l e que présentée par Maritain. 

1. Rousselot, P . , L ' in te l lec tua l i sme de sa in t Thomas, p . 72. 
2. A une exception p r è s , i l s ' a g i t d'un a r t i c l e paru dans The 

Review of Metaphysics, ju in 1951: "On Knowledge through Connaturali ty". 
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_ _ _ ^ 

Au point de dépar t , i l ne s ' a g i s s a i t donc pas de prou­

v e r , mais de comprendre. Nous avons f a i t un exposé sur un point p a r t i ­

cu l ie r de la pensée de l ' a u t e u r . Bien des écuei ls nous a t tenda ien t : le 

premier, le plus dangereux, ce lu i de fausser la pensée de Maritain; e s ­

pérons que nous avons su y échapper. Le second, inévi table ce lu i - l à 

dans ce type de t r a v a i l , c ' e s t la paraphrase. Espérons seulement qu 'e l ­

le a i t été i n t e l l i g e n t e . I l ne nous appart ient pas d'en juger . 

En d é f i n i t i v e , i l f a l l a i t ê t r e object if . Cependant, 

pouvons-nous présenter la pensée d'un auteur sans y mettre un peu de 

soi? Exposer une pensée, c ' e s t nécessairement la présenter t e l l e que 

nous l 'avons comprise, c ' e s t - à - d i r e f i l t r é e à t ravers notre regard. 

Cette v is ion encombrée de la présence du moi occasionnera quelques r e ­

marques et quelques c r i t i ques formulées autant que possible dans l ' a t t i ­

tude de respect que nous devons à la pensée de l ' a u t e u r . 

Exposer n ' e s t pas t o u t , i l faut conclure. De quel 

genre de conclusion un t e l t r a v a i l p e u t - i l s'accommoder? Nous croyons 

q u ' i l s ' a g i t sur tout d ' ê t r e ouvert aux d i f f i cu l t é s l ivrées par notre 

étude et par les tex tes consul tés . Nous s i g n a l e r o n s ^ l ' o c c a s i o n n e 

nouvelles perspect ives de recherche en vue d'une meilleure compréhen­

sion du problème. Désirant ê t r e a t t e n t i f aux questions qui doivent né­

cessairement surgi r de not re analyse, nous nous l imiterons à une seule 

au point de départ : qu 'es t -ce que la connaissance par connatural i té 

chez Jacques Maritain? Les questions u l t é r i eu res ne seront pas posées 

a p r i o r i , mais p lutôt apparaî t ront au fur e t à mesure du développement. 
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_ _ _ _ _ 

Nous désirons s t ruc ture r la pensée de Maritain en ce j 

qui concerne la connaissance par connatura l i tê . Nous considérons que | 

ce t te s t ruc tu ra t ion ne doi t pas ê t r e imposée par nous, mais provenir 

des indicat ions mêmes que nous fournit Maritain. Ce dern ie r , comme 

nous le ver rons , accorde un sens général à la not ion; p u i s , la retrouvant 

à l ' i n t é r i e u r de divers champs typiques de la connaissance humaine, i l 

l u i adjoindra des sens p a r t i c u l i e r s . Notre t r a v a i l sera d iv isé de la 

même façon: sens général de la connaissance par connatural i tê e t sens 

p a r t i c u l i e r s . 

En ce qui touche le sens général accordé par Maritain 

à la notion de connaissance par conna tura l i t ê , nous procéderons comme 

s u i t , af in de le bien cerner: le sens a t t r i bué en 1914, dans La ph i lo ­

sophie bergsonnienne; pu i s , en 1923, dans L ' in t e l l i gence dTaprès M. M. 

Blonde1; et enf in , en 1951, dans On Knowledge through Connaturality. 

Ces t r o i s tex tes seront consultés dans l ' o rd re chronologique. Le pre­

mier, parce q u ' i l const i tue la première oeuvre complète éc r i t e par Mari­

t a in e t la première où i l e s t question de l a connaissance par connatura­

l i t ê . Le second, parce que c ' e s t le premier t e x t e , après La philosophie 

bergsonnienne, où i l développe ce t t e not ion. Et enf in , le t ro is ième, 

parce q u ' i l concerne explicitement notre su je t . La chronologie nous 

permettra de constater une cer ta ine évolution du sens accordé a la no­

t ion en question. 

1. Les indicat ions contenues dans les autres tex tes entre 1914 
et 1951 se rapportent à des modes de connaissance par connatura l i tê ; 
c ' e s t pourquoi e l l e s feront l ' ob j e t de notre a t t en t ion lorsque nous d is ­
cuterons pour eux-mêmes de ces divers modes de connaissance par conna­
t u r a l i t ê . 
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Cette recherche du sens général de la notion de con- | 

naissance par connatural i të const i tue la première pa r t i e de ce t r a v a i l . 

Dans la seconde p a r t i e , nous rapporterons et analyserons les tex tes pro­

prement d i t s où Maritain procède a la c l a s s i f i c a t i on des divers types 

de ce t te connaissance. Puis , nous arrê terons not re a t t en t ion sur les 

divers champs de la connaissance humaine où i l reconnaît l ' ex i s tence de 

ce t t e connaissance: l 'expérience morale, la connaissance poétique et 

l 'expérience mystique. 

Notons, en terminant, que ce t t e étude se s i tue dans 

les cadres d'une pensée philosophique p réc i se : l e thomisme. Elle peut 

donc apporter quelqu'éclaircissement à la compréhension de ce t te pensée 

sur un point p r é c i s . El le peut auss i indiquer des points de rapproche­

ment entre ce t t e pensée et la pensée contemporaine - (ce qui ne s i g n i ­

f i e pas que nous considérions la pensée thomiste comme ne pouvant ê t r e 

contemporaine) - ; en e f f e t , ce t te dernière qui a mis en évidence d 'au­

t r e s voies d'approche de la v é r i t é que la ra i son , en prenant conscience 

du rô le accordé à la connaissance non exclusivement r a t i onne l l e dans 

l ' é co le thomiste , pou r ra i t , à tout le moins, reconnaître q u ' e l l e n ' a 

r ien inventé de nouveau, et qu ' e l l e n ' a f a i t q u ' i n s i s t e r sur un point 

dont on avai t déjà indiqué une cer ta ine importance. Cette pr i se de 

conscience face à la pensée thomiste pourra i t l ' i n c i t e r à ne pas tomber 

dans un nouveau dogmatisme qui v iendra i t f a i re le penchant extrême de 

ce lu i dont on accable souvent le thomisme. 

En d é f i n i t i v e , notre étude se veut une analyse de 
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textes avec tout ce que cette méthode comporte d'exposés, de critiques 

1 
e t d 'apprécia t ions ," 

1. Notera-t-on l 'absence du recours à la l i t t é r a t u r e ? La r a i ­
son en es t simple: on a t r è s peu éc r i t ou commenté la pensée de Mari-
t a in sous l ' ang le de la question qui nous concerne. Ce qui cons t i tue , 
en somme, une autre raison pour la nécess i té de ce t r a v a i l . Voici les 
quelques t ex tes où i l es t question de la connaissance par connatural i tê 
chez Jacques Maritain: Lebacqz, J . , Certi tude e t vo lonté , pp. 113-117; 
Archambault, P . , Jeunes Maîtres: é t a t s d'âme d 'au jourd 'hu i , Jacques 
Mari ta in , pp. 90-94; Roland-Gosselin, M.-D., "Réflexions sur l ' i n t e l l i ­
gence", dans Revue des Sciences Philosophiques e t Théologiques, XIV, 
n° 2 (1925), pp. 200-203; De Tonquedec, J . , "Maritain, J . : L ' i n t e l l i ­
gence d 'après M. Maurice Blondel", dans Bul le t in Thomiste, tome I (sep­
tembre 1924), p . 120, note 1. 
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l 

CHAPITRE PREMIER 

Sens g é n é r a l de l a conna issance pa r c o n n a t u r a l i t é 

Comme nous l ' a v o n s indiqué dans n o t r e i n t r o d u c t i o n , 

Mar i t a in a consacré un s e u l é c r i t à l a no t i on de connaissance par conna­

t u r a l i t é . Cependant, avant la p a r u t i o n de ce t e x t e , i l a v a i t p l u s i e u r s 

f o i s abordé ce thème, nous ob l i gean t a i n s i à j e t e r un regard sur ses p re ­

miers t r a v a u x . Dès sa première oeuvre : La p h i l o s o p h i e bergsonnienne . 

é d i t é e en 1914 chez Marcel R i v i è r e e t C i e , i l nous l i v r e quelques é l é ­

ments de sa pensée su r l a q u e s t i o n . C e l l e - c i , abordée à l ' i n t é r i e u r d 'u­

ne étude sur l ' i n t u i t i o n be rgsonn ienne , mér i t e n o t r e a t t e n t i o n , car e l l e 

soul igne son o r i e n t a t i o n f o n c i è r e . Une seconde étude r e t i e n d r a a u s s i 

n o t r e i n t é r ê t pour l a même r a i s o n ; en e f f e t , dans son a r t i c l e : " L ' i n t e l ­

l igence d ' a p r è s M. M. B londe l " , i l d i s c u t e ce concep t , mais c e t t e f o i s -

c i , à l 1 o c c a s i o n d 'une r é a c t i o n à B londe l . L ' a n a l y s e de ces deux t e x t e s 

c o n t r i b u e r a à nous f o u r n i r l e sens g é n é r a l r e c h e r c h é , e t complétera l ' é ­

tude u l t é r i e u r e de On Knowledge through C o n n a t u r a l i t y . 

1. Voir s u p r a , p . 5 , e t no t e 2. 

10 
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1. La notion de connaissance par connatural i té dans La philosophie 
bergsonnienne 

Etudiant à la Sorbonne, Maritain baignait a lors 

dans un climat i n t e l l e c t u e l presqu'exclusivement r e l a t i v i s t e et scep­

t ique . Cependant, les cours de Bergson au Collège de France viennent 

l ' a s su re r de la p o s s i b i l i t é d ' a t t e ind re l ' absolu par l ' i n t u i t i o n qui 

transcende les concepts. Cette première influence pos i t ive en phi loso­

phie le conduit normalement à y consacrer sa première oeuvre où i l prê­

t e son a t t en t ion au noyau cen t ra l de la philosophie bergsonnienne: 

l ' i n t u i t i o n . 

Comment a - t - i l compris l ' i n t u i t i o n bergsonnienne? 

Comment la d é f i n i t - i l ? Quel reproche cap i t a l l u i a d r e s s e - t - i l ? Tels 

sont les points que nous aimerions d i scu te r . Et comme c r i t i que r une 

conception suppose de la par t de ce lu i qui formule la c r i t ique une 

s t ruc ture de pensée, une autre conception, nous essayerons de voir la 

place et le sens de l ' i n t u i t i o n dans la pensée de Maritain. 

x 
x x 

1.. Pour comprendre ce climat i n t e l l e c t u e l dans lequel a vécu 
le jeune Mari tain, sa rencontre avec la pensée de Bergson et son d i s ­
sentiment â l ' éga rd de ce t t e dern iè re , vo i r Raïssa Mari tain, Les Gran­
des Amitiés; première p a r t i e : Les grandes ami t i é s , pp. 11-184, et deu­
xième p a r t i e : Les aventures de la Grâce, chapi tre premier: Le Docteur 
Angélique, pp.. 191-209. 
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a) Nature de l ' i n t u i t i o n bergsonnienne 

Pour Mari tain, l ' i n t u i t i o n bergsonnienne apparaî 

essentiel lement comme une méthode de philosophie et une facul té de SJ 

s i e du r é e l supérieure à In in te l l igence . C'est après avoir constaté la 

c r i t ique sévère de l ' i n t e l l i g e n c e et de l ' ana lyse f a i t e par Bergson 

q u ' i l en a r r ive à vo i r l ' i n t u i t i o n bergsonnienne comme un subs t i tu t de 

l ' i n t e l l i g e n c e . En e f f e t , Bergson, ayant r e j e t é toute p o s s i b i l i t é pour 

ce t t e dernière de connaître vraiment le r é e l , l u i subst i tue l ' i n t u i t i o n 

comme mode de connaissance e t comme seule facul té de v é r i t é ; le but de 

l ' i n t u i t i o n é tant d ' a t t e ind re l ' abso lu . 

. . . l ' i n t e l l i g e n c e sera à sa place dans l ' é tude physico­
mathématique de la mat ière , - mais la seulement! Par­
tout a i l l e u r s , l ' i n t e l l i g e n c e es t maîtresse d ' e r r eu r . 
C'est donc à l ' i n t u i t i o n que nous demanderons la v é r i t é . 
La philosophie nouvelle, transcendant a i n s i l ' i n t e l l i ­
gence, e t vivant par la sympathie i n t u i t i v e la genèse 
même e t l^essence du r é e l . . . . ! 

Après q u ' i l eut constaté ce t t e réduction par Bergson 

de l ' i n t e l l i g e n c e au domaine de la prat ique e t l ' i n s t a u r a t i o n de l ' i n t u i ­

t ion comme facul té supérieure de connaissance, voyons maintenant comment 

Maritain comprend ce t t e i n t u i t i o n . Pour ce dern ie r , e l l e consiste avant 

tout en une s a i s i e du r é e l 

. . .d i rec tement en lui-même, grâce a une sor te de sympa­
t h i e vécue qui nous f a i t coïncider avec l u i , ou p l u t ô t , 
pour appeler les choses par leur nom, par une " d i l a t a ­
t ion" de la sensat ion, et grâce a un effort de notre sen­
s i b i l i t é pour nous transformer en l ' o b j e t , pour le jouer , 
pour en t re r en l u i , comme un acteur joue un personnage et 
se revêt de l u i . 2 

!• La philosophie bergsonnienne, pp. 30-31. 
2 . Ib id . , p . 20. 
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Rejet de la logique et du raisonnement, s a i s i e effec­

tuée sans les idées n i les concepts, l ' i n t u i t i o n sera donc une connais­

sance vécue e t incommunicable. Par l à même, e l l e se ca rac té r i se essen­

t ie l lement par opposition à la connaissance i n t e l l e c t u e l l e abs t r ac t ive , 

un ive r se l l e , ra isonnante , d iscurs ive e t communicable; e l l e es t "expéri­

mentale s i ngu l i è r e , exclusive du raisonnement e t du discours" . 

L ' i n t u i t i o n , nous d i t M. Bergson, transcende l ' i n t e l l i ­
gence e t la r a i son , c 1est une sympathie de tout notre 
ê t r e avec le r é e l , par laquel le nous communiquons p l e i ­
nement et absolument avec l u i , bien que d'une manière 
fug i t i ve , e t pour a i n s i d i re évanouissante. ( , . . ) _ e l l e 
nous t ransporte d'un coup au coeur durrëe l ( . . . ) . /vers/ 
l 'expérience in tégra le .2 

Nous voyons donc que pour Bergson, i l s ' a g i t d ' e f fa ­

cer et de rompre la distance qui ex is te entre l e r é e l et le sujet con­

na i s san t . Ceci nous apparaî t pourtant comme une fusion, un moulage à la 

r é a l i t é , un anéantissement que l ' a c t e d'amour même dans son désir ardent 

de possession e t d'union ne parvient pas à r é a l i s e r ; i l n 'y aura i t a lors 

plus de connaissance, mais purement et simplement anéantissement de la 

r é a l i t é à connaxtre et à aimer et du sujet connaissant et aimant pour la 

créat ion d'un nouvel ê t r e . Telle que présentée i c i , l ' i n t u i t i o n bergson-

nienne nous semble une i l lu s ion du sens commun. Mais nous laisserons à 

Maritain les soins de f a i r e la c r i t i q u e . 

De f a i t , pour Bergson, l1intuition es t "un acte sim­

ple et absolument o r i g i n a l , su i gèner is , une connaissance expérimentale 

1, La philosophie bergsonnienne, p . 72. 
2 . Ib id . , 
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qui nous t ranspor te dans l ' ob j e t e t nous f a i t coïncider avec la r é a l i t é 

dans son fond". Selon Mari tain, l ' i n t u i t i o n a i n s i comprise s 'apparente 

plus à l1instinct animal qu'à la ra i son . De p lus , transcendant l ' i n t e l ­

l igence , e l l e ne peut s'exprimer adéquatement en un concept, d'où son 

incommunicabilité. Cette in tu i t ion ayant une f in purement spéculat ive: 

" la jouissance de la v é r i t é et la possession de l ' abso lu" , exige un ef­

for t contre na tu re , parce que l ' i n t e l l i g e n c e est ordonnée à la pra t ique . 

Mais s i l ' i n t u i t i o n a comme fin ce t t e "possession de 

la v é r i t é " , quel en es t son objet? 

. . . .quel es t l ' ob j e t de l ' i n t u i t i o n bergsonnienne, et 
qu 'es t -ce q u ' e l l e nous donne comme l 'essence e t le 
fond de la r é a l i t é ? C'est précisément la durée. Cette 
Durée, pleinement connaissable à la seule i n t u i t i o n , et 
inexprimable en termes conceptuels... .3 

Comme l ' ê t r e es t la donnée première de la philosophie 

^ 4 

thomiste, l a Durée es t " l 1 é tof fe même des choses" dans la philosophie 

bergsonnienne. Car " i l n 'y a pas de choses, i l n 'y a que du se fa isant" 

Ce changement qui es t la substance n ' a donc pas de subst ra t comme dans 

la philosophie t r a d i t i o n n e l l e . Pour Mari tain, i l é t a i t normal que ce t t e 

philosophie de l ' i n t u i t i o n de la Durée, du moment même "qu ' e l l e s ' e s s a ­

y a i t a systématiser e t à éd i f i e r " , aboutisse à l 'évolutionisme le plus 

r a d i c a l . 

1. La philosophie bergsonnienne, p . 24. 
2. Ib id . 
3- Ibid., p. 26. 
4.. Ibid. 
5. Ibid., p. 27. 
6.. Ibid. , p. 32 . 
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b) Crit ique de Vintuition bergsonnienne I 

Maritain formule sa c r i t i que de l ' i n t u i t i o n bergson- I 

nienne selon divers points de vue, e t à p lus ieurs niveaux. Nous vou- I 

drions i c i r e t en i r l e p r inc ipa l reproche qu^i l l u i f a i t . Cette c r i t i que I 

méthodologique s ' a t t aque directement aux fondements mêmes de la concep­

t ion bergsonnienne de l T i n t u i t i o n , c 'est-^a-dire à ses notions de base: 

l ' i n t e l l i g e n c e , l ' a n a l y s e , le concept e t l ' i n t u i t i o n . Elle nous indique 

les confusions auxquelles Bergson n ' a pu échapper, étant donné le climat 

ma té r i a l i s t e dans lequel i l v i v a i t . 

M. Bergson a confondu a lors une in te l l igence acc iden te l l e ­
ment mutilée et aveuglée avec l a trè"s-belle et t r è s ^pré­
cieuse in te l l igence que DIEU a donnée à l'homme pour le 
f a i r e a son image; i l a confondu un mauvais usage de l ' a ­
nalyse - ( . . . ) - avec l 'essence de l ' a n a l y s e , avec l ' e x e r ­
cice na tu re l de la ra i son . De t e l l e sor te que pour r e s ­
t i t u e r la v é r i t é , i l faudrai t réduire sa théorie de l ' ana ­
lyse à la thèse suivante: une cer ta ine manière d1user de 
la r a i son , à savoir l ' exe rc ice mécanique du raisonnement 
sans la lumière de l ' i n t e l l i g e n c e , sans la f i d é l i t é aux 
premiers p r inc ipes , sans la tendance in té r ieure et vivante 
vers l a possession du r é e l , c e t t e manière anormale et v i ­
cieuse d 'user de la raison qui va à ramener toutes choses 
à la mesure de l ' e s p r i t humain, est une cause générale 
d ' e r r e u r , e t notamment la cause générale de l ' e r r e u r maté­
r i a l i s t e moderne.1 

Ains i , selon Mari tain, Bergson s ' e s t mépris sur l e 

sens vé r i t ab le de In in t e l l i gence , en déf inissant ce t t e dernière d 'après 

un sens r e s t r e i n t qu'on l u i a t t r i b u a i t à" son époque. I l a confondu auss i 

l ' exerc ice na tu re l de la ra i son avec un mauvais usage qu'on en f a i s a i t . 

L'argumentation bergsonnienne es t hab i l e , mais e l l e s 'entache d'une ambi­

guïté fondamentale. Selon Bergson, l*analyse es t le procédé de l ' i n t e l -

1. La philosophie bergsonnienne, pp. 47—48. 
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l igence; o r , e l l e ne nous l i v re pas l e tout de l a r é a l i t é , pu i squ 'e l l e 

l a morcelle. Donc l ' i n t e l l i g e n c e es t incapable de nous fa i re connaître 

l e r é e l . Maritain a bien souligné la d i f f i cu l t é de ce t t e argumentation: 

l ' i n t e l l i g e n c e iden t i f i ée avec son procédé, e t surtout avec un mauvais 

procédé. Ce dernier étant un raisonnement à l ' é t a t sauvage, c ' e s t - â -

d i re l a i s s é à lui-même sans principes d i r ec t eu r s , c ' e s t donc un raisonne­

ment exercé mécaniquement comme une machine fonctionnant d'elle-même sans 

d i r ec t ion . 

Ains i , confondant une analyse mal conduite avec la 

vé r i t ab l e analyse, un mauvais usage de la ra ison avec l ' i n t e l l i g e n c e , la 

c r i t i que bergsonnienne - e t par le f a i t même sa conception de V i n t u i ­

t ion - devient erronée et f a l l a c i euse . S ' i l demeure que Bergson a r a i ­

son de c r i t i que r ces fausses conceptions, i l f a i t erreur en s'imaginant 

a t t e ind re la t o t a l i t é de l ' i n t e l l i g e n c e a lors que ce n ' e s t qu'une fausse 

conception de c e l l e - c i que touche son analyse. De ce reproche c a p i t a l , 

Maritain conclut que la c r i t ique bergsonnienne de In in te l l igence n ' i n f i r ­

me en r i en la valeur de c e l l e - c i comme facul té de connaissance t e l l e que 

présentée par sa int Thomas et ses d i s c i p l e s . 

c) l 1 i n t u i t i o n chez Jacques Maritain 

Si l ' i n t u i t i o n n*est pas une facul té supérieure de 

connaissance e t une méthode de philosophie, quel le place e t quel sens 

l u i accorde Maritain? 

1. La philosophie bergsonnienne, pp. 16-17. 
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Avant de dis t inguer deux sens principaux à l ' i n t u i - I 

t i o n , i l l u i assigne un sens général. Celui-ci sera perçu par opposition! 

â l a connaissance analogique ou médiate qui es t une i n t e l l ec t i on indi rec­

t e . En ce qui concerne la connaissance de Dieu par exemple, la raison 

humaine, de par sa na tu re , se v o i t dans l1impossibilité d'y accéder d i r ec ­

tement. E l l e l e connaît par l e médium de sa c réa t ion , c e l l e - c i d i r e c t e ­

ment perçue: e l l e l e connaît a lors par analogie. Dieu étant de l ' o rd re 

du surna tu re l , i l ne nous es t donc pas connaturel; d'où la nécess i té de 

ce t t e connaissance par analogie. 

Par opposition à c e t t e connaissance analogique, à ce t te 
i n t e l l e c t i on ind i rec te , nous pouvons nommer i n t u i t i o n , 
i n tu i t i on en général , l a connaissance immédiate ou la 
percept ion, l1intellection d i rec te qui a l i eu chaque fois 
que In in te l l igence s a i s i t un objet qui l u i e s t connaturel , 
comme on d i t en scolast ique.2 

De par sa généra l i té même, ce t t e déf in i t ion de l ' i n ­

t u i t i o n exige d ' ê t r e p réc i sée . Car, t e l l e qu1ênoncëe, e l l e s ign i f ie que 

chaque fo is que l ' i n t e l l i g e n c e s 'applique à connaître une r é a l i t é l u i é— 

tan t proportionnée et qu^elle la s a i s i t de f a i t , i l y a i n t u i t i o n . Est-

ce bien la la s ign i f ica t ion de ce t te déf in i t ion générale? Ne faudra i t -

i l pas é c l a i r e r les mots "immédiat" e t "direct"? Cet éclaircissement se 

fera de lui-même, dans 1''analyse de la première d i s t i nc t ion que f a i t Ma-

r i t a i n . 

1.. Nous verrons plus l o in , au chapi tre qui t r a i t e r a de l ' expé ­
rience mystique, que par la grâce s anc t i f i an t e , don de Dieu, nous sommes 
connatural isés à Lui , ce qui rend possible une cer ta ine connaissance im­
médiate de Dieu. 

2 . La philosophie bergsonnienne, p . 80. 
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Maritain accorde à l ' i n t u i t i o n un premier sens, é ty- I 

mologique, philosophique ou technique, selon lequel e l l e s 'apparente au | 

mot "v i s ion" , car a i n s i comprise, e l l e se rapporte en premier l ieu à la I 

perception v i s u e l l e . Ce qui f a i t d ' a i l l e u r s l e propre de l ' i n t u i t i o n , | 

. . . c ' e s t q u ' e l l e est une connaissance ou une perception 
immédiate, une connaissance ou une perception d i r e c t e , 
ou la chose connue termine l ' a c t e de connaissance sans 
intermédiaire , sans in te rpos i t ion d^aucun moyen terme, 
ou e l l e est vue en un mot. l 

La dimension de la v i s ion , de la perception v i sue l l e , 

qui ca rac té r i se Vintuition au sens philosophique, f a i t le propre de cet­

t e déf in i t ion par rapport a l a déf in i t ion générale rapportée un peu plus 

haut . 

A ce t te in tu i t ion au sens de perception d i r e c t e , de 

v i s i o n , Maritain découvre divers degrés ou plans. I l y a d'abord l ' i n ­

t u i t i o n du monde ex t é r i eu r , la perception sens ib le , sur laquel le repose 

toute la science humaine.. Puis , l ' i n t u i t i o n du moi-agent que la cons­

cience i n t e l l e c t u e l l e perçoi t dans ses opérations par l a ré f lex ion . En­

f i n , l a perception i n t e l l e c t u e l l e des premiers pr incipes e t du sens même 

2 des choses, c e l l e qui in téresse Maritain de façon p a r t i c u l i è r e . 

En e f f e t , pour l u i , " la seule vraie et légitime in­

t u i t i o n phi losophique , /es t / la perception i n t e l l e c t u e l l e " . Car, l ' opé ­

ra t ion propre de l ' i n t e l l i g e n c e e s t une opération i n t u i t i v e . 

1. La philosophie bergsonnienne, p . 75. 
2. I b i d . , pp. 76-77. 
3 . Ibid-. , p . 70. 
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L ' i n t e l l i g e n c e , en e f f e t , e s t une facul té essentiellement 
i n t u i t i v e . Elle perçoi t directement l e sens même des 
choses, lorsque, fécondée par la forme i n t e l l i g i b l e reçue 
en e l l e , e l l e produit en elle-même une ressemblance vivan- | 
t e de l ' o b j e t connu, qui l ' i d e n t i f i e avec l ' o b j e t , non pas 1 
à l a manière dont l ' o b j e t lui-même ex is te naturel lement, j 
mais à la manière, immatérielle, dont e l l e , l ' i n t e l l i g e n c e , S 
e x i s t e . 1 S 

Cette ressemblance v ivan te , ce t t e "s imil i tude ( . . . ) 
2 

in t en t ionne l l e" , lo r squ^ i l s ' a g i t de la connaissance i n t e l l e c t u e l l e , 

c ' e s t l ' i d é e , c ' e s t - à - d i r e ce par quoi l ' i n t e l l i g e n c e s a i s i t i n t u i t i v e ­

ment, immédiatement la r é a l i t é - non pas ce qui es t connu - , ce par quoi 

e l l e communique avec la r é a l i t é , ce par quoi e l l e connaît . L' idée appa­

r a î t donc i c i comme l e moyen de la connaissance i n t e l l e c t u e l l e . Maritain 

nous d i t que c e t t e dern iè re , ce t te connaissance de f a i t i n t u i t i v e , est 

^ 3 
e s s e n t i e l l e à l ' i n t e l l i g e n c e comme t e l l e . 

Mais, s i l ' i n t e l l i g e n c e es t une facul té e s s e n t i e l l e ­

ment i n t u i t i v e du f a i t q u ' e l l e s a i s i t par l 1 i d é e , son mode de procéder, 

l u i , ne l 1 e s t pas . En ce sens , notre entendement es t essentiellement 

abs t r ac t i f e t d i scurs i f . Entre la perception d i rec te du monde extér ieur 

et l ' i d é e , s 1 in terpose tout un processus que l ' on appel le abs t rac t ion . 

Quand j e par le de l'homme, par exemple, ce t t e idée d'homme a été abs t ra i ­

t e de tous l e s individus que j ' a p p e l l e "des hommes"; j ' e n a i r e t i r é leur 

note commune: homme. Quand j e d i s : "L1homme es t un animal raisonnable' , 

c e t t e proposi t ion, où j e r e l i e des idées entre e l l e s , r é su l t e d'un pro­

cessus de d ivis ion e t de composition que j ' a p p e l l e la discurs ion. Ainsi. 

1. La philosophie bergsonnienne, p . 77. 
2 . I b i d . , p . 78. 
3 . I b i d . , pp. 79-80. 
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pour Mari ta in , notre entendement e s t â la fois essentiellement i n t u i t i f 
1 

et essentiellement discursif. 

Par opposition à l'entendement d iscurs i f qui es t l e 

n o t r e , Maritain par le de l'entendement i n t u i t i f comme ce lu i des anges, où 

l ' i n t e l l i g e n c e en percevant l 'essence d'une chose en perçoi t en même 

temps ses a t t r i b u t s . I l in t rodui t i c i un aut re sens à l ' i n t u i t i o n , un 

sens é t r o i t . "En ce sens - l a , l1intuition ca rac té r i se un mode de connais­

sance qui exclut le jugement e t le raisonnement, et e l l e se rapporte à 

^ 2 
une perception d i rec te entièrement r é a l i s é e du premier coup." 

Maritain essaie de nous montrer que le discours in ­

t e l l e c t u e l appelle ce t t e in tu i t ion "entièrement r éa l i s ée du premier coup", 

q u ' e l l e l u i est même nécessa i re . De ce t te façon, i l résout le paradoxe 

voulant que l a perception i n t e l l e c t u e l l e so i t e s sen t i e l l e à l ' i n t e l l i g e n ­

ce comme t e l l e qui est discursive de par son cheminement. 

Le d iscours , loin d 'exclure Vintuition au sens é t r o i t du 
mot, au sens de perception d i rec te e t entièrement r é a l i s é e 
du premier coup, suppose nécessairement une t e l l e i n tu i t i on . 
Comme i l n 'y a pas de mouvement sans point de dépar t , i l ne 
peut y avoir de discours , i l ne peut y avoir de démonstra­
t i o n , sans q u ' i l ex is te a u s s i , pour se rv i r d 'o r ig ine au 
mouvement d i scurs i f , quelque v é r i t é évidente par elle-même, 
e t donc indémontrable, dont nous ayons, du premier coup, 
la perception immédiate.3 

L ' i n t u i t i o n , en ce sens , déclenche le processus in ­

t e l l e c t u e l lui-même. Elle l u i est donc nécessa i re . E t , comme le d i s -

1. La philosophie bergsonnienne, p . 87. 
2. Ib id . , p . 81. Selon Mari tain, l ' i n t u i t i o n en ce sens 

é t r o i t , se retrouve auss i dans la connaissance en Dieu e t dans la v is ion 
béa t i f ique . 

3 . I b i d . , pp. 81-82. 
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î 

cours a pour f in l ' a c t e d'appréhension i n t e l l e c t u e l l e , c ' e s t - à - d i r e | 

" l ' a c t e d ' i n t e l l i gence par lequel nous prenons possession de l ' o b j e t " , v 

i l y aura auss i i n tu i t i on au terme de ce lent processus. 

• • . t ou t discours de la raison commence par une in tu i t ion -
par la perception (directe e t entièrement r éa l i s ée du pre ­
mier coup), des premiers principes e t par la perception 
(d i rec te mais tout à f a i t incomplète), de la r é a l i t é ou 
quiddité d'un objet , - e t se termine à une in tu i t ion - à 
la perception (di recte e t r éa l i sée après un progrès), de 
l 'essence de l ' o b j e t s a i s i e dans la conclusion.2 

Pour mieux comprendre, Maritain a dis t ingué la con­

naissance analogique de la connaissance immédiate e t , à l ' i n t é r i e u r de 

c e l l e - c i , le processus de la s a i s i e , la perception i n t e l l e c t u e l l e . Ain­

s i , l ' i n t u i t i o n a l ieu dans la s a i s i e comme t e l l e , d i r e c t e , immédiate; 

in tu i t ion d ' a i l l e u r s qui ne s'oppose au f a i t du processus que sur l e plan 

logique, a lors qu'au niveau de la r é a l i t é , tout en demeurant d i s t i n c t s , 

ce cheminement et c e t t e in tu i t ion se complètent et se nécess i ten t . Con­

çues de ce t t e façon, les opérations de l ' i n t e l l e c t se trouvent unies dans 

une seule facul té qui e s t l ' i n t e l l i g e n c e . 

Dans son exposé de l ' i n t u i t i o n au sens de perception 

d i r e c t e , Maritain essaie de démontrer de façon évidente la thèse donnant 

à In in te l l igence p r i o r i t é sur toutes les autres facul tés en montrant que 

l ' i n t u i t i o n vé r i t ab l e es t i n t e l l e c t u e l l e , donc qu ' e l l e appart ient à l ' in ­

t e l l i gence . 

. . . l ' i n t u i t i o n vé r i t ab le es t à l 1 or ig ine et au terme du 
d iscours , en sor te que le raisonnement n'est_,pour a i n s i 
d i r e , qu'un t ransport de lumière i n t u i t i v e . Et l ' i n t u i -

1, La philosophie bergsonnienne, p . 83. 
2 . I b i d . , pp. 84-85. 
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t ion v é r i t a b l e , pour notre entendement humain, lo in de 
s'opposer à l ' a b s t r a c t i o n , n ; a l ieu que grâce à l ' a b s ­
t r a c t i o n , condit ion, ( , . , . ) , de l 'appréhension du r é e l 
i n t e l l i g i b l e par l ' e s p r i t » 

( . . . ) 

. . . c ' e s t au sommet de l1abstraction que nous rencontrons 
notre primordiale in tu i t ion i n t e l l e c t u e l l e . ' ! 

x 
x x 

Maritain dénomme le deuxième sens de l ' i n t u i t i o n : 

i n tu i t ion au sens vu lga i re , analogue à la "divinat ion" , e . g . les i n t u i ­

t ions du coeur» " I l ne s ' a g i t plus a lors de l ' immédiateté de l ' a c t e de 

connaissance, i l s ' a g i t de la spontanéité avec laquel le l e sujet par-

^ 2 
v i e n t , dans cer ta ins ca s , à cet acte de connaissance." 

Lorsqu'après avoir discuté de l ' i n t u i t i o n au sens de 

perception d i r e c t e , Maritain entreprend la discussion de l ' i n t u i t i o n au 

sens vu lga i re , i l i n t i t u l e ce t t e p a r t i e : L^intui t ion au sens de connais 

sance d ' i n c l i n a t i o n , de connaissance spontanée ou vécue, ou i n s t i n c t i v e . ' 

I l nous d i t qu 'avoir une in tu i t ion en ce sens s ign i f i e "savoir sans r a i ­

sonner, former sans préparation discursive une idée j u s t e ou un jugement 

droit". . Connaître par connatural i té voudrait donc d i r e , à ce moment-ci 

connaître spontanément, porter un jugement sur une chose ou sur la va ­

leur d'une chose de façon immédiate. C'est pourquoi i l l ' appe l l e auss i 

1» La philosophie bergsonnienne, p . 87. 
2 . I b i d . , pp. 75-76. 
3 . I b i d . , p . 101. l a dénomination " in s t i nc t i ve" n ' e s t pas 

mentionnée dans la première éd i t ion , e l l e f igure dans la deuxième, à la 
page 175. 

4. Ib id . , p . 102. 
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connaissance i n s t i n c t i v e , parce qu ' e l l e surg i t de la perception b ru te , 

c ' e s t - à - d i r e non jugée au préalable par la ra i son , donc encore entachée 

de toutes les p a r t i c u l a r i t é s des sens e t de la s i tua t ion concrète où a 

l ieu ce t t e perception. C'est auss i une connaissance vécue parce qu'enco­

re ru i sse lan te de l 'expérience v i t a l e d'où procède la perception. Mal­

gré ce t t e spontanéité de l ' a c t e de juger , lequel acte n 'ayant pas encore 

objectivé ce qui a é té perçu, Maritain nous d i t qu ' e l l e forme une "idée 

j u s t e ou un jugement d r o i t " , donc ayant valeur de v é r i t é . 

Maritain dist ingue maintenant divers aspects à ce 

genre d ' i n t u i t i o n . I l y aura d'abord l ' i n t u i t i o n proprement d iv ina to i re 

qui r é su l t e d'une f ami l i a r i t é à cer ta ines connaissances. Pour deviner, 

i l n ' e s t pas nécessaire d 'avoi r recours à un pouvoir cognitif spéc ia l , 

d i s t i n c t de l ' i n t e l l i g e n c e . Quand i l ne s ' ag i t pas d'un ins t inc t pure­

ment s e n s i t i f , tout se ramène 

. . . à l ' exe rc ice spontané de l ' i n t e l l i g e n c e sous l ' inf luence 
de cer ta ines causes. L ' i n t e l l i g e n c e , en p a r e i l ca s , pro­
duit son acte sans y avoir é té amené par son mode normal 
d 'avancer, par le raisonnement ou le discours . C'est le 
j a i l l i s sement spontané de cet acte qui l u i donne son aspect 
"d iv ina to i re" ; mais, par l à même, i l se trouve privé de la 
cer t i tude démonstrative, ( . . . ) , i l s ' a g i t d ' ac tes i n t e l l e c ­
t u e l s , i l s ' a g i t plus que jamais d ' i n t e l l i g e n c e ! J-

Parmi les pr inc ipa les causes influençant l ' i n t e l l i ­

gence dans son exerc ice , la plus importante, selon Mari tain, en es t une 

in té r i eure à l ' i n t e l l i g e n c e elle-même. C'est un facteur proprement in­

t e l l e c t u e l produisant une spontanéité str ictement i n t e l l e c t u e l l e . 

1. La philosophie bergsonnienne. p . 102. 
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Si des causes innombrables peuvent in te rven i r dans ce jeu 
spontané de la facul té i n t e l l e c t u e l l e , i l ne f au t , en tout 
cas ? jamais oublier la cause p r inc ipa le , à savoir l a force 
e t l ' a c t i v i t é de l ' i n t e l l i g e n c e elle-même, a i n s i que ses 
d ispos i t ions propres. La puissance plus ou moins grande de 
la lumière i n t e l l e c t u e l l e , qui é t a b l i t , diaprés sa in t Tho­
mas, une différence entre les âmes selon leur substance in­
div iduel le elle-même, et la possession a l ' é t a t habi tue l de 
cer ta ines connaissances plus ou moins étendues, rendront à 
coup sur l ' i n t e l l i g e n c e plus ou moins capable d 'apercevoir 
dans un p r inc ipe , d^un regard simple, une conclusion jusque-
la cachée; et plus l'âme sera pure et dégagée, plus ses in ­
t u i t i o n s auront leur origine dans l ' i n t e l l i g e n c e même, 
moins e l l e s dépendront des associat ions capricieuses de 
1 ' imaginât ion. 1 

Cette influence sur la spontanéité de l ' i n t e l l i g e n c e 

quant à. son exercice provient elle-même de l ' a c t i v i t é hab i tue l le de l ' i n ­

te l l igence» Ains i , la première cause et la pr incipale est un facteur 

i n t e l l e c t u e l en sa t o t a l i t é . 

De p lus , ayant dis t ingué chez l'homme un niveau sen­

s ib l e et un niveau i n t e l l i g i b l e , i l r appe l l e , au premier de ces deux n i ­

veaux, la présence de la cogi ta t ive qui fournit à l 1 i n t e l l i gence des no­

t ions concrètes e t sens ib les , mais qui demeure, en elle-même, aveugle 

sur l ' essence des choses. 

. . . l e plus souvent la cogi ta t ive t r a v a i l l e , avec les au­
t r e s puissances sens ib les , au service de In in te l l igence . 
En ce cas on comprend qu*elle puisse créer en nous, du 
coté de nos facul tés organiques, une cer ta ine sympathie 
ou connatura l i té avec des ê t r e s eux-mêmes corporels ou 
des objets ma té r i e l s , en vertu de laquel le l ' i n t e l l i g e n c e 
se trouvera incl inée spontanément vers t e l ou t e l jugement.2 

Cependant, s i ce t t e facul té sens i t ive a une cer ta ine 

influence sur In in te l l igence , les facul tés a f fec t ives , le coeur e t l a 

1». La philosophie bergsonnienne, p . 113. 
2." I b i d . , p . 107. 
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volonté , en exercent une plus décisive encore. En e f f e t , c ' e s t la volon­

t é qui applique l ' i n t e l l i g e n c e à considérer t e l ê t r e p lu tô t que t e l au- J 

t r e ; e l l e aide auss i les facul tés sens i t ives dont ce t t e dernière se ser t 

à f a i r e converger leurs a c t i v i t é s vers un même po in t , ce qui f a c i l i t e 

l ' exe rc ice de l ' i n t e l l i g e n c e . L'amour de son coté f o r t i f i e l ' i n t e l l i g e n ­

ce elle-même dans son opération, "toute facu l té j en e f f e t , a une inclina­

t ion n a t u r e l l e que les scolast iques appellent nisus ou conatus ou i n c l i -

n a t i o , vers son acte ou son bien." 

En plus de ce rôle de sout ien , l'amour joue auss i un 

rôle d ' é l an , d ' impulsion, de reconnaissance plus que de connaissance, 

. . . d è s q u ' i l y a amour, l 'empreinte de ce qui est aimé 
es t en quelque sorte dans la volonté de ce lu i qui aime, 
non à t i t r e d'image ou de s imi l i tude , mais à" t i t r e d 'é lan 
ou d1impuis ion. "La chose aimée, d i t sa in t Thomas, ex i s te 
dans la volonté comme un quelque chose qui inc l ine c e l u i 
qui aime et en quelque manière l e pousse d'une poussée in ­
t é r i eu re vers ce qui es t aimé.." Et par l a ? s i l'amour es t 
hab i t ue l , ce qui est aimé sera constamment dans ce lu i qui 
aime, à la manière d'un élan ou d'une impulsion qui le 
presse sans cesse. Alors, à la moindre dé ten te , à l a 
moindre occasion propice, l'âme sera envahie par la pen­
sée de ce qui es t aiméj et la où la raison n ' a u r a i t su 
le reconnaî t re , l'amour l e reconnaî t ra .2 

On peut voi r qu'en aucune façon, Maritain ne minimise 

le rô le de la volonté et de l'amour comme facteurs extér ieurs à la con­

naissance humaine. C'est l ' i n t e l l i g e n c e qui connaît , c ' e s t à e l l e q u ' i l 

revient d ' a t t e ind re la v é r i t é ; cependant, ce t t e même intel l igence,humai­

ne , donc qui peut se tromper, sans l'amour peut verser plus facilement 

dans la fausse té , car l'amour de la v é r i t é l ' en préservera . 

1. La philosophie bergsonnienne, p . 109. 
2 . Ib id . , p . 110. 

U N I V E R S I T Y OF O T T A W A S C H O O L OF G R A D U A T E S T U D I E S 



UNIVERSITÉ D O T T A W A ÉCOLE DES GRADUES 

26 

...Du seul f a i t que la volonté se porte par l'amour aux S 
choses que l ' i n t e l l i g e n c e connaît , les r isques d ' e r reurs f 
s o n t - i l s diminués; car i l a r r ive souvent que l a conséquen- | 
ce prat ique d'une v é r i t é détourne l'âme de ce t t e v é r i t é I 
s i l a volonté es t perverse , ou que la sécheresse du coeur S 
rendant une v é r i t é insupportable à l a volonté , l ' i n t e l l i - S 
gence, avec l'âme e n t i è r e , es t emportée loin de ce t t e S 
v é r i t é ^ 1 S 

De p l u s , Maritain reconnaît l a présence en nous de 

d ispos i t ions permanentes qui inc i ten t l ' i n t e l l i g e n c e à juger spontanément 

des choses se rapportant a ces d i spos i t ions . I l ne s ' a g i t plus d ' i n c l i ­

nations i n t e l l e c t u e l l e s , dont i l a déjà été question, mais de tout l ' ê ­

t r e . I l par le a l o r s , plus précisément, de "connaissance vécue", de "con-

2 
naissance par sympathie ou connatura l i té" , 

...La présence en nous d'un cer ta in habitus ou disposi t ion 
permanente, de l ' hab i tus d'une vertu par exemple, incl ine 
l ' i n t e l l i g e n c e à por te r spontanément, sans ra i sonner , un 
jugement d ro i t sur les choses qui se rapportent à cet 
hab i tus . Nous avons a l o r s , avec l es choses que nous con­
na issons , une cer ta ine connatura l i té .3 

Nous voyons donc que, pour Mari tain, l ' i n t e l l i g e n c e 

n^est pas une facul té isolée qui ne t i e n d r a i t compte que d'elle-même. 

Elle es t la facul té supérieure de l'homme en laquel le convergent toutes 

les dimensions humaines; e l l e en reçoi t sa per fec t ion . Car, sans l'amour 

e t la volonté , sans les sens externes et i n t e rnes , e l l e n ' a u r a i t d 'objet 

qu'elle-même e t s e r a i t incapable d ' a t t e ind re le r é e l - e l l e s e r a i t une 

monade sans lumière. Ainsi secondée, e l l e se trouve dans de meilleures 

conditions d ' exerc ice . 

!• La philosophie bergsonnienne, p . 111. 
2 , I b i d . , p . 113. 
3 . I b i d . , p . 112. 
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C'est a i n s i que la volonté e t l'amour donnent à l a con­
naissance une ultime et incomparable per fec t ion , en t r a n s ­
formant la science en sagesse, autrement d i t la sagesse i 
doc t r ina le en sagesse vécue. C'est a i n s i qu'au d i r e d'A- I 
r i s t o t e , l'homme vertueux es t la mesure et la règle des 
actes humains , e t qu'au témoignage de sa in t Denys, Hiéro-
thée é t a i t i n s t r u i t des choses d iv ines , moins pour l e s 
avoir apprises que pour les avoir vécues, "non solum I 
d icens , sed e t pat iens divina" . ^ 

Quel que so i t l e rôle ou l ' importance de ces fac­

teurs extra—intel lectuels comme t e l s , i l maintient q u ' i l n 'y a pas en 

nous de facul té de connaissance supérieure à l ' i n t e l l i g e n c e ; car tous 

les au t res modes de connaissance q u ' i l peut d i s t inguer : i n t u i t i o n , divi­

na t ion , jugement d ' i n c l i n a t i o n , e t c . , "sont p r i v é s , quelle que so i t la 

ce r t i tude avec laquel le i l s s'imposent à nous, de la lumière de l 'éviden-

2 
ce proprement d i t e . " 

Ains i , ce t t e "lumière de l 'évidence" dist ingue la 

connaissance par connatural i té de la connaissance i n t e l l e c t u e l l e . Par 

con t re , cec i n ' e s t pas suff isant aux yeux de Maritain pour la d issocier 

complètement de l ' i n t e l l i g e n c e , car partout ou une connaissance a t t e i n t 

de quelque manière la v é r i t é sur l ' ê t r e des choses, i l n 'y a connaissan-
3 

ce que s ' i l y a in t e l l igence . 

De p lus , le f a i t q u ' i l s ne peuvent rendre compte 

d*eux-memes assure la supér ior i té de l ' i n t e l l i g e n c e sur ces divers modes 

de connaissance. Etant privés de la "lumière de l ' év idence" , i l s ne 

peuvent démontrer la v é r i t é q u ' i l s ont s a i s i e ; i l s éprouvent plus q u ' i l s 

1. La philosophie bergsonnienne, p . 112. 
2. Ib id . , p., 114 ,. 
3 . Ib id . 
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ne prouvent* C ' e s t pourquoi i l s ont b e s o i n , pour s ' a s s u r e r l e u r c e r t i t u ­

d e , de l ' i n t e l l i g e n c e qu i s e u l e peut l a juge r^ 

- .C 'es t l ' i n t e l l i g e n c e e t l a r a i s o n — appuyées sur l e s 
p remiers p r i n c i p e s de l ' o r d r e n a t u r e l e t su r l ' e x p é ­
r i e n c e s e n s i b l e ou sur l e s p r i n c i p e s de l a f o i , ou su r 
l ' e x p é r i e n c e même de la sagesse in fuse - q u i s e u l e s ont | 
pouvoir de j uge r l e s d i v e r s e s connaissances d ' i n c l i n a - 1 
t i o n dont nous avons p a r l é ; car au l i e u d 'une d i v i n a t i o n j 
ou d 'une connaissance v é c u e , on p e u t n ' a v o i r qu 'une i l -
lus i o n . . , 1 

A i n s i donc , en d é f i n i t i v e , l ' i n t e l l i g e n c e peut ê t r e 

2 p e r f e c t i o n n é e pa rce que "nous savons n o t r e r a i s o n t r è s - f a i b l e " , mais non 

pas suppléée. , 

E tan t donné que l a no t i on d ' i n t u i t i o n chez Jacques 

Mar i t a in ne concerne pas n o t r e t r a v a i l de façon d i r e c t e , quoique c e t t e 

brève ana lyse d e v a i t avo i r l i e u a f i n de mieux s a i s i r sa pensée première 

s u r l a n o t i o n de connaissance pa r c o n n a t u r a l i t e , nous ne nous a t t a r d e r o n s 

pas à une conc lus ion d é t a i l l é e de c e t t e ana lyse* Nous voudr ions s e u l e ­

ment r e t e n i r l ' e s s e n t i e l de c e t exposé. A c e t t e f i n , nous nous permettons 

d 'emprunter l e t a b l e a u synopt ique f a i t par Almeida Sampaio dans son l i v r e 

L ' i n t u i t i o n dans l a p h i l o s o p h i e de Jacques M a r i t a i n , 

SENS DU MOT "INTUITION" CHEZ J . MARITAIN.. 

A.. Sens Ph i losoph ique : connaissance d i r e c t e ou immédiate 
où" l a chose connue termine l ' a c t e de conna i s sance , 
sans interméd ia i r e K 

1) sans aucun i n t e r m é d i a i r e : connaissance de Dieu par 
lui-même. 

!•- La p h i l o s o p h i e bergsonnienne , p . 114, de l a 4eme é d i t i o n t 

Voici l e t e x t e de la première é d i t i o n : "C*est l ' i n t e l l i g e n c e e t l a r a i s o n 
- appuyées sur l ' e x p é r i e n c e ou appuyées sur l a f o i - qu i s e u l e s ont pou­
vo i r de j uge r l e s connaissances spontanées e t vécues dont nous avons p a r ­
l é . . . " 

2 , Ib içU, p . 119. 
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s e n s le plus s t r i c t ; connaissance de l 'ange par 
lui-même. Vision béat i f ique chez l'homme. 

2) sans intermédiaire object i f , mais avec intermédiaire i 
subject if ( s imi l i tude psychique de l ' o b j e t dans | 
le s u j e t ) : S 

a) a t te ignant l ' o b j e t dans sa s ingu la r i t é même, S 
comme physiquement présent e t actuellement | 
ex i s t an t : f 
Sens s t r i c t : 
- perception des choses par l ' i n t e l l e c t an-

gélique (intermédiaire subjectif = species 
impressa infuse par Dieu)., 

- perception sensible chez l'homme (intermé­
d ia i r e subject if - species impressa reçue 
des choses). 

Sens la rge : 
- perception introspect ive du "moi-agent" 

(connaissance expérimentale de Inexistence 
de l 'âme, mais non de sa na ture , en tant 
que présente e t ag issan te , par la réflexion 
sur ses actes de connaissance), 

b) n ' a t t e ignan t pas l ' ob j e t comme actuellement 
e x i s t a n t , mais comme n'enveloppant de soi 
qu'une existence possible ou idéale : 
Sens t r è s la rge : 
- perception des choses par l ' i n t e l l e c t humain 

(intermédiaire subject i f : species expressa, 
terme quo) ., 

En Résumé: 
Sens l e plus s t r i c t : connaissance de Dieu par l u i -

même, connaissance de l^ange par lui-même, v i ­
sion béatif ique chez l'homme* 

Sens s t r i c t : perception des choses par l ' i n t e l l e c t 
angélique. 

Sens large : perception des choses par l ' i n t e l l e c t 
humain. 

B. Sens Vulgaire: connaissance "d iv ina to i re" : 
Caractères: spontanée, i n s t i n c t i v e , ne r é su l t an t 

pas d'un raisonnement* 
Moyen: par sympathie par connatura l i té . 

Pour compléter ce tableau nous devons encore ajouter un 
sens au mot " i n t u i t i o n " , auquel Maritain ne f a i t pas a l ­
lusion exp l i c i t e dans l 'énumération que nous analysons, 
mais q u ' i l c i t e dans les expl icat ions sur le sens ph i lo ­
sophique » I l s ' a g i t de la perception immédiate, "achevée 
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du premier coup", sans raisonnement, d'une v é r i t é évidente 
par elle-~mê"me, comme c ' e s t l e cas dans l e s premiers p r in ­
cipes de l a ra i son , 1 S 

d) Conclusion 

Qu'avons-nous r e t i r é de ce t t e première analyse en ce 

qui concerne la connaissance par connatural i té? Nous avons constaté que 

Mari tain, dans l a philosophie bergsonnienne, a é té conduit à discuter de 

ce thème au moment ou i l oppose sa propre notion d 1 i n tu i t ion à ce l l e de 

Bergson» Et plus précisément quand i l discute de l ' i n t u i t i o n au sens de 

connaissance d ' i n c l i n a t i o n , de connaissance spontanée ou vécue, de con­

naissance ins t inc t ive . , Par contraste avec l ' i n t u i t i o n au sens de percep­

t ion d i r e c t e , avec l ' i n t u i t i o n au sens étymologique, philosophique et 

technique, ce genre d ' i n t u i t i o n concerne la spontanéité avec laquel le l e 

sujet connaissant parv ien t , dans ce r ta ins ca s , à l ' a c t e de connaissance 

comme te l . . I l s ' a g i t d'un mode, d'un processus de connaissance par l e ­

quel on s a i t sans ra isonner , on forme sans préparation discursive une 

idée ju s t e ou un jugement d r o i t . C'est l ' exe rc ice spontané de l ' i n t e l l i ­

gence par opposition a son exercice progressif . Mais, dans les deux cas , 

i l s ' a g i t de l ' i n t e l l i g e n c e proprement d i t e , sauf que dans le premier, à 

cause de ce t t e spontanéité même, e l l e se vo i t privée de la ce r t i tude dé­

monstrative qui f a i t l a supér io r i t é du second. 

Nous voyons que dans la connaissance par connatural i -

t ë , et c e t t e progression normale a t t r ibuée à l ' i n t e l l i g e n c e es t subst i tuée 

la spontanéité.. Qu'est-ce qui peut permettre e t j u s t i f i e r ce renverse-

1. Almeida Sampaio, Laura Fraga de , l ' i n t u i t i o n dans la ph i lo ­
sophie de Jacques Mari tain. pp. 35^37. 
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ment? Pour Maritain, l ' i n t e l l i g e n c e n ' e s t pas une facul té exclusive des J 

au t res facul tés de l'âme humaine. Ains i , par exemple, pour connaître le | 

r é e l , e l l e a besoin des facul tés sens i t ives qui la mettent en contact 

avec ce même rée l^ Mais, e l l e ne r e ç o i t pas information que des facul tés 

s e n s i t i v e s . Les facul tés a f f ec t ives , l e coeur e t la volonté la xense i - I 

gnent a u s s i . Nous avons d ' a i l l e u r s noté les diverses influences que ces 

facul tés ordonnées à In in te l l igence peuvent avoir : appl icat ion de l ' i n ­

t e l l igence a considérer t e l ê t r e p lu tô t que t e l au t re ; convergence des 

diverses facul tés en un même point ; renforcement de l ' i n t e l l i g e n c e dans 

son opération propre qui e s t de connaî tre; TÔle d ' é l a n , d' impulsion, de 

reconnaissance plus que de connaissance» Ces influences, selon Maritain, 

f a c i l i t e n t l ' exe rc ice de l ' i n t e l l i g e n c e en l u i procurant plus de sponta­

n é i t é . 

Cependant, ces facteurs qui influencent l ' i n t e l l i g e n ­

ce en vue d'une spontanéité d 'exercice - sens externes , sens in te rnes , 

amour e t volonté - , sont proprement d i t e x t r a - i n t e l l e c t u e l s . Maritain 

constate de plus que l ' i n t e l l i g e n c e peut avoir en elle-même ce t te sponta­

n é i t é d' 'exercice quand l ' e s p r i t a acquis un cer ta in hab i tus , une cer ta ine 

f ami l i a r i t é en un de ses domaines donnés, une disposi t ion i n t e l l e c t u e l l e 

permanente. C ' e s t , selon l u i , l a cause pr inc ipale de la spontanéité de 

l ' i n t e l l i g e n c e quant à son exerc ice ; c ' e s t une spontanéité proprement et 

exelusivement i n t e l l e c t u e l i e . 

Mais, s i ce t te spontanéité d 'exercice perfectionne 

l ' i n t e l l i g e n c e dans son cheminement, on ne peut de là passer à la supé­

r i o r i t é de la connaissance par connatural i tê sur la connaissance r a t i on -
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n e l l e . En e f f e t , l ' i n t e l l i g e n c e a i n s i envisagée peut ê t r e perfectionnée 

mais non pas suppléée. Quelque cer t i tude profonde que nous at te ignions 

au moyen de la connaissance par conna tura l i t ê , ce t t e ce r t i tude demeure 

infér ieure à c e l l e a t t e i n t e par la connaissance r a t i onne l l e ; i l l u i man­

que la lumière de l ' évidence. Si évidente q u ' e l l e so i t pour le sujet qui 

en bénéf ic ie , e l l e ne peut ê t r e communiquée avec évidence; on ne peut la 

prouver, on ne peut que l 'éprouver et chercher a la f a i r e éprouver. C'est 

pourquoi Maritain place toutes ces connaissances qui ne sont pas s t r i c t e ­

ment d 'ordre i n t e l l e c t u e l sous la j u r i d i c t i o n de l ' i n t e l l i g e n c e et de la 

ra i son , e t q u t i l en parle comme 

. . . une sor te de connaissance expérimentale e t vécue, 
qui provient de la présence en l'âme d'un cer ta in habi -
tus e t qui es t une manière de juger affect ive ou i n s ­
t i n c t i v e , ou d ' i n c l i n a t i o n . («.,.) connaissance t r è s -
précieuse pour l ' e s t imat ion des cas p a r t i c u l i e r s comme 
pour l ' h a b i l e t é prat ique et pour la découverte, mais 
qui ne saura i t remplacer l ' i n t e l l i g e n c e e t encore moins 
la contred i r e . 1 

Ains i , Maritain reconnaît toute l ' importance et la 

valeur de ce genre de connaissances, en soulignant que dans la hiérarchie 

des facul tés humaines, la connaissance par connatural i tê est un mode de 

connaissance se rapportant à In in te l l igence e t demeurant à son service . 

Elle n ' a de valeur que comme procédé de connaissance, mais mode bien in­

fé r i eu r à la connaissance r a t i o n n e l l e , démonstrative, parce que privé-Me 

la ce r t i t ude de l ' évidence. 

Donc, l ' i n t e l l i g e n c e a besoin, sans que ce besoin lu: 

devienne n é c e s s i t é , de la connaissance par sympathie, en ce sens qu ' e l l e 

1. La philosophie bergsonnienne, pp. 407-408. 
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l 
peut opérer sans ce mode de connaissance. Mais s i ce dernier survient , f 

i l peut l u i apporter une cer ta ine perfec t ion , sans pour cela se subs t i ­

tuer à e l le . . Et c ' e s t pour ce t t e ra ison que Maritain peut conclure, 

après avoir montré que les facul tés sens i t ives et affect ives influencent 

de quelque manière l ' i n t e l l i g e n c e : 

Voila comment la connaissance vécue, la connaissance par 
sympathie ou connatural i té a été négligée par les doc­
teurs sco las t iques , qui en fa i sa ien t la sagesse par ex­
ce l lence , e t a é té découverte i l y a vingt ans par M. 
Bergson! 1 

2. La notion de connaissance par connatural i té dans L ' in te l l igence d ' a ­
près M.. M., Blonde 1. 

Alors que dans La philosophie bergsonnienne le thème 

de la connaissance par connatural i té é t a i t abordé à l1occasion de l ' é t u ­

de de l ' i n t u i t i o n bergsonnienne, dans L ' in te l l igence d 'après M. M. Blon­

de 1, ce même thème es t d iscuté à l 'occasion de la c r i t ique de la notion 

blondélienne de connaissance r é e l l e . 

Dans cet a r t i c l e de 1923, Maritain expose clairement 

son option en faveur de l ' i n t e l l ec tua l i sme de sa in t Thomas d'Aquin, I l 

nous d i t , à la su i t e du maî t re , que la connaissance conceptuelle et r a ­

t ionne l l e es t le mode de connaissance propre de l ' i n t e l l i g e n c e humaine -

( le plus imparfait de tous les e s p r i t s ) . Ce mode de connaissance compor­

t e l ' a b s t r a c t i o n et le d iscours , e t nous force "au d i f f i c i l e labeur pro-

2 
gressif de la r a i son" . De p lus , la connaissance r a t i onne l l e es t la 

1. La philosophie bergsonnienne, p . 113. 
2. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 85. 
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seule capable, lorsque bien conduite, c ' e s t - a - d i r e "parfaitement s t a b i l i - | 
i 

sée dans l es nécess i tés i n t e l l i g i b l e s , des cer t i tudes absolues de la | 

science e t de la démonstration"; e l l e es t "ce l le qui nous procure la plus 

2 1 haute possession du v r a i qui nous so i t possible dans l ' o r d r e na tu re l " , 

c ' e s t - à - d i r e q u ' e l l e es t capable d ' a t t e ind re par analogie et avec une en-j 

t i è r e c e r t i t u d e , la cause première. 

Cette option inc i t e Maritain à affirmer q u ' i l es t 

dans la nature de l ' i n t e l l i g e n c e de procéder à une " in t e l l ec t i on exclusi-
3 

vement i n t e l l e c t u e l l e " , e t donc de parvenir "aux cer t i tudes d'une scien-

/v 4 

ce de l*ê t re purement spéculat ive" et de n 'avoi r besoin d'aucun secours 

pour accomplir son oeuvre propre. Cependant, i l sent le besoin d ' a t t é ­

nuer la rigueur de ce t t e pr i se de pos i t ion ; i l reconnaî t , en e f f e t , que 

l ' i n t e l l i g e n c e , pour l ' exe rc ice de son a c t e , a effectivement besoin de 

l ' i n t e r v e n t i o n de la volonté , mais pour la détermination de son ac te , 

ce t t e intervent ion n ' e s t habituellement pas requise» 

Par contre , sa int Thomas re lève un autre mode de con­

naissance di f férent de ce lu i que nous venons de mentionner, quand i l dis­

tingue la sagesse du théologien e t ce l l e du contemplatif. A cet te f i n , 

i l se s e r t de la d i s t i nc t i on é tab l i e par Ar is to te ent re le jugement par 

mode de connaissance et le jugement par mode d ' i nc l i na t i on . Dans le pre­

mier c a s , on considère les ra isons i n t e l l i g i b l e s , e t i l es t possible de 

rendre compte de son jugement; dans le second, consultant ce que l 'on 

1.. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 86. 
2 . Ib id . 
3 . Ib id . , p., 94. 
4. Ibid . 
5. Ib id . , p . 93 . 
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es t selon ses d ispos i t ions i n t é r i e u r e s , on ne spécule p lus , on éprouve j 

sans pouvoir prouver.. I 

Ai l leurs ( I I - I I , 45, 2 ) , saint Thomas rapporte ce juge­
ment par mode d ' i nc l ina t ion a une cer ta ine sympathie 
affect ive ou conna tu ra l i t ë , compassio sive connatural i -
t a s , qu i , rapprochant du sujet les choses divines au 
point de les rendre comme siennes, l u i permet a i n s i d'en 
avoir sans discours une cer ta ine connaissance.2 

Et Maritain s'empresse d^ajouter que "cet te connais­

sance par connatura l i të amoureuse, sa int Thomas ( . . . ) l ' exc lu t soigneuse­

ment de l a perfect ion de la connaissance i n t e l l e c t u e l l e en tant qu ' i n t e l -
3 

l e c t u e l l e " , e t q u ' i l a recours à e l l e pour expliquer la connaissance 

mystique qui a t t e i n t Dieu e t le savoure "en quelque mesure de façon ex-
4 

périmentale" et non p l u s , comme dans l a connaissance conceptuelle, par 

l ' ana log ie des c réa tu res . Alors , à ce niveau, l ' i n t e l l i g e n c e es t déf i ­

c i en te ; e l l e n'avance que grâce à l'amour et n ' es t possible que par la 

grâce sanc t i f i an te et la c h a r i t é , "qui seule nous connaturalise aux cho­

ses divines"., 

Maritain nomme auss i ce t t e connaissance, "connaissan­

ce par a f f i n i t é , par inc l ina t ion et connivence., par résonnance et par 

compassion, par conna tu ra l i t ë» . . " Nous reviendrons sur le sens de ces 

expressions lorsque nous aborderons l ' a r t i c l e i n t i t u l é On Knowledge 

through Connaturali ty. 

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 88., 
2. I b i d . , pp. 88-89. 
3.. Ib id . , p , 89. 
4. Ib id . 
5., Ib id . Nous reviendrons sur ce genre de connaissance par 

connatura l i t ë dans un chapi tre consacré spécialement à l 'expérience mys-
t ique. 

6. I b i d . , pp. 89-90. 
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En ce qui concerne la connaissance par connatural i té 

discutée pour elle-même dans cet a r t i c l e , Maritain émet dès le début la I 

thèse q u ' i l l u i pa ra î t " e s sen t i e l de mettre dès le principe en lumière", 

. . . l a connaissance par inc l ina t ion ou connatural i té -
j ' e n t e n d s par connatura l i té a f fec t ive , par amour, au | 
sens même de M. Blonde1 - n*est pas requise de so i par 
l ' a c t i v i t é na tu re l l e de Inintell igence.^-

Et pourquoi? I l nous le d i t bien: l e moyen de ce t t e 

connaissance es t par déf in i t ion e x t r a - i n t e l l e c t u e l : l ' i n c l i n a t i o n de 
3 

l ' a p p é t i t e t non " l e s nécess i tés i n t e l l i g i b l e s i n sc r i t e s dans l ' ob j e t " . 

C'est par ce moyen q u ' e l l e juge. Mais la raison ultime de ce t te thèse , 

i l la trouve chez sa in t Thomas: 

La f in normale du développement de l ' i n t e l l i g e n c e humaine 
dans l ' o r d r e n a t u r e l , c ' e s t , comme sa in t Thomas Venseigne 
constamment, l 'adhésion a la v é r i t é par la science spécu­
l a t i v e , avant tout par la métaphysique, qui procède u n i ­
quement du pa r fa i t usage de la raison ( I I - I I , 45, 2 ) , sur 
le seul plan du v r a i , sans intervention aucune de ce qui 
a rapport à l ' a c t i o n , sine ra t ione boni et a p p e t i b i l i s . ^ 

Cependant, Maritain sent , encore i c i , le besoin d ' a t ­

ténuer la rigueur de ce t t e thèse . C'est pourquoi i l précise dans une no­

t e : 

Cette thèse , e s t - i l besoin de l e d i r e , n ' exc lu t pas le 
rS le de la volonté: 1° Pour appliquer l1intelligence à 
ag i r (quoad exerci t ium); 2° Pour écar ter les obstacles 
(removere prohibentia) qui viendraient d'une mauvaise d i s ­
pos i t ion de l ' a p p é t i t : en ce sens - l à , i l es t bien v r a i 
qu'une cer ta ine pur i f ica t ion du vouloir es t requise de 
f a i t pour accéder a la v é r i t é , mais dans Vordre purement 
philosophique e t nature1.5 

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 110. 
2.. Ib id . 
3 . I b i d . , p . 111. 
4- I b i d . , pp. 111-112. 
5. Ib id . , p., 112, note 1. 

U N I V E R S I T Y OF O T T A W A S C H O O L OF G R A D U A T E S T U D I E S 



UNIVERSITÉ D O T T A W A ECO LE DES GR ADU ES 

37 

Cette p réc i s ion , d ' a i l l e u r s , a auss i ses ra isons . 

Car, e t les anciens l ' ava ien t bien remarqué, dans l 'oeuvre de l ' i n t e l l i ­

gence, i l n 'y a pas que " les nécess i tés i n t e l l i g i b l e s i n s c r i t e s dans 

l ' o b j e t " , mais on retrouve auss i " la nécess i té des disposi t ions du su-

j e t " , - c ' e s t tout de même le sujet qui juge et i l ne peut s ' a b s t r a i r e 

du jugement q u ' i l émet. Ces d ispos i t ions du su je t , les anciens les appe­

la ien t habi tus ou v e r t u s , lesquels sont d 'ordre strictement i n t e l l e c t u e l 

e t créent "une proport ion, une sympathie, une connatural i tê spéciale en-
2 

t r e l ' o b j e t e t le su je t" . 

...C'est une conna tu ra l i t ê , une sympathie, une proportion 
purement e t exclusivement i n t e l l e c t u e l l e s , ce sont des 
d ispos i t ions engendrées dans le sujet par l ' a c t i o n domi­
na t r i ce de l ' o b j e t sur l ' i n t e l l i g e n c e elle-même e t e l l e 
seu le , en qui l ' ob j e t greffe et développe une simil i tude 
ac t ive et un appel de lui-même, une complici té , une con­
nivence, une inc l ina t ion à discerner e t à juger selon 
ses exigences à l u i . Mais tout se passe i c i dans l ' i n ­
t e l l igence elle-même, sans la moindre intervention de 
l ' a c t i o n , de la vie morale ou de l'amour (sinon de l^a-
mour de connaî t re) .3 

Donc, ces habitus ou ver tus de l ' i n t e l l e c t spécula­

t i f sont nécessai res pour une vie i n t e l l e c t u e l l e supérieure e t , dans 

l ' o r d r e n a t u r e l , i l s " res ten t enclos dans la seule in t e l l i gence , et de­

meurent exclusivement, jalousement i n t e l l e c t u e l s " . 

Ayant mis en lumière ce premier genre de connaissan­

ce par conna tu ra l i t ê , connatura l i tê i n t e l l e c t u e l l e , Maritain peut mainte­

nant d i scu te r pour elle-même le genre de connatural i tê sur lequel Blon-

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 112. 
2. Ib id . 
3 . I b i d . , pp. 112-113. 
4. I b i d . , p . 113. 
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de l a i n s i s t é dans l ' a r t i c l e que notre auteur analyse: la connaissance 

par inc l ina t ion ou connatural i té a f f ec t ive , "ce l le où le jugement se r è - | 

gle sur des d ispos i t ions e x t r a - i n t e l l e c t u e l l e s qui accordent concrètement 

à t e l ou t e l objet le sujet voulant et ag issan t" . 

I l en indique d1abord son domaine propre: ce lu i de 

la connaissance prat ique du s ingu l i e r . 

I l e s t un domaine où ce jugement par mode d ' inc l ina t ion 
a sa place na tu re l l e e t normale; c ' e s t l e domaine de la 
connaissance prat ique du s ingu l i e r . Là où l ' i n t e l l i g e n c e 
n ' a plus à contempler les raisons universe l les des cho­
s e s , mais à d i r i ge r les actes humains, à t r a v a i l l e r par 
conséquent sur une matière de so i contingente et singu­
l i è r e , ce n ' e s t plus par rapport à l ' ê t r e , e t parce qu ' e l l e 
es t conforme ou non conforme à la chose, c ' e s t par rapport 
â: la d i rec t ion de nos a c t e s , e t parce q u ' e l l e es t conforme 
au d ro i t vou lo i r , qu ' e l l e es t v ra ie ou fausse.2 

Mais s i sa f in réside dans l ' o rdre pra t ique , ses 

pr incipes demeurent dans l ' o rd re spéculat i f i l ne faut pas l ' oub l i e r , Ma-

r i t a i n nous d i t que "dans le cours ordinaire de la v ie humaine et chez 

le plus grand nombre des hommes, - ( . . . \ - le jugement par mode d ' i n c l i n a ­

t i o n , par i n s t i nc t de ve r tu , es t appelé de f a i t à t e n i r une place consi-
3 

dérable dans la saine d i rec t ion de nos ac t e s" . 

Ains i , ce t t e connaissance es t valable en ce qui con­

cerne la d i rec t ion des actes humains et des r é a l i t é s p a r t i c u l i è r e s , mais 

ne nous apprend pas ce que nous avons â savoir en ce qui concerne la réa­

l i t é même. Selon Mari tain, i l ne faut pas confondre le domaine de la 

connaissance prat ique du s ingul ie r et le domaine de la philosophie. 

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 113. 
2 . Ib id . , p . 114, 
3. I b i d . , pp. 114-115. 
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Donc, en ce domaine q u ' i l assigne comme na ture l à la 

connaissance par connatural i té a f fec t ive , " i l es t v r a i que p â t i r et aimerf 

sont le plus sur moyen de connaî t re , et sympathiser à au t ru i le meilleur I 

secret pour voir c l a i r en l u i . Car s i l'amour a les yeux bandés, i l sa i t ! 

vo i r à t ravers le bandeau", 

Si l 'on considère maintenant la connaissance par con­

n a t u r a l i t é a f fec t ive dans le domaine spécula t i f , Maritain la qua l i f ie de 

moyen pauvre et inopérant; ineff icace , parce qu*incapable de rendre r a i ­

son de ce q u ' i l affirme, donc incommunicable. 

. . .dans le domaine des vé r i t é s spécula t ives , des v é r i t é s 
qui concernent, non un acte à d i r ige r ou une oeuvre à 
f a i r e , mais une chose à connaî t re , tant qu^i l s ? ag i t d'une 
connaissance d 'ordre n a t u r e l , proportionnée de so i au pou­
voi r d1un e s p r i t c réé , - le jugement par mode d ' inc l ina t ion 
ou de connatural i té a f fec t ive , s i on l u i demande plus que 
de f a c i l i t e r les convictions du sens commun (dont le jeu 
spontané de l a raison f a i t du r e s t e la force e s s e n t i e l l e ) , 
s i l 'on veut f a i r e de l u i un instrument philosophique, un 
organe de In in te l l igence en quête de sagesse, apparaît -
tous les pr incipes rappelés tout à l1heure imposent c l a i ­
rement c e t t e conclusion - comme un mode de connaissance 
essentiel lement imparfait e t dé f i c i en t , essentiellement 
incapable de rendre ra ison de ce q u ' i l affirme, e s s e n t i e l ­
lement infér ieur à la science.2 

Et part iculièrement en ce qui concerne la connaissan­

ce des r é a l i t é s t ranscendantes , comme la connaissance de Dieu. 

...La nature divine étant infiniment au-dessus de toute na­
tu re c réée , Dieu, en d 1autres termes, étant en lui-même 
le Surnaturel subs i s t an t , i l es t impossible par déf in i t ion 
d'hêtre connatural isé à Dieu, et donc d 'avoir de l u i une 
connaissance par connatural i té proprement d i t e , sinon dans 
l ' o rd re su rna tu re l , par la grâce, qui nous rend par t ic ipants 

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 115. 
2 , Ibid . , p , 116 . 
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de la nature divine . Toute c réa tu re , i l es t v r a i , tend 
par un amour na tu re l inné à: aimer Dieu plus que lui-même, 
- ( . . . ) ; r ien n ' e s t plus profond que ce t te inc l ina t ion 
innée, qui es t en nous notre volonté même, et qui subsis te 
toujours même chez le pécheur et jusque chez les démons. 
Et en vertu de ce t t e inc l ina t ion foncière , par là même 
que nous désirons nécessairement le souverain bonheur et 
que nous nous sentons f a i t s pour l u i , i l y a bien en nous 
comme une connaissance na tu re l l e de Dieu par mode d ' i n ­
c l ina t ion a f fec t ive . Mais c*est en tant q u ' i l est l e bien 
commun de toute la c réa t ion , non en tant que son essence 
es t d i s t i n c t e de toute a u t r e , que Dieu est aimé de la 
s o r t e ; de s o i , la connaissance qui va avec cet amour n ' a t ­
t e i n t donc Dieu que sub quadam confusione, in aliquo 
communi; e t , comme le remarque saint Thomas, a t t e indre 
a i n s i Dieu n ' e s t pas le discerner de ce qui n ' e s t pas 
l u i , n ' e s t pas proprement connaître Dieu. l 

Ains i , la connaissance par connatural i té affect ive 

dans l ' o r d r e n a t u r e l ne peut nous connatural iser à Dieu. Cependant, e l l e 

peut jouer un r ô l e , non pour fa i re connaître Dieu, "mais pour or ienter 

^ 2 

l*â*me vers un ordre s p i r i t u e l obscurément p res sen t i " . Ceci se rapporte 

en déf in i t ive à la fonction prat ique dont i l a é té question un peu plus 

haut . Dans ce domaine et dans cet ordre , "s1en t en i r à une connaissance 

par mode d ' i n c l i n a t i o n affect ive s e r a i t en r e s t e r à un subs t i tu t essen­

t ie l lement insuf f i san t , à un mimétisme inf rara t ionnel de la connaissance 
3 

de Dieu", parce que nous avons en mains "un instrument inf ra- ra t ionnel 
absolument inadéquat", C'est une s i tua t ion de d r o i t , mais "en f a i t , les 

1923. 

1.. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p p . 116-117. 
2 . I b i d . , p., 117, note 4; ce qui es t une ajoute au texte de 

3 . I b i d . , p , 119. 
4. I b i d . , p . 118, su i te de l a page 117, note 4. A propos de 

ce t t e affirmation et de ces pages des Réflexions, Maritain a tenu à expli­
c i t e r sa pensée dans un a r t i c l e de 1926 de la Revue de Philosophie, i n t i ­
t u l é "Expérience mystique e t Philosophie", r ep r i s dans les Degrés du Sa­
v o i r , en 1932. Cette exp l i c i t a t ion nécess i tée par une in te rpré ta t ion e r ­
ronée des pages dont i l es t question i c i , est l iv rée dans une note . Voici 
l ' e s s e n t i e l de ce q u ' i l nous y d i t : "Nous avons toujours enseigné que la 
connaissance par connatural i té a sa place et son rô le dans l ' o rd re natu-
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hommes sont conduits la plupart du temps, dans leurs opinions en matière 

spécu la t ive , par les d ispos i t ions de leur appét i t plus que par leur r a i -

., 1 son . 

I l s e r a i t donc i l l u s o i r e , selon Mari tain, de l u i 

f a i r e t e n i r un rô l e q u ' e l l e n ' a pas dans le domaine str ictement spécula­

t i f . 

S ' a g i t - i l de la connaissance par connatural i té affect ive 
considérée non plus dans Vordre n a t u r e l , mais dans l ' o r ­
dre surnature l e t proprement mystique? Alors tout se 
renverse . Dans le cas de la sagesse d 'ordre surna ture l , 
- par rapport à Dieu comme objet de la contemplation in ­
fuse , - un t e l mode de connaissance es t rendu nécessa i re ; 
e t i l e s t pour notre in te l l igence un sommet.2 

Pour discuter ce po in t , Maritain t i e n t à préciser 

q u ' i l empiète sur le t e r r a i n de la théologie.. Dans cet ordre s 'opère un 

revirement de la s i t u a t i o n : une t e l l e connaissance devient nécessaire 

r e l , q u ' e l l e es t même str ictement indispensable dans l e domaine de l ' a ­
gir e t de la ver tu de prudence; q u ' e l l e est bien dûment une connaissance, 
e t donc quelque chose d ' i n t e l l e c t u e l ^ de valable e t de v r a i , quoique pro­
curée par un recours aux puissances affect ives ou appét i t ives e t aux 
ver tus de l ' a c t i o n , e t donc par des moyens non exclusivement i n t e l l e c ­
t u e l s . " (Les degrés du Savoir, p . 873, Annexe VI, 1,) 

"C'est uniquement lorsque, t i r a n t ce t te connaissance de ces 
fonctions propres , e t de tout l'immense domaine des cer t i tudes non scien­
t i f i ques dont e l l e en r i ch i t la vie humaine, on prétend en fa i re l 'organe 
de la métaphysique et de la phi losophie, le moyen de parvenir aux p l e i ­
nes ce r t i tudes doc t r ina les concernant Dieu et le monde de l ' ê t r e , que 
nous avons déclaré q u ' e l l e ne peut fournir qu'un succédané in f ra - ra t ion­
n e l , - succédané in f ra - ra t ionne l de la philosophie. ( . . . ) Etendre au 
domaine e n t i e r de la connaissance par connatura l i té ce que nous avons d i t 
d'un ce r ta in usage qu'on veut f a i r e de c e l l e - c i sur un point spécia l e t 
bien déterminé, nous sommes bien obligés d 'appeler cela une complète dé­
formation de notre pensée ( involonta i re , bien e n t e n d u . . . ) . " (Les degrés 
du Savoir , pp.. 873-874, Annexe VI, 1.) 

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 119. 
2 . I b i d . . p . 121. 
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et un sommet pour notre intel l igence. , Quelles en sont les raisons? 

Dans l ' o rd re su rna tu re l , Dieu es t a t t e i n t non par analogie, n i en l u i -

même, mais "dans une sor te d1expérience de la d é i t é " , par un mode de 

connaissance 'du à la volonté et à l1amour", e t grâce au don de Sagesse. 

Et ce don de Sagesse, expliquent les théologiens thomistes, réside dans 

In in t e l l i gence , quoique dépendant essentiellement de la cha r i t é . 

Cette connaissance de Dieu, ce t t e "sor te d fexpérien­

ce de la d é i t é " , n ' e s t poss ib le , nous d i t Maritain, que par la char i té 

qui seule peut nous connatural iser aux choses d iv ines ; ce t te dernière , 

supposant la fo i infuse e t la grâce sanc t i f i an te . C'est une connaissance 

"essentiel lement su rna tu re l l e " . 

11 n 'y a donc que dans l ' o rd re surna ture l , ce point est 
c a p i t a l , qu'une authentique connaissance de Dieu par 
compassion ou connatura l i té so i t poss ib le , connaissance 
savoureuse qui l a i s se lo in de r r i è re e l l e la plus haute 
sagesse humaine.5 

Cependant, quoique connaissance par connatural i té 

a f f ec t ive , en tan t même que connaissance, e l l e demeure une opération de 

In in te l l igence . C'est la raison pour laquel le i l a pu déclarer un peu 

auparavant que "sa in t Thomas ne t r a i t e ex professo d'une connaissance 

spéculat ive per modum inc l ina t ion i s qu'à propos de la sagesse infuse". 

Cette connaissance qu i , dans l^ordre surna ture l , est 

nécessai re e t const i tue un sommet pour notre i n t e l l i gence , r e s t e cepen-

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 121 
2. Ib id . 
3 . Cf. i b i d . . p . 122. 
4. I b i d . , p . 122. 
5. Ib id . 
6. Ib id . , p . 121. 
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dant obscure - obscuri té de la fo i e t du moyen - e t "aussi peu connais­

sance que poss ib le" ; c ' e s t une nui t translumineuse pour l ' i n t e l l i g e n c e . 

Nuit translumineuse, c e r t e s , mais nui t pour l ' i n t e l l i g e n c e . 
La connaissance des choses divines par compassion ou con-
n a t u r a l i t é es t au sommet de l ' e s p r i t , parce qu ' e l l e est ce 
qui nous in t rodui t le plus avant dans les choses de Dieu, 
et parce q u ' i l vaut mieux connaître sous un mode t r è s im­
par fa i t l 1 objet le plus haut que sous un mode t r è s parfa i t 
un objet moins noble. Mais e l l e r e s t e imparfaite et infé­
r i eu re en tan t que mode de connaissance.2 

3 
Et " i l faut q u ' i l en so i t a i n s i " . En e f f e t , ce t te 

connaissance "est l i b r e à l 'égard du labeur philosophique, /é tant , / Frui t 

de la c h a r i t é , non de l ' é tude n i de l ' e f f o r t de l ' i n t e l l i g e n c e " . 

x 
x x 

Cette analyse de L ' in te l l igence diaprés M. M. Blonde! 

nous a l i v ré - l 'o r ien ta t ion fonci&re de Mari tain, or ienta t ion qui influen­

cera toute sa conception de la connaissance par connatura l i té . Pour l u i , 

l ' i n t e l l i g e n c e est_, dans son essence, exclusivement i n t e l l e c t u e l l e , donc 

son moyen propre d 'opérer sera la connaissance r a t ionne l l e . Cette option 

en faveur de l ' i n t e l l e c t u a l i s m e explique la thèse qu^i l met en évidence 

par rapport à la connaissance par connatura l i té . De p lus , i l fonde sa 

conception sur le sujet qui nous in téresse en tenant compte de certaines 

d i s t i n c t i o n s q u ' i l l u i semble e s s e n t i e l d 'émet t re . D^abord, i l d i s t i n -

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p , 123, 
2 . IbiçU 
3 . Ibid.. C'est nous qui soulignons. 
4. I b i d , 
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I 
gue la connaissance spéculative et l a connaissance pra t ique: la premiè™ I 

re connaît pour connaî t re ; la seconde connaît pour ag i r . Puis , la con- ! 

naissance par connatural i tê i n t e l l e c t u e l l e et la connaissance par conna­

t u r a l i t ê a f fec t ive : la première influençant in in te l l igence seule et due 

aux habi tus propres du spéculat if comme t e l , donc aidant l ' i n t e l l i g e n c e 

dans son oeuvre propre qui es t de connaître pour connaître; la seconde 

se rapportant non plus à l ' i n t e l l i g e n c e spéculat ive uniquement, mais à 

l ' i n t e l l i g e n c e p ra t ique , due non plus aux habitus du spécula t i f , mais à 

des facteurs e x t r a - i n t e l l e c t u e l s . Enfin, i l sépare l ' o rdre na ture l et 

l ' o rd re surna ture l : le premier englobant tout ce qui es t conforme à 

l ' i n t e l l i g e n c e humaine, e t le second transcendant l ' o rdre de la nature 

e t donc, en s o i , non conforme à l ' i n t e l l i g e n c e . 

Ces prérequis exposés, nous pouvons mieux comprendre 

maintenant la thèse q u ' i l veut soutenir e t q u ' i l émet dès le début de sa 

discussion de la connaissance par connatura l i tê , ou par a f f i n i t é , ou par 

inc l ina t ion e t connivence, ou par résonnance et compassion, ou par sympa­

th ie a f fec t ive . Selon ce t t e thèse , i l n ' e s t pas nécessaire à l ' a c t i v i t é 

na tu re l l e de l ' i n t e l l i g e n c e de recourir à la connaissance par connatura­

l i t ê . Mais a l o r s , quel es t le rôle et la fonction de ce mode de connais­

sance? Elle inc i t e l ' i n t e l l i g e n c e à agi r e t e l l e se r t a écar ter les obs­

t ac l e s r é s u l t a n t d'une mauvaise d ispos i t ion de l ' a p p é t i t . 

Cependant, même s i l ' i n t e l l i g e n c e dans l ' a cqu i s i t i on de son ob­

j e t propre qui e s t l ' ê t r e se su f f i t à elle-même, Maritain reconnaît à 

l ' i n t é r i e u r de celle—ci une connatural i tê i n t e l l e c t u e l l e , nécessaire pouï 

une v ie i n t e l l e c t u e l l e supérieure. Car, dans l 'oeuvre de l ' i n t e l l i g e n c e . 
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outre l ' o b j e t , commandent auss i les d isposi t ions du sujet connaissant» I 

Selon Maritain, ces d ispos i t ions d 'ordre strictement i n t e l l e c t u e l c réen t ! 

ent re l ' ob j e t et le sujet une connatural i tê spéc ia le , une sympathie, une 

proportion d 'ordre in te l lec tue l . . 

i 

I l dis t ingue de plus chez l ' ê t r e humain un autre mo­

de de connaissance, une connaissance par connatural i tê a f fec t ive . Ce 

mode t i e n t compte non seulement des d ispos i t ions i n t e l l e c tue l l e s du su­

j e t , mais de d i spos i t ions e x t r a - i n t e l l e c t u e l l e s qui accordent concrète­

ment à t e l ou t e l objet le sujet voulant et agissant» Son domaine n ' e s t 

plus ce lu i du connaître pour connaî t re , mais du connaître pour agir e t 

pour f a i r e , le domaine du prat ique e t du singulier . . 

Vouloir transposer ce dernier mode de connaissance 

dans le domaine spéculat i f et en fa i re un instrument philosophique, c ' e s t 

se se rv i r d'un mode de connaissance essentiellement imparfait et dé f ic ien t , 

infér ieur à la sc ience , parce qu'incapable de rendre raison de ce qu^il 

connaît . En ce domaine, part iculièrement ce qui touche à la connaissance 

de Dieu, parce que dans l1ordre na tu re l on ne peut ê t r e connaturalisé à 

Dieu qui e s t du su rna tu re l . I l y a impossibi l i té d'une connaissance na­

t u r e l l e de Dieu par connatura l i tê . Maritain admet cependant une certaine 

connaissance na tu re l l e de Dieu par mode d ' i nc l ina t ion affect ive en tant 

que Dieu es t le bien commun de toute la c réa t ion ; ce qui n 1 es t pas pro­

prement connaître Dieu. Donc, la connaissance par connatural i tê a f fec t i ­

ve es t dans le domaine spéculat if "un instrument inf ra - ra t ionnel absolu­

ment inadéquat". 

Considéré maintenant dans l ' o rd re su rna tu re l , ce mode de con- S 

U N I V E R S I T Y OF O T T A W A S C H O O L OF G R A D U A T E S T U D I E S 



U N I V E R S I T É D ' O T T A W A É C O L E DES G R A D U É S 

naissance devient nécessaire et const i tue un sommet pour notre i n t e l l i - J 

gence, parce que la Dieu n ' e s t plus connu par analogie , mais dans une | 

sor te "d'expérience de la d é i t é " . Ce mode de connaissance n ' e s t poss i - S 

b l e , dans cet ordre, que par la char i t é qui seule nous connaturalise à I 

Dieu e t qui suppose la fo i infuse et la grâce sanct if iante . . En tan t que 

connaissance - connaissance obscure - c ' e s t une opération de l ' i n t e l l i ­

gence; en t an t que mode de connaissance, e l l e demeure imparfaite et in­

fé r i eu re . 

Dans cet a r t i c l e de 1923, la notion de connaissance 

par connatura l i te n ' e s t abordée que secondairement,, c ' e s t - à - d i r e pour 

mieux é t a b l i r l a thèse majeure: l ' i n t e l l i g e n c e , par la seule connaissan­

ce r a t i onne l l e qui es t son moyen propre, es t seule capable d ' a t t e indre 

l ' ê t r e , la v é r i t é . C'est pourquoi les divers champs d ' a c t i v i t é que Ma-

r i t a i n reconnaît à la connaissance par connatural i te dans cet a r t i c l e 

appartiennent au domaine pratique du s ingul ier e t sont formellement ex­

clus du domaine spéculat i f proprement d i t . 

Dans la conception de Mari tain, la connaissance par 

connatura l i te n'occupe qu'une place secondaire par ^rapport a la connais-

1, Alors que faisons-nous de la connatural i te i n t e l l ec tue l l e? 
Comme nous Vavons vu, Maritain la s i tue dans le domaine spéculatif e t 
la reconnaît comme nécessaire pour une a c t i v i t é i n t e l l e c t u e l l e supérieu­
re., Telle que dé f in i e , ce t t e connatural i te ne pose pas de question; elle 
es t le r é s u l t a t normal du processus rationnel. . D^ai l leurs , i l ne discu­
t e ra nu l l e par t pour elle-même de ce t t e conna tura l i t e , sauf dans l ' expé­
r ience mystique n a t u r e l l e ; de f a i t , It ce moment, nous aurons a f fa i re à 
un au t re genre de connatura l i te i n t e l l e c t u e l l e . C'est la ra ison pour 
laquel le nous ne discuterons pas nous-même de ce t t e connatural i te i n t e l ­
l e c t u e l l e t e l l e que définie dans l ' a r t i c l e à l ' é t ude . 
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sance r a t i o n n e l l e , "secondaire, mais vraiment large en f a i t " . Cependant, 

sans n i e r la valeur de la connaissance par connatural i te dans l 'o rdre na-

2 

t u r e l pour "nous t i r e r de nos d i f f i cu l t é s 'pragmatiques1 '1 , comme le s i ­

gnale M.. Archambault, i l donne à ce t t e connaissance son sens plein et 

fo r t dans l ' o r d r e surnature l où e l l e apparaî t comme un sommet pour notre 

in te l l igence e t une nécess i té pour son achèvement. Mais a l o r s , c ' e s t 

une connatura l i te de c h a r i t é , un don de la grâce pour nous connaturaliser 

a Dieu, ê t r e surna ture l subs i s tan t . Ce n ' e s t pas , à str ictement pa r l e r , 

^ 3 
une connaissance de Dieu, c ' e s t p lu tô t une expérience de la d é i t é . 

J u s q u ' i c i , la connaissance par connatural i te n ' a 

été examinée que dans son rapport â la connaissance r a t ionne l l e . Mais 

nous voudrions savoir quelle es t la nature de ce mode de connaissance, 

quel es t son fonctionnement propre, comment e l l e se r é a l i s e selon les d i ­

vers niveaux de connaissance? 

1.. Roland-Gosse l i n , M t-D., "Réflexions sur In in te l l igence" , 
dans Revue des Sciences Philosophiques e t Théologiques, XIV, no 2 (1925), 
p.. 200. 

2 t Archambault, Paul , Jeunes Maîtres; é t a t s d'âmes d'aujour­
d ' hu i , Jacques Mari tain, p . 93. 

3 . Sur ce point où Maritain sout ient que In inte l l igence humai­
ne ne peut ê t r e connaturalisêe sf Dieu que dans l^ordre surnature l par un 
don de la grâce e t , dans l ' o rd re n a t u r e l , seulement en tan t que Dieu es t 
le bien commun de toute la c réa t ion , voir les réserves de De Tonquédec, 
J . , "Maritain, J . : L ' in t e l l igence d 'après M. Maurice Blondel" (Bibl io­
graphie c r i t i q u e ) , dans Bul le t in Thomiste, tome 1 (septembre 1924), p . 
120, note 1; a i n s i que Roland-Gosselin, M.-D., o p . c i t . , p . 200, note 4. A 
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3. La notion de connaissance par connatural i té dans On Knowledge through 
Connaturality 

Nous arrivons enfin à l ' a r t i c l e de 1951, a r t i c l e con-| 

sacré uniquement à la notion dont nous cherchons le sens. Cependant, 

nous ne l 'analyserons pas en sa t o t a l i t é , c a r , dans la deuxième p a r t i e , 

Maritain s ' a t t ache a re lever les divers champs typiques de l a connaissan­

ce humaine où se retrouve la connaissance par connatura l i té . Nous r e ­

viendrons à ce t t e deuxième pa r t i e lorsque nous étudierons séparément ces 

divers champs.. Nous en resterons donc, pour le moment, à la première 

p a r t i e de l ' a r t i c l e où i l est question du sens général accordé à ce t te 

not ion. 

Dans cet a r t i c l e de 1951_, de quelle façon s e r a - t ~ i l 

question de la connaissance par connatural i té? De façon générale ou pré ­

cise? Sous quel angle s e r a - t - e l l e abordée? Y a-t—il une thèse à prou­

ve r , quelque conception à réfuter ou à corriger? Maritain nous d i t l u i -

même le but q u ' i l poursui t : 

...The question for me was rather to t e s t the va l i d i t y of 
the notion of knowledge through connatura l i ty , as e l a -
borated in the Thomist school, and more systematically 
to recognize the various domains to which i t must be 
extended..! 

l e but es t donc double: d'abord v é r i f i e r la v a l i d i ­

t é de c e t t e notion t e l l e qu'élaborée dans l ' éco le thomiste e t , ensu i t e , 

reconnaître plus systématiquement les divers domaines auxquels e l l e doit 

ê t r e appliquée. I l sera question du deuxième point dans les chapitres 

1. The Range of Reason, pp.. 22-23. 
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u l t é r i e u r s . Pour le moment, attachons-nous au premier et voyons comment 

Maritain vé r i f i e ce t t e v a l i d i t é , laquel le d ' a i l l e u r s , selon l 'énonciatior 

même, es t déjà acceptée. Car on ne remet en question la v a l i d i t é d'une 

notion ou d^une théor ie que dans la mesure où ce t te notion ou ce t te théo­

r i e e s t pré-jugée va l ide ou a déjà montré sa v a l i d i t é . 

Mais quel le e s t l^idée ou la notion de connaissance 

par connatural i té dont i l es t question ic i? C'est l ' i d é e "of a kind of 

knowledge which i s produced in the i n t e l l e c t but not by v i r tue of concep-

t u a l connections and by way of démonstration". C'est donc un genre de 

connaissance produite dans Vintellect. Cette production ne l ' e s t pas et 

vertu de r e l a t ions conceptuel les , e t son moyen n ' e s t pas la démonstra­

t i o n . Alors quel e s t - i l ce moyen et en ver tu de quoi ce t te production a 

l i e u , e t a l i eu dans l ' i n t e l l e c t ? La dénomination de ce t t e connaissance, 

non spécifiquement par concepts nous d i t : "par connatura l i té" . Cette 

connatura l i té es t donc son moyen de production dans l ' i n t e l l e c t . Mais 

en quoi consis te c e t t e connatural i té? 

In t h i s knowledge through union or inc l ina t ion , connatu-
r a l i t y or congenia l i ty , the i n t e l l e c t i s a t play not a lone, 
but together with affect ive inc l ina t ions and the d i spos i ­
t ions of the w i l l , and i s guided and directed by them. I t 
i s not r a t i o n a l knowledge, knowledge through the conceptual, 
log ica l and discurs ive exercise of Reason. But i t is 
r ea l ly and genuinely knowledge, though obscure and perhaps 
incapable of giving account of i t s e l f , or of being t r ans l a -
ted into words.-^ 

Connatural i té , union, i nc l ina t ion , a f f i n i t é . Le mot 

union s ign i f i e réunion de deux ou p lus ieurs choses, ou l 'adhésion à quel-

1., The Range of Reason, p . 22,. 
2 . Ibid.,, p . 2 3 . 
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que chose. Le mot inc l ina t ion manifeste^ p u i s q u ' i l s ' a g i t de connaissan­

ce , un mouvement de l'âme ou de l ' ê t r e par lequel on es t porté vers que 1-1 

que chose ou quelqu'un; i l se rapproche a i n s i de l^aff ec t ion , de l ' ami t i é 

de l 'amour. Le mot a f f i n i t é déf in i t une cer ta ine parenté , conformité ou 

connivence avec quelque chose. De toutes ces s igni f ica t ions ressor t un 

point commun: un mouvement na tu re l de rapprochement qui nous porte vers 

quelque chose ou vers quelqu'un. La conna tura l i t é , moyen de production 

du genre de connaissance qui nous concerne, s e r a i t donc, s i ce qui précè­

de es t exact , ce mouvement na tu re l de rapprochement vers quelque r é a l i t é 

qui nous es t conforme, c ' e s t - à - d i r e correspondant à ce que nous sommes. 

Mais déf in i r la connatural i té uniquement par le f a i t de ce mouvement ne 

semble pas su f f i san t , puisque les mots dont nous avons cherché le sens 

impliquent aut re chose: la nécess i té de la présence effect ive de la réa­

l i t é a laquel le on est connatural isé . Rectifions a l o r s : la connatural i ­

t é s e r a i t donc ce mouvement na tu re l de rapprochement vers quelque r é a l i ­

t é présente qui nous est conforme. 

Ce genre de connaissance es t i n t e l l e c t u e l l e quant à 

son l i eu : l ' i n t e l l e c t , mais ne l ' e s t pas quant à son moyen, lequel est 

p lu tô t d 'ordre af fec t i f ou, selon le vocabulaire plus général de Mari-

t a i n , d 'ordre e x t r a - i n t e l l e c t u e l . C'est pourquoi i l nous d i t que dans ce 

genre de connaissance l ' i n t e l l e c t ne fonctionne pas s eu l , mais avec les 

inc l ina t ions affect ives et les disposi t ions de la volonté , e t q u ' i l es t 

guidé et d i r i gé par e l l e s . 

Connaissance non ra t ionne l le quant à son mode, mais 

connaissance r é e l l e et authentique., Connaissance obscure, ajoute Mari-
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t a i n , et peut -ê t re incapable de rendre raison d'elle-même ou d ' ê t r e t r a ­

dui te en mots* 11 d i t bien; "perhaps incapable of giving account of i t -

s e l f , or of being t rans la ted into words". Dans son a r t i c l e sur Blondel, 

i l af f i rmai t que quel que so i t le degré de v é r i t é obtenu au moyen de cet ­

t e connaissance, e l l e n ' a pas valeur de science, parce que privée de la 

démonstration, c ' e s t - à - d i r e incapable de rendre compte d'elle-même et 

incommunicable, donc inapte à ê t re t r adu i t e en concepts. Mais ce mot 

"perhaps" marque plus de f l e x i b i l i t é dans sa pensée. 11 implique un ^ 

doute sur une pos i t ion catégorique antérieure. . I l nous oblige à croire 

que maintenant i l pourra i t y avoir p o s s i b i l i t é pour la connaissance par 

connatura l i të d 'avoir valeur de science, tout comme de ne pas en avoir . 

I l nous semble i c i que non seulement la v é r i t é a t t e i n ­

t e peut ê t r e obscure dans ce t t e connaissance, mais auss i la r é a l i t é même 

de la connaissance par conna tura l i t ë . L 'obscur i té comme r é su l t a t de cet­

t e connaissance ne pourrai t ê t r e a lo rs qu'une t ransposi t ion d'une obscu­

r i t é d ' i n t e r p r é t a t i o n e t d 'expl ica t ion de ce genre de connaissance. 

Cette connaissance par connatural i të s e r a i t donc un 

genre de connaissance obscure, qui comme toute connaissance es t in te l l ec ­

t u e l l e quant à son l i e u , mais i c i e x t r a - i n t e l l e c t u e l l e quant à son moyen. 

Elle peut avoir valeur de science. 

Dès le début de sa conférence, Maritain nous d i t que 

l ' é tude de c e t t e connaissance, thème classique dans l ' éco le thomiste, 

l u i p a r a î t d'une importance p a r t i c u l i è r e , à la fo is à cause du rôle con­

s idérable q u ' e l l e t i e n t dans l ' ex is tence humaine, plus spécialement dans 

1.. C'est nous qui soulignons. 
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i 
la connaissance du s ingul ier quotidien et dans nos re la t ions de personne 

à personne, et du f a i t qu ' e l l e nous oblige " to rea l i ze in a deeper mannerf 

the analogous character of the concept of knowledge". | 

En ce qui concerne son rôle dans l ' ex is tence humaine,! 

Maritain nous en fera voi r l ' importance quand i l c l a s s i f i e r a les divers 

modes de connaissance par connatural i té et q u ' i l nous en signalera les 

domaines. Quant au caractère analogique du concept de connaissance, le 

simple f a i t de dis t inguer la connaissance par concepts et la connaissance 

par conna tu ra l i t é , et divers modes de connaissance e t de connatura l i t é , 

nous pouvons immédiatement le toucher du doigt . 

Pour vé r i f i e r la v a l i d i t é de ce t te notion de connais­

sance par connatural i té t e l l e qu'élaborée dans l ' é c o l e thomiste, en vue 

de ce t t e vé r i f i ca t ion proprement d i t e , Maritain se réfère d'abord à une 

d i s t i nc t i on de base f a i t e par saint Thomas quand i l explique q u ' i l y a 

deux moyens d i f férents de juger d'une chose appartenant à une vertu mora­

l e . Cette d i s t i n c t i o n , hér i t ée d 'Ar i s to t e , sa in t Thomas s 'en ser t pour 

expliquer la différence entre la connaissance de la r é a l i t é divine par la 

théologie e t par l 'expérience mystique. D1abord, on peut avoir dans no­

t r e e sp r i t la science morale d'une ver tu ; ce t t e connaissance conceptuel­

le e t r a t ionne l l e d'une vertu "produit en nous une conformité purement 

2 
i n t e l l e c t u e l l e avec les vé r i t é s impliquées". De ce t t e façon, à une 

question posée concernant t e l l e ou t e l l e ve r tu , on répondra correctement 

"seulement en regardant et en consultant l e s objets i n t e l l i g i b l e s con-

1. The Range of Reason, pp. 22-23.. 
2. Ib id . , p . 23. Nous t raduisons . 
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tenus dans nos concepts". Ce savoir des vertus n'implique nullement, 

d ' a i l l e u r s , que ce lu i qui le possède so i t un homme vertueux. 

Par a i l l e u r s , "we can possess the v i r tue in question 

in our own powers of w i l l and d é s i r e , hâve i t embodied in ourselves, and 

2 
thus be in accordance with i t , or co-natured with i t , in our very being". 

Alors , on répondra correctement "no longer through science, but through 

inc l i na t i on , by looking a t and consulting what we are and the inner 
3 

.bents or propensi t ies of our own being". C'est une connaissance par 

connatura l i tê n ' impliquant pas nécessairement le savoir ra t ionne l . Ma-

r i t a i n ajoute que l'homme vertueux peut tout ignorer en philosophie mo­

ra l e et pourtant connaître "as well - probably be t te r - everything about 

v i r t u e s , through connatura l i ty" . 

Dans le premier cas , ce lu i de la philosophie morale, 

nous possédons une connaissance r a t i onne l l e et conceptuelle des ve r tus ; 

dans le second cas , ce lu i de la vie prat ique morale, ce t te connaissance 

des ver tus es t e x t r a - i n t e l l e c t u e l l e . Cependant, en ce qui concerne la 

réponse à donner a une question au sujet d'une ve r tu , dans les deux cas , 

nous aurons une réponse d ro i t e résu l t an t d'une conformité; d1abord, une 

conformité purement i n t e l l e c t u e l l e produite par une connaissance r a t ion ­

n e l l e ; ensu i t e , une conformité tendancie l le produite par une connaissance 

par conna tu ra l i t ê , connaissance de l ' ê t r e profond que nous sommes., 0r ? 

s ' i l y a conformité, accord, i l y a connatura l i t ê . Ainsi les deux r é -

1. The Range of Reason, p , 23. Nous t raduisons. 
2 . Ib id . 
3 . Ib id . 
4. Ib id . 
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I 
ponses droites que nous donnerons seront dues à une connaturalitë: dans I 

un cas, une connaturalitë intellectuelle, dans l'autre, une connaturaliti 

affective. I 

Telle qu'exposée i c i , ce t te d i s t i nc t ion f a i t e par 

sa int Thomas et r ep r i se par Maritain nous semble valable pour s a i s i r la 

r é a l i t é de la connaissance par connatural i të et ce qui l u i e s t propre. 

Encore une f o i s , à l 'encontre de sa p r i se de posi t ion dans l ' a r t i c l e sur 

Blondel, i l ne porte pas de jugement de valeur en faveur de l 'une ou 

Vautre de ces façons de juger . Le p o u r r a i t - i l après avoir affirmé que 

par ces deux moyens nous obtenons une réponse dro i te et qu'au moyen de 

la connaissance par connatural i të nous savons "as well - probably bet ter 

- everything about v i r tues"? 

Cette d i s t i n c t i o n , plus que formelle, e s t surtout et 

avant tout r é e l l e . C'est en observant la r é a l i t é qu 'Ar i s to te , saint Tho­

mas, Maritain e t nous tous , pouvons dis t inguer deux façons de juger d'une 

chose appartenant a une ver tu morale. De par son origine dans la r é a l i ­

t é , ce t t e d i s t i nc t i on redouble de va leur . 

Le f a i t qu'y so i t reconnue e t discutée la r é a l i t é de 

la connaissance par connatural i të par saint Thomas e t ses d i s c i p l e s , 

nous montre bien la v a l i d i t é de ce t t e notion dans l ' é co le thomiste. Et 

dé jà , dans La philosophie bergsonnienne, Maritain l ' a v a i t démontrée de 

façon plus décis ive , l ' impor tant pour le moment es t d 'avoir dégagé le 

sens général de la notion de connaissance par connatura l i t ë . 

1- Cf., La philosophie bergsonnienne. pp.. 101-113. 
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Si nous résumons le premier point abordé dans On I 

Knowledge through Connaturali ty, nous pouvons d i re que, selon Maritain, 

la connaissance par connatura l i te es t un mode de connaissance produite I 

dans l ^ i n t e l l e c t e t dont le moyen d 'opération est e x t r a - i n t e l l e c t u e l par 

dé f in i t ion : l 1 i n c l i n a t i o n ou la connatura l i te . I l a d is t ingué , d'une 

p a r t , une connatura l i te i n t e l l e c t u e l l e qui produit une conformité s t r i c ­

tement i n t e l l e c t u e l l e et qui es t produite elle-même par les habitus de 

l ' e s p r i t , e t d ' au t re p a r t , une connatural i te a f fec t ive , laquelle e n t r a î ­

ne une conformité concrète de tout l 1 ê t r e et qui est due à des facteurs 

e x t r a - i n t e l l e c t u e l s . I l est par conséquent nécessaire d ' inc lure dans la 

déf in i t ion de la connaissance par connatural i te ces deux aspects de la 

connatura l i te en question. Ainsi , ce t t e connaissance es t un mode de con­

naissance produite dans l ' i n t e l l e c t e t dont le moyen d 'opération e s t , 

dans un cas , e x t r a - i n t e l l e c t u e l par dé f in i t ion , e t dans l ' a u t r e , i n t e l ­

l ec tue l proprement d i t . 

Le sens de mouvement na tu re l de rapprochement vers 

quelque r é a l i t é présente qui nous es t conforme, que nous avons pu déce­

l e r au mot conna tura l i t e , conserve toute sa valeur . En e f f e t , ce mouve­

ment na tu re l peut ê t r e so i t un mouvement de tout l ' ê t r e , so i t un mouve­

ment de l ' i n t e l l e c t ; ce rapprochement peut ê t r e so i t e x i s t e n t i e l , so i t 

i n t e l l e c t u e l ; ce t t e r é a l i t é présente peut ê t re so i t une r é a l i t é pa r t i cu ­

l i è r e présente â un ê t r e singulier^ so i t une r é a l i t é présente in tent ion­

nellement â l ' i n t e l l e c t d'un ê t r e s ingu l i e r ; e t enf in , c e t t e conformité 

— — — — — — — — — — — — ^ — — — — — — — — — _ _ ^ _ _ _ ^ » _ — » _ ^ ^ _ _ _ « „ _ _ _ _ _ „ i 
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peut ê t r e so i t tendancie l le , so i t i n t e l l e c t u e l l e . 

Si nous avons bien compris la pensée de Maritain, la I 

connaissance par connatural i té se s i t u e r a i t e t dans le domaine spéculatif 

et dans le domaine pra t ique ; dans le premier, une connatural i té intellec-l 

t u e l l e , dans le second, une connatura l i té a f fec t ive . La connaissance paij 

connatura l i té j oue ra i t donc un rô le considérable dans la vie humaine à 

tous ses niveaux., 

Cependant, Maritain nous d i t que ce mode de connais­

sance produit une connaissance obscure, en ce sens qu ' e l l e es t peut -ê t re 

indémontrable et qu^elle n ' a pas strictement valeur de science. Est-ce 

que c e t t e consta ta t ion vaut e t pour la connaissance par connatural i té 

i n t e l l e c t u e l l e et pour la connaissance par connatural i té affective? I l 

n 'y a aucun doute en ce qui concerne la dernière . Mais, à l 'égard de la 

connatura l i té i n t e l l e c t u e l l e , Maritain se montre prudent et le r e s t e r a , 

comme nous l^avons déjà indiqué a i l l e u r s en d 'au t res termes. 

Enfin, Maritain nous f a i t surtout prendre conscience 

dans cet a r t i c l e , de l ' importance de ce mode de connaissance pour la vie 

humaine e t , a u s s i , pour la spéculat ion. 

Conclusion 

Que nous a appris l ' analyse des textes que nous 

venons d'accomplir sur le sens général de la notion de connaissance par 

connatura l i té chez Jacques Maritain? 

1. Cf. supra, p . 46, note 1. 
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Une cer ta ine évolution ou précis ion graduelle dans 

l ' e x p l i c i t â t i o n du sens général accordé à ce t t e connaissance par Maritain! 

r e t i e n t en premier notre a t t en t i on . En e f f e t , dans La philosophie berg- j 

sonnienne, la connaissance par connatural i té nous apparaît comme un mode S 

de connaissance spontanée qui produit un jugement d ro i t et j u s t e sans dis -

cours n i préparation d i scurs ive ; c 1 est une connaissance immédiate. Cette 

spontanéité du jugement étant due à des facteurs extér ieurs à l ' i n t e l l i ­

gence, comme la cog i t a t i ve , qui produit une sympathie avec les objets ma­

t é r i e l s , la volonté , f a c i l i t a n t ^ e x e r c i c e de In in te l l igence , l 'amour, 

la f o r t i f i a n t e t l u i procurant une cer ta ine impulsion ou un cer ta in élan 

a f fec t i f vers la chose à connaî t re . Elle es t due auss i à des facteurs 

i n t e l l e c t u e l s proprement d i t s , les plus importants selon Maritain, qui 

accordent à l ' i n t e l l i g e n c e une spontanéité str ictement i n t e l l e c t u e l l e . 

Ains i , la connaissance par connatural i té perfectionne Ininte l l igence 

quant à sa spontanéité d ' exerc ice , mais ne la supplée en aucune façon 

quant à son mode propre de connaî t re , la connaissance ra t ionne l le et con­

cep tue l l e . Maritain ne nous renseigne pas plus sur ce mode propre à 

l ' i n t e l l igence . . I l nous d i t seulement que l ' i n t e l l i g e n c e es t la facul té 

supérieure de l'homme vers laquel le convergent toutes les dimensions hu­

maines, q u ' e l l e seule peut posséder la lumière de l 'évidence e t donc dé­

montrer la v é r i t é s a i s i e , et par conséquent, juger du degré de cer t i tude 

a t t e i n t e par les autres modes de connaissance, dont la connaissance par 

conna tura l i t é . Cette dernière ne pouvant n i remplacer n i contredire 

In in te l l igence demeure néanmoins une connaissance précieuse en ce qui a 

t r a i t aux cas p a r t i c u l i e r s , à l ' h a b i l i t é prat ique et à la découverte. 
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Dans L1intelligence d 'après M. M. Blondel. Maritain 

nous donne plus de précis ions en ce qui concerne la connaissance r a t ion -

n e l l e e t conceptuelle,mode de connaissance propre à l ' i n t e l l i g e n c e humai­

ne . Se basant sur la d i s t i nc t ion de In in te l l igence quant à sa nature et 

de l ' i n t e l l i g e n c e quant à son exerc ice , i l nous d i t q u ' i l es t dans la na-l 

ture de l ' i n t e l l i g e n c e de procéder à une in t e l l ec t ion exclusivement in ­

t e l l e c t u e l l e et que, à ce point de vue, e l l e n ' a aucun besoin d 'aide 

extér ieure dans son opération propre qui est la s a i s i e de l ' ê t r e par la 

science spécula t ive . De ce t t e conception de l ' i n t e l l i g e n c e , i l r é su l t e 

que la connaissance par connatural i té n ' e s t pas requise de soi par l ' a c ­

t i v i t é na tu re l l e de In in te l l igence e t donc qu ' e l l e est exclue de la con­

naissance i n t e l l e c t u e l l e en tant que t e l l e . Aussi, Maritain é t ab l i t net­

tement la d i s t i nc t ion entre une connaissance qui peut prouver ce qu ' e l l e 

avance e t une connaissance qui ne peut qu'éprouver e t f a i re éprouver, 

entre la connaissance médiate e t l a connaissance immédiate. 

Maritain continue à fonder sa conception de la con­

naissance par connatura l i té sur des d i s t inc t ions q u ' i l é t a b l i t for t j u ­

dicieusement. Ains i , i l dis t ingue d 'abord, l ' o rd re na tu re l e t l ' o rdre 

surna ture l ; pu i s , a. l ' i n t é r i e u r du premier ordre , le pratique et le spé­

cu la t i f ; enf in , la connatural i té i n t e l l e c t u e l l e e t la connatural i té af­

fective, . Dans l ' o rd re na tu re l prat ique se trouve la connaissance par 

connatura l i té a f fec t ive . Ce domaine prat ique cons t i tue , selon Maritain, 

la place propre , na tu re l l e et normale de ce mode de connaissance par 

connatura l i té affect ive qui provient des d ispos i t ions du su j e t , d i spos i ­

t ions e x t r a - i n t e l l e c t u e l l e s , l a connaissance par connatural i té apparaît 

i c i comme une connaissance pratique du s ingul ie r pour la d i rec t ion de 
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nos a c t e s , non pour la s t r i c t e connaissance de l ' ê t r e ; e l l e apparaît aus-

s i comme la connaissance la plus sûre en ce domaine. Considérée mainte- , 

nant dans le domaine spécula t i f , la connaissance par connatural i të affec­

t i v e devient un moyen de connaissance pauvre et inopérant parce qu'inca— 

pable de rendre compte de ce q u ' e l l e affirme; e l l e es t donc incommunica-

ble e t infér ieure à la science. Cependant, accepte Maritain, e l l e peut 

f a c i l i t e r les convictions du sens commun et or ienter l'âme vers un ordre 

s p i r i t u e l obscurément p r e s sen t i . En d é f i n i t i v e , dans le domaine spécula­

t i f , la a u s s i , e l l e conserve 6on rôle pra t ique . I l y a cependant, dans 

ce dernier domaine, une connatural i të non plus a f fec t ive , mais i n t e l l e c ­

t u e l l e qui provient d 'habi tus ou de dispos i t ions du sujet strictement 

i n t e l l e c t u e l s e t qui f a c i l i t e le jeu de la raison spéculat ive. 

Alors que dans 1'ordre n a t u r e l , la connaissance par 

connatura l i të affect ive n ' a qu'un rô le pratique et secondaire, e l l e de­

v i e n t , dans l ' o rd re surna ture l , un mode de connaissance nécessaire et un 

sommet pour l ' i n t e l l i g e n c e . Car, dans l 'expérience mystique, c^est une 

sor te d'expérience de la dé i té dont i l s ' a g i t , et c e l l e - c i ne peut ê t re 

procurée que s i nous sommes connatural isés à Dieu, surnaturel subsis tant . 

Connaturalisation qui a l ieu seulement par un don de la grâce sanctif ian­

t e e t par la c h a r i t é . Frui t de la c h a r i t é , la connaissance par connatu­

r a l i t ë a f fec t ive devient une connaissance essentiellement surna ture l le . 

Comme toute connaissance par conna tura l i t ë , e l l e es t obscure et demeure 

une opération de l ' i n t e l l i g e n c e parce que connaissance. 

Dans On Knowledge through Connaturali ty, notre der­

n i e r t e x t e , l a connaissance par connatural i të es t présentée comme un 
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genre de connaissance produite dans Vintellect e t dont le moyen propre I 

d 'opérat ion es t la connatura l i té ; i n t e l l e c t u e l l e quand e l l e na î t de 

l ' e s p r i t , a lo r s e l l e produit une conformité i n t e l l e c t u e l l e , affect ive 

quand e l l e n a î t des disposi t ions du su je t , a lors e l l e produit une confor-^ 

mité tendanciel le ou concrète de tout l ' ê t r e . Cette connatural i té étant 

un mouvement na tu re l de rapprochement vers quelque r é a l i t é présente qui 

nous es t conforme. Ce mode de connaissance es t véritablement et authen-

tiquement une connaissance, quoique connaissance obscure et peut -ê t re 

indémontrable. Elle est donc i n t e l l e c t u e l l e quant à son l ieu e t , so i t 

e x t r a - i n t e l l e c t u e l l e , so i t i n t e l l e c t u e l l e , quant à son moyen. De p l u s , 

e l l e t i e n t un rô le considérable dans la vie prat ique e t , pour la com­

préhension, e l l e nous aide à r é a l i s e r profondément le caractère analogi­

que du concept de connaissance. 

En plus de ce t te précision apportée au cours des an­

nées au sens général de la notion de connaissance par conna tura l i t é , les 

t ex t e s étudiés nous ont l i v r é auss i de nouveaux éléments pour notre r e ­

cherche. Maritain dist ingue deux sens a la connatural i té proprement d i ­

t e ; y a u r a i t - i l d ' au t res sens accordés ou des sens complémentaires? Ma­

r i t a i n indique auss i divers domaines de la connaissance humaine où se 

retrouve ce mode de connaissance: dans la connaissance morale, dans la 

v ie mystique. Sont-ce là les seuls domaines où se retrouve la connais­

sance par connatural i té? Qu ' i l y en a i t d ' au t res ou pas , quel le fonc­

t ion e t quel rô le joue dans ces domaines la connaissance par connatura­

l i t é ? Peut -ê t re que s i nous dir igions notre enquête dans ce t t e d i r e c ­

t i o n , nous pourrions acquérir encore plus de précis ion en ce qui concer-
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ne la notion à Vétude. C'est ce que nous tenterons de f a i r e au cours 

des prochains chapitres^ et nous espérons que la d i s t inc t ion dans ^ a n a ­

lyse se rv i ra vraiment à l 'union dans la compréhension. 
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CHAPITRE DEUXIEME 

La c l a s s i f i c a t i o n des d i v e r s types de connaissance 

i 

par connatural i tê 

Ce chapitre que nous entreprenons sur la c l a s s i f i c a ­

t ion des divers types de connaissance par connatural i tê peut ê t re consi­

déré comme une introduction â ce t t e deuxième pa r t i e de notre t r a v a i l qui 

s 1 i n t i t u l e r a i t : les sens p a r t i c u l i e r s de la connaissance par connatura­

l i t ê . Nous y ret iendrons les textes où Maritain a tenté de les c l a s s i -

f i e r , et surtout les déf in i t ions de ces divers types. Puis , dans les 

chapi t res subséquents, nous nous pencherons, avec Maritain, sur les d i ­

vers champs typiques de la connaissance humaine où i l retrouve ce mode de 

connaître et où nous essayerons d1en déceler la place et la fonction. 

Déjà, dans notre recherche du sens général de la no­

t ion de connaissance par conna tura l i t ê , les textes étudiés nous ont per ­

mis de reconnaître chez Maritain une cer ta ine discrimination à l ' i n t é ­

r i e u r de c e l l e - c i . Ains i , i l a é té question d^une connaissance par con­

n a t u r a l i t ê i n t e l l e c t u e l l e et d^une connaissance par connatural i tê affec­

t ive dans Vordre na tu r e l ; la première se s i tuant au niveau du spécula­

t i f , et la seconde, au niveau du pra t ique . Puis , nous retrouvions la 

connaissance par connatura l i tê a f fec t ive , ce t te f o i s - c i , dans Vordre 

surna tu re l . Une quest ion, parmi d 1 au t res , a surgi à la fin de notre 
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premier chapi t re : y a - t - i l d 1autres genres de connatura l i té , à part la 

connatura l i té i n t e l l e c t u e l l e e t la connatural i té affective? Nous cro­

yons que ce t te analyse de la c l a s s i f i ca t ion des divers types de connatu­

r a l i t é pourra apporter une réponse à ce t te question. 

Xa première t en t a t ive de c la s s i f i ca t ion apparaît 

dans Si tuat ion de la poés ie , publié en 1938P ayant pour auteurs Raïssa 

e t Jacques Mari tain. Ce dernier y signe deux a r t i c l e s i n t i t u l é s ; "De la 

. connaissance poétique" e t "L'expérience du poète". I l dist ingue les d i ­

vers types de connaissance par connatural i té dans la deuxième conclusion 

du premier de ces deux a r t i c l e s . 

Cependant, le texte auquel nous accorderons toute 

l ' importance pour ce t t e c l a s s i f i c a t i on se retrouve dans les Quatre essais 

2 

sur l ' e s p r i t dans sa condition charnel le . Ce texte e s t une étude d 'o r ­

dre philosophique e t , dès l e début, Maritain nous d i t ce q u ' i l a tenté 

d 'y f a i r e . 

J ' a i t en té d'y ordonner dans une sorte de schème synthé­
t ique les principaux éléments d ' i n t e rp ré t a t i on e t de _ 
classement q u ' i l me pa ra î t possible de proposer ( . . . ^ su r 
l 'expérience mystique n a t u r e l l e / ) et sur des réflexions 
depuis longtemps poursuivies concernant la discrimination 
des formes typiques de connaissance par connatura l i té .3 

1., "De la Connaissance poét ique", dans Si tuat ion de la poésie , 
1938, 4ième éd i t ion , 1964, pp., 111-116. 

2 . Quatre essa is sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , 
1939, chapi t re I I I : Xexpér ience mystique na tu re l l e e t le v ide , I , 
C lass i f ica t ion des connaissances par connatura l i té . Nous nous servons 
de la nouvelle éd i t ion , revue e t augmentée. Paris., A l sa t i a , (c. 1956), 
pp. 127-138.. 

3 . Xbid. , p . 127-
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Ainsi , ce passage des Quatre Essa i s , qui reprend et 

complète la c l a s s i f i c a t i on de Situat ion de la poés ie , nous servi ra i c i 

de t ex te de base. Deux autres sources, de moindre importance, r e t i e n ­

dront quand même notre a t t en t ion à t i t r e d' information; d 'abord, une 

page de Raison et r a i sons , ou Maritain dis t ingue à ^ i n t é r i e u r de la 

connaissance humaine deux espèces de connaissance, dont la connaissance 

par connatura l i te par opposition à la connaissance de la raison spécula-

2 
t i v e ; p u i s , deux pages du Court t r a i t é de Inexistence et de Inexis tan t , 

où i l s ignale une seconde façon de connaître la sub jec t iv i té en tant que 

s u b j e c t i v i t é . 

Nous analyserons donc le texte des Quatre e s s a i s , 

tout en tenant compte des modifications apportées par l e s autres sources 

que nous venons de s igna le r . Voyons en quoi consiste ce t t e classifica— 
_ _ 3 

t ion "ontologique e t métaphysique, / e t non/ empiriologique". 

1. Premier type: l a connaissance par connatural i te a f fec t ive , ordre 
moral prat ique 

Je s igna l e ra i en premier l ieu le type de connaissance par 
connatura l i te a f fec t ive , qui in téresse l a vie humaine de 
la façon la plus générale et la plus commune, parce q u 1 i l 
e s t d^ordre prat ique e t éthique. C'est la connaissance 
par connatura l i te affect ive ou tendanciel le aux f ins de 
l 1 a g i r humain, qui es t au coeur de l a connaissance pruden-
t i e l l e . Car les ver tus morales étant connexes entre e l l e s , 
et le prudent n ' é t a n t prudent que s ' i l est auss i tempérant, 
j u s t e , e t c . , i l faut q u ' i l juge des choses de la tempé­
rance et de la j u s t i c e non seulement par mode de connais-

1.. Raison et ra i sons . P a r i s , L ib ra i r i e universe l le de France, 
1947, p . 35. 

2 . Court t r a i t é de l ' ex i s t ence et de Inexis tan t . P a r i s , Paul 
Hartmann Ed., (c . 1947), 2ième éd i t ion , 1964, pp. 115-116. 

3 . Quatre essa i s sur l^espr i t dans sa condition charne l le , p . 
128. ~ 
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sance a la façon du philosophe des moeurs^ mais aussi par 
mode d ' i n s t i n c t ou d ' i n c l i n a t i o n , et en consultant sa pente 
i n t é r i e u r e , - ces habitus mêmes de tempérance ou de j u s t i c e 
qui sont l à , en l u i , et qui sont lui-même ou quelque chose 
de lui-même., Cette connaissance des choses de la vie hu­
maine par mode d ' i n s t i n c t ou d ' i nc l ina t ion couvre un domai­
ne immense;; par la-même q u ' e l l e es t d''ordre pratique et 
concerne spécifiquement l ' a c t i o n , e l l e n 'appar t ien t pas au 
monde de la contemplation; et s i e l l e peut s ' i n t ég re r à la 
v ie mystique proprement d i t e , selon que l ' a g i r humain l u i -
même, chez ceux qui sont ent rés dans l ' é t a t mystique, relevé 
des dons du Saint—Esprit, notamment du don de Conseil , c e ­
pendant c e t t e connaissance de connatural i té prudent ie l le 
r e s t e comme t e l l e a un tout au t re niveau que l 'expérience 
mystique, entendue comme expérience f ru i t i ve - e t donc con­
templative «•>• de l ' abso lu . Mais e l l e es t l e type de base, 
e t l e plus proportionné à l 'humain, de la connaissance par 
connatura l i té affect ive ou tendanc ie l le , e t on s a i t que 
sa in t Thomas, pour expliquer comment le mystique "pâ t i t 
les choses divines plutôt q u ' i l ne les apprend", f a i t appel 
au cas du chaste qui connaît les choses de la chasteté non 
par mode de connaissance, mais par mode d ' i n c l i n a t i o n . 1 

Maritain commence donc sa c l a s s i f i ca t ion en rappor­

tan t le type fondamental e t l e plus proprement humain de ce genre de con­

naissance. En e f f e t , ce t t e "connaissance par connatural i té affect ive ou 

tendanciel le aux f ins de l ' a g i r humain" es t d 'ordre pratique et éthique, 

e t concerne str ictement l ' a c t i o n . Or, comme l ' a c t i on couvre un immense 

domaine de la v ie humaine, ce type de connaissance par connatural i té in­

té resse c e l l e - c i de la façon la plus générale e t la plus commune. Ce mo­

yen de connaître les choses de la v i e humaine a l ieu par mode d ' i n s t i n c t 

e t d ' i n c l i n a t i o n , c ' e s t - a - d i r e par consul tat ion de ce que nous sommes 

ex is ten t ie l l ement . Alors on ne t i e n t plus uniquement compte des p r i n c i ­

pes fournis par la science morale, mais auss i de notre ê t r e tout en t i e r 

e t de ses exigences concrètes.. C'est pourquoi, d ' a i l l e u r s , Maritain peut 

pa r l e r de connatural i té affect ive ou tendancielle. . Ce premier type de 

1» Quatre essa is sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , 
128-129, 
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connaissance par connatural i te se s i tue donc au niveau na ture l de l ' expé­

r ience prat ique e t , parce que type de base, i l s e r t à expliquer ou à com' 

prendre l es autres types de connaissance par connatura l i te . 

C'est la connaissance morale de Innomme vertueux, qui 
peut ne pas savoir théoriquement ce qu 'es t la j u s t i c e ou 
l 'honneur, mais qui a ces vertus en l u i , e t qui n ' a qu'à 
consul ter sa propre pente in té r ieure pour savoir s i un 
ac te es t ou n ' e s t pas injuste ou déshonorant.! 

Remarquons que ce premier mode de connaissance par 

connatura l i te es t l a i s s é délibérément de coté dans Situat ion de la poé-

. 2 sxe. 

2. Deuxième type; l a connaissance par connatural i te i n t e l l e c t u e l l e 

Par opposition à ce type fondamental de connaissance par 
connatura l i te a f fec t ive , e t à toute connaissance de ce t t e 
s o r t e , i l faut mentionner maintenant la connaissance par 
connatura l i te non pas affect ive mais i n t e l l e c t u e l l e qui 
e s t due aux habitus propres du spéculatif comme t e l , sage 
ou savant.. Tout habitus crée une proportion a l ' o b j e t , 
e t une conna tura l i t e ; mais c ' e s t In in te l l igence du mathé­
maticien e t du métaphysicien qui e s t a i n s i connaturalisée 
aux choses des mathématiques e t de la métaphysique, e t 
c e t t e connatural isat ion i n t e l l e c t u e l l e ne va qu'a par­
f a i r e et f a c i l i t e r l e jeu de la connaissance par mode de 
connaissance, par concepts e t not ions . Nous avons lâr une 
connaissance par connatura l i te i n t e l l e c t u e l l e à la r é a l i ­
t é comme conceptualisable e t rendue proportionnée en acte 
à l ' i n t e l l e c t humain. Elle va de pai r avec l e développe­
ment des habitus de In in t e l l i gence ; e t c ' e s t à e l l e que 
r e s s o r t i t 1*intuit ion i n t e l l e c t u e l l e , abs t rac t ive e t e idé-
t i q u e , e t exprimable en un verbe mental, du philosophe, du 
savant, de ce lu i qui s a i t par mode de connaissance.3 

1. Raison e t r a i sons , p . 35. 
2 . Cf .. Si tuat ion de l a poés ie , pp . 111-112. 
3. Quatre essa is sur l ' e s p r i t dans sa condition charnel le , 

pp. 129-130. 
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Nous avons maintenant a f fa i re à une connaissance par 

connatura l i te i n t e l l e c t u e l l e . Cette conna tura l i t ë -c i n ' e s t plus due aux 

i n s t i n c t s , n i aux habitus de la vie morale^ aux tendances de tout l^etre^ 

mais str ictement aux habitus spécula t i fs comme te l s . . Et ces derniers^ 

comme tout hab i tu s , créent "une proportion à l ' o b j e t , e t une connatural i ­

te". . Ainsi In in te l l igence du mathématicien, qui de par sa f ami l i a r i t é 

aux choses des mathématiques y sera connatural isëe. Mais seulement son 

in t e l l igence ; ce n ' e s t plus une connatural isat ion de tout l ' ê t r e , l e 

rô le de ce t t e connatural i te i n t e l l e c t u e l l e consiste à "parfaire et f a c i ­

l i t e r le jeu de la connaissance par mode de connaissance". 

C'est donc une connatural i te i n t e l l e c t u e l l e parce que 

r é s u l t a t des habitus de In in te l l igence et de leur développement, habitus 

qui créent une f ami l i a r i t é avec la r é a l i t é en tant même que c e l l e - c i peut 

ê t r e conceptualisée et donc "rendue proportionnée en acte à l ' i n t e l l e c t 

humain". Puisque ce t te connatural i te n ' e s t pas ordonnée à l ' a g i r humain 

e t q u ' e l l e appart ient au domaine spéculatif^ e l l e sera ordonnée a la s a i ­

s ie i n t e l l e c t u e l l e , laquelle es t "exprimable en un verbe mental"; de 

ce t t e façon, la v é r i t é que l ' i n t e l l i g e n c e a t te indra par ce moyen sera 

conceptual isable . 

Ce mode de connaissance par connatura l i t e , Maritain 

l ' a p p e l l e auss i "connaissance par connatural i te i n t e l l e c t i v e à la r é a l i t é 

comme conceptual isable , connaissance per modum cogni t ionis" . Elle se 

s i t ue donc dans le domaine spécula t i f , e t ce qui la dis t ingue de la con­

naissance ra t ionne l le proprement d i t e , laquelle es t discursive et pro-

1.. Quatre essa i s sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , 
p . 133. 
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gress ive , c ' e s t précisément la r a p i d i t é ou l a f a c i l i t é qu ' e l l e procure 

à ce processus. De f a i t , s i nous sa is i ssons bien, la connaissance par f 

connatura l i tê i n t e l l e c t u e l l e n ' e s t pas autre chose que la connaissance 

r a t i onne l l e dont le processus es t accéléré à cause même de ce t t e connatu­

r a l i t ê , de ce t t e conformité créée par la f ami l i a r i t é de la présence à 

l ' i n t e l l i g e n c e d'un objet donné. 

3. Troisième type: la connaissance par connatural i tê affect ive dans 
la connaissance poétique 

Une troisième catégorie de connaissance par connatural i tê 
e s t c e l l e de la connaissance poétique ou par mode de créa­
t i o n . Elle consis te selon nous en une connaissance par 
connatura l i tê affect ive à la r é a l i t é comme non conceptua­
l i s ab l e parce qu ' éve i l l an t à elles-mêmes les profondeurs 
c r éa t r i ce s du su.jet, autrement d i t c ' e s t une connaissance 
par connatura l i tê à: la r é a l i t é selon que c e l l e - c i es t in-
v iscérée dans la sub jec t iv i té même en t an t qu'existence 
in te l lec tuel lement product r ice , e t selon q u l e l l e es t a t ­
t e i n t e dans sa consonance concrète et e x i s t e n t i e l l e avec 
le sujet comme sujet.-'-

La connaissance poétique const i tue pour Maritain un 

troisième type de connaissance par conna tura l i t ê ; c ' e s t une connaissance 

par mode de créa t ion ou de "connatural i tê affect ive à la r é a l i t é comme 

non conceptualisable parce qu ' éve i l l an t à elles-mêmes les profondeurs cré 

a t r i c e s du su je t " . Contrairement à la connatura l i tê i n t e l l e c t u e l l e dont 

i l v ient tout j u s t e d ' ê t r e quest ion, ce t t e connatural i tê affect ive a t ­

t e i n t une r é a l i t é qui ne peut ê t r e conceptualisée: le sujet concret et 

e x i s t e n t i e l perçu à t ravers la s a i s i e du monde et le monde à t ravers la 

s u b j e c t i v i t é . 

1. Quatre essa i s sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , 
p . 135. 
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Comme la connaissance morale de l1homme vertueux, la 

connaissance poétique ou par mode de créat ion se s i tue dans le domaine 

p ra t ique , ce t t e fois non pas de l ' a g i b i l e mais du f a c t i b i l e . 

C'est enfin la connaissance poétique de l ' a r t i s t e , qui 
peut ne savoir théoriquement n i la psychologie, n i la 
soc io logie , n i la cosmologie, n i l ' é t h i q u e , n i r ien du 
t o u t , mais qu i , pour se révéler à lui-même son ê t r e le 
plus secre t dans une oeuvre q u ' i l f a i t , gagne dans son 
i n t u i t i o n ou émotion c r é a t r i c e , par le choc q u ' i l reço i t 
du r é e l dans l ' inconscient de l 1 e s p r i t e t les profondeurs 
de la s u b j e c t i v i t é , une connaissance non-conceptuelle 
des choses du monde et de leurs s e c r e t s , ! 

Maritain développe davantage dans les Quatre essais 

et dans Si tuat ion de la poésie ce q u ' i l entend par connaissance poé t i ­

que; nous aurons a revenir sur ces expl ica t ions . Nous savons maintenant 

que la connaissance poétique est un autre type de connaissance par con­

n a t u r a l i t e . 

4. Quatrième type: la connaissance par connatural i te dans l 'expérience 
mystique 

El le a l ieu par connatural i te à la r é a l i t é comme non con-
ceptua1isable (et en cela e l l e est dans le même cas que 
l 'expér ience poét ique) , mais., e t vo ic i ce qui la d i s t ingue , 
c e t t e r é a l i t é s a i s i e en tan t même que non conceptualisable 
e s t en même temps s a i s i e comme terme ultime de l ' a c t e de 
connaître en sa pa r fa i t e immanence, terme i n t é r i o r i s é en 
lequel la connaissance a son achèvement, son f ru i t e t son 
vivant repos. Autrement d i t , c ' e s t une connaissance par 
connatura l i te â la r é a l i t é comme non objectivable en notions 
e t cependant comme terme d'union object ive . Voilà le mode 
de connaissance qui ca rac té r i se à mes yeux Inexpérience 
mystique en général: connaissance de contemplation au sens 
l e plus fort du mot contemplation ( , . . ) : connaissance non 
par mode d ' inc l ina t ion pra t ique , comme Inexpérience pru-

1. Raison e t r a i sons . p . 35. 
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d e n t i e l l e ; non par mode de connaissance, comme la contem- I 
p la t ion na tu re l l e des philosophes; non par mode de créa- S 
t i o n , comme l rexpêrience poétique; mais par mode de nés - 1 
c ience, de nescience f r u i t i v e . l 

Maritain précise que la connatural i té en question 

dans l 'expérience mystique peut ê t r e so i t a f fec t ive et a lo rs on a af fa i re 

à l 'expérience mystique su rna tu re l l e , so i t i n t e l l e c t u e l l e e t a lors on a 

^ 2 
a f fa i re à une contemplation n a t u r e l l e . 

C*est la connaissance mystique du contemplatif, qui peut 
n r avo i r jamais appris la philosophie ou la théologie , 
mais qui v i t les choses divines et qui les connaît en 
ver tu même de son union d*amour avec Dieu.3 

Comme pour la connaissance par connatural i té a f fec­

t ive aux f ins du f a i r e humain, nous nous abstenons pour le moment de d i s ­

cuter de ce mode de connaissance par conna tura l i t é , car cer ta ines notions 

impliquées doivent au préalable ê t r e éc l a i r c i e s e t discutées pour e l l e s -

mêmes. Nous y reviendrons dans un chapi tre consacré à ce type de conna­

t u r a l i t é . 

Conclus ion 

Ce bref relevé des textes ou Maritain c l a s s i f i e les divers types 

de connaissance par connatura l i té nous montre que sa réflexion continue 

sur l e sujet l u i a f a i t reconnaître d^autres genres de connatural i té que 

ceux admis dans les t r o i s tex tes analysés au cours de notre premier cha-

1. Quatre essa is sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , pp. 
136-137. 

2., Cf, i b i d . , pp.. 137-138, e t Si tuat ion de la poés ie , p., 112. 
3 • Raison e t r a i sons , p . 35., 
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p i t r e . Nous tenterons i c i de les grouper en tableau synoptique afin de 

mieux les s a i s i r les uns par rapport aux au t res . 

A. Connaissance par connatural i té affect ive aux fins de 

l ' a g i r humain; type de base. 

B. Connaissance par connatural i té i n t e l l e c t u e l l e à la r é a l i t é 

comme conceptualisable et rendue proportionnée en acte à 

Vintellect humain. 

C. Connaissance par connatural i té affect ive à la r é a l i t é comme 

non-conceptualisable; aux f ins du fa i re humain. 

D. Connaissance par connatural i té à la r é a l i t é comme non-con-

ceptual isable e t cependant comme terme d'union object ive: 

a) par connatura l i té affect ive de l'âme à la d é i t é , inex­

primable de so i en concepts humains parce que par union 

d'amour; expérience mystique surna ture l le ; 

b) par connatural i té i n t e l l e c t u e l l e de l'âme à une r é a l i t é 

t ranscendante, inexprimable de soi en concepts humains 

parce que par une i n t e l l ec t i on supra - ou para-concep­

t u e l l e ; expérience mystique n a t u r e l l e . 

Ce tableau synoptique nous indique clairement que 

les deux grandes catégories auparavant reconnues par Maritain: connatu­

r a l i t é i n t e l l e c t u e l l e et connatura l i té a f fec t ive , demeurent i c i auss i se: 

deux p ivots en ce qui concerne sa conception de la connaissance par conn 

t u r a l i t é . Cependant, et voi là ce qui est nouveau, e l l e s se méritent des 

d i s t i n c t i o n s de par leur objet : ag i r ou f a i r e humain, r é a l i t é conceptua-

l i s a b l e ou pas , le transcendant par excellence ou simplement une r é a l i t é 
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transcendante. Remarquons immédiatement que ce n ' e s t qu1en ce qui con­

cerne la connaissance par connatural i tê affect ive aux f ins de l ' a g i r hu­

main que Maritain ne nous d i t pas s i ce t t e connatural i tê affect ive l ' e s t 

à une r é a l i t é conceptualisable ou non. 

Ains i , conservant ses deux grandes catégories pr imi­

t i v e s , Maritain les dis t ingue selon qu e l l e s ont pour objet t e l l e ou 

t e l l e région de la connaissance humaine. Ces quelques données peuvent 

nous permettre de r e f a i r e notre tableau synoptique qui se voula i t le 

plus près poss ible de l 'exposé de Mari tain, afin de le reprendre, en 

plus englobant, c1est-à-dire en tenant compte de ce que notre recherche 

nous a l i v r é j u s q u 1 i c i , e t selon notre compréhension ac tue l l e de la pen­

sée de Maritain.. 

Connaissance humaine; 

- connaissance r a t i o n n e l l e , conceptuelle , not ionnel le ou par 

mode de connaissance; (ordre n a t u r e l , domaine spécu la t i f ) . 

- connaissance par connatura l i tê ; 

- i n t e l l e c t u e l l e ; 

à la r é a l i t é comme conceptual isable, par habitus de 

science et de sagesse; (ordre n a t u r e l , domaine spécu­

l a t i f ) ; 

••- à la r é a l i t é comme non-conceptualisable, par i n t e l l e c -

t ion supra- ou para-conceptuel le; (ordre de la mysti-

que)j 

- a f fec t ive : 

aux f ins de l ' a g i r humain; (ordre n a t u r e l , domaine 
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pratique de l ' a g i r ) ; 

aux fins du faire humain, lt la réalité comme non-con-

ceptualisable; (ordre naturel, domaine pratique du 

faire); 

à la r é a l i t é comme non-conceptualisable e t comme 

terme d'union object ive; (ordre su rna tu re l ) . 

Tels que présentés i c i , les types de connaissance 

par connatura l i té sera ient au nombre de cinq: deux d*ordre i n t e l l e c ­

t u e l e t t r o i s d 'ordre a f fec t i f . Les deux premiers se distinguent entre 

eux selon que leur objet es t ou n ' e s t pas conceptualisable; les t r o i s 

aut res se dis t inguent en t re eux selon q u ' i l s sont d 'ordre na tu re l ou sur­

n a t u r e l , du domaine prat ique du fa i r e ou de l^agir . De ce t t e façon, 

nous retrouvons les d i s t i nc t ions de base que nous avons déjà relevées 

chez Maritain, 
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CHAPITRE TROISIEME 

La conna issance pa r c o n n a t u r a l i t e dans Inexpér ience morale g 

! 

Jusqu^ici nous avons r e c u e i l l i le sens général 

que Maritain donne à la connaissance par connatura l i t e , la c l a s s i f i ca t io i 

q u ' i l en f a i t e t les champs typiques de la connaissance humaine où i l la 

re t rouve. Nous voudrions maintenant c i rconscr i re plus précisément la si­

tuat ion e t la fonction de ce t t e connaissance dans le domaine moral, son 

domaine par excel lence. En somme, nous cherchons toujours a s i tuer ce 

mode de connaissance à l ' i n t é r i e u r de la connaissance humaine. Maritain 

d iv ise ce t te dernière en deux grands ordres: le spéculatif et le p r a t i ­

que, l e premier v ise s tr ictement à connaître pour connaî t re , c ' e s t - à -

d i re a rechercher la nature des choses, l ' i n t e l l i g e n c e des principes et 

les causes par la démonstration; i l s ' a g i t a lors d'une quête purement 

r a t ionne l l e dans son ê t r e e t dans sa façon de procéder. Ce se ra i t le 

champ de la métaphysique et de la théologie r a t i onne l l e . Le second 

s'oppose au premier, en ce sens que l ' i n t e l l i g e n c e ne connaît plus exclu­

sivement pour se reposer dans la v é r i t é , pour connaî t re , mais pour jouir , 

agi r e t f a i r e ; e l l e ne tend plus â la contemplation, e l l e recherche l 'ac­

t ion . Cette d i s t i nc t ion es t cap i ta le dans la pensée de Maritain, comme 

les autres d i s t i nc t ions dont i l a déjà été quest ion, parce qu ' e l l e l u i 

permet de s i t ue r la connaissance par connatural i te et de l u i reconnaître 
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toute son importance, toujours a l ' i n t é r i e u r de la connaissance humaine. S 

I 
1. La connaissance des valeurs morales 

La connaissance morale qui concerne spécifiquement 

l ' a c t i o n se rapporte à l ' o rd re p ra t ique . Mais l ' ac t ion à considérer peutf 

1 ê t r e l t a c t i o n immédiate à accomplir, hic et nunc, avec toutes les conson-

nances e x i s t e n t i e l l e s du sujet personnel et s ingul ier e t de la s i tua t ion 

p a r t i c u l i è r e et s ingul ière devant laquelle i l se trouve; l ' ac t ion peut 

ê t r e auss i l ' a c t i on générale de la vie humaine considérée sous l ' angle des 

pr incipes de la vie morale. Nous aurons a lors deux types de connaissance 

morale qui donneront naissance à deux types de jugements moraux: une 

connaissance immédiate qui doit donner un jugement "pract ico-prat ique" 

et une connaissance éloignée avec jugement "spéculat ivo-prat ique", leque] 

considère l ' a c t e et les p r inc ipes , fa isant abstract ion de la s i tua t ion 

concrète où t e l acte est posé. Ceci implique que dans un cas on recher­

che quel est le meilleur acte à poser, et dans le second la valeur de 

l^acte posé ou la valeur éloignée d'un acte à poser . Dans le premier, 

nous avons a f fa i re à l 'expérience morale, et dans le second, à la ph i lo­

sophie morale qui r é f l é ch i t sur ce t t e expérience. Pour savoir quel est 

le meilleur acte à poser, i l faut connaître la valeur de cet ac te ; i l 

sera bon ou mauvais, bon ou meil leur . Cependant, devant un acte concret 

â c r ée r , la dé l ibéra t ion sur la valeur de cet acte ne se f a i t pas tou­

jours explici tement; souvent e l l e aura l ieu après que l ' a c t e aura été 

posé. Ou s i , de f a i t , i l y a dé l ibéra t ion avant l ' a c t e , ce t t e dél ibéra-

1, Cf., Court t r a i t é de l ' ex i s tence e t de l ' e x i s t a n t , p . 87, 
note 1. 
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t ion ou évaluation sera impl ic i t e . Ce qui veut d i re q u ' i l ex is te déjà S 

chez ce lu i qui posera l ' a c t e une cer ta ine connaissance morale de la va­

leur de son ac t e . D1où l u i vient c e t t e connaissance que l 'on peut qual i ­

f i e r d'obscure? 

I l y a l ieu de dis t inguer une connaissance philosophique g 
des valeurs morales et une connaissance n a t u r e l l e , p ré­
philosophique, de ces va leu r s . I l faut fa i re ce t te d i s ­
t i nc t ion parce que la philosophie morale présuppose l ' e x ­
périence morale. I l y a une connaissance morale, ce l l e 
de l'homme ord ina i re , ce l le de l 'expérience commune, qui 
précède la connaissance philosophique. Les gens n 'ont 
pas attendu la philosophie pour avoir une morale.1 

Si la philosophie morale présuppose l1expérience mo­

r a l e , la connaissance philosophique des valeurs morales sera donc une 

connaissance ré f l exe , spéculative de ce t t e expérience morale, une "af te r -
2 

knowledge". Elle aura une "fonction e x p l i c a t r i c e , j u s t i f i c a t r i c e , mani-
3 

f e s t a t r i c e de la v é r i t é " . Elle devra élucider critiquement ce t te expé­
rience morale. 

Dire que " les gens n 'ont pas attendu la philosophie 

pour avoir une morale", c ' e s t affirmer que la morale e t ses lo is ne sont 

pas une créat ion de l'homme et donc que ce dernier y es t a s t r e i n t . C'est 

auss i amener le philosophe à r é f l éch i r sur ce t te connaissance na tu re l l e 

préphilosophique des valeurs morales, sur son fonctionnement et la va­

leur même de ce t t e connaissance. 

1. Neuf leçons sur les notions premières de la philosophie mo­
r a l e , p . 47. 

2 . The Range of Reason, p , 28. 
3 . Neuf leçons sur les notions premières de la philosophie mo­

r a l e , p . 48, 
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"La connaissance ' n a t u r e l l e ' des v a l e u r s morales e s t f 

une connaissance par i n c l i n a t i o n " . C ' e s t l a man iè re , pour un homme quelf-

conque. de c o n n a î t r e l e s v a l e u r s mora l e s . Nous sommes i c i en p r é s e n c e , 

s e lon M a r i t a i n , "d 'une conna i s sance r a t i o n n e l l e i m p l i c i t e e t p réconsc ien ­

t e , p r o c é d a n t , non pas pa r mode de r a i s o n ou de c o n c e p t s , mais par mode 
2 

d ' i n c l i n a t i o n s " . 

I l me semble q u ' i l e s t e s s e n t i e l l e comprendre q u ' i l y a 
un champ t r è s v a s t e où l a r a i s o n f o n c t i o n n e , où l ' i n ­
t e l l i g e n c e fonc t ionne d 'une manière q u i n ' e s t encore n i 
c o n c e p t u e l l e , n i l o g i q u e , n i r a i s o n n a n t e , d 'une manière 
q u a s i b i o l o g i q u e , comme "forme" des a c t i v i t é s psychiques 
e t sous un mode i n c o n s c i e n t ou p r é c o n s c i e n t . I l n ' y a pas 
seulement l ' i n c o n s c i e n t f r eud ien des i n s t i n c t s , des ima­
g e s , des tendances an ima le s ; i l y a un a u t r e i n c o n s c i e n t , 
que j ' a p p e l l e r a i s p l u t ô t p r é c o n s c i e n t , e t qu i e s t l ' i n ­
c o n s c i e n t de l ' e s p r i t en s o u r c e , l e p r éconsc i en t de l a 
v i e de l ' i n t e l l i g e n c e elle-même e t de l a r a i s o n , l o r s ­
q u ' e l l e dégage de l ' e x p é r i e n c e s e n s i b l e une vue , une i n ­
t u i t i o n n o u v e l l e , q u i n ' e s t pas encore formée dans un 
concep t , qu i va se former progress ivement dans un concept . 
I l y a l a t o u t e une v i e , à l a f o i s i n t u i t i v e e t i n e x p r i ­
mée, de l ' i n t e l l i g e n c e e t de l a r a i s o n , qu i précède l e s 
e x p l i c a t i o n s r a t i o n n e l l e s ; e l l e a une importance p a r t i c u ­
l i è r emen t man i fes te dans l e s choses de Vart e t de l a 
p o é s i e , e l l e s^exerce a u s s i aux sources de l ' a c t i v i t é 
ph i l o soph ique e t même s c i e n t i f i q u e . 3 

Comment M a r i t a i n p e u t - i l é t a b l i r l a démarcat ion e n ­

t r e l a r a i s o n fonc t i onnan t impl ic i t ement e t l a r a i s o n fonc t ionnant e x ­

p l i c i t e m e n t ? 1 1 ne nous l e d i t pas.. Es t - ce que , parce que l'homme e s t 

un animal r a i s o n n a b l e , nous pouvons a f f i rmer que t o u t ce q u ' i l f a i t p r o ­

v i e n t de l a r a i s o n ou e s t imprégné de r a i s o n ? I l s ' a g i t avant t o u t de 

1,, Neuf leçons sur l e s n o t i o n s premières de la p h i l o s o p h i e 
mora l e , p . 47 . 
~"~~ 2 , I b i d , , p . 49. 

3 . I b i d . , pp.. 48-49 . 
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comprendre ce q u ' i l entend par "connaissance ra t ionne l le implici te et I 

prëconsciente". I l nous donne bien une réponse dans le texte que nous j 

venons de c i t e r , mais i l ne nous d i t pas s i ce t t e connaissance est r a - j 

t i onne l l e dans son ê t r e ou dans son mode de procéder, ou dans les deux à S 

la f o i s . Avant de chercher une réponse, voyons les deux catégories | 

d*ins t inc ts ou d 1 inc l inâ t ions q u ' i l d i s t ingue; nous y trouverons peut-

ê t r e les indicat ions que nous cherchons.. 

. . . d ' une part les i n s t inc t s concernant la nature animale 
de l'homme, les tendances h é r é d i t a i r e s , les facteurs dé­
terminés par la na ture ; d ' au t re part les inc l ina t ions et 
les tendances nées de la ra i son , ou plutôt de la nature 
comme greffée de ra i son , parce que l'homme est n a t u r e l l e ­
ment raisonnable et parce que, ( . . . ) , ce qui es t accordé 
à la raison p l a î t naturellement à l 'animal raisonnable..1 

Les inc l ina t ions raisonnables supposent les tendan­

ces et inc l ina t ions i n s t i n c t i v e s , ou animales, dans la mesure ou ces der­

n iè res ont été imbibées de ra ison; ce qui n'empêche pas que ces deux ca-

^ 2 

tégor ies peuvent en t re r en c o n f l i t , qu ' e l l e s peuvent ê t r e pe rve r t i e s . 

Ces inc l inat ions^ nées de la ra i son , ne sont pas nécessairement s t ab le s ; 

"dans leur développement, e l l e s dépendent de l ' é t a t notionnel de l ' i n -
3 

t e l l e c t ^ e t dépendent auss i des coutumes sociales". . C'est donc dire 
q u ' e l l e s peuvent se perfectionner comme e l l e s pourraient s ' a l t é r e r . 

Lorsque Maritain nous d i t que "la connaissance 'na-

1< Neuf leçons sur les notions premières de la philosophie 
morale, p.. 57. 

2. Ib id . , pp., 49-51.. 
3.. Ib id . , p., 57, e t , pour un exemple de ce perfectionnement, 

vo i r L'homme e t l ' é t a t , pp., 82-85, ou Maritain nous montre la connais­
sance progressive et h is tor ique de la Loi Naturelle., 
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t u r e l l e ' des valeurs morales es t une connaissance par i nc l ina t ion" , c ' e s t 

à la catégorie "raisonnable" q u ' i l se ré fè re . 

...The inc l ina t ions in question, even if they deal with 
animal i n s t i n c t s , are e s sen t i a l l y human, and there fore , 
reason-permeated inc l inâ t ions j they are inc l ina t ions 
refracted through the c r y s t a l of reason in i t s uncons-
cious or pre-conscious l i f e . l 

Ainsi ce t t e connaissance par inc l ina t ion qui est r a ­

t ionne l l e implicitement ne l 1 e s t que dans la mesure ou les inc l ina t ions 

en question sont imprégnées de ra ison. Cependant, e l l e ne l 1 es t pas 

quant à son mode de procéder qui e s t le mode d ' i nc l i na t i on . 

Notre in te l l igence ne juge pas a lors en vertu de ra i son­
nements e t de connexions de concepts, de démonstrations 
e t de contra intes logiques; e l l e juge d'une façon non-
conceptuel le , par conformité aux inc l ina t ions qui sont en 
nous, e t sans ê t r e capable d'exprimer les raisons de son 
jugement; son jugement a une valeur implicitement r a t ion ­
n e l l e qui n ' e s t pas dégagée. C'est a i n s i que procède la 
connaissance na tu re l l e des valeurs éthiques,2 

Parvenus à ce point de notre explorat ion, nous pou­

vons nous demander quels sont les rapports de ce t t e connaissance par i n ­

c l ina t ion des valeurs morales avec la connaissance philosophique de ces 

mêmes v a l e u r s , avec la philosophie morale. Maritain nous d i t que ce t te 

3 connaissance n a t u r e l l e fourni t "une matière expérimentale précieuse" à 

la phi losophie , même s i c e t t e matière expérimentale, les tendances e t 
4 

l e s i n c l i n a t i o n s , ne sont pas "de bons instruments d'argumentation", car 

1* The Range of Reason, p . 27 . 
2. Neuf leçons sur les notions premières de la philosophie 

morale, pp.. 53-54.. 
3 . Tbid.,, p . 58. 
4. Ib id . 
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...Les raisonnements et démonstrations de la philosophie 
morale doivent procéder par la détermination concep­
t u e l l e , l ' é luc ida t ion sc ien t i f ique de ce qui e s t con­
forme ou non a la raison et aux f ins de la nature hu­
maine; la philosophie a à f a i r e la théor ie des i n c l i ­
nat ions n a t u r e l l e s , à expliquer leur existence e t 
leur r ô l e , non a les invoquer comme preuve.1 

La philosophie morale doi t aussi "juger en dernière 

analyse , de manière à discriminer les valeurs authentiques des valeurs 
2 

apocryphes", parce q u ' e l l e seule procède par voie sc ien t i f ique . Ainsi , 

la connaissance d ' i nc l ina t ion des valeurs morales est " la voie normale, 

la voie n a t u r e l l e , e t la seule vo ie , de la connaissance n a t u r e l l e , - non 
3 

pas philosophique, mais préphilosophique, - des valeurs morales"; la 

raison du philosophe doit nécessairement s 'en se rv i r comme point de dé­

par t pour sa connaissance ré f lexe , mais ce t t e connaissance par inc l ina ­

t ion n^a aucune valeur sc ient i f ique proprement d i t e , parce que son mode 

n ' e s t pas sc ient i f ique et qu ' e l l e ne peut juger d'elle-même, de sa pro— 
4 

pre valeur de connaissance. Elle se s i tue au niveau de la connaissance 

spontanée, de la connaissance expérimentale, non de la connaissance r é ­

flexe e t c r i t i que de la connaissance philosophique. 

T.1 es t bien v r a i que la connaissance morale na tu re l l e 
n ' e s t pas r a t ionne l l e dans son mode, du moins en ce qui 
concerne son processus de base.. (.. . .) En r é a l i t é , comme 
nous l ;avons vu, la connaissance na tu re l l e des valeurs 
é th iques , bien que de mode non r a t i onne l , es t ra t ionne l le 
dans sa rac ine ; c ' e s t une connaissance par inc l ina t ion , 
mais les inc l ina t ions en question sont ce l l e s de la nature 
comme greffées de ra ison. Et , assurément, avec l e déve­
loppement de la cu l t u r e , la connaissance na tu re l l e des 
valeurs morales implique auss i un ensemble croissant d ' é ­
léments conceptuels, de jugements par mode de connaissance, 

1. Neuf leçons sur les notions premières de la philosophie 
morale, p.. 58. 

2.. Ib id . 
3• Ib id . 4. I b i d . , pp. 54-55 e t 58. 
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de raisonnements. En f a i t donc i l y a du ra t ionnel même 
dans son mode; mais essent ie l lement , primitivement, e l l e 
e s t de mode non-rat ionne1.1 

2. La connaissance d'une f in individuel le 

Chez beaucoup d ' ê t r e humains, l a connaissance natu­

r e l l e des valeurs morales va se muer en une connaissance philosophique de 

ces valeurs lorsque passées au f i l t r e de la ra ison; mais chez beaucoup 

à1 a u t r e s , c e t t e connaissance demeurera au niveau de l ' i r r é f l é c h i . Se 

const i tuera a lors un'bagage de notions et de règles non conceptualisées ? 

en germe de conceptual isat ion. l e s individus du premier groupe possèdent 

la science morale, e t l o r s q u ' i l s auront à poser une ac t ion , i l s consulte­

ront les lo i s morales qui sont maintenant en eux et la prudence leur fera 

appliquer ces lo i s générales et universe l les qui concernent leur i n t e l l i -

^ 2 gence à t e l cas concret qu i , l u i , in téresse tout leur ê t r e . Lorsque les 

individus du second groupe, qui n 'ont pas la science morale mais possè­

dent un bagage de connaissances "na tu re l l e s " , auront à poser un ac t e , i l s 

ne consulteront plus les lo is morales, pu i squ ' i l s ne les ont pas , mais ce 

q u ' i l s sont avec leurs tendances et leurs i n s t i nc t s dont i l s ont une con­

naissance par connatura l i té leur servi ra de guide. 

Cependant, dans les deux cas qui nous concernent, 

q u ' i l s ' ag i s se de l'homme possédant une cer ta ine science morale ou de 

l'homme dépourvu de ce t t e science, quoique porteur des vertus morales, 

nous nous trouvons en face d'une f in individuel le à a t t e ind re . Maritain 

1.. Neuf leçons sur les notions premières de la philosophie 
morale , p.. 59. 

2.. Cf. Court t r a i t é de l ' ex i s t ence et de l ' e x i s t a n t , pp. 84-
I 89. __ 
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nous d i t que pour juger convenablement dfune f in ind iv idue l le , non d'une 

f in générale , "la raison toute seule ne su f f i t pas , une bonne disposi t ion 

de 1*appétit es t nécessa i re , car chacun juge de ses f ins pa r t i cu l i è r e s 

selon ce q u ' i l es t lui-même actuellement: " t e l es t un chacun, t e l l e lu i 

pa r a î t la fini"1 

C'est la le domaine par excellence de la connaissance 
par conna tu ra l i t é , qui in terv ient nécessairement dans 
les jugements p ruden t i e l s , où, l ' ob je t étant s ingul ier 
e t cont ingent , l ' i n t e l l e c t doi t juger par conformité à 
la volonté droiteK2. 

3. l a connaissance de la sub jec t iv i t é en tant que subjec t iv i té 

Connaissance na tu re l l e prëphilosophique des valeurs 

morales, connaissance d'une fin ind iv idue l le , la connaissance par conna-

t u r a l i t é , par i nc l i na t i on , nous apparaît dès lors revêtue d'une impor­

tance de premier ordre dans le domaine prat ique qui est ce lu i de l 'expé­

r ience morale. Cependant, pour bien comprendre la s i tua t ion et la fonc­

t ion de ce mode de connaissance dans le domaine moral, i l faut nous a r r ê ­

t e r sur la connaissance de la sub jec t iv i t é comme sub jec t iv i t é . En e f f e t , 

autant la connaissance na tu re l l e des valeurs morales que la connaissance 

d'une f in p a r t i c u l i è r e accordée à l ' ê t r e en s i tua t ion que nous sommes, 

présuppose nécessairement une connaissance implici te de notre ê t r e un i ­

que, la connaissance du moi en tant que moi, c ' e s t - à - d i r e du sujet en 

tan t que sujet., 

l a seule r é a l i t é que nous connaissons et que nous ne 

1. Art et sco las t ique . p.. 78. 
2» l e s degrés du savoi r , p . 556. 
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pouvons conceptualiser^ c ' e s t - à - d i r e que nous ne pouvons connaître comme 

obje t , comme l ' a u t r e que moi, c ' e s t le moi pensant, 

...Ce sujet p r i v i l é g i é , le moi pensant, est à lui-même non 
pas obje t , mais su j e t , au milieu de tous les sujets q u ' i l 
connaît comme ob je t s , le seul sujet comme su je t . Nous 
vo i l à en face de la sub jec t iv i t é comme subjec t iv i té .2 

Maritain nous d i t que nous pouvons connaître notre 

s u b j e c t i v i t é , que nous nous connaissons comme su je t , par la conscience et 

la r é f l e x i v i t é . C'est une "connaissance non pas sc ient i f ique mais expé-
3 

rimentale e t incommunicable". Pour l u i , c ' e s t une in tu i t ion qui nous 

es t l iv rée en même temps que l ' i n t u i t i o n de l ' ê t r e . . Mais ce t t e in tu i t ion 
4 

es t "une in tu i t i on e x i s t e n t i e l l e , qui ne nous l ivre aucune essence", 

parce qu'on ne peut conceptualiser le moi., 

La sub jec t iv i t é en tant que sub jec t iv i t é es t inconceptua-
l i s a b l e , e l l e es t un gouffre inconnaissable,- inconnais-
ble par mode de not ion , de concept ou de représenta t ion , 
par mode de science quelle qu ' e l l e s o i t , in t rospect ion , 
psychologie ou philosophie. Comment en s e r a i t - i l au t re ­
ment, puisque toute r é a l i t é connue par concept, notion ou 
représenta t ion es t connue comme obje t , non comme sujet? 
La sub jec t iv i t é comme t e l l e échappe par déf in i t ion à ce 
que nous connaissons notionnellement de nous-mêmes.5 

La sub jec t iv i t é en tant que sub jec t iv i t é n ' e s t pas 

connue notionnellement; cependant, Maritain nous a d i t que nous en avons 

une connaissance expérimentale e t incommunicable„ De quel genre de con­

naissance s ' a g i t - i l alors? Elle consiste d'abord dans le sentiment de la 

112. 
1. Cf. Court t r a i t é de l ' ex i s t ence et de l ' e x i s t a n t , pp. 111-

2 . I b i d . , p . 111. 
3- Ibid., , p . 112. 
4. Ib id . 
5. I b i d . , p . 113. 
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r é a l i t é du moi, "une connaissance informe et diffuse qu*au regard de l a 

conscience réf léchie on peut appeler inconsciente ou prëconsciente". Ce 

n 1 es t pas proprement une connaissance, c ' e s t , comme nous l 'avons d i t , un 

sentiment. 

I l y a en second l ieu une connaissance, imparfaite et 
fragmentaire sans doute, mais ce t t e fois formée, ac­
tuellement donnée à l ' e s p r i t , de la sub jec t iv i t é comme 
t e l l e , e t qui r e s s o r t i t à" ce que sa in t Thomas appelle 
l a connaissance par mode d ' i n c l i n a t i o n , de sympathie 
ou de conna tu ra l i t é , non par mode de connaissance.2 

De p lus , ce t te connaissance par connatural i té de la 

sub jec t iv i t é en tant que sub jec t iv i t é n 'appara î t pas uniquement dans le 

domaine moral. En e f f e t , en plus de 1Jla connaissance pratique qui juge 

des choses morales et du sujet lui-même par les pentes in tér ieures de 
3 

c e l u i - c i " , e l l e se retrouve auss i dans la connaissance poétique et dans 

la connaissance mystique. Sur ce dernier po in t , nous reviendrons au 

cours des chapi t res su ivants . 

Mais dans aucun de ces cas la connaissance de la subjec­
t i v i t é comme s u b j e c t i v i t é , s i r é e l l e q u ' e l l e s o i t , n ' e s t 
une connaissance par mode de connaissance, c ' e s t - à - d i r e 
par mode d*objectivation conceptuelle.4 

Ains i , parce que toute philosophie procède par con­

cept , la connaissance de la sub jec t iv i t é en tant que sub jec t iv i té ne 

peut donc ê t r e , à aucun t i t r e , une connaissance philosophique. 

1. Court t r a i t é de l ' ex i s t ence et de l ' e x i s t a n t , p . 114, 
2.. Ib id . , p . 115 .. 
3.. Ib id . 
4 . I b i d . , p . 116. 
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Conclusion 

En résumé, quelle e s t la s i t ua t ion et la fonction 

de la connaissance par connatura l i tê dans le domaine pratique moral? Nous 

avons pu dis t inguer t r o i s plans complémentaires. D'abord, la connaissan­

ce na tu re l l e préphilosophique des valeurs morales, c ' e s t - à - d i r e leur j u ­

gement selon leur conformité aux inc l ina t ions raisonnables qui sont en 

nous.. Ces inc l ina t ions sont r a t ionne l l es parce que nées de la ra ison. 

Mais le moyen de juger : la conformité à ces inc l ina t ions , s 'avère ê t r e 

non ra t ionne l parce que ne procédant n i par notions n i par démonstrations, 

e t ne pouvant a i n s i se j u s t i f i e r , n i rendre compte de façon c l a i r e de la 

v a l i d i t é de ce t t e connaissance e t des v é r i t é s qu ' e l l e a t t e i n t . Ains i , 

la connaissance par connatura l i tê des valeurs morales est implicitement 

r a t i onne l l e sans avoir de valeur de connaissance véritablement ra t ionne l ­

le.. Elle se s i tue donc au niveau infra-philosophique, ou comme d i t Mari-

t a i n , préphilosophique de la connaissance des valeurs morales. Elle a 

pour fonction de fournir à toute connaissance philosophique des valeurs 

morales une "matière expérimentale précieuse" qui ne peut l u i se rv i r 

d'argument philosophique va l ab l e , mais qui l u i es t nécessaire pour avoir 

un cer ta in contenu se rapportant à la r é a l i t é . 

En second l i e u , la connaissance d'une fin individuel ­

l e . I c i , la connaissance par connatural i tê revêt un aspect de nécess i t é . 

En e f f e t , l ' i n t e l l i g e n c e qui s1*occupe des généra l i tés a besoin d ' ê t r e 

complétée par une connaissance qui n ' e s t pas strictement et exclusivement 

r a t i o n n e l l e , par une connaissance qui f a i t appel non plus seulement à 

l ' i n t e l l i g e n c e , mais à tout l ' ê t r e humain que nous sommes, avec ses ten-
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dances et ses i nc l ina t ions . Car une f in individuel le ex is te pour un in­

dividu unique et p a r t i c u l i e r , non pour une co l l ec t iv i t é . . Les régulat ions 

que la raison découvre e t conceptualise sont a lors d i r igées par l ' a p p é t i t 

vers un point p a r t i c u l i e r . Pourrions-nous di re q u ' i c i , la connaissance 

par connatura l i té es t post-philosophique, qu ' e l l e se r t à appliquer l ' i n ­

t e l l igence à l ' a g i r e t que, sans e l l e , c e t t e dernière s e r a i t infirme en 

ce qui concerne le domaine pratique? 

Dans l ' é t a t où la nature humaine se trouve de f a i t , un 
savoir moral purement philosophique ne s e r a i t pas capa­
ble de f a i r e bien vivre l'homme, i l ne cons t i tue ra i t pas 
une science prat ique v é r i t a b l e ; pour autant q u ' i l pré ten­
d r a i t ê t r e une science, une connaissance organisée sous 
des pr incipes et adéquate à son objet , i l ne se ra i t pas 
véritablement p ra t ique , ce s e r a i t donc une science p r a t i ­
que non véritablement p ra t ique , et à ce t i t r e i l l u s o i r e . 
En e f f e t , une philosophie morale purement philosophique 
ne nous fou rn i r a i t qu'un système de f i n a l i t é s , de régula­
t ions et de ver tus achevées (perfectae v i r t u t e s ) v r a i e t 
bon sans doute en lui-même, mais propre à é t a b l i r dans 
le bien un poss ib le , une essence séparée, un autre ê t r e 
humain que l'homme essentiellement donné; - un système, 
par conséquent, simplement théor ique,1 

Troisièmement, la connaissance de la sub jec t iv i té en 

tan t même que sub j ec t i v i t é . La connaissance que nous avons de ce t t e 

r é a l i t é ne peut en aucune façon ê t r e objectivée ou, s i e l l e l ' e s t , ce 

sera une sub jec t iv i t é comme phénomène observable dans ses manifestations 

ex té r i eu res , non plus la sub jec t iv i t é comme sub jec t iv i t é ; ce t t e connais­

sance ne peut ê t r e qu'expérimentale et incommunicable. C'est une con­

naissance réf lexive non ra t ionne l le de so i par s o i . Elle implique le sen­

timent du moi et de ses tendances ou pentes intér ieures . . C1est donc la 

1, Science et Sagesse, p, 270. 
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seule vé r i t ab l e connaissance que nous ayons du moi en tant que moi. Et, 

encore i c i , nous pouvons di re q u ' e l l e es t préphilosophique et q u ' e l l e 

remplit la même fonction que dans la connaissance na tu re l l e des valeurs 

morales. 

Ains i , dans le domaine moral p ra t ique , qu ' e l l e soi t 

préphilosophique ou post-philosophique, la connaissance par connatural i -

t ë nous apparaî t comme nécessaire et supérieure à la connaissance ra t ion­

ne l l e qui demeure au niveau du concept e t de l ' i n t e l l i g i b i l i t é pure. 

Toutes les suprématies qu'accorde Maritain à la connaissance ra t ionne l le 

dans le domaine spécula t i f , nous pouvons les accorder à la connaissance 

par connatura l i té dans le domaine moral p ra t ique . Même s i e l l e demeure 

une connaissance obscure, imparfaite et fragmentaire, même s i e l l e es t 

incommunicable et donc incapable de rendre compte d'elle-même, e l l e a au 

moins cet avantage, qui n ' e s t pas le moindre: permettre à l'homme de 

vivre e t d^agir . 
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CHAPITRE QUATRIEME. 

La connaissance p a r c o n n a t u r a l i t é dans Inexpér ience poé t ique 

Au cours de sa c a r r i è r e p h i l o s o p h i q u e , Mar i t a in a 

consacré p l u s i e u r s de ses t r a v a u x à l ' a r t e t à l a p o é s i e . I l p u b l i a , 

parmi ses p remières o e u v r e s , Ar t e t S c o l a s t i q u e , e t parmi ses d e r n i è r e s ^ 

Crea t i ve I n t u i t i o n in Art and P o e t r y . 1 1 r é f l é c h i t en phi losophe sur 

l ' a r t e t l a poés i e e t , à ce t i t r e , l e s ques t i ons proprement p h i l o s o p h i ­

ques sou levées pa r ces a c t i v i t é s a l imen te ron t sa r é f l e x i o n . Comme ce 

c h a p i t r e p o r t e su r l ' e x p é r i e n c e poé t ique e t sa conna i s sance , nous c o n s i ­

dé r e rons uniquement l a p o é s i e , l a p l a c e e t la fonc t ion qu 'y t i e n t l a 

conna issance pa r c o n n a t u r a l i t é . . 

Que l les q u e s t i o n s ph i losoph iques peuvent ê t r e s o u l e ­

vées par la poés i e pour qu 'un ph i losophe y consacre nombre de ses e f f o r t s ? 

Selon M a r i t a i n , depu i s l e romantisme allemand^, Baude la i re e t Rimbaud^ i l 

y e s t apparu un phénomène de p r i s e de consc ience de s o i qu i s ' e s t c o n s ­

tamment développé pa r l a s u i t e „ Selon un des a s p e c t s de c e t t e p r i s e de 

1. En p lus de ces travaux^, s i gna lons a u s s i F r o n t i è r e s de l a 
Poés i e e t S i t u a t i o n de l a p o é s i e . 
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conscience, le poète s ' e s t rendu compte q u f i l a son propre moyen, non 

sc ien t i f ique et non philos ophique_, de connaître le monde; c ' e s t la con­

naissance poétique qui s ' e s t imposée d'elle-même à la réflexion phi loso­

phique, l e s questions concernant ce t t e connaissance ret iendront notre 

a t t en t i on . 

Plus profondément la poésie prend conscience d ' e l l e -
même, plus profondément e l l e prend conscience auss i 
de son pouvoir de connaî t re , e t du mouvement mystérieux 
par lequel., comme Jules Supervielle le d i s a i t un jour , 
e l l e s'approche des sources de l 'ê tre.-2 

Cependant, ce t t e puissance de connaissance que s ' e s t 

découverte la poésie surgi t à la réflexion philosophique non seulement 

parce que c ' e s t une connaissance et que le philosophe doit l ' i n c l u r e en 

tant que t e l l e dans sa réf lexion, mais surtout parce qu'on a voulu en 

f a i r e le seul moyen de connaissance poss ib le , a i n s i qu'à cer ta ines épo-

3 
ques de la connaissance sc ien t i f ique . I l r é su l t e de ce t te s i tua t ion 

qu 'af in de f a i r e la part des choses, i l apparaît nécessaire de ré f léch i r 

sur la nature de la connaissance poétique; ce t te fonction revenant de 

d r o i t au philosophe. 

1. La poésie : a c t i v i t é c réa t r i ce 

Maritain nous d i t que lorsqu'un philosophe médite 

sur la poés ie , i l s ' aperçoi t d ̂ abord qu ' e l l e se s i t ue dans la ligne de 

l ' a r t ou de l ' a c t i v i t é c r é a t r i c e ; la f in de l ' a r t étant de produire ou 
4 

de créer "par mode d ' e s p r i t e t de l i b e r t é " , non de connaître comme t e l . 

1. Cf. Si tuat ion de la poésie , pp. 67—81. 
2 , Ibid. , , p . 80.. 
3.. Cf. i b i d . , pp.. 90-101. 
4. Ib id . , p , 83. 

U N I V E R S I T Y OF O T T A W A S C H O O L OF G R A D U A T E STU.DIES 



_ U N I V E R S I T É D ' O T T A W A É C O L E D E S G R A D U É S 

90 

La poésie es t donc, pour lui,, essentiellement une a c t i v i t é c r éa t r i c e . 

Cependant, en quoi consis te ce t t e a c t i v i t é ? P u i s q u ' i l déf in i t la poésie 

comme une a c t i v i t é c r é a t r i c e , connaître la nature de ce t t e dernière nous 

fera toucher la nature du premier terme de la proposi t ion. 

Cette créat ion consis te en une "productivi té de 

l ' i n t e l l i g e n c e ad ex t ra" . En e f f e t , pour Mari ta in , In in te l l igence , 

l o r s q u ' e l l e connaî t , produit en elle-même ses verbes mentaux: les idées: 

c e t t e production au dedans nous montre le caractère manifestât if de 

l ' i n t e l l i g e n c e . Par a i l l e u r s , nous savons que ces idées ou notions sont 

pour e l l e des moyens de connaî t re , non ce qu felle connaît ; e l l e s sont 

"auss i des e f fe t s de son abondance s p i r i t u e l l e , des expressions ou mani-

2 
fes ta t ions internes de ce q u ' e l l e connaît" . De f a i t , e l l e doit se d i re 

â elle-même ce q u ' e l l e pe rço i t . Mais s i l 1 i n t e l l i gence s'exprime en 

verbes mentaux, e l l e tend auss i à d i re au dehors, dans une oeuvre ce t te 

f o i s - c i , ce q u ' e l l e s a i s i t . L'oeuvre devient donc effet d'"une surabon-

3 

dance n a t u r e l l e " , e t l ' a c t i v i t é c r éa t r i ce une a c t i v i t é de l ' i n t e l l i g e n ­

ce. 

Etant une a c t i v i t é de l ' i n t e l l i g e n c e , la poésie e s t , 

par le f a i t même, i n t e l l e c t u e l l e . Mais l ' e s t - e l l e dans son essence ou 

simplement dans l ' é l a n qui l'anime? Car s i e l l e est une a c t i v i t é créa­

t r i c e , e l l e es t auss i une connaissance. D'abord e t avant t ou t , e l l e se 

d i r i g e vers le f a i r e , mais ce f a i r e suppose une cer ta ine connaissance. 

I l s ' a g i t maintenant de savoir en quoi consis te c e t t e dern ière . 

1. Si tuat ion de la poés ie , p . 84. 
2 . Ib id . 
3 . Ib id . 

U N I V E R S I T Y OF O T T A W A S C H O O L OF G R A D U A T E S T U D I E S 



U N I V E R S I T É D 'OTTAWA É C O L E D E S GRADUÉS 

91 

2. La connaissance poétique 

La poésie es t une a c t i v i t é c r é a t r i c e , mais qu 'expr i ­

me e t que manifeste c e t t e a c t i v i t é ? Maritain nous d i t : " l ' ê t r e même e t 

l a substance de ce lu i qui c r é e . " Or, comme nous l 'avons vu au chapitre 

précédent , la substance de l'homme l u i est obscure à lui-même. Pour­

t a n t , le poète se connaît lui-même en connaissant le monde q u ' i l reçoi t 

dans les profondeurs de sa sub j ec t i v i t é . De quelle connaissance e s t - i l 

question ic i? 

Son i n t u i t i o n , l ' i n t u i t i o n ou émotion c réa t r i ce es t une 
obscure s a i s i e de moi e t des choses ensemble dans une 
connaissance par union ou par connatural i té qui ne se 
forme e t ne f r u c t i f i e , n ' a son verbe, que dans l 'oeuvre , 
e t qui de toute sa pesanteur v i t a l e va â: f a i re et à 
produire. Voilà: une connaissance bien différente de 
ce qu'on appelle couramment connaissance; une connaissance 
qui n ' e s t pas exprimable en idées et en jugements, mais 
qui e s t p lu tô t expérience que connaissance, e t expérien­
ce c r é a t r i c e , car e l l e veut s 'exprimer, et e l l e n ' e s t 
exprimable que dans une oeuvre. Cette connaissance n ' e s t 
pas préalable n i présupposée à l ' a c t i v i t é c r é a t r i c e , 
mais inviscérée dans c e l l e - c i , consubstant iel le au mou­
vement vers l ' oeuvre , e t c ' e s t là proprement ce que j ' a p ­
pe l l e connaissance poét ique; étant bien entendu que le 
mot connaissance es t un terme analogique, qui désigne i c i 
une connaissance par où l ' e s p r i t ne tend pas comme à son 
repos â: "ê t re devenu les choses", mais à "avoir produit 
une chose dans l ' ê t r e " . 2 

Cette s a i s i e obscure et simultanée de moi et des 

choses r é su l t e d'une connaissance par conna tura l i t é , laquelle a pour 

f in et comme achèvement, dans l 'expérience poétique, l a production d'une 

oeuvre, non d'une idée n i d'un jugement. C'est la raison pour laquelle 

e l l e es t plus expérience que connaissance, e t expérience c r é a t r i c e . Ce 

1. Si tuat ion de la poés ie , p . 88. 
2.. I b i d . , pp, 88-89. 
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mode de connaissance que Maritain appelle auss i "connaissance poétique" 

es t e s s e n t i e l l e à l ' a c t i v i t é c r éa t r i ce comme t e l l e , parce qu ' inviscérée 

en e l l e . 

Ains i , la connaissance présente dans l ' a c t i v i t é créa­

t r i c e es t une connaissance poétique, aut re mode de connaissance par con­

n a t u r a l i t e . Qu'est-ce qui f a i t a lo r s le propre de ce l l e -c i? 

a) Une connaissance par connatural i te af fec t ive . 

La connaissance poétique es t à mes yeux une espèce bien 
déf inie de connaissance par connatural i te -- disons que 
c ' e s t une connaissance par connatural i te affect ive qui 
se réfère essentiel lement à: la c r é a t i v i t é de l ' e s p r i t 
e t tend à' s 'exprimer dans une oeuvre. En sor te que dans 
une t e l l e connaissance c ' e s t l1objet c réé , le poème, le 
tableau, la symphonie, dans son existence propre comme 
univers p a r t i c u l i e r , qui joue l e rô le tenu dans la con­
naissance ordinaire par l e s concepts et les jugements pro­
du i t s au dedans de l ' e s p r i t , 2 

3 
I l s ' a g i t d'une connatura l i te affect ive dir igée 

vers le f a i r e , e t non p l u s , comme pour la connaissance par connatural i te 

a f fec t ive dans Inexpérience morale, vers l ' a g i r humain. C'est ce qui 

f a i t le propre de ce t t e connaissance par connatura l i te . Nous savions 

déjà d ' a i l l e u r s que c^est une connatura l i te affect ive à la r é a l i t é 

1„ Voir a u s s i , Raison et r a i sons , pp. 36-37. 
2 , la1 i n tu i t ion c r éa t r i ce dans l ' a r t e t la poésie , p . 109. 
3 . La connaissance poétique es t une connaissance par connatu­

r a l i t e . Cependant ce r ta ins passages sont ambigus parce q u ' i l s l a i ssent 
entendre que toute connaissance par connatural i te affect ive est poé t i ­
que. Un passage comme c e l u i - c i , par exemple: "Se nourr issant 'd^une 
i n t e l l i g i b i l i t é l i é e ^ , voilà: pourquoi la connaissance de connatural i te 
a f f ec t ive , la connaissance par rêsonnance dans la s u b j e c t i v i t é , es t par 
nature une connaissance poét ique, ordonnée de so i à un ouvrage de sons 
ou de couleurs , de formes ou de mots." (Frontières de la Poésie, pp. 
198-199.) 

4.. Voir supra, pp., 68-69. 
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comme non-conceptualisable; ce t t e r é a l i t é étant le moi profond du poê"te 

et le monde, l 'un et l ' a u t r e s a i s i s ensembles.. Dans ce t t e connaissance, 

1'oeuvre f a i t e devient moyen et effet de la connaissance. Cependant, 

e s t - e l l e moyen formel de connaissance? 

b) Le moyen de cette connaissance 

L'oeuvre f a i t e e s t - e l l e moyen formel de connaissan­

ce? Cette question surg i t parce q u ' a i l l e u r s Maritain nous d i t que la 

connaissance poét ique, qui "naît dans 1' inconscient s p i r i t u e l " et qui 

produit l ' i n t u i t i o n c r é a t r i c e , a l ieu au moyen de l 'émotion. Ce qui ne 

s ign i f i e pas que c e l l e - c i connaît , car seule l ' i n t e l l i g e n c e peut connaî­

t r e . De f a i t , i l ne s ' a g i t pas de l 'émotion b ru te , mais in ten t ionne l le , 

c ' e s t - à - d i r e 1'"émotion en tant que moyen propre de la connaissance poê-

2 
t i que" . . D'où" provient c e t t e ins t rumentan te de l'émotion? "Dans la 

connaissance poét ique, l 'émotion porte la r é a l i t é que l'âme p â t i t - ( . . . ) -

dans la profondeur de la sub jec t iv i t é et de l ' inconscient s p i r i t u e l de 

l ' i n t e l l e c t " . Ains i , quand i l y aura émotion, e l l e s 'é tendra à l'âme 

toute e n t i è r e , e l l e imprégnera tout l ' ê t r e du poète e t l u i rendra conna-

t u r e l s ce r t a ins aspects de la r é a l i t é . De p lus , parce que tombant dans 

les sources v ives , e l l e sera reçue dans la v i t a l i t é de l ' i n t e l l igence . . 

C'est a i n s i que l 'émotion devient "un instrument de l ' i n t e l l i g e n c e j u ­

geant par conna tu ra l i t é , et e l l e joue , dans le processus de ce t t e con­

naissance par ressemblance entre la r é a l i t é et la sub j ec t i v i t é , le rô le 

1.. L ' i n t u i t i o n c réa t r i ce dans l ' a r t e t l a poés ie , p . 106.. 
2 . I b i d . , p . 111, note 17. 
3 . I b i d . , p.. 113.. 
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d'une détermination intr insèque non conceptuelle de l ' i n t e l l i g e n c e dans 

son a c t i v i t é préconsciente". Ainsi conçue dans la connaissance poé t i ­

que, l 'émotion es t transformée à l ' é t a t d ' i n t en t ionna l i t e object ive, ell<: 

es t s p i r i t u a l i s é e , e l l e devient in ten t ionne l le , c ' e s t - à - d i r e transmettani 

dans un é t a t d ' immatér ia l i té des choses autres qu'elle-même. "C'est par 

l e moyen d'une t e l l e émotion s p i r i t u a l i s é e que l ' i n t u i t i o n poétique, qui 

en elle-même es t un é c l a i r i n t e l l e c t i f , na î t dans l ' inconscient de l ' e s ­

p r i t . " 2 

Elle devient pour l ' i n t e l l e c t un moyen déterminant ou 
un véhicule Instrumental par lequel sont obscurément 
s a i s i e s et connues les choses qui ont imprimé ce t t e 
émotion dans l 'âme, et les autres choses, plus profon­
des , i n v i s i b l e s , qui sont contenues en e l l e s ou en 
connexion avec e l l e s , et qui ont une correspondance 
inef fable , une coaptation avec l'âme a i n s i émue, et qui 
résonnent en e l l e . 3 

Dans la connaissance poétique, dans ce t t e connais­

sance par connatura l i té a f f ec t ive , l 'émotion est a in s i élevée au niveau 

de l ' i n t e l l e c t e t prend la place du concept comme moyen déterminant par 

lequel la r é a l i t é es t s a i s i e . El le "passe à la condition de moyen inten­

t ionne l de s a i s i e object ive" "pour tous les cas où ' l 'âme p â t i t les 

choses plus q u ' e l l e ne les apprend' , et en f a i t l 'expérience par leur 

rësonnance dans la sub j ec t i v i t é " . 

l 'émotion es t donc le moyen de la connaissance poé t i ­

que, mais parce que ce t t e émotion es t élevée au niveau d ' i n t en t ionna l i t e 

1. L ' i n t u i t i o n c réa t r i ce dans l ' a r t et la poés ie , p . 114. 
2 . Ib id . 
3 . Ib id . 
4 . I b i d . , p . 113. 
5. Ib id . 

U N I V E R S I T Y OF O T T A W A SCHOOL OF G R A D U A T E S T U D I E S 



U N I V E R S I T É D ' O T T A W A É C O L E D E S G R A D U É S 

95 

objective et qu ' e l l e devient moyen de connaître pour In in te l l igence , Ma-

r i t a i n peut affirmer que " la connaissance poétique procède de l ' i n t e l ­

l e c t , à son t i t r e le plus authentique et le plus e s sen t i e l d ' i n t e l l e c t , 

bien que ce so i t par Vindispensable ins t rumentante du s e n t i r , s e n t i r , 

+ . , . 1 sen t i r . 

c) Objet de la connaissance poétique 

Mode de connaissance dont le moyen propre es t l ' é ­

motion qui produit l ' i n t u i t i o n poét ique, c ' e s t - à - d i r e la s a i s i e obscure 

de so i e t des choses ensemble, en quoi consiste ce t te s a i s i e , quel e s t 

son objet? D'abord comme connaissance du monde, 

L ' i n t u i t i o n poétique v i se l ' ex i s tence concrète en tant 
que connaturel le à l'âme transpercée par une émotion 
donnée: c ' e s t - à - d i r e q u ' e l l e v ise toujours un exis tant 
s ingu l i e r j une r é a l i t é individuel le concrète et complexe, 
p r i se dans la violence de sa soudaine affirmâtion-de-
soi e t dans la t o t a l e un ic i t é de son passage dans le 
temps,2 

l a s a i s i e de l ' i n t u i t i o n poétique en tant que con­

naissance du monde es t donc " l ' e x i s t a n t s ingul ier qui résonne dans la 

sub jec t iv i t é du poète , ensemble avec toutes les autres r é a l i t é s qui ont 
3 

un écho dans cet e x i s t a n t , e t q u ' i l communique à la manière d'un signe". 

Sais ie d'une r é a l i t é e x i s t e n t i e l l e concrète, l ' i n tu i ­

t ion poétique es t auss i une s a i s i e de la sub jec t iv i t é du poète. Car 

c e t t e r é a l i t é concrète n ' e s t connue, dans l 'expér ience poétique, que 

dans la mesure où" e l l e e s t reçue dans les profondeurs de la sub jec t iv i t é 

1. L ' i n t u i t i o n c réa t r i ce de l ' a r t e t de la poés ie , p . 110. 
2 . I b i d . , p . 117. 
3 . Ib id . 
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qu i , à ce contact , s ' é v e i l l e à elle-même et donc se connaît d'une con­

naissance obscure. 

Nous pouvons donc di re que dans le terme a t t e i n t par 
l ' i n t u i t i o n poét ique, ce qui es t le plus immédiat est 
l 'expérience des choses du monde, parce q u ' i l es t na­
t u r e l à" l'âme humaine de connaître les choses avant 
de se connaître elle-même; mais ce qui es t le plus 
p r i nc ipa l es t l 'expérience du Soi - parce que c ' e s t 
dans l1éveil de la sub jec t iv i t é à elle-même que l 'émo­
t ion reçue dans la nui t t rans lucide de la l i b re v ie de 
l ' i n t e l l e c t es t rendue in tent ionnel le e t i n t u i t i v e , 
en d ' au t r e s termes instrument déterminant d'une con­
naissance par conna tu ra l i t é .1 

11 es t donc c l a i r que l e mode de ce t t e connaissance 

par union affect ive es t tout e x i s t e n t i e l e t que ce qui es t s a i s i - le 

moi e t le monde ensemble - l ' e s t auss i dans la mesure ou i l n ' e s t pas 

2 
conceptual isable . 

En ce qui concerne le s a i s i de Inexpérience poé t i ­

que, Maritain nous d i t a i l l e u r s que " le s a i s i ou l 'appréhendé typique de 

c e t t e expérience, ce n ' e s t pas l ' abso lu , mais plutôt la communion des 

choses entre e l l e s et avec la sub jec t iv i t é q u ' e l l e s révèlent à elle-même, 
3 

dans le flux s p i r i t u e l dont l ' e x i s t e r procède". I l y aura i t donc une 

t r i p l e s a i s i e dans la connaissance poétique: le monde et so i ensemble, 

e t enfin la communion qui r e l i e les ê t r e s de l ' un ivers entre eux. 

Cette s a i s i e obscure de la communion des choses 

ent re e l l e s e t des choses avec la sub jec t iv i t é du poète , permet à Mari­

t a in d 'aff i rmer que le poète est connaturalisé "au mystère épars dans 

1. 1 / in tu i t ion c réa t r i ce de l ' a r t e t de la poés ie , p . 118. 
2. I b i d . , p . 117j voir également Si tuat ion de la poésie , p.129. 
3 . Quatre essa is sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , 

p . 136, 
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les choses e t descendu de Dieu, aux puissances inv is ib les qui se jouent 

dans l 'univers" . . 

Comme le sa int achève en so i l 'oeuvre de la Passion, le 
poète , lui^, achève l 'oeuvre de la Création, collabore à 
des équi l ibres d iv ins , déplace du mystère, i l es t conna-
t u r a l i s é aux puissances secrètes qui se jouent dans 
l 'univers.-2 

l a i s sons Maritain lui-même résumer ce qu^i l entend 

par connaissance poét ique, c e t t e "connaissance par émotion e t par conna— 
3 

f u r a l i t é a f f ec t ive" . 

Poetic knowledge is non-conceptual and non-ra t ional know­
ledge; i t i s born in the preconscious l i f e of the i n t e l l e c t , 
and i t i s e s sen t i a l l y an obscure révélat ion both of the 
subjec t iv i ty of the poet and of some flash of r e a l i t y 
coming together out of sleep in one s ingle awakening. This 
unconceptualizable knowledge cornes about, 1 think., through 
the instrumental i ty of émotion, which, received in the 
preconscious l i f e of the i n t e l l e c t , becomes in ten t iona l 
and i n t u i t i v e , and causes the i n t e l l e c t obscurely to grasp 
some e x i s t e n t i a l r e a l i t y as one with the Self i t has moved, 
and by the same stroke a i l tha t which t h i s r e a l i t y , emo-
t ionaly known in the expérience of the world and the world 
known in the expérience of the se l f , through an in tu i t ion 
which e s sen t i a l l y tends toward ut terance and créat ion.4 

En résumé, a notre tour , que pouvons-nous donc di re 

ie l a connaissance par connatural i tê dans la connaissance poétique? Dans 

la poésie comme a c t i v i t é c r é a t r i c e , nous avons découvert un mode de con­

naissance inviscëré à Inac t iv i t é c réa t r i ce e t que Maritain appelle "con-

aaissance poét ique". Cette connaissance poétique es t une espèce bien 

définie de connaissance par connatura l i tê a f fec t ive , dont le propre es t 

1. l e s degrés du savoir , p . 558. 
2 . Réponse â Jean Cocteau, p . 25. 
3 . Si tuat ion de la poésie , p . 111, note 1, 
4 . The Range of Reason. pp. 25-26. 

U N I V E R S I T Y O F O T T A W A S C H O O L O F G R A D U A T E S T U D I E S 



^ U N I V E R S I T É D ' O T T A W A É C O L E D E S G R A D U É S 

98 

de se ré fé re r essentiel lement a la c r é a t i v i t é de l 1 e s p r i t et de tendre 

à s'exprimer dans une oeuvre. C'est donc un mode de connaissance qui 

se s i t u e dans l a ligne prat ique du " f a c t i b i l e " . Comme toute connais­

sance, ce mode de connaissance es t i n t e l l e c t u e l , du moins en sa source, 

mais son moyen, comme toute connaissance par connatural i té a f fec t ive , 

e s t d 'ordre e x t r a - i n t e l l e c t u e l î l 'émotion à l ' é t a t d ' i n t en t ionna l i t é 

objective qui es t le moyen propre de la connaissance poétique. L'objet 

, ou le s a i s i de ce t t e connaissance n*est pas une essence a b s t r a i t e , mais 

un ex is tan t s ingul ier e t concret en même temps que la propre sub jec t iv i ­

t é du poète , e t par là même la communion des choses entre e l l e s et avec 

la sub jec t iv i t é du poè~te. 

Après ce t t e analyse d'un autre type de connaissance 

par conna tu ra l i t é , nous pouvons affirmer dès maintenant que Maritain en 

a expliqué de façon plus précise le fonctionnement, de façon plus p ré ­

c ise que pour la connaissance de connatural i té p ruden t i e l l e . En e f f e t , 

i l nous y a expliqué comment l'émotion en es t l ' instrument e f fec t i f . 
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La connaissance par connatural i té dans l 'expérience mystique 

J u s q u ' i c i nous avons su iv i Maritain dans deux champs 

typiques ou se retrouve la connaissance par connatura l i té : l 'expérience 

- morale e t la connaissance poétique. Maintenant nous devons, comme l u i , 

f a i r e le saut dans un autre champ qui n ' e s t plus d 'ordre n a t u r e l , mais 

d 'ordre su rna tu re l . I l s ' ag i t de l 'expérience mystique, d 'ordre surna­

t u r e l , du moins en un de ses aspects . 

Maritain nous d i t que c ' e s t spécialement par rap­

port à l 'expérience mystique t e l l e que vécue par les contemplatifs chré­

t i ens que l es scolas t iques ont développé leur théor ie de la connaissance 

par connatural i té . . Saint Thomas, par exemple, aura i t r epr i s la d i s t i n c ­

t ion d 'Ar i s to te entre l e jugement de connaissance et le jugement par 

connatura l i té de l̂ homme vertueux et s 'en s e r a i t s e r v i , en p a r t i c u l i e r 

pour d is t inguer la théologie spéculative de la théologie mystique. 

1., Cf. The Range of fleason, p . 2 4 , e t Réflexions sur l ' i n ­

t e l l i gence , p . 121. 
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S ' i l en es t vraiment a i n s i , c e t t e pa r t i e de notre 

étude peut r e v ê t i r un aspect des plus importants et des plus s ign i f ica ­

t i f s . Cependant, avant de cerner la s i tua t ion de la connaissance par 

connatura l i té dans l 'expérience mystique et le rô le qu ' e l l e y t i e n t , i l 

nous faut d'abord savoir ce qu 'es t ce t t e expérience. 

1. L'expérience mystique 

I l s e r a i t d i f f i c i l e de chercher une seule déf ini t ion 

de l 'expérience mystique chez Maritain. En e f f e t , ses premières r é f l e ­

xions sur le sujet por ta ient sur l 'expérience mystique surnature l le des 

contemplatifs ch ré t i ens . Alors i l ne concevait nullement la p o s s i b i l i t é 

d'une expérience mystique n a t u r e l l e . Cette p r i se de posi t ion provenait 

du sens r e s t r i c t i f q u ' i l donnait au mot "expérience mystique": une "con­

naissance expérimentale des profondeurs de Dieu", un " contact s en t i avec 

Dieu", ou une "passion des choses d iv ines" . Cette s igni f ica t ion n ' ad­

met ta i t qu'une expérience mystique à l ' i n t é r i e u r de la f o i , donc d 'ordre 

su rna tu re l . 

Plusieurs années plus t a rd , pour des raisons q u ' i l 

nous explique lui-même, i l modifiera ce t t e posi t ion pour admettre 

l ' ex i s t ence d'une expérience mystique na tu re l l e v é r i t a b l e . Mais a ce t te 

f i n , i l l u i a f a l lu étendre le sens du mot "expérience mystique": ce 
3 

sera a lo r s une "expérience f ru i t i ve de l ' abso lu" . Ainsi , entre le sens 

1. Expérience mystique et phi losophie, p . 571; voir auss i 
Les degrés du savoi r . p . 525, pp. 532-534, e t pp. 537-538. 

2 . Cf. Quatre essais sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , 
p . 156, su i t e de la note 19, p . 154. 

3 . Ib id . , p . 128. 
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a t t r i b u é en 1926 e t .le sens englobant de 1939, i l y a toute une place 

pour l 'expérience mystique na tu re l l e dont nous devrons t en i r compte. En 

e f f e t , l ' absolu en quest ion, dans ce t t e dé f in i t i on , n ' e s t pas nécessaire­

ment Dieu, et comme t e l i l n ' e s t pas strictement d 'ordre surnature l . 

I l su i t de ces considérations que, Maritain admet­

tan t l ' ex i s t ence d'une expérience mystique surnature l le e t l ' ex is tence 

d'une expérience mystique n a t u r e l l e , i l les t r a i t e r a séparément puisque 

n 'appartenant pas au même ordre. 

a) L1expérience mystique surnature l le 

Partant des deux sens ci-haut mentionnés, nous pou­

vons dès maintenant qua l i f i e r l 'expérience mystique surnature l le en un 

sens général d 'uune expérience f ru i t i ve de l ' abso lu" , e t en un sens pro­

pre d'une "connaissance expérimentale de Dieu", d'un "contact sen t i avec 

Dieu", d^une 7 lpassion des choses divines11. 

Pour Mari tain, Inexpérience mystique surnature l le 

e s t l a sagesse suprême parce qu ' e l l e nous procure le contact s en t i avec 

Dieu, parce q u ' e l l e nous le f a i t contempler dans ce qu^i l e s t . 

Au-dessus de c e l l e - c i / l a sagesse thëologique_/, i l y a 
enfin la sagesse infuse, qu'on appelle auss i théologie 
mystique, e t qui consis te à connaître l ' ob je t e s s e n t i e l ­
lement surnature l de la fo i e t de la théologie , l a Déité 
comme t e l l e , selon un mode lui-même supra-humain et sur ­
n a t u r e l . I l s ' a g i t a l o r s , selon le mot profond de Denys, 
non plus seulement d 'apprendre, mais de pâ t i r les choses 
d iv ines . De connaître Dieu par expérience, dans le s i ­
lence de toute créature et de toute représenta t ion , et 
selon une manière de connaître proportionnée elle-même, 
autant que c ' e s t possible i c i - b a s , à l ' ob j e t connu. A 
ce l a , la fo i toute seule ne suf f i t p a s , i l faut qu^elle 

1. Au sujet de ce t t e extension du sens du mot expérience mys­
t i q u e , cf. Henry Bars, Maritain en notre temps, pp. 324-329. 
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so i t perfectionnée dans son mode d 'opérer par les dons 
du Sa in t -Espr i t , don d ' i n t e l l i gence et surtout don de 
sagesse. C'est l à l 'expérience mystique, d 'ordre sur­
n a t u r e l . . . 1 

Cette "sagesse par mode d ' inc l ina t ion ou de conna-

2 t u r a l i t e aux choses divines" es t plus haute que la sagesse métaphysique 

e t théologique par mode de connaissance parce q u ' e l l e "ne s ' a r r ê t e pas 

3 
dans la connaissance, mais e l l e connaît en aimant et pour aimer". C'est 

pourquoi i l nous d i t que " l 'expér ience mystique es t donc une connaissance 

de mode suprahumain, supposant une inspi ra t ion spéciale de Dieu et procu-
4 

rée par les dons du Sa in t -Espr i t " , et qu ' e l l e nous f a i t connaître Dieu 

"selon un mode expérimental qui est d 'ordre surhumain". Quel est donc 

ce mode de connaissance suprahumain? 

L'expérience mystique es t une connaissance par con-

n a t u r a l i t é . Nous avons déjà vu d ' a i l l e u r s que les scolast iques ont déve^ • 

loppé leur théor ie de la connaissance par connatural i té surtout par rap­

port à l 'expér ience mystique su rna tu re l l e . Que nous o n t - i l s d i t , tou­

jours selon Maritain? 

Suffice i t to note that they described mystical contem­
p la t ion as grace-given or supernatural contemplation, 
because depending both on fa i th and cha r i ty , and on a 
spéc ia l insp i ra t ion from God who inhabite the soûl . They 
observed that obviously a f ru i t i ve expérience of the 
dei ty cannot be provided by our concepts or ideas , which, 
as t rue as they may be, make us know divine things at a 
d i s t ance , and through the analogy of c réa tu res . Conse-
quent ly , such supra-conceptual knowledge can corne about 

1. Les degrés du savoir , p . 502. 
2 . Art e t Scolast ique. p . 239, note 1. 
3 . i l t i d . 
4. Les degrés du savoir, p. 515. 
5. Théonas, pp. 193-194. 
6. Cf. Les Degrés du savoir , p . 515. 
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only through connatura l i ty , through the connaturali ty 
that love of cha r i t y , which is a par t i c ipa t ion in God's 
very love, produces between man and God.l 

Cette descr ipt ion de l 'expérience mystique surnatu­

r e l l e nous montre q u ' e l l e seule peut réellement a t te indre Dieu dans ce 

q u ' i l e s t . En e f f e t , vouloir connaître Dieu au moyen de la raison n ' e s t 

pas vraiment le connaî t re , c ' e s t p lutôt le reconnaî t re . Notre raison ne 

peut a t t e ind re Dieu que par l ' ana logie des c réa tures . Cette reconnaissan­

te conceptuelle nous le f a i t connaître "à d is tance" . C'est pourquoi les 

scolas t iques , pour dépasser les concepts et les not ions , introduisent la 

théorie de la connaissance par connatura l i té . Dieu est d i t le surnature l 

subsis tant . Or^ notre nature humaine n 'y es t pas de so i proportionnée, 

riême s i e l l e y es t ordonnée. C'est pourquoi afin de connaître Dieu dans 

ce q u ' i l e s t , i l faut que nous y soyons proportionnés, e t seule une motion 

l iv ine peut accomplir ce t t e propor t ionnal i té . 

Mais a l o r s , qu 'es t -ce qui effectivement peut nous 

jroportionner à la d iv in i t é? C'est la grâce sanc t i f i an te , don de Dieu, 
2 

ju i nous rend "consortes divinae na turae" , et c ' e s t l^amour de char i t é 

'which is a pa r t i c ipa t ion in God1s very love", qui " fa i t passer à l ' a c t e , 
3 

f leur i r en a c t u a l i t é opérative ce t t e connatural i té radica le" et qui nous 

:onna tura l i se , nous proportionne à Dieu. L'amour de char i té " a t t e in t Dieu 

;omme réellement présent en nous à t i t r e de don, d1ami, e t de convive é-

:e rne l . De p lus , e l l e a t t e i n t immédiatement Dieu en tant même que Dieu, 

1. The Range of Reason. p . 24. 
2- Expérience mystique e t philosophie, p . 587. 
3 . Ib id . 
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dans sa dé l té même, dans sa vie absolument propre et intime dont i l nous 

b é a t i f i e r a ; e l l e l 'aime par lui-même ou par son essence". 

Nous voyons donc que, par rapport aux autres modes de 

connaissance par conna tu ra l i t e , dans l 'expérience mystique surna ture l le 

tout es t renversé: l ' a f f e c t i v i t é devient moyen formel de connaissance. 

Les concepts et les notions sont remplacés par la connatural i te a f f e c t i ­

v e , par la connatura l i te de char i t é qui nous f a i t goûter, p â t i r Dieu dans 

, ce q u ' i l e s t . Et à cause de la motion divine qui seule peut nous propor­

t ionner à Dieu, Maritain peut par le r d'"un mode de connaître lui-même 

2 
surhumain et surna ture l" . C'est donc le moyen de connaissance, i c i , qui 

es t perfect ionné, parce qu'adapté autant que possible à l ' ob je t de la 

connaissance. 

Cependant, s i dans l 'expérience mystique surnaturel le 

le moyen formel de connaissance es t l'amour et l 'un ion , ceci n'implique 

en aucune façon que ce t t e connaissance so i t uniquement a f fec t ive . Car 

l 'expérience mystique surna ture l le ou " l 'union à Dieu par une connaissan-

3 

ce expérimentale, amoureuse, et ineffable" est le f ru i t du don de sa­

gesse, lequel dépend de la c h a r i t é . Or, les théologiens thomistes nous 

disent que ce don rés ide dans l ' i n t e l l i g e n c e . 

Bien que procédant de l 'amour, ce t t e connaissance, en 
tan t même q u ' e l l e es t connaissance, demeure une opéra­
t ion de l ' i n t e l l i g e n c e , un acte " ê l i c i t é " par e l l e . Les 

1. Expérience mystique et phi losophie, p . 588. Variante dans 
Les degrés du savoi r , â la p . 516, dernière ligne du même t ex te : "e l le 
l 'a ime en lui-même et par lui-même." 

2. Les degrés du savoi r , p . 520; voir auss i Quatre essa is sur 
l 'p .spr i t dans sa condition charne l le , p . 200. 

3 . De la v ie d 'o ra i son , p . 27. 
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théologiens thomistes expliquent que le don de sagesse 
rés ide dans l ' i n t e l l i g e n c e , encore q u ' i l dépende essen­
t ie l lement de la c h a r i t é . 1 

L'expérience mystique su rna tu re l l e , connaissance 

"supra-conceptuel le" , n ' e s t possible que par connatura l i té . 

Connaturali té veut d i re convenance en la même na ture . Or, 
Dieu es t le surna ture l subs i s tan t ; e t i l e s t absurde de 
supposer que nous puissions ê t r e connatural isés au surna­
t u r e l subsis tant sans ê t r e d1abord surnatura l i sés nous-
mêmes. Seule la vertu théologale de c h a r i t é , parce qu ' e l l e 
e s t un amour su rna tu re l , nous connaturalise à Dieu.2 

Cette connaissance par connatural i té amoureuse s 'avè­

re donc nécessaire à l 'expérience mystique su rna tu re l l e . Car son objet , 

Dieu, a t t e i n t "dans une sor te d'expérience de la d ë i t é " , échappe aux p r i ­

ses na tu r e l l e s de In in te l l igence . "Alors on comprend que, s i de f a i t , 

cependant, e l l e l ' a t t e i n t , ce so i t nécessairement grâce à un mode de con-

3 n a î t r e non purement i n t e l l e c t u e l , dû à la volonté et â l 'amour." 

Nous sa is issons mieux maintenant la nécess i té de la 

connaissance par connatura l i té dans l 'expérience mystique surna ture l l e . 

I l s ' a g i t de savoir a lors sa façon de procéder. La char i t é nous connatu­

r a l i s e à Dieu; quelle es t la valeur de ce t t e connatural isat ion pour con­

n a î t r e Dieu? 

. . . l a c h a r i t é , en grandissant , nous transforme en Dieu, 
q u ' e l l e a t t e i n t immédiatement en lui-même, et que ce t t e 
s p i r i t u a l i s a t i o n de plus en plus pa r fa i t e ne pouvant pas 
s 'accomplir sans r e t e n t i r dans la connaissance, parce 
que l ' e s p r i t es t in té r ieur à lui-même, VEsprit-Saint se 
se r t de ce t te transformation amoureuse en Dieu elle-même, 

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 122. 
2 . Les degrés du savoi r , p . 536. 
3 . Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 121; voir auss i Les 

degrés du savoi r , pp. 515-516 et pp. 641-642. 
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de c e t t e c o n n a t u r a l i t é s u r n a t u r e l l e , comme du moyen 
p ropre d 'une connaissance savoureuse e t p é n é t r a n t e , 
q u i rend a son t ou r l 'amour de c h a r i t é a u s s i p l e i n e ­
ment p o s s e s s i f e t f r u i t i f q u ' i l e s t p o s s i b l e i c i - b a s . 

La c o n n a t u r a l i t é dev ien t a i n s i l e "moyen propre d ' u ­

ne conna issance savoureuse e t p é n é t r a n t e " . Car l e s concepts e t l e s n o ­

t i o n s purement i n t e l l e c t u e l s nous sont apparus comme impuissants à nous 

f a i r e c o n n a î t r e Dieu dans sa r é a l i t é même. Le moyen formel de l a con­

n a i s s a n c e s e r a donc l ' u n i o n e t l ' amour . " I c i , c 1 e s t pa r l ' amour , c ' e s t 

en v e r t u même de l ' u n i o n de c h a r i t é , que l a connaissance a l i e u , savou-

2 
r euse e t o b s c u r e " . 

The g r e a t g n o s e o l o g i c a l achievement of the bes t commenta-
t o r s of Thomas Aquinas , John of S t . Thomas f o r i n s t a n c e , 
was t o show t h a t in m y s t i c a l expér ience t h i s love grows 
i n t o an o b j e c t i v e means of knowing, t r a n s i t in condit ionem 
o b j e c t i , and r e p l a c e s the concept as i n t e n t i o n a l i n s t r u ­
ment obscure ly u n i t i n g the i n t e l l e c t wi th the t h i n g known, 
in such a way t h a t man not only expé r i ences h i s l o v e , b u t , 
through h i s l o v e , t h a t p r e c i s e l y which i s s t i l l hidden in 
f a i t h , t he s t i l l more t o be loved , and t o be t a s t e d in 
l o v e , which i s t he hidden subs tance of f a i t h . Then, as 
S t . Thomas p u t s i t , " a t t he summit of our knowledge we 
know God as unknown", tanquam ignotus c o g n o s c i t u r , t h a t 
i s , He i s known, through l o v e , as i n f i n i t e l y t r anscend ing 
any human knowledge, or p r e c i s e l y as God. 3 

De c e t t e f açon , M a r i t a i n conserve un c a r a c t è r e i n t e l ­

l e c t u e l à c e t t e conna issance par c o n n a t u r a l i t é a f f e c t i v e à la r é a l i t é 

comme n o n - c o n c e p t u a l i s a b l e e t cependant comme terme d ' un ion o b j e c t i v e . 

Mais s i l a c o n n a t u r a l i t é , l ' u n i o n d 'amour , joue un r ô l e de première im­

p o r t a n c e dans l ' e x p é r i e n c e mystique s u r n a t u r e l l e , en t a n t que moyen f o r -

1- Les degrés du s a v o i r , p . 671 . 
2. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 89; voir auss i i b i d . , p . 

122, note 2 . 
3 . The Range of Reason. p . 24 . 
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mel de connaissance, - rô le que Maritain ne l u i reconnaissai t pas dans 

les au t res champs typiques de la connaissance par connatura l i t e , - i l 

demeure que, considérant ce mode de connaissance en tant que mode de con­

naissance , la connatural i te r e s t e un moyen fa ib le e t in fé r ieur . 

Mais, remarquons-le bien, ce t t e connaissance r e s t e obs­
cure , et s i j ' o s e d i r e , auss i peu connaissance que pos­
s i b l e ; obscure d'une double obscur i té : obscuri té de la 
f o i , qui demeure toujours , obscuri té du moyen lui-même 
propre a ce t t e connaissance, laquel le ne procède que de 
la flamme cachée de l 'amour. Nuit translumineuse, c e r t e s , 
mais nu i t pour l ' i n t e l l i g e n c e . La connaissance des 
choses divines par compassion ou connatural i te est au 
sommet de l ' e s p r i t , parce q u ' e l l e es t ce qui nous i n t r o ­
dui t le plus avant dans les choses de Dieu, e t parce 
q u ' i l vaut mieux connaître sous un mode t r è s imparfait 
l ' o b j e t le plus haut que sous un mode t r è s pa r fa i t un 
objet moins noble. Mais e l l e res te imparfaite e t infé­
r i eu re en tan t que mode de connaî t re .1 

Nous pouvons donc di re que dans l 'expérience mysti­

que su rna tu r e l l e , la connaissance par connatural i te affect ive est le mo-

de de connaissance par excel lence, a cause de l ' ob je t q u ' e l l e v i s e , qu' 

e l l e es t le seul mode de connaissance pouvant expliquer le p â t i r des 

choses d iv ines , et que, par contre , en tant que moyen de connaissance, 

e l l e es t infér ieure et imparfaite. 

b) L'expérience mystique na tu re l l e 

Sachant quel rô le et quelle importance Maritain ac­

corde à la connaissance par connatural i te affect ive dans l 'expérience 

mystique su rna tu re l l e , nous devons maintenant a r r ê t e r notre a t ten t ion 

sur ce même mode de connaissance, mais, c e t t e f o i s - c i , dans l 'expérience 

1. Réflexions sur l ' i n t e l l i g e n c e , p . 123. 
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mystique nature l ie, . 

There i s , I th ink , another kind of mystical expérience, 
which, in cont rad is t inc t ion to the_ one I j u s t mentioned 
^expérience mystique s u r n a t u r e l l e / , may be called na tu ra l 
mystical expérience, and an example of which we can find 
in Plot inus and in the c l a s s i c a l schools of Indian con­
templation. I can only s t a t e in a few words the conclu­
sions of a ce r ta in amount of research I did on the matter. 
Hère again , to my mind, we hâve to do with a pa r t i cu la r 
type of knowledge supra-conceptual and through connatu-
r a l i t y . But the connatural i ty in question hère is merely 
i n t e l l e c t u a l , and the e s s e n t i a l par t played by the w i l l 
consis ts in forcing the i n t e l l e c t inwards, against the 
grain of n a t u r e , and in obliging i t to empty i t s e l f of 
any pa r t i cu l a r représenta t ion . The r e a l i t y to be expe-
rienced is the very Existence, the very Esse of the Self 
in i t s pure metaphysical a c t u a l i t y , Athman, and as pro-
ceeding from the One Self: and i t i s by means of a 
suprême ef for t of i n t e l l e c t u a l and voluntary concentra­
t i o n , sweeping away any possible image, reco l lec t ion or 
idea, any passing phenomenon and any d i s t i n c t conscious-
n e s s , in other words, i t i s through the void that the 
i n t e l l e c t i s co-natured to the unconceptualizable s p i r i ­
t u a l r e a l i t y of the thing known.l 

Comme l 'expérience mystique su rna tu re l l e , l ' expé­

rience mystique n a t u r e l l e es t "une expérience f ru i t ive de l ' absolu" . 

2 
L'absolu étant i c i , non plus Dieu, mais " l i e s se subs tan t i e l de l 'âme". 

Le f a i t que l ' ob j e t de ce t t e expérience mystique ne so i t plus de l ' o r ­

dre du surnature l concourt a la d is t inguer de l 'expérience mystique sur­

n a t u r e l l e . Mais qu 'es t -ce qu i , en tan t que connaissance, la dist ingue 

vraiment de l 'expérience mystique surnature l le? 

I c i , encore, selon Mari tain, nous avons a f fa i re â 

un type p a r t i c u l i e r d'une connaissance supra-conceptuelle et par conna-

1. The Range of Reason. p . 2 5 . 
2 . Quatre essa is sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , 

p . 146. 
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t u r a l i t é . Cependant, e t v o i c i le point de d i s t i n c t i o n , la connatural i té 

en question es t purement i n t e l l e c t u e l l e . L 1 i n t e l l e c t es t connatural isé 

to the unconceptualizable s p i r i t u a l r e a l i t y of the thing known", au mo­

yen du vide obtenu par un effor t suprême de concentration i n t e l l e c t u e l l e 

e t vo lon ta i r e . C'est pourquoi Maritain peut désigner essentiellement 

ce t t e expérience mystique na tu re l l e comme étant "avant tout une expé­

rience métaphilosophique de l i e s se subs tan t i e l de l'âme par connatura l i ­

t é i n t e l l e c t u e l l e négative ou p lu tô t anéant issante" . 

Cependant, ce t t e connatural i té i n t e l l e c t u e l l e anéan­

t i s s an t e n ' e s t pas le moyen formel de connaissance comme la connatural i ­

t é d'amour dans l 'expérience mystique su rna tu re l l e ; le moyen formel, i c i , 

es t le vide e t " l ' a b o l i t i o n pour connaître comme inconnue l ' ex i s tence 

~ 2 subs t an t i e l l e de l 'âme". " I c i le vide es t non seulement condit ion, 

3 
mais moyen formel de l ' expér ience . " Mais a l o r s , quel es t le rô le de 

la connaissance par connatura l i té dans l 'expérience mystique na ture l le? 

Maritain ne nous le d i t nu l le par t clairement. Autant i l a été friand 

d 'expl ica t ions et de précis ions en ce qui concernait l 'expérience mysti­

que s u r n a t u r e l l e , autant i l se montre prudent et r e s t r i c t i f en ce qui 

concerne l 'expérience mystique n a t u r e l l e . 

I l nous semble que, selon les informations r e c u e i l ­

l i e s , la connatura l i té dans l 'expérience mystique na tu re l l e n ' e s t pas 

réellement un moyen de connaissance, mais p lutôt un é ta t nu d 1 e s p r i t , -

1.. Quatre essa is sur l ' e s p r i t dans sa condition charne l le , p . 
146. 

2. I b i d . , p . 149. 
3- Ib id . , p . 151. 
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qui nous pa ra î t assez a r b i t r a i r e dans sa dénomination, - lorsque, par 

le v ide , r é e l moyen de connaissance i c i , l ' i n t e l l e c t a t t e i n t son objet . 

De f a i t , e s t - ce la connatural i té procurée par le vide ou le vide conna-

t u r a l i s a n t l ' i n t e l l e c t qui es t moyen de connaissance? 

x 
x x 

Encore une f o i s , nous essayerons de résumer le nou­

v e l acquis . Afin de c i rconscr i re le rô le de la connaissance par conna­

t u r a l i t é dans l 'expérience mystique, nous avons dû t en i r compte de la 

d i s t i nc t ion radica le f a i t e par Maritain entre l 'expérience mystique sur­

n a t u r e l l e et l 'expérience mystique n a t u r e l l e . 

Dans l 'expérience mystique su rna tu re l l e , la connais­

sance par connatura l i té est apparue comme un mode de connaissance expé­

r imenta le , d 'ordre surhumain, qui nous f a i t p â t i r les choses divines 

plus que les connaî t re . D'ordre supra-humain, parce que dépassant les 

concepts e t nous fa isant a t t e indre Dieu directement dans ce q u ' i l e s t . 

Par la s u i t e , e l l e devient nécessaire pour une authentique expérience 

mystique s u r n a t u r e l l e , car c ' e s t seulement par un don de Dieu que nous 

pouvons ê t r e connatural isês à sa divine na ture . Ce don de Dieu, la grâ­

ce s a n c t i f i a n t e , nous f a i t pa r t i c ipe r à la vie même de Dieu. Cependant, 

pour que c e t t e connatural i té radica le devienne moyen efficace de con­

naissance;, i l faut nécessairement l'amour de c h a r i t é , ac tua l i san t en 

moyen opératif de connaissance la grâce s anc t i f i an t e . Ce sera donc une 

connaissance par connatural i té amoureuse ou a f fec t ive . Par ce que nous 
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pourrions appeler ce réajustement de na tu re , le sens accordé par Maritaii 

au mot connatural isé gagne toute son ampleur. Connaturalité voulant 

d i r e : "convenance en la même na ture" . 

Ains i , dans l 'expérience mystique su rna tu re l l e , la 

connaissance par connatura l i té affect ive n ' e s t plus seulement un mode de 

connaissance, mais un moyen formel, un moyen propre d'une connaissance 

amoureuse et pénétrante qui connaît en aimant et pour aimer. Elle rem-

* place donc le concept "as in ten t iona l instrument obscurely uni t ing the 

i n t e l l e c t with the thing known". Et par le f a i t même, e l l e devient un 

mode de connaissance surhumain et surna ture l . Cependant, quoique con­

naissance par connatura l i té a f fec t ive , e l l e conserve quand même un ca­

rac tè re i n t e l l e c t u e l a l ' i n t é r i e u r de l 'expérience mystique surna ture l ­

l e , parce que c e l l e - c i es t le f r u i t du don de sagesse, lequel réside 

dans l ' i n t e l l i g e n c e . D ' a i l l e u r s , parce que connaissance et en tant que 

connaissance - s i peu connaissance peu t -e l l e ê t r e - , e l l e demeure une 

opération de l ' i n t e l l i g e n c e . Car, pour Mari tain, partout où i l y a con-

naissance , i l y a in te l l igence . 

Par contre , selon Mari tain, en tant que moyen de 

connaissance, ce t t e connaissance demeure un moyen fa ib le et in fé r ieur , 

parce que connaissance obscure et plus expérience que connaissance, quoi • 

qu 'é tan t un sommet pour l ' e s p r i t . 

En ce qui concerne le rô le e t la s i tua t ion de la 

connaissance par connatural i té dans Inexpérience mystique n a t u r e l l e , 

1. Cf. La philosophie bergsonnienne, p . 114 * 
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nous avons déjà souligné la br ièveté des expl icat ions de Maritain. Re­

tenons simplement que dans l 'expérience mystique na tu re l l e nous avons 

a f fa i r e à une connaissance par connatural i té i n t e l l e c t u e l l e anéantissan­

t e à la r é a l i t é comme non-conceptualisable. Quant au rôle et à la s i ­

tuat ion de ce mode de connaissance, l 'opinion que nous avons émise, à 

savoi r , un é t a t nu d ' e s p r i t , une simple dénomination a r b i t r a i r e , ne con­

serve que sa valeur d'opinion étant donné le peu d ' ind ica t ions r ecue i l ­

l i e s . 
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CONCLUSION GENERALE 

L'analyse de la notion de connaissance par connatu­

r a l i t e chez Maritain nous révèle l ' importance de ce mode de connaissance 

dans la philosophie thomiste. Quand on considère l 1 ins i s t ance avec l a ­

quel le les tenants de ce t te dernière - e t Maritain étant un de ceux-là 

- - maintiennent la prépondérance de l ' i n t e l l i g e n c e comme faculté supé­

r ieure de connaissance et du processus ra t ionnel comme moyen propre à 

l ' i n t e l l i g e n c e dans sa quête de la v é r i t é , et en même temps le rôle ac­

cordé à tous les niveaux de la connaissance humaine à la connaissance 

par conna tu ra l i t e , on es t bien obligé de reconnaître le thomisme non 

plus comme un in te l lec tua l i sme in t rans igeant , mais plutôt comme ouvert 

e t tempérant. 

Notre étude ne nous a pas s ignalé que ce point pos i ­

t i f . En e f f e t , la conception de Mari tain, s i élaborée q u ' e l l e puisse 

ê t r e , s 'entache d'ombres nombreuses. Ains i , i l nous a par lé de l ' impor­

tance de la connaissance par connatura l i te pour la vie humaine, pa r t i cu ­

lièrement dans nos r e l a t i ons de personne à personne. I l n ' a cependant 

pas développé ce f i lon pour lui-même. De p l u s , nous avons déjà souligné 

le peu d'information q u ' i l nous fournit quant a ce mode de connaissance 

dans l 'expér ience mystique n a t u r e l l e . Ces deux points méri teraient à 

eux seuls une étude complète et minutieuse. Le premier, parce que notre 
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v ie quotidienne es t brodée de r e l a t i ons in ter -personnel les e t qu'une 

étude du genre pourra i t soulever quelque peu le mystère entourant ce t t e 

r é a l i t é ; le second, à cause de l 'expansion ac tue l l e de la mystique orien­

t a l e dans not re monde occidental â la recherche d'un sens nouveau à la 

v i e . 

Nous avons cherché la s ign i f ica t ion de la notion de 

connaissance par connatura l i té chez Jacques Mari tain, e t nous avons in-

* diqué dans not re introduction le pourquoi de ce choix. Malgré tout ce 

que ce t t e étude nous indique de pos i t i f e t de négat i f , nous croyons 

q u ' e l l e cons t i tue elle-même une porte d 'en t rée à des recherches plus 

vas tes en ce domaine. L1une des plus importantes, de plus grande enver­

gure: rechercher l ' o r i g ine et l 1évolut ion de l ' express ion comme t e l l e , 

e t la r é a l i t é q u ' e l l e sous-tend. Recherche h is tor ique et t e x t u e l l e , 

e l l e remonterait le cours du temps vers les sources du terme et de la 

doc t r ine . La notion de connaissance par connatura l i té chez Maritain 

pourra i t s e rv i r précisément de point de départ à ce re tour par les do­

cuments vers le début de son h i s t o i r e . 

Cette façon de procéder qui peut sembler ê t r e une 

marche a r r i è r e vers les obscurités du passé pourra i t avoir au moins 

cec i de va l ab l e : permettre de s a i s i r l^expression or ig inale et o r i g i ­

n e l l e d'un problème concernant la pensée ac tue l l e - l ' o rd re du spécula­

t i f e t c e l u i du prat ique - e t son inser t ion dans la pensée philosophique ; 

permettre auss i de s a i s i r les étapes d'une réflexion p a r t i c u l i è r e et 

toujours v ivan te , et les éclairages successifs qui y ont é té apportés â 

des époques auss i d i f férentes que complémentaires. 
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Cette étude que nous proposons ne se limiterait pas 

nécessairement aux cadres de la philosophie thomiste. En effet, dans ce 

recours aux sources, de Maritain et des autres commentateurs, nous re­

viendrions a saint Thomas. Puis, ce dernier faisant appel à des sour­

ces apparemment opposées: Aristote dans VEthique a Nicomaque, et le 

Pseudo-Denis dans les Noms Divins, par le biais de celui-ci, nous re­

joindrions Platon dans sa Lettre VII. 

Enfin, ce travail accompli, nous pourrions aborder 

plus systématiquement les rapports existant entre la philosophie thomis­

te et la philosophie contemporaine. 
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BIBLIOGRAPHIE 

Cette bibliographie ne se veut pas exhaustive en ce 

qui concerne les travaux de Jacques Maritain; e l l e voudrait l ' ê t r e quant 

aux textes se rapportant à la notion de connaissance par connatura l i té . 

Nous donnerons i c i la l i s t e des l iv res qui ont se rv i directement à l ' é ­

laboration de ce t t e thèse . Parmi ceux-ci , i l y aura les sources propre­

ment d i t e s ; nous les énumérerons par ordre chronologique, et quand cela 

s 'avérera nécessa i r e , nous indiquerons l ' é d i t i o n que nous avons pu con­

s u l t e r . Nous indiquerons auss i les pages se rapportant essentiellement 

à notre su je t . Quant à. la l i t t é r a t u r e , nous énumérerons les ouvrages 

par ordre alphabétique de leur auteur . Cette l i t t é r a t u r e comporte quel­

ques l i v r e s de Maritain qui nous ont plus précisément aidé à comprendre 

sa pensée sur le sujet nous concernant, d ' au t re s qui nous ont fourni des 

éléments d 'ordre biographique et enfin les ouvrages concernant la notion 

de connaissance par connatural i té chez Jacques Maritain. Pour une b i ­

bliographie complète des oeuvres de Maritain jusqu'en 1961, nous renvo­

yons à Gallagher, Donald and I d e l l a , The Achievements of Jacques and 

Raxssa Mari ta in , A Bibliography 1906-1961, Garden City, N.Y., Doubleday 

and Company, 1962, 256 pages. 
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